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  הרב יאיר בידני

  בחגי תשרי, בירח האיתני� –הגות, מחשבה ועבודה 

  מאמרי� קצרי� על מועדי ראש השנה, יו� הכיפורי� ו%וכות

  המחשבה והאמונהתשובת  –ראש השנה  –פרק א' 

  -להיות אית� באמונה  - 
 -  �  -איתנות וחוזק לאד�  –ירח האיתני

חודש אלול נתפ� כחודש של עצבות, של דיכאו� ושל פחד ויראה בעקבות יו� 

הדי� הקרב ובא, ובעקבות כ# המו� אנשי� מפ�פ�י� ימי� אלו ואינ� מביני� 

הנוראי�" שחל על  את משמעות�. יתרה מזו, הרבה חושבי� כי הכינוי "הימי�

, ימי� של א�ו� ו�כנה, ופחד מהדי� נוראיי�ימי ראש השנה מבטא חלילה ימי� 

  עליה�. רשחלילה ייגז

ודאי שאי� מחשבה זו נכונה, חודש תשרי הוא ירח האיתני�, חודש שאמור 

לתת לאד� איתנות וחוזק. דווקא בחודש זה אנו אומרי� את המזמור "לדוד ה' 

  " זה ראש השנה, אמרו חז"ל.אורי וישעי", "אורי

עלינו להבי� ולהפני� כי ההפ# הוא הנכו� וכי היח� אל חודשי אלול ותשרי 

צרי# להיות שונה. חודש אלול הוא רק הכנה למתנה הגדולה שאד� יכול לקבל 

בראש השנה, יו� שפותח חלו� לאפשרות של שינוי ועלייה בחיי�, יו� של מהפ# 

  ת הדברי�:והארה בחייו של האד�. נבאר א

 -  �  -בדידות  –שורש החטאי

כל חטא בעול� נובע מהתפי�ה ומהתחושה שהאד� במוב� מ�וי� בודד בעול�, 

  שכביכול אי� מי שיעזור לו וידאג לו ולכ� עליו לפעול א0 בדרכי� א�ורות. 

האד� חש שאי� פתרו� למצוקותיו במ�ע החיי�, ולכ� הוא משתמש בדרכי� 

  א�ורות, בחטאי�.

אד� חש בודד וח�ר חיות ולכ�, כדי לפצות את עצמו, כדי להרי� פעמי� שה
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במקצת את הרגשתו הירודה, הוא בוחר במעשי� א�ורי� שיתנו לו לרגע 

  תחושה של חיות.

רוב התאוות נובעות מרצונו של האד� לקבל חיות ולצאת ממצב של בדידות 

  ואפרוריות.

ד� מרגיש שאי� תוצאה נו�פת שנובעת מתחושת הבדידות היא שכיוו� שהא

מי שיעזור לו, מי שיושיע אותו, הוא בוחר ג� בדרכי� א�ורות כדי לצאת 

  מקשייו ומבעיותיו.

החטא אינו השורש, הוא הביטוי לחו�ר האמונה. נמצא שמקור כל החטאי� 

  בעול� הוא פג� באמונה של האד�.

כל החטאי� כול� ה� ענפי� וביטויי� של שורש החטא, חטא ע7 הדעת, 

  מדעת מקולקלת בעול� האמונה.הנובע 

  - שני %וגי תשובה שוני�  –ראש השנה  –אלול  - 
  - התשובה על שורש החטאי�  –ראש השנה  - 

רוב בני האד� בעול� חוזרי� בתשובה על המעשי�, על הביטויי�. פעולה זו 

חשובה א# אינה מ�פקת, שהרי טיפול במעשי� אינו מטפל בהכרח בשורש 

  מח�רו� האמונה. הבעיה, בבדידות הנובעת 

התשובה על המעשי� נעשית בחודש אלול. בחודש זה מבי� האד� היכ� הוא 

  טעה והיכ� הוא צרי# לחזור בתשובה.

עיקר התשובה, עיקר השינוי באד� בצורה שורשית, לא נעשה באלול כי א� 

  דווקא בראש השנה.

כא� נעשה השינוי המהותי והשורשי!  –כאשר האד� מטפל בהגדלת האמונה 

  וכא� התשובה מטפלת בשורש החטאי� כול�, בהרמת האמונה.

בראש השנה אנחנו ממליכי� את הבורא. על פניו נראה כאילו חדלנו 

  מלע�וק בתשובה ועברנו להתמקד בבורא ולא באד� ובמעשיו.

ההפ# הוא הנכו�. בראש השנה אנחנו חוזרי� בתשובה על עול� המחשבה 

רש והמקור לכל המעשי� ולכל והאמונה, על העול� הפנימי שהוא השו

הביטויי�. עד כמה האד� מאמי� באמת שהבורא הוא "מל# עוזר מושיע ומג�", 

עד כמה האד� מאמי� ב"ידע פעול כי אתה פעלתו ויבי� כל יצור כי אתה 



&	�

�

  יצרתו", עד כמה עול� האמונה הוא אית� ויציב בתוכנו.

עד כמה שליטתו בראש השנה האד� מבי� שלעול� הוא אינו לבד, הוא מבי� 

  של הבורא בנויה מ"מלכויות, זיכרונות ושופרות".

  - הפנמת האמונה  –"מלכויות זכרונות שופרות"  - 

מלכותו של הבורא היא זו שמחוללת את כל התהליכי�  –"מלכויות" 

  והאירועי� בחיי�, גדולי� וקטני�. 

מלכותו של הבורא זוכרת ומתייח�ת לכל אד� ואד�, לכל  –"זיכרונות" 

  נברא ונברא, אי� מי שאינו מושגח ומונהג.

הנהגתו של הבורא אינה רק זוכרת כל אד� ואד�, אלא א0  –"שופרות" 

  מובילה כל אד� לישועתו ולגאולתו השלמה בעול� הגשמי והרוחני. 

תהליכי "מלכויות זיכרונות ושופרות" גואלי� את האד� מבדידותו על ידי 

  הרמת אמונתו ותודעתו.

תפילות כול� מתמקדות בבורא, בגדולתו ובמלכותו, ועל ידי בראש השנה ה

  כ# האד� חוזר בתשובה על עול� האמונה והמחשבה.

כאשר האד� חוזר בתשובה על ח�רו� האמונה הופ# יו� הדי� לנקודת מפנה 

בחייו, ומתו# איתנות ובהירות של אמונה נפתח לפניו אופק חדש של תקווה 

י� מלאי תקווה, מלאי אמונה והשגחה, לחיי� מחודשי�, אופק חדש של חי

  מתו# קשר ושייכות לכוח אי� �ופי. 

א� האד� חושב שחודש אלול הוא חודש שבו מידת הדי� שולטת, או כלשו� 

, להוא מפ�פ� את הכו –הציבור ש"מחפשי� אותו", ונכנ� לדיכאו�, פחד ויראה 

  ש השנה.הוא אינו מבי� כי החזרה בתשובה באלול היא ב�# הכול הכנה לרא

ראש השנה הוא יו� האור והישע לכל השנה כולה, היו� שבו האד� יכול 

  להאיר את כל חייו.

כל חטא נובע מחו�ר אמונה, כל חטא תאווה וחמדה נובע מחו�ר האמונה 

  כי הבורא מנהל את עולמו.

כאשר יש לאד� אמונה, כאשר הוא יודע שתמיד אפשר לפנות לבורא 

נראי� אחרת. אי� דבר שיכול להחליש את האד�, ושהבורא עוזר תמיד, החיי� 

  ובאמונה. תוהוא מלא תמיד באופטימיו

טעינו, היכ� חטאנו, א# בראש השנה אנחנו  היכ�באלול אנחנו מביני� 




��

�

  חטאנו וטעינו. מדועמביני� 

העבודה בראש השנה נועדה בעצ� לגדל באד� את האמונה, וכ# לעבור 

  י עזיבת החטא.לחיי� אחרי� של שלמות בתפי�ה עד כד

  -חודש של אור, שמחה ותקווה  –חודש הרחמי� וה%ליחות  - 

כאשר הגישה לתקופת אלול ור"ה היא גישה חיובית, גישה שמבינה שר"ה נועד 

להאיר את חייו של האד�, שהעבודה בחודש אלול היא רק המיקוד והחיפוש 

דת של המקומות הנקודתיי� שבה� ח�ר אור לאד�, ושהתהלי# יושל� בעבו

ר"ה, הרי שבגישה זו האד� שמח בחודש אלול, והוא מצפה ומייחל לראש השנה 

  על מנת ל�פוג אור זה לצור# כל השנה כולה.

העבודה באלול אינה מאיימת ומרחקת אלא אדרבה, היא מחזקת ומנחמת, 

מעודדת ומענגת, בצפייה לעתיד יותר מואר ובטוח שייקנה וייקבע ביו� האורה 

  הקרב ובא. 

  - י חיי� ומתי� לפני� נפתחי� %פר - 

ראש השנה מכוו� את ראשו ואת מחשבותיו של האד�, שמתוכ� הוא יל# ויפעל 

כמו שבגו0 הראש הוא שקובע (עיי� ליקוטי מוהר"� ח"ב, תורה ה', יד). כל השנה כולה 

את המחשבה ואת החיות לכל האיברי�, כ# ראש השנה הוא המחשבה והחיות 

  וביל בכל השנה כולה.לכל השנה, הוא הראש והמ

ככל שהאור והאמונה יגברו במחשבותיו של האד� ביו� הגדול, ככל שיפני� 

ב�פר החיי�.  ביותר את המלכויות, הזיכרונות והשופרות, כ# יזכה יותר להיכת

חיי� של חוזק, ביטחו� ואמונה, חיי� מלאי� יותר ומחוברי� לריבו� העולמי� 

אר עול� האמונה רדוד וחלש הרי שחיי� שהוא מקור כל החיי�. א� חלילה ייש

  כאלו ה� חיי� ח�רי חיות ותקווה, ובעצ� ה� חיי� מתי�.

האד� הוא שכותב את עצמו ב�פר החיי� או ב�פר המתי�! הוא הקובע את 

רמת אמונתו ביו� זה, ובכוח מחשבותיו ותפי�תו הוא קובע א� ימיו העתידיי� 

  יהיו מלאי חיי� או חלילה להפ#.

ממי אירא...? ה' מעוז חיי!  –זמור חודש זה: "לדוד, ה' אורי וישעי! כ# מוב� מ

  ממי אפחד...?". –



&��

�

כאשר האד� חי באמונה, והבורא הוא בעבורו "אורי וישעי ומעוז חיי", 

  ממילא אי� לו ממה לירא ולפחוד!

  - הכנה לעשרת ימי תשובה  –הכנה לר"ה, ר"ה  –אלול  - 

עולה ומתקד� בי� התאריכי� והחגי�. לתקופת אלול ותשרי יש �דר מדוקדק ה

כל תקופה היא הכנה לחג שיבוא אחריה, שיהיה ג� הוא הכנה ושלב בונה לחג 

  הבא. אלול הוא הכנה לר"ה, ור"ה הוא הכנה לעשרת ימי תשובה. 

בחודש אלול ע�קנו בתשובה וגילינו היכ� חטאנו, א# רק לאחר שבראש 

ו מדוע חטאנו, רק אז יש יכולת השנה ע�קנו בשורש האמונה והמחשבה וגילינ

לעשרת ימי תשובה ויו� הכיפורי� לחולל שינוי אמתי בחיינו, שינוי שלא 

  יתמ�מ� ע� הזמ�.

התשובה בימי� שבי� ראש השנה ליו� הכיפורי� שונה מהותית מהתשובה 

  בימי אלול.

התשובה בעשרת ימי תשובה אמורה להיות מנקודת מבט גבוהה יותר, 

ר שהפנמנו בר"ה עד כמה איננו בודדי� ועד כמה נוכחותו של עליונה יותר. לאח

הבורא עוטפת אותנו בכל צעדינו, הרי שכעת התשובה ושינוי החיי� יהיו הרבה 

  יותר מהותיי� והרבה יותר מוחלטי� בחיינו.

שינוי של תשובה מנקודת מבט שונה וגבוהה יותר על החיי� מאפשר תשובה 

ט גבוה יותר על החיי�. החטא נעשה ממש אמתית מתו# עומק הנפש, מתו# מב

לא רלוונטי, לא שיי# אליי, וממילא לא רק החטא נעזב, אלא ג� שורש החטא 

  ו�יבתו נעזבי�.

על ידי בניי� האמונה בחודש האיתני� זוכה  –"ואני קרבת אלוקי� לי טוב" 

  האד� להיות אית� בדרכו ובאמונתו, ומתו# כ# זוכה ל"קרבת אלוקי� לי טוב".
נו רבש"ע לשוב לאמונה שלמה, להמלכה שלמה, לחוש בלבנו את זכ

  השגחת�, לחוש בלבנו את קרבת�...
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  הבחירה מול הידיעה –שני קטבי�  –ראש השנה  –פרק ב' 

  -להאמי� בעבר  - 

 -  �  - טוב מול רע  –בחירת האד
  אי� רע בעול� –ידיעת הבורא 

הבורא, "אוכלי� ושותי� בר"ה שני קטבי�. מצד אחד זהו יו� שמח, יו� המלכת 

ושמחי�", א# מצד שני זהו יו� הדי�, "�פרי חיי� ומתי� לפני# נפתחי�". רוב 

  "מי יחיה ומי ימות, מי באש" ועוד. –העול� מתמקד בדי� 

מציאות זו היא מציאות ח�רה, שהרי היא מתמקדת רק בדי� שיש על האד�, 

המיקוד להיות  רק בתוצאות שבאו ממעשיו של האד�, בעוד שלמעשה צרי#

  באד� ובבחירתו.

חו7 מהבחירה שני�ינו לשפר באלול ושנמשי# ונשפר א0 בעשרת ימי 

תשובה, יש קוטב אחר, נקודת מיקוד שונה, שאינה ממקדת מבט באד� 

  ובבחירתו אלא בה�תכלות על החיי� מצד הבורא.

מנקודת מבט זו המרכז הוא הבורא וידיעתו, ומצד נקודת הידיעה של הבורא 

  ח� לראש השנה מקבל מבט שונה לגמרי. נבאר את הדברי�: הי

אלא לית� פתחו� פה לבעלי  ,וא''ר יהושע ב� לוי לא עשו ישראל את העגל"
מי ית� והיה לבב� זה לה� ליראה אותי כל  )כט, דברי� ה(תשובה שנאמר 

הימי� וגו' והיינו דא''ר יוחנ� משו� ר''ש ב� יוחאי לא דוד ראוי לאותו 
  .מעשה ולא ישראל ראוי� לאותו מעשה

ולבי חלל בקרבי ולא  )כב, תהילי� קט(לא דוד ראוי לאותו מעשה דכתיב 
ישראל ראוי� לאותו מעשה דכתיב מי ית� והיה לבב� זה לה� ליראה אותי 

�� שא� חטא יחיד אומרי� לו כל� אצל לומר ל? אלא למה עשו .כל הימי
  .(ע"ז ד ע"ב)" יחיד וא� חטאו צבור אומרי� (לו כל�) אצל צבור

גמרא זו מעלה שאלה: כיצד אומרת הגמרא שלא חטאו ישראל אלא כדי 

לית� פתחו� פה לבעלי תשובה? הרי ה� חטאו מתו# שנפלו במעשיה� ובחרו 

בה או מתו# שנפל ביצרו? הרי ברע. וכי דוד חטא מתו# רצו� לעזור לבעלי תשו 

  הוא עצמו אמר "וחטאתי לנגדי תמיד"?
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  ודאי שגמרא זו לא נאמרה מצד מבטו של האד�, מצד נקודת הבחירה. 

מצד האד�, הוא זה שנפל בבחירתו, ועליו לחזור בתשובה, א# יש נקודת 

מבט שונה וגבוהה יותר, נקודת מבט על החטא והנפילה מצד הבורא, מצד 

  ליונה.ההשגחה הע

הבורא מאפשר לבחירת האד� להתבצע, ומתו# שהבורא אינו מונע מבחירת 

האד� להתבצע הרי ודאי שבחטא יש רובד נו�0 שיכול לקד� את האד� ואת 

  העול�.

נקודת מבט זו אינה מצד האד� ובחירתו אלא מצד הבורא וידיעתו. מצד 

  הבורא אי� מציאות בעול� שאי� בה גרעי� של טוב ושל ישועה.

כתב הרמח"ל, ולכ� ודאי שבכל אירוע שקורה בעול�,  –"חוק הטוב להיטיב" 

  א0 שלילי, טמו� פוטנציאל פנימי שבדיעבד יכול לקד� את האד� ואת העול�.

ודאי שאי� הדברי� פוטרי� את האד� מאחריות על מעשיו, א# במקביל ה� 

  פותחי� מבט נו�0, מעמיק ומשלי�.

  -האד� לידיעת הבורא מיזוג בי� בחירת  –ראש השנה  - 
  - המלכת הבורא על העבר המקולקל  –עיקר העבודה  - 

א� נתמקד רק בבחירה, רק ביו� הדי�, רק בבחירתו של האד�, הרי שלעול� 

נהיה ח�רי�. ג� לאחר שנשוב בתשובה לא נהיה מושלמי�, שהרי עדיי�, ג� 

העבר  לאחר התשובה והקבלה לעתיד, עדיי� העבר מקולקל ושבור ועדיי� ימי

  בוזבזו לשווא ולריק.

א� כ�, אי# האד� יכול לאכול תפוח בדבש ולקוות לשנה טובה? הרי העבר 

  מלא בח�רונות וא0 העתיד אינו בטוח מעבירות.

מאימת הדי� אנחנו חייבי� לברוח לבורא,  טאלא שביו� הדי� כדי להימל

טוב,  למזג בי� בחירת האד� בי� טוב לרע לידיעת הבורא שמהכול יצא בעתיד

  ורק כ# נמלי# אותו עלינו באמת.

כשעוברי� מהבחירה האישית המיי�רת, המלאה בנפילות, בעליות ובירידות, 

להבנה שאצל הבורא וידיעתו הכול אחד ומהכול יכול לצמוח טוב וישע, ושג� 

לעבר הח�ר יש שליחות וחלק בקידו� העול�, רק אז אנחנו יכולי� לשמוח 

משלה, ומלכותו כוללת ג�  בכלנה שמלכותו באמת בראש השנה מתו# האמו
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  את מעשינו הרעי� וג� את נפילותינו הכואבות.

מצד אחד בראש השנה אנחנו מתמקדי� בבחירה, א# מיד אנו עוברי� 

  לידיעה.

רק מתו# גדולתו האי� �ופית שיכולה להפו# מר למתוק אנחנו יכולי� להגיע 

  שמחי� ליו� הדי�.

תלוי  לקוד� ליו� הדי�, שא� לא כ� היה הכו זו ה�יבה שאי� יו� הכיפורי�

  רק בנו והיינו לעול� ח�רי�.

ושופרות מדברי� על גדולתו של הבורא. הבורא  תפ�וקי מלכויות, זיכרונו

הוא אי� �ופי וכל יכול ולכ� אנחנו שמחי�, כי רק ידיעתו תהפו# את זדונותינו 

ניע הקליפות "ואי אפשר להכ–מהעבר לזכויות (עיי� בלקוטי מוהר"� כה 

  דהיינו... אלא ע"י גדולות הבורא").

 –"לא חטא דוד אלא להעמיד עולה של תשובה"  –זהו הרעיו� בגמרא דלעיל 

דהיינו העדר החטא אינו מבחינת דוד המל# בעצמו, שהרי הוא חטא מצד רצונו 

ומצד בחירתו וא0 אמר "וחטאתי לנגדי תמיד", אלא מצד דרכי ההשגחה 

טא זה להתגלגל בעול�: איזה גרעי� פנימי טוב מ�תתר העליונה שנתנה לח

  בחטאו של דוד? איזה גרעי� טוב מ�תתר בחטא העגל?

על כ# הגמרא עונה כי הרצו� האלוהי האי� �ופי הוא שאִפשר לחטאי� אלו 

  להתבצע, כדי להעמיד את עולה של תשובה לפרט ולכלל.

כא� פוטנציאל של מצד הבחירה יש כא� מעידה ונפילה, א# מצד הידיעה יש 

  בנייה וצמיחה.

  -ה' מל�, ה' מל�, ה' ימלו� לעול� ועד  - 

בפ�וק זה ע� ישראל מקבל עליו עול מלכות שמי�. ההמלכה נעשית קוד� על 

  ההווה, אחריו על העבר, וב�ו0 על העתיד.

ג� כשבאי� אנו לר"ה אנו צריכי� להמלי# את הבורא על ההווה, על העבר 

  וא0 על העתיד.

מלכה על העבר? רק א� נאמי� שג� בחטאי העבר טמו� טוב נ�תר, מהי הה

נחפש אותו ונמצא אי# בדיעבד המעשה השלילי שעשינו בעבר יקד� אותנו 

  רק כ# נגלה את מלכותו א0 בעבר.  –בעתיד 
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בהווה ובעתיד זה פשוט: כל מה שקורה ויקרה הוא  –משלה"  בכול"מלכותו 

כבר נעשה, ואי# זה קשור אליו, הרי  רק מאתו ורק בידיו, א# העבר לכאורה

  העבר מ=נע לכאורה א# ורק מבחירתנו? 

אלא שזהו עיקר החידוש בראש השנה, אנו ממליכי� אותו על הכול ובפרט 

  על העבר!

"�  "זוכרנו לחיי� מל� חפ� בחיי� וכתבינו לחיי� למענ� אלוקי� לחיי
  תחל שנה וברכותיה" –תכלה שנה וקללותיה "

 –בתשובה באלול הוא יכול לאבד ח"ו את האמו� בעצמו  כאשר אד� חוזר

  העבר ודאי מלא פגמי�, והעתיד אולי ישופר א# ג� על זה אי� ערבות מוחלטת.

בר"ה האד� נדרש לעבודה אחרת, בר"ה האד� נדרש לאמונה, הבורא הוא 

  ואינו מצומצ� למגבלותיו של האד�. מל�

  שחור הוא לא לב�. בעולמו של האד�, הרע הוא רע והטוב הוא טוב,

בר"ה אנו באי� ואומרי� שהבורא הוא מל#, אינו מוגבל לעולמנו ולמגבלות 

  שלנו. הבורא הופ# רע לטוב ומר למתוק.

רק בקבלת מלכותו של הבורא בצורה מוחלטת, ובפרט על העבר, אני מ�וגל 

לקבל את העבר שלי ולמצוא בו את המקפצה לעתיד. רק ע"י הבורא ג� העבר 

  ל לקבל משמעות חיובית.שלי יכו

ר"ה הוא יו� שהאד� עולה בו למצב המוחלט של העול�, ש� אי� רע, אי� 

חי�רו�. רק אחרי ההמלכה אני מבי� שבאמת יש לי עתיד, שבאמת יש לי �יכוי 

  לטובה וג� הרע יכול להוות שלב בגילוי הטוב הפרטי והעולמי. למאחר שהכו –

א הנכו�, כי רק בעקבות ר"ה האד� הרבה אנשי� בורחי� מר"ה, א# ההפ# הו

  יכול להכיל את כל מציאותו ואפילו את עברו השלילי.

על פי הדברי� לעיל נבאר את התו�פת "זכרנו לחיי�": תזכור את עברנו 

מעשינו הרעי� יהיה לחיי�, שאפילו הוא, הרע בעבר, יהיה  �שג� זיכרו –לחיי� 

שהרי אתה שורש  –" מקפצה לטוב בעתיד. מדוע? משו� "מל# חפ7 בחיי�

  החיי�, ובכל דבר שאתה מהווה בעול� יש פוטנציאל של חיי�.

ראש השנה הוא יו� המלכת הבורא מצד הבחירה וג� מצד הידיעה. מצד 

  המלכה על העבר. –המלכה על העתיד, ומצד הידיעה  –הבחירה 
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"תכלה שנה וקללותיה", ומתו# כ# "תחל שנה וברכותיה". אות� קללות ֶ'Eָלו 

  ה� עצמ� יהיו תחילת הברכות.
זכנו רבש"ע שהקללות עצמ� יתגלו בשורש� וה� יהפכו לשורש הברכות. 

  הראה לנו כיצד הרע הופ� לטוב והמר הופ� מתוק...

  "אמרו לפני מלכויות כדי שתמליכוני עליכ�" –ראש השנה  –פרק ג' 

  -להאמי� בשופר, להאמי� ברצו�  - 

  בודה אישית מאוד, אינטימית מאוד.כל י�וד המלכת הבורא עלינו הוא ע

הבורא אינו זקוק להמלכה שלנו. "אתה הוא קוד� שנברא העול�, אתה הוא 

  לאחר שנברא העול�".

הוא שיכיר את  שהאד�מטרת ההמלכה היא  –"כדי שתמליכוני עליכ�" 

  מלכותו יתבר#.

  מהי מלכות הבורא? מהי העבודה בר"ה?

  נימילשמוע את הרצו� הפ –לשמוע קול שופר 

בכל החגי� האד� מצווה לפעול, מצווה הוא לעשות, א# בר"ה אי� שו� מצווה 

  לעשות, יש מצווה להקשיב, "לשמוע כל שופר".

כל עניינו של ר"ה הוא תנועה הפוכה מכל החגי�. לא ממני החוצה אלא 

  ממני פנימה, לתו# העצמי הפנימי.

ול� של טוהר ז# ומתוק�, ע יבתפילת ר"ה אנו מדברי� על עול� אידיאל

ושלמות, עול� שאי� בו רוע ולכלו#. זוהי מלכותו של הבורא, "עוז וחדווה 

  במקומו", "לא יגור# רע", אי� מציאות של רוע.

המלכתו היא בשבילנו  –אמירת המלכויות נועדה "כדי שתמליכוני עליכ�" 

ולא בשבילו. כאשר אד� מקשיב לעולמו הפנימי, כאשר אד� מנ�ה לחדור 

חדור לשורש של כל רצונותיו, הוא מגלה שכל הפעולות שעשה, שרצה, לעצמו, ל

  לבטא רצו� הרבה יותר פנימי באד�. �שפעל, שהתאווה, ה� ב�ה"כ ני�יו

  .א� מעל יש רצו� הרצונותלאד� יש הרבה רצונות, יש הרבה תנועות, 

בר"ה, באמצעות התפילות, באמצעות ההקשבה לשופר, לקול הפשוט היוצא 
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והטיה, לקול שמבטא את שורש רצונותינו, אנו מגלי� שהעול� ללא עיבוד 

שדיברנו עליו בתפילה, עולמו הטוב והז# של הבורא, הוא  יהטוב והאידיאל

נמצא  יהעול� שנמצא בשורש רצוננו. אנו מגלי� שהעול� הטוב והאידיאל

  וגלו� בתו# לבנו. 

שי�, כל המעשי� שלנו ה� חיפוש לטוב האי� �ופי שאנחנו כל כ# מחפ

  שאליו אנחנו כל כ# כו�פי�.

עיקרו של ר"ה הוא כדי שהאד� יפגוש את עצמו! את מלכות ה' בעול� 

  הקיימת כבר בתוכו.

לבי�  ירק א� האד� מגיע למפגש הזה בר"ה בי� הטוב, הנכ�0 והאידיאל

  עצמו השורשי, רק אז הוא ממלי# את הבורא בצורה שלמה.

  י� %ופיהחטאה של הרצו� הפנימי לטוב א –החטא 

לאחר מפגש זה בי� האד� לטוב שבעצמו, בי� רצונותיו היומיומיי� לבי� שורש 

רצונו, באה באד� ההכרה עד כמה טובו של הבורא הוא המרכז של חייו, עד 

  כמה מלכותו היא המנוע לכל אישיותו ורצונו.

אחרי מפגש זה הרצו� הפנימי באד� מתעצ�, מתגדל, והוא נהיה קשוב יותר 

טוב ולטוהר שבעצמו, למלכותו של הבורא שהיא הי�וד לכל חייו לחייו, ל

  ורצונותיו.

העצמת הרצו� הטהור שבאד� גורמת לחזרה בתשובה לא רק במעשי� אלא 

  א0 ברצונות, מעבר של האישיות ממצב של "אתכפיא" למצב של "אתהפכא".

עזיבת החטא למרות הרצו� והחשק אליו. האד� כופה את  –"איתכפיא" 

  גד רצונו ותשוקתו לחטוא.עצמו נ

ריחוק ו�לידה מעצ� החטא. רצונו של האד� התהפ#, והוא  –"איתהפכא" 

  אינו חפ7 כלל בחטא. 

המלכת הבורא, מציאתו בתו# לבנו ורצוננו, עוזרת לנו לשוב בתשובה בצורה 

אחרת לגמרי, לשוב מתו# אהבה לאי� �ו0 שבאישיותנו. תשובה מאהבה ולא 

  רק מיראה.

� האד� עד כמה הרחיקוהו חטאיו מעצמו ממש, עד כמה ה� פתאו� מבי

הרחיקו אותו ממה שחיפש כל כ#. פתאו� מבי� האד� עד כמה הרצונות 

הקטני� שדרכ� ני�ה להגיע לטוב הנכ�0 והמיוחל הרחיקו אותו מאותו טוב 
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  גדול ואי� �ופי שנמצא בו עצמו.

 "�  "האל הקדוש" –"המל� הקדוש"  –"אי� מל� ללא ע

ל הקדוש" במקו� לומר "המל# ־ההלכה, א� טעה המתפלל ואמר "הא על פי

  חוזר לראש התפילה. מדוע? –הקדוש" 

ל" הוא מושג ־ל הקדוש" ל"מל# הקדוש". "א־ישנו הבדל מהותי בי� "הא

ל" הוא ישות רוחנית מעל האד� שאינה ־מנותק מע�, "לא יהיה ב# אל זר". "א

ה זרה שהיו מקריבי� קרבנות אד� יורדת ומתמזגת ע� האד�, כמו עובדי עבוד

לאלי� (לכ� היא נקראת "עבודה זרה", זרה היא לאד�, מרוחקת ומנוכרת 

  לפרטיותו של האד�).

המל# הוא בעל מלכות, "אי� מל# בלא ע�". גדולתו ואפיונו של המל# 

 –נמצאי� דווקא בתו# מלכותו, בתו# עמו. הבורא הוא המל#, ואנחנו מלכותו 

  ה. המל# משפיע ומתמזג ג� במלכותו.ומלכותו בכל משל

חלק מהמל# מתגלה בע�, וזהו ההבדל הב�י�י בי� היהדות לבי� העבודה 

הזרה, בי� היהדות לא�לא�. כול� מאמיני� באל הגדול, אבל לא כול� תופ�י� 

  שבורא עול� יורד ומשגיח עלינו, מתגלה בתוכנו, בתו# לבנו. 

ראש, דהיינו הוא לא הבי� את ל הקדוש" חוזר ל־אה"מי שאומר בימי� אלו 

שורש כל העבודה הרוחנית בימי� אלו. הוא לא תפ� את מהות הימי� הגדולי� 

הללו ואת חידוש�, ולכ� אי� לו �יכוי לשוב בתשובה מנקודה אישית עמוקה, 

  מנקודת הזדהות עצמית.

כל העבודה הרוחנית בעשרת ימי תשובה לא תתחיל אלא א� כ� יחוש 

א הוא "המל# הקדוש" שמלכותו, טובו, וטהרתו נמצאי� האד� ויאמר שהבור

  בתוכנו.

בימי� אלו מלכותו מתגלה, דווקא בימי הדי� מתגלה קרבתו אלינו מתו� 
  . הארתו המתגלה בתוכנו

  העצמת האד�  –חזרה בתשובה  - 
  - תשובה מלאת נע� ואור אישי  - 

# אנחנו חוזרי� בתשובה לא מתו# מחיקת האד� והגדלת האל, אלא מתו



�	�

�

  חשיפת המל# הקדוש שמתגלה בתוכנו. 

החזרה בתשובה מעצימה את האד�, מוצאת בתוכו את הטוב הפנימי שהוא 

  באמת אי� �ופי.

העבודה הזרה והא�לא� מחקו את האד� מתו# הגדלת האל, מתו# 

התפישה שרק "אללה הוא אכבר". האד� מתגמד והופ# להיות ח�ר ער#, ח�ר 

  וטה שחוקה מול עושרו האגדי של העשיר.משמעות, כמו שאי� משמעות לפר

היהדות טוענת אחרת. דווקא גדולתו של הבורא מחייבת שהוא יתגלה 

בתוכנו, ומתו# שהוא מל# אמתי, אי� �ופי, ודאי שאורו מחייה אותנו ומתבטא 

  בכל אחד ואחד מאתנו.

יו� המלכת הבורא אינו יו� הקטנת האד�. אדרבה, יו� המלכת הבורא הוא 

  מלכת רצונו הפנימי של האד�.ג� יו� ה

  האד� שב לחלק האי� �ופי שבאישיותו. –זוהי מהותה של התשובה 

נמצאנו אומרי�: יו� המלכת הבורא הוא בעיקר יו� המלכת הבורא שנמצא 

  ומתגלה באד�. 

  החזרה בתשובה ביהדות מעצימה את האד�.

רוב בני אד� מפחדי� מהמושג "תשובה", ה� רואי� בתשובה מהל# של 

צמצו� החיי� ודיכוי האד�. ואול�, מתו# המבט החדש שראינו הופ# תהלי# 

התשובה לתהלי# של העצמת האישיות, תהלי# של חשיפת האי� �ופיות, 

  תהלי# של מציאת אור, נע� וטהרה באד�, תהלי# של שמחה.

  -רחמי�  –שורש הדי�  - 

� שנובע שורש הדי� בראש השנה אינו נובע ממציאות של די� ונקמה. זהו די

מרחמי�. דווקא מחמת קרבתו של הבורא אלינו, אהבתו ושייכותו בתוכנו, 

דווקא מחמת אי� �ופיותו שממלאת את אישיותנו, נוצרת ממילא תביעה על 

  מעשינו.

עצ� מציאותו בתוכנו יוצרת מצד אחד אחריות, שליחות ותפקיד אישי, ולכ� 

ו ומציאותו בתוכנו יוצרות ג� נוצר די� וחשבו�, א# מצד שני, עצ� קרבתו אלינ

אהבה ונחמה, יוצרות את התקווה שהכול יתוק� ויתעלה, האד� והעול�, שהרי 

  מלכותו מתגלה בתוכנו, בתו# רצוננו. שורשו של הדי� נובע דווקא מהרחמי�.

מי שלא אומר "המל# הקדוש" אינו נחש0 לאי� �ו0 שבתוכו, אינו נחש0 
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  לחזור.לתקווה הגדולה שבמלכותו, ולכ� חייב 

זכנו רבש"ע לגלות בתו� אישיותנו את טוב�, לגלות בלבנו את רצוננו שהוא 
  רצונ�.

  ר"ה תיקו� לשורש החטאי� בעול� –פרק ד' 

  שורש השמחה –"וגילו ברעדה" 
  -גאולת האד� ע"י העי%וק בכלל  - 

  מהו ההבדל בי� העבודה באלול לבי� העבודה בר"ה? 

א הראשו� לעשרת ימי תשובה, וא� לכאורה שניה� עניינ� תשובה. ר"ה הו

  כ� מה כל כ# שונה בו מהימי� שקדמו לו?

  אלא שיש הבדל מהותי בי� שני ה�וגי� של התשובה.

באלול האד� מבי� היכ� חטא ועד כמה חטא, א# בר"ה מנ�ה האד� לנגוע 

  בשורש החטא ולתק� את ה�יבה שבגללה הוא חטא.

 �  התע%קות יתרה באני הפרטי  –שורש החטאי

ל החטאי� כול�, שורש� בהתע�קות האוב��יבית של האד� בעצמו. כל כ

התאוות, הקנאות, העצבויות והכע�י� נובעי� מחשיבה של האד� על מצבו 

  הפרטי ביח� ל�ובב אותו. 

  כל המידות המקולקלות הנ"ל ה� ענפי� של השורש האנוכי.

לי'. על א0 בניגוד לבורא, הנברא שקוע כל הזמ� בעצמו, ב'מה טוב לי ומה רע 

  שחשיבה זו היא חשיבה נורמלית היא ב�ופו של דבר מצומצמת ופרטית.

בר"ה, שהוא היו� הכי גורלי לאד� בשנה, הכי פרטי וקריטי, האד� נתבע 

להפ�יק לחשוב על עצמו ועל צרכיו ולהתעלות לחשיבה כללית, לתפילה על 

  הבריאה כולה, על כל החי, הצומח והמדבר.

יו� שבו נקבע לאד� כל מה שיקרה לו, דווקא ביו� הכי דווקא ביו� הדי�, ה

פרטי, הכי גורלי לפרט, נתבע האד� להשתחרר מגורלו ופרטיותו ולע�וק 

הכלל. ע"י כ# האד� פותח לעצמו אפשרות לתשובה חדשה,  יבתפילה, בעניינ

לתשובה ממקו� אחר בנפש, ממקו� של פחות אנוכיות וממילא פחות קשר 
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  רות.וזיקה לחטאי� ולעבי

  השורש לכל העצבות בחיי� –שורש החטאי�  –הפרטיות האנוכית 

ראש השנה מנ�ה לתק� את האד� בשורשו, לגאול אותו מההתע�קות האי� 

  �ופית בעצמו.

כל הצדיקי� מתאפייני� בכ# שעיקר מחשבת� היא לזולת� ולא רק לעצמ�. 

זמ� רוב בני האד� השקועי� בעצמ� ה� בדר# כלל אנשי� עצובי�, כי כל 

שהאד� שקוע בעצמו הוא נמש# לשקיעה בחי�רו� ולא ביתרו�, נמש# לע�וק 

  בצד הח�ר של החיי� ולא בצד המלא של החיי�. 

חשיבה כזו משרה על האד� תחושת כבדות, עצבות וחי�רו� תמידי, וג� 

אד� שיש לו הכול, עושר כבוד וגדולה, ימצא שחייו מלאי� בחי�רו� ולא יצליח 

  שיש לו. מהיתרו�  תליהנו

כיו� שיש קשר עמוק בי� השורש של החטא לבי� העצבות, ממילא כל חטא 

  יביא עצבות וכל עצבות תביא חטא. 

על בני האד� שצועקי�  (תיקו� ו)ידועה הטרוניה המובאת בתיקוני זוהר  
��ככלבי� "הב הב הב, הב ל� חיי, הב ל� מזוני, הב ל� בני".

<תִי� ְ/י<מָא דְכ5Gִרֵי כ9ְַלָבִי�, הַב לָנָא מְז<נָא, %ְ5לִיחָה אIֶָא Iְ9ֻה5 צָוְוחִי� ִ/צְל"
וְכGַָרָה וְחֵַ=י, 9ָתְבֵנ5 לְחִַ=י�, וְאִינEֵ<ַ �5י נֶפ4ֶ 9ְ9ַלָבִי�, ְ-אִינ�5 א5מִי� ְ-ָ>לְמָא 

קָרָא לֵיK ִ/תְי5בְָ;א, דְצָוְוחֵי לְגֵַ/יK וְלֵית ל<� /4ֶֹת אַנGְִי�, ְ-לָא אִית מָא� ְ- 
ז<ר 4ְכִינְֵ;יK לְק5ד4ְָא ְ/רִי6 ה5א   ".דְיַח7

  וכי האד� אינו צרי# להתפלל על חייו ועל בניו?

 כלהב הב הב, כאשר  רקאלא שהכאב של הזוהר הוא כאשר האד� אומר 

הבקשות ה� רק האד� וגורלו, הרי שעדיי� הוא שקוע בעצמו  כלהמגמה ו

. ודאי שמצב זה הוא מצב נורמלי, א# עדיי� לא גאל האד� את עצמו ותובאנוכיו

מאנוכיותו, ולכ� הוא ב�ופו של דבר עדיי� שבוי בתשתית הרוחנית הנפשית 

  הפרטית, שהיא השורש לכל החטאי� כול�.

אפילו א� הבקשות הנ"ל ה� לצור# דבר שבקדושה עדיי� שבוי האד� בתו# 

יק עדיי� החשיבה היא אנוכית ופרטית, וכא� עצמו, וא0 על פי שבפועל הוא צד

  אי� הוא שונה בשורש ממחשבתו של הרשע שכל מחשבותיו נעות �ביב עצמו.
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בראש השנה אנו מנ�י� לחזור בתשובה על שורש החטאי� כול�, על 

ההתע�קות המוגזמת באני הפרטי, ומנ�י� להרגיל את האד� לפתח כוו� 

  מחשבתי כללי יותר, רחב יותר.

ביו� זה על הכלל, על הע�, על האנושות כולה, על ההוויה כולה,  התפילה

תעלה את האד� לתפי�ה חדשה, כוללת יותר, שממילא תשחרר אותו מכל 

  החטאי� כול�.

  - תפילתה של האישה השונמית בראש השנה  - 

ב�פר מלכי� מובא דיאלוג שהתקיי� בי� אלישע הנביא לאישה השונמית בראש 

  עבודה הראויה ביו� זה.השנה, ומש� נלמד על ה

" �כָל לָחֶ Fזֶק /< לֶא לִי4ָע אֶל 54נֵ� ו4ְָ� אִָ:ה גְד<לָה וַַ;ח7 Fבֹר א וַיְהִי הַ=<� וַַ=>7
 :�כָל לָחֶ Fה לֶאAָ4ָ הִֵ@ה נָא יָדְַ>ִ;י 9ִי ) ט(וַיְהִי מִֵ-י ָ>בְר< יָֻ%ר K4ָוַֹ;אמֶר אֶל אִי

 F־אִי4 אB :קָד<4 ה5א עֹבֵר ָ>לֵינ5 ָ;מִיד �לִַ=ת קִיר קְטַָ@ה נַ  (י)הִי ֶ?ה ָ@א >7 7<
 (יא)בֹא< אֵלֵינ5 י5%ָר Aָ4ָה: וְנִָ?י� ל< 4ָ� מLִָה ו4ְֻלְחָ� וְכDִֵא 5מְנ<רָה וְהָיָה /ְ 

לִָ=ה וִַ=9ַ4ְב Aָ4ָה:  ר<  (יב)וַיְהִי הַ=<� וַָ=באֹ Aָ4ָה וַָ=ַ%ר אֶל הָ>7 זִי נַ>7 וַ=אֹמֶר אֶל Hֵח7
מדֹ לְפָנָיו:  מָר נָא אֵלֶיהָ  (יג)קְרָא לַ:5נAִַית הEַאֹת וִַ=קְרָא לKָ וַַ;>7 Fוַ=אֹמֶר ל< א

?<ת ל6ָ רָדָה הEַאֹת מֶה לַ>7 י4ֵ לְדֶַ/ר ל6ָ אֶל ? הִֵ@ה חָרַדְְ; אֵלֵינ5 אֶת 9ָל הַח7 ה7
  .(מלכי� ב', ד)" וַֹ;אמֶר ְ/ת<Aִ<ַ 6י אָנֹכִי י4ָֹבֶת? הAֶַל6ֶ א< אֶל ַ?ר הMַָבָא

  הזוהר מלמד אותנו שמפגש זה אירע ביו� ראש השנה: 

 או המל� אל ל� לדבר היש ')ד' ב מלכי�( אלישע לה מרא כד שונמית חזי "תא
 הוה השנה דראש טוב יו� יומא ההוא המל� אל ל� לדבר היש, הצבא שר אל

 הוא ברי� וקודשא עלמא למיד� שלטא דרקיעא דמלכותא יומא וההוא
, המל� אל ל� לדבר היש לה אמר כ� ובגי�, זמנא בההוא המשפט מל� אקרי

 למהוי בעינא לא קאמרה מאי, יושבת אנכי יעמ בתו� ותאמר כתיב מה
 מכללא לאפקא ולא %גיאי� בי� רישאי לאעלאה אלא לעילא רשימאה
  .ע"ב) ק� ד0 ויצא (זוהר פרשתדלהו�" 

מדוע לא ביקשה השונמית דבר? הרי ביו� הכי גורלי והכי משמעותי ברכת 

  הנביא יכולה לעזור לה בצורה אדירה!?
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א לאפקא מכללא דלהו�", היא אינה רוצה הזוהר בעצמו עונה על כ#: "ל

  לצאת מהכלל אל הפרט.

אי� הכוונה שתפילה פרטית היא חלילה קטנה ולא ראויה, אלא שביו� 

הראשו� לעשרת ימי תשובה, ראש השנה, האד� מנ�ה לשנות במקצת את 

נקודת היח� שלו לחיי�, שתהיה יותר כללית ופחות פרטית, ועל ידי כ# ייעל� 

  והאד� יוכל באמת להשתחרר מ� החטא.שורש החטאי� 

זו ה�יבה שבעטיה לא ביקשה האישה השונמית דבר מאלישע הנביא ואמרה 

"בתו# עמי אנוכי יושבת". היא הבינה שכל התע�קות פרטית ובקשות פרטיות 

חשיבה בתו# האני ולצור#  –מזכירות את שורש החטאי� כול�, "אנא אמלו#" 

  עצמי.

מקו� כללי יותר וגבוה יותר, לא רק שלא יש לציי� שהתעלות האד� ל

תח�יר לו באופ� אישי את משאלותיו, אלא אדרבה, תמלא את משאלותיו ביתר 

שאת. לאחר שעלה למקו� רוחני עליו� יותר, ודאי שראוי הוא יותר לקבל שפע 

וברכה רבי� יותר. האישה השונמית זכתה להגשמת משאלות לבה, זכתה לב� 

כתה לחבקוק הנביא (שג� הוא כנביא חייב להיות מיוחד שלא פיללה לו, ז

  כללי). 

  תיקו� החטאי� ע"י "גילה" –"גילו ברעדה"  –ראש השנה 

" כפי שכתב ושמחי�ישנו חיוב להיות שמחי� בראש השנה, "אוכלי� שותי� 

, וכ� כתבו הפו�קי� שג� מצוות "ושמחת בחג#" שייכת בו, (�' תקצז)השו"ע 

וכבר כתב הנביא נחמיה "אכלו משמני� ושתו  נ"ב ש�)(עיי� מששג� הוא בכלל חג 

  ה' היא מעוזכ�".   חדוותממתקי�... כי 

  מהו עניי� חיוב השמחה ביו� הדי�, בראש השנה?

על פי מה שכתבנו על מהות התשובה בראש השנה בניגוד לשאר הימי� נבי� 

  את החיוב להיות בשמחה ביו� זה.

על עצמו ומפ�יק להטריד את  אי� שמחה לאד� אלא רק כאשר הוא מתעלה

  עצמו בעצמו.

שמחה אינה מצב של מציאות מושלמת כמו שחושבי� רבי�, שהרי אי� 

מציאות שכל כולה מושלמת, וכל אד� הרי מלא ח�רונות. שמחה היא תוצאה 

של עבודה, האד� חושב על רבדי� עליוני� וגבוהי� יותר וע"י כ# פוגש את הצד 
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ייו ושבאישיותו תופ� מקו� מרכזי, והפרטי� . האור שבחוהעליו� שבאישיות

שגרמו לו מקוד� להיות עצוב הופכי� לח�רי משמעות. חייל מצטיי� שנבחר 

לצאת למשימה �ודית כדי להציל את כל עירו וארצו מתמלא בשמחה ואושר 

פנימיי� מגודל תפקידו, וח�רונ� של פרטי� אלו או אחרי� נעל� ומתבטל מול 

  ת אותו. הזכות שבשליחות המשמח

כאשר האד� מתנתק מהחשיבה האוב��יבית על עצמו, ע"י כ# הוא מתעלה 

ושמח. בחשיבה חדשה זו הוא פוגש מעגלי� רחבי� וגבוהי� יותר, וממילא 

  החי�רו� הקיי� בחייו אינו תופ� עוד מקו� מרכזי, והאור גובר על החוש#.

לות. ע"י השמחה יוצאי� מהג –כבר כתב ר' נחמ�: "כי בשמחה תצאו" 

שמחה אינה מציאות שהחיי� מזמני� לאד�, אלא היא מציאות שהאד� יוצר 

  בעצמו.

בראש השנה אנו שבי� בתשובה מהשורש. אנו משני� חשיבה, מנ�י� לגאול 

בעצמנו, ועל ידי כ#  יאת הראש שלנו ואת החשיבה שלנו מהעי�וק האוב��יב

  אנו מתנתקי� משורש החטא ומגיעי� לשמחה.

ול את עצמנו מעצמנו, מעי%וק מוגז� בפרטיותנו, ולהגיע זכנו הבורא לגא
  לחשיבה עליונה וכללית.

  תשובה מעל התשובה –יו� הכיפורי�  –פרק ה' 

  - לבחור שלא לבחור  –לבטל את הבחירה  - 
 �  יו� העבודה  –יו� הכיפורי

  יו� הכיפורי� יוצר מפגש בי� שני קטבי� שלכאורה �ותרי�.

על מעשיו, חוזר בתשובה ומתבונ� בכל פרט  מצד אחד, האד� מקבל אחריות

ופרט בחייו. הווידויי� ביו� הכיפורי� מפורטי� לפרטי פרטי�, ואי� שו� נקודה 

בחיי� שאינה עוברת מבח� מדוקדק ביו� זה. האד� מקבל אחריות אישית על 

כל המעשי�, על כל הדיבורי�, על כל המחשבות ואפילו על כל הרצונות. 

  ת.האחריות היא מוחלט

מצד שני, דווקא ביו� קבלת האחריות הכה� הגדול נכנ� לקודש הקודשי�, 

-למקו� שאינו בשליטתו של האד�, למקו� שנמצא כל כולו בגבולות על
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אנושיי�, למקו� שאי� בו שו� עבודה אנושית כל השנה כולה, למקו� שאינו 

  תחת אחריותו של האד�.

  ה המתרחשת ביו� זה.נבאר את הניגודיות בי� הדברי�, וכ� את ההשלמ

 �  מקו� ללא עבודה –קודש הקודשי

קודש הקודשי� מבטא מקו� שנמצא מעל הגבולות שלנו. ידוע שקודש 

לקודש  �הקודשי� היה עומד בנ�, וארו� הברית בגודלו הפיזי לא יכול להיכנ

  הקודשי�.

קודש הקודשי� הוא שיא הקדושה. ג� בהר הבית שנחשב לקדוש יש 

ודשי� מעל כול�. אי� רשות לשו� אד� להיכנ� למקו� זה, מדרגות, וקודש הק

  רק פע� בשנה. �אפילו לכוהני� א�ור להיכנ�, וג� הכוה� הגדול יכול להיכנ

  כל השנה כולה קודש הקודשי� עומד שומ� ולא מתבצעת בו שו� פעולה.

ג� בנפשו של האד� יש מקו� שנקרא קודש קודשי�, מציאות של דבקות 

ל שכלו ובחירתו של האד�, קדושה שנמצאת באד� לא רוחנית שנמצאת מע

בגלל בחירתו ורצונו אלא מעצ� קיומו, כמו אהבת ב� להוריו, אהבה שאינה 

נובעת ממחשבה או מהחלטה, אהבה פנימית של הב� להוריו שנמצאת בו 

  מעצ� לידתו.

כ# יש באד� אמונה וקשר לבורא מעצ� היותו נברא, אמונה שאי� מקורה 

  עבודה.בהשכלה או ב

  מפה לנפשו של האד� –בית המקדש 

המקו� הא�ור בכני�ה ובעבודה כל  –במקדש שני חלקי�: קודש הקודשי� 

הקודש והעזרה, המקו� שהכוהני� עובדי�  –השנה, ושאר בית המקדש 

  ופועלי� בו כל השנה כולה.

  ג� בנפשנו ובאישיותנו שני חלקי�.

  העבודה וההתקדמות. המקו� האחד הוא מקו� הבחירה והאחריות, מקו�

המקו� השני הוא מקו� הקדושה וה�גולה, מקו� שאי� בו שו� בחירה, 

  מקו� טהור וז# שלעול� לא יקבל טומאה.

רק ביו� הכיפורי� יש השקה בי� הניגודי�, רק ביו� הכיפורי� נכנ� הכוה� 
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  מהקודש לקודש הקודשי�.

עפיל הוא דווקא ביו� שבו האד� מקבל את מלוא האחריות על מעשיו, מ
  למקו� שאי� לו בחירה.

דווקא ביו� התשובה והעבודה מתגלה הארת קודש הקודשי�, שהיא מעל 
  למקו� ומעל לזמ�, מעל לעבודה ובחירה.

  ביו� זה תשובתנו מתחילה בנו ועוברת למצב שמעל לבחירתנו.

  לשוב למקו� שאי� לנו בחירה –תשובה מעל תשובה  –יוהכ"פ 

אד� אינו שונא את החטא אלא את תוצאותיו. ישנה תשובה מיראה, שבה ה

מעליה נמצאת התשובה מאהבה, שבה האד� שונא את החטא א# בפוטנציאל 

  החטא עדיי� קיי� באישיותו, אמנ� לא בפועל אלא רק בכוח.

בפ�גה של הכול, באידיאל המושל�, ישנה תשובה שבה האד� רוצה להגיע 

שהצור# לבחור בי� טוב לרע  למוחלטות של הטוב, להתמזגות ע� הטוב, באופ�

  יישלל ממנו, והוא יוכל להגיע מתו# בחירה למצב של חו�ר בחירה.

מתו# התשובה שלנו והאחריות שלנו, מתו# החרטה השלמה על הרע 

וההזדהות המוחלטת ע� הטוב, אנו עולי� למציאות שבה אנו רוצי� שהרע 

  ייעל� לגמרי מחיינו, ואפילו מבחירתנו. 

� לקודש הקודשי�, למקו� שאי� בו עבודה ואחריות, אינה הכני�ה של הכוה

עומדת ב�תירה לתשובה ולקבלת האחריות על כל המעשי�, אלא אדרבה, היא 

  השכר והתוצאה של נטילת האחריות.

מתו# העבודה הרוחנית והעבודה בקודש אנו זוכי� לשכר של קודש 

  הקודשי�, מקו� הטהרה המוחלט והבלתי משתנה.

  "אחת למטה ואחת למעלה" –"הזאות"  –ות שני %וגי כפר

  מדוע? –לקודש הקודשי� ימות  שבכל השנה כולה מי שייג

ביו� רגיל אד� צרי# להתנהג בתפי�ה שהכול תלוי רק בבחירתו, הטוב תלוי  

  רק באד� ובמעשיו.

  "אחת למטה", כפרה תחתונה, שבה הכול תלוי בנו ובבחירתנו.

ביו� הכיפורי�, "אחת למעלה",  א# יש בחינה מיוחדת נ�תרת שמתגלה
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כפרה עליונה, שהאד� זוכה שמתוק0 בחירתו בטוב ושנאתו לרע תישלל ממנו 

הבחירה באותו עניי�, ואותו רע שהיה בחייו, בכוח או בפועל, ייעל� לגמרי 

  מחייו, לא יהיה כלל, לא בתודעתו ולא בבחירתו.

אותנו, ולפיה יש כא� הרבה נחמה, הקלה לנוכח המחשבה שלעתי� מטרידה 

יש נושאי� שלכאורה אינ� ניתני� לשינוי בחיינו. לפעמי� אנו חושבי� שהרע 

הוא חלק בלתי נפרד מחיינו ושלעול� לא נצליח להשתחרר בצורה מוחלטת 

  .ומאותו רע, מאותה עבירה, מאותה נפילה, כאילו ברור שנחזור לקלקולינ

  ב לתשובתנו.מתו# מחשבה זו הייאוש ממלא את לבנו, והרפיו� מתגנ

  יו� הכיפורי� הוא תשובה לאותה מחשבה, לאותו ייאוש.

יו� הכיפורי� מבשר לאד� שלא תמיד יצטר# לחיות בקרב ובמלחמה בתו# 

אישיותו. יו� הכיפורי� מבשר לנו שאחרי התשובה המייגעת הדורשת מהאד� 

די� וחשבו� על כל מעשיו ורצונותיו, הוא יכול לעלות למקו� השקט, למקו� 

בו אותו רע ייעל� לגמרי מחייו והטוב הפנימי, הטהור והעליו�, טוב הנשמה ש

  שבא מקודש הקודשי�, הוא שישלוט באישיותו באותו עניי�.

 "�  "לא היו ימי� טובי� לישראל כחמישה עשר באב וכיו� הכיפורי

ט"ו באב ויו� הכיפורי� מקבילי� זה לזה. ט"ו באב הוא החג שבו התרבתה 

  ישראל ונישאו השבטי� זה לזה. האהבה בתו# ע�

ביו� זה, יו� שהותר שבט בנימי� לבוא בקהל, התגלה שכל בני ישראל ה� 

  אחד, ונמצא שכל ההבדלי� והמלחמות שהיו ב�פר שופטי� היו חיצוניי�.

יו� הכיפורי� דומה לט"ו באב. ביו� הכיפורי� מתגלה אהבה שלמה בי� 

רא לנברא, נקודה שבה טהרתו האד� לבוראו, מתגלה נקודת ההשקה בי� הבו

של הבורא מופיעה בנברא. נקודה פנימית באד� שמ�ירה ממנו את הצור# 

להילח� ברע, נקודה פנימית של טוב כל כ# עליו�, עד שהרע שבאד� מתגלה 

  כלא מציאותי.

  

המידות. "ה', ה' אל רחו� וחנו�"  13בכל תפילה אומרי� את  �אחרי הווידויי

  תי תשובות:שני שמות ה' כנגד ש –

ההארה שמעלינו, הקודש שמגיע אלינו מלמעלה, ללא  –ש� ה' הראשו� 

  בחירתנו.
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  ש� ה' השני רומז לבחירתנו ותשובתנו.

  ביו� הגדול, ביו� הכיפורי�, שתי הנהגות אלו מתמזגות.

 הוא מה שאמרו המקובלי� ש"�פירת המלכות עולה לבינה ביו� הכיפורי�",
ותשובתנו, במציאות של חיינו ומעשינו שהיא דהיינו דווקא מתו# עבודתנו 

המלכות שבה אנו חיי�, דווקא מתו# כ# זוכי� אנו לעלות ל�פירת הבינה, 

המקו�  העליו� באד�, המקו� שמקבל את כל אורו רק מאורו של הבורא. זוכי� 

שנובעת מהדי�, כמו שאנו מתפללי� "וחוננו  –אנו במתנה לפני� משורת הדי� 

  ..".חכמה בינה. מאת�

מתו# רצוננו בחירתנו מצטמצמת, ואנחנו זוכי� לִרְצות את הטוב ללא 

  בחירה.

זו הנחמה והתקווה של יו� הכיפורי�, שתי כפרות המשלימות זו את זו, 

אחת עליונה ואחת תחתונה. אחת של הקודש, מקו� העבודה והפעולה, ואחת 

  של קודש הקודשי�, מקו� הנ� והטהרה העליונה.

  היה כה� גדול בצאתו מבית קודשי הקודשי�"."אמת מה נהדר 

ל לתשובה שלמה, שנבחר בטוב בכל לבנו ורצוננו, ומתו� כ� נזכה ־זכנו הא
  לטוב ללא רצוננו...

  - להאמי� באפשרויות הבלתי מוגבלות  –%וכות  - 
  - לצאת מהגבול ל"ושמחת בחג�"  - 

דבר הגדל ה�וכה בנויה מדפנות ו�כ#. דווקא ה�כ#, שהוא הצד העראי ב�וכה, 

מ� האר7 ואינו מקבל טומאה, דווקא הצד החלש שב�וכה הוא המהווה את 

  עיקר ה�וכה.

ה�וכה נקראת על ש� ה�כ#. הדפנות, מותר שיהיו קבועות ויציבות וא0 

  עשויות מדבר המקבל טומאה, ואי� ה�וכה קרויה על שמ�.

  "ו�וכה תהיה לצל יומ�" , "ישובו יושבי בצלו".

, ודווקא בעקבות כ# אנחנו יה�כ# העראי והאווריראנחנו יושבי� בצל 

  מוגני�.

  דווקא בגלל שאנחנו "יושבי בצלו" אנחנו זוכי� ל "ו�וכה תהיה לצל יומ�".

(מתו# ה'לש� ייחוד' של "והנה אנחנו יושבי� בצל אור המקי0 המתפשט אליה" 
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  .ישיבת ה�וכה)

י� ה�וכה מה עניינו של האור המקי0 שה�וכה מעניקה לנו? מהו הקשר ב

  של חג ה�וכות? תוהאור המקי0 ל"ושמחת בחג#" שמאפיי� את הייחודיו

  טומאה עניי� הגבול בעול� –דבר שאינו מקבל טומאה  –%כ� 

רבי טומאה עניינה כי�וי וגבול, כדברי הפ�וק "ונטמאת� ב�" ואמרו חז"ל, "

ולא " )מג, ויקרא יא(עבירה מטמטמת לבו של אד� שנאמר  אומר ישמעאל

  .(יומא לט ע"א) "אל תקרי ונטמאת� אלא ונטמט�", או בה� ונטמת� ב�תטמ

על ידי העבירה והחטא האד� מגביל את נשמתו ואינו מאפשר לה להופיע, 

  טמטו� מכ�ה את נשמתו.

'טומטו�' הוא אד� שיש עליו כי�וי המגביל את יכולת האבחו� א� הוא זכר 

  או נקבה.

לו להגיע אל האי� �ו0 הטומאה מגבילה את האד� ואינה מאפשרת 

  שבנשמתו.

ה�כ# אוורירי וחלש, א# מצד שני אינו מקבל טומאה, אינו שיי# למושגי� 

  של העול� הזה המצומצ� והמקבל טומאה.

ידוע בהלכה שפשוטי כלי ע7 אינ� מקבלי� טומאה, א# כאשר הופכי� 

  אות� לכלי� ה� כ� מקבלי� טומאה.

צורה וייעוד, מצד אחד הוא פירוש הדבר הוא שכאשר חומר הגל� מקבל 

מקבל תפקיד ושליחות, א# מצד שני הוא מצטמצ� לתפקיד �פציפי, נקודתי 

  ומוגבל. גזע ע7 שהפ# לשולח� לא יוכל להיות כי�א.

  ההגבלה היא עניי� הטומאה, ההפ# מהאי� �ופיות.

נמצא שה�כ# שאינו מקבל טומאה, שלא קיבל צורה של כלי מ�וי�, מבטא 

מוגדר והבלתי מצומצ� בעול�, והוא יכול עדיי� לתפו� אי� את הכוח הבלתי 

  �ו0 צורות. 

  - אור מקי$  –%וכה  - 

"והנה אנחנו יושבי� בצל אור המקי0 המתפשט עליה, המקי0 ו�ובב אותה, 

(מתו# ה'לש� ייחוד' של ישיבת ובישיבתנו בה יימש# אלינו מ� האור המקי0 ההוא" 
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  . ה�וכה)

קי0 שונה הוא מאור פנימי היות שאינו מוגבל ה�וכה היא אור מקי0. אור מ

ואינו מצומצ�. אור פנימי ממלא את הנבראי� במידה מוגבלת, כל אחד על פי 

יכולתו ורוחניותו, על פי הבנתו והשגתו, א# אור מקי0 אינו מוגבל לכליו של 

  המקבל, והוא עוט0 את כולנו בשווה.

האד�, לא על פי  אור מקי0 מגיע לעול� לא מחמת עבודתו הרוחנית של

עמלו בתורה ובמצוות, אלא הוא שפע רוחני שהבורא משפיע לנבראי� מחמת 

  טובו, מחמת ח�דו האי� �ופי.

כיו� שאור זה מקורו בבורא ובטובו ולא בנברא ובעבודתו, אי� הוא מצומצ� 

ליכולת העול� והנברא, והוא שופע לכול� ובלי גבול. עבודת האד� נועדה רק 

  להגיע אליו ולא לח�ו� אותו על ידי תפי�ותיו.לאפשר לאור זה 

דווקא בגלל שה�כ# אינו מקבל טומאה, שאי� לו הגבלה וצמצו�, הוא 

  מבחינת אור מקי0, שג� בו אי� הגבלה וצמצו�.

ידועות מעלותיה ו�גולותיה של ה�וכה למשו# ישועות לחיינו כא� בעוה"ז. 

  מועילה.ה�וכה  –ג� במצבי� שנחשבי� כביכול בלתי פתירי� 

ידוע בח�ידות ובקבלה שהאור המקי0 הוא השורש לנ�י� בעול�. כל נ� 

הוא יציאה מה�דר ומהגבול של העול� הזה, ולכ� שורש הנ� הוא באור המקי0 

  שא0 הוא ללא מידה וללא גבול. 

ה�וכה שאנחנו יושבי� בצלה היא בחינת אור מקי0, ולכ� היא השורש 

  לישועות ולנ�י�.

  ר לשכלנו ולהבי� מדוע הדברי� כ#, נבאר יותר:כדי לקרב את הדב

  ידוע שחג ש�וכות הוא חג השמחה, ועליו נאמר "ושמחת בחג#".

שמחה עניינה פריצת גבולות, "כי בשמחה תצאו", ומבאר ר' נחמ�: על ידי 

  השמחה שפורצת גבולות תצאו מהגלות ומהמצר. 

הבורא בליקוטי מוהר"� מבואר ששמחה היא ביטוי לאמונה. אמונה ש

מתערב בעולמנו, ושעל א0 שהטבע מחייב משהו מ�וי� אפשר שיהיה אחרת, 

  ו"יש עניי� שהכול יתהפ# לטובה".

ההשגחה הפרטית על האד� מונהגת על פי אמונתו שלו, "כל מידותיו של 

  הקב"ה מידה כנגד מידה".

א� האד� מאמי� ב�וכה, ב�כ#, באור מקי0, במציאות שהבורא משפיע 
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לא מידה וללא גבול, הרי שהוא מונהג בנ�י� ובישועות א0 בעולמו טוב ל

  שאינ� על פי מדרגתו, א0 שכביכול לא היו ראויי� שייעשו בעבורו.

א# א� חלילה הוא מ�כ# בדבר המקבל טומאה, בדבר בר גבול ומידה, הרי 

שאינו מאמי� בישועות ה' שמעבר להבנתו. הוא מצטמצ� רק לאור הפנימי, רק 

  יוניות השכליות המוגבלות ואינו זוכה לאור ה�וכה.להתפתחויות ההג

  - בחיי�  –לצאת מדירת קבע לדירת עראי  - 

כאשר אנו יוצאי� מהבית אל ה�וכה, מדירת קבע לדירת עראי, אפשר לראות 

זאת כיציאה לגלות (כמו שאומרי� לפי חלק מהנו�חי� בתפילה קוד� ה�וכה), 

  א# אפשר לראות זאת ג� כבשורה של גאולה.

ג ה�וכות הוא חג של שמחה כיוו� שהוא אומר לאד� 'צא מהתפי�ה ח

  מוגבלת לתפי�ה הבלתי מוגבלת. -א#-היציבה

צא מדירת קבע לדירת עראי, צא מהתפי�ה שהבית החזק והיציב הוא זה 

  שיג� עלי# להבנה שהבורא הוא זה שיג� עלי#. 

� בכוחו הבית הוא אמנ� חזק ויציב, א# מצד שני הוא מוגבל ומצומצ�. אי

  של הבית להג� מפני כל האיומי� וה�יכוני�.

חג ה�וכות הוא חג הא�י0. חג הא�י0 אמנ� נות� לאד� כוח ותבואה, א# 

א� האד� נשע� על דבר מוגבל הוא אינו זוכה להנהגת אור המקי0 שאי� לו גבול 

  ומידה.

  -באד�  –לצאת מדירת קבע לדירת עראי  - 

אי אפשר לראות זאת כיציאה ממקו� כשהתורה אומרת לנו לצאת לדירת ער

  מוגבל אל מקו� שהאפשרויות בו בלתי מוגבלות.

רוב בני האד� בעול� מעדיפי� לוותר על חזו�, על חלו� ושאיפות גדולות, 

ומ�תפקי� במציאות קטנה א# בטוחה. הפחד מהמציאות הבלתי ידועה דוח0 

  חדש ומואר. בני אד� לה�תפק בקיי� ובקט� תו# איבוד הרצו� למימוש עול�

חג ה�וכות קורא תיגר על תפישה זו. חג ה�וכות רוצה להביא את האד� 

לשמחה פנימית, לשמחה שלמה ואמתית. השמחה הכי גדולה של האד� תגיע 

רק א� יצליח האד� לממש את חזונו, את רצונו הפנימי שנובע מעומק נשמתו 
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  ומתבטא במיוחדות שבאישיותו.

חזונו א� כל חייו יהא מוגבל בגבולות  לעול� לא יצליח האד� לממש את

דשמיא האלוקית  אובמצרי� שהעול� מציב לפניו. רק א� יאמי� האד� ב�ייעת

  שאינהא מוגבלת למצרי החיי�, רק אז יצליח לממש את חזונו.

  -לראות כוכבי� דר� ה%כ�  - 

מלבד היותו של ה�כ# עשוי מדבר שאינו מקבל טומאה, ההלכה קובעת שיש 

  כ# באופ� שיראו דרכו את הכוכבי�.להניח את ה�

כאשר האד� אינו מוכ� להתפשר, כאשר האד� אינו מוכ� להיות מקבל 

טומאה, בעל גבול ומידה, כאשר האד� רוצה לבטא את האי� �ו0 שבנשמתו 

, כאשר האד� מאמי� באמת שהאור המקי0 עוט0 אותו וובאישיות

ה שהאד� משער ושהאפשרויות שהבורא מזמ� לאד� גדולות הרבה יותר ממ

ומצפה, הרי שאז הוא רואה את הכוכבי�, הוא מבי� שע� הזמ� והחיי� יש �יכוי 

  שיעפיל ויהיה כמו הכוכבי� המאירי�.

 �  עניי� הגידול וההצמחה  –חג ני%ו� המי
  שאיבת רוח הקודש –שמחת בית השואבה 

כתוב במשנה במ�כת �וכה שבעת שאיבת המי� וני�ו# המי� בחג היו עושי� 

  ה גדולה.שמח

"מי שלא ראה שמחת בית השואבה לא ראה שמחה מימיו". יתרה מזו, גדולי 

  ישראל ה� אלו שעשו את כל השמחה והשירה.

  שמש� שואבי� רוח הקודש". –חז"ל אמרו: "שמחת בית השואבה 

מדוע יש עניי� כה רב בשמחה דווקא בעת ני�ו# המי�? מדוע דווקא בחג 

"ושמחת בחג#"? וכיצד יכולה שמחה זו  ה�וכות נאמר בתורה שלוש פעמי�

  להביא אפילו לרוח הקודש?

מבואר במפרשי� על הפ�וק בשופטי� "ותחל רוח ה' לפעמו בי� צרעה ובי� 

אשתאול" שרוח ה' המפעמת היא כמו הזוג המכה בענבל. כ# האד� נדח0 

  לפעמי� מלמעלה לפעולות מ�וימות.

אד� לפעול ללא פחד וללא רוח הקודש היא לפעמי� עזרה אלוקית, דחיפה ל
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מעצור. על האד� שורה רוח אחרת, רוח שאינה שלו, ומתו# כ# הוא פועל 

  דברי� אדירי� שלא היה יכול לפעול בלא אותה ההארה. 

 הבשמחת בית השואבה אפשר לזכות לרוח הקודש, לרוח חדשה של עשיי

  ופעולה הרבה מעבר לכוחותיו של האד�, הרבה מעבר ליכולותיו.

קשורה למי�. המי� ה� הכוח המגדל בעול�. כל הדברי� גדלי� על  רוח זו

המי�, ובזכות המי� הכול צומח ופורח. חי צומח ומדבר זקוקי� למי�, המי� 

  יוצרי� תנועה וחיי�.

  המי� מתפשטי� לכל מקו�, וג� נותני� לאד� תחושת התפשטות ורוגע.

  דוני� על המי�".בבית המקדש היו מנ�כי� את המי� על גבי המזבח, "בחג ני

המי� ה� כוח העשייה וההתפתחות של החיי� ושל האד� את הכוח הזה 

אנחנו מנ�כי� על גבי המזבח, אנחנו רותמי� את כל כוחות ההצמחה שלנו 

  ואת כל כוחות היצירה שלנו אל הקודש, אל התורה.

 �  דווקא בחג ה%וכות –ני%ו� המי

ה, מהאור המקי0, כאשר אנו דווקא בחג ה�וכות, שבו אנו מוארי� מאור ה�וכ

יודעי� שהכוח שיש בתוכנו הוא בלתי מוגבל, בלתי מצומצ�, דווקא אז אנו 

  מנ�כי� את המי�, אנו מעצבי� ובוני� את כוחות ההצמחה שלנו.

כאשר האד� יודע שהעזרה האלוקית אינה מצומצמת לכוחותיו והבנותיו 

נה ביכולת האלוקית של האד�, כאשר הוא פור7 את גבולות שכלו ועולה לאמו

שאינה מוגבלת לשו� מידה וגבול, הרי הוא זוכה לרוח הקודש, לרוח של עשייה 

  אדירה ללא גבולות, לרוח חדשה של אמונה באור האלוקי שאינו מוגבל.

פעמי� רבות האד� מוותר על רעיו� וחזו� בגלל החשיבה השכלית 

י"... אי� �פק שישנ� "לא אצליח", "אי� זה ביכולתי", "זה גדול על –המצמצמת 

דברי� שאינ� בכוחנו האישי, אינ� ביכולותינו, אבל א� אני מונהג באור המקי0, 

אי� שו� מידה ואי� שו� גבול, "אי� מעצור לה' להושיע  –ביכולותיו של הבורא 

  ברב או במעט".

זהו עניי� השמחה שנאמר דווקא ב�וכות. רק העלייה לכוחו של הבורא 

לתת לאד� שמחה, רק החיבור של כוח ההצמחה האישי הבלתי מוגבל יכולה 

לעזרתו של הבורא נותנת לאד� מעו0, אופק וחזו� בלתי מוגבלי�, נותנת לאד� 

  שמחה.
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חג ה�וכות דורש מהאד� לצאת מדירת קבע מצומצמת לדירה שאינה 

  מצומצמת. 

  

לאור כל הדברי� הנ"ל נבי� היטב את דברי ר' נחמ� על חג ה�וכות, הקושרי� 

  .י� ה�כ# שאינו מקבל טומאה לרוח הקודש ולאור המקי0ב

ושפע אלקי הזאת הוא בחינת %כה, כי %כה הוא בחינת ש%כה ברוח "
מני� שאי� ז"ל, "וזה שאמרו ח... כי רוח הקדש הוא שפע אלקי... הקדש

מ%ככי� אלא בדבר שאי� מקבל טמאה ובדבר שגדולו מ� האר�? שנאמר: 
הוא דבר שאי� מקבל טמאה ואי� גדולו אלא  מה אד –"ואד יעלה מ� האר�" 

הוא בחינת מקיפי�, שהשכל הזה הוא גדול ... הנ"ל ו%כה.. ."מ� האר� וכו'
עד למאד, עד שאי� המח יכול ל%בלו ואי� נכנ% במח, אלא הוא מקי$ את 

  .ד)-(ליקוטי מוהר"� כא, ג" השכל הפנימי מקבל חיותו מהמקי$ הזה... הראש

  
פה... לצאת מההגבלות שאנו מגבילי� את עצמנו... ל לשמחה מקי־זכנו הא

 שנאמי� ברוח קודש� שמעצימה אותנו מעל ליכולותינו.

�


