
     

 

במאמר זה ארצה לתאר חלקים מן הלימוד של פרק 'אלו הן הגולין' במסכת מכות, 
הרוצח בשגגה וערי המקלט, ובעקבות שלבי השגגה, הגלות והכפרה, ולהעביר בעקבות 

   1מעט מהתחושות והמחשבות שלימוד זה העלה.

המשנה, ניסיתי לאסוף במאמר חלקים מהמשניות ומהגמרות של -כפי שרומזת כותרת
דיון שיש להם משמעות -מושגים מסויימת ושדה-הפרק אל מהלך כללי, מערכת

  2מר שומר על צורה מסויימת של לימוד.בעבורי. בכך המא

ארצה לפתוח בכמה מחשבות על השגגה ועל האופן בו היא נחווית, כפתיחת שער אל 
  לימוד זה.

במרכזו של הלימוד נמצאית השגגה: השגגה המתארעת לפתע, כשהיא מטילה את 
דם. אירוע השגגה, כמעין 'חור שחור', מעקם את -כובדו הנוראי של מוות ושפיכת

 –ן, קוטע אותו ומייצר סביבו תנועה רבה וצורות שונות של נסיון מִשמוע הזמ
התמודדות, מענה, הסבר ונתינת דין וחשבון. לימוד פרק 'אלו הן הגולין', המהווה 
מערכת של נסיונות כאלו, מזמין אותנו להיטלטל יחד איתו בין הכאוס השולט בחוויית 

  קוהרנטיות.הטראומה ובין היכולת האנושית לחוש הבנה ו

השימוש במילה 'טראומה' בהתייחסות אל השגגה, קשורה מבחינתי במובנה המקורי 
פצע. השגגה כעצם האפשרות של האדם אפילו 'סתם לעשות טעות', גם  –של מילה זו 

                                                      
המדרש ובשיעורים השונים. תודתי הרבה -הלימוד התרחש לאורך זמן קיץ כולו, במפגש עם לומדי בית 1

לכולם על לימוד זה, ממנו שמחתי והופרתי מאוד, ועל דבריהם שאולי מצאו את דרכם לחלקים שונים 
לאות של לימוד איתו, חלקים רבים במאמר צמחו במאמר. בייחוד אני מודה לרב נעם, שמלבד שנתיים נפ

  מתוך השיעורים איתו ובעקבות כיוונים שונים לקריאת הסוגיות שהוצעו בהם.
כנראה שצורה זו של המאמר, שבשלב מסויים כבר היה מאוחר מדי להחליפה, גם גרמה, בין השאר,  2

עמודים ופרקים. על כך וגם על סרבול לבעיות מסויימות. המאמר צבר לפתע, תוך כדי כתיבתו, מספר רב של 
התנצלותי בפני הקורא. מבחינתי המאמר והכתיבה שלו לוקים  –בהירות שלוקים חלקים רבים ממנו -ואי

בחסר, ומשום שאין לי זמן ויכולת לשוב ולעבדו למאמר טוב יותר, פשוט יותר וסבוך פחות, אין לי אלא 
  לבקש אורך רוח וסלחנות אל מול פגמיו הרבים.
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כשלזו תוצאות נוראות, חושפת בפניו את פגיעות האוטונומיה שלו, את חלקיות 
תלוי שהייתה זהותו העצמית נפרץ, -בלתיהשליטה שלו על עצמו. המעגל הסגור וה

ורכיבים חיצוניים של מקריות נעשים לרכיבים הפנימיים המרכיבים את מי שהוא. 
מעתה השגגה, התאונה המקרית ש'קרתה' לו, על תוצאותיה הבלתי ניתנות לתיקון, 
נעשית ל'שלו', ומזוהה איתו. ממנה הוא יברח, ינסה להתחמק מהכאב שבהכרה בה, או 

  ה הוא ישא ויבקש להטמיע חזרה אל תוך מובנותו שלו את עצמו.שאות

היכולת ללמוד מן החוויה ולחוות אותה באופן  –מנגד, היכולת 'להבין משהו', ובכללה 
סובייקטיבי ורפלקסיבי, היכולת להשתמש בסמלים, להרגיש בְמשמעות מתפתחת מתוך 

ומה. הרגע של ה'טעות' הריסתה של יכולת זו, זוהי משמעותה של הטרא –האירועים 
ההוויה של האדם, ברצף הזמן בו צומחת היכרותו והזדהותו שלו -יוצר שבר בהמשכיות

עם עצמו, ומעתה שבר זה הינו פצע בתוך המרקם של מה שהייתה זהותו השלמה 
  והמחוברת.

משום כך, גם הלימוד ונסיונותינו להבין, זקוקים להיות מלווים בידיעת גבולותיה של 
. ההבנה הינה "ארכה זמנית בפני הבלבול". היא דומה יותר לפסיק מאשר הבנה זו

  3לנקודה, בתוך המפגש המתמשך עם השגגה.

ידיעה -הקדמה זו חשובה בעיני משום שהנטייה להדחיק, לשכוח, לסגת אל אזורי
הגבול הללו. -נוחים, הינה סכנה האורבת לכל נסיון שלנו להתייחס לחוויות מאזורי

יקה מהאופק את החוויה הממשית של הטראומה, וממילא העיסוק בה נטייה זו מרח
משמעות. אני מקווה כי במאמר זה -מאבד מתוחלתו והתיאורים הופכים ונעשים חסרי

  חוויה, עם השגגה.-יהיה משהו מהכיוון של התמודדות אמיתית, קרובת

ניגש אל הרוצח אני מאמין כי מוכוונות זו מתאימה לאופן בו פרק 'אלו הן הגולין' עצמו 
הוא אינו ממהר  בשגגה. את סיפורו של הרוצח בשגגה משרטט הפרק במתינות:

הוא מתאר את דרכו הארוכה של  להאשימו ברצח וגם אינו לפוטרו בקלות משגגתו.
  מקום, מהשגגה אל הכפרה.-זמן ומעבר-הגולה, הדורשת משך

                                                      
3 "a momentary stay against confusion' ,מתוך: רוברט פרוסט ;"The Figure a Poem 

Makesהיכולת לחלום", ובאופנים דומים מתאר כיצד -'. תומס אוגדן מביא ציטוט זה בספרו "על אי
  משמעות נפשית מתפתחת ונחווית בתוך המפגש האנליטי.
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  אלו הן הגולין: ההורג נפש בשגגה.
  משנה מכות ב, א

זוהי הכותרת של חלקו הראשון של הפרק, הכולל שלוש משניות העוסקות בהגדרה 
  מיהו הנידון לגלות.

השימוש במושג ה'גלות' כמושג המנחה ביחס לרוצח בשגגה, בנוסף ללשון הכותרת 
מציג הסתכלות שאנו כמעט ולא מוצאים במקראות.  4המאפיינת גלות זו כעונש,

פרשיות הרוצח בשגגה בתורה מתארות בעיקר את מנוסתו של הרוצח בשגגה מגואל 
יט), או מי  (דברים נָקִי" הדם אל חסותה של עיר המקלט. הרוצח בשגגה הינו "דָּם

אותו כאשם על כא). כלומר, המקראות אינם שופטים  לְיָדוֹ" (שמות אִנָּה #הִים-ש"הָאֱ 
משמעות, או -השגגה; הם דוחקים את השגגה אל מחוץ לתחום האנושי, כמקרה חסר

  לחלופין כמקרה בעל משמעות אלוהית. 

ניצנים של עמדה שיפוטית ביחס לשוגג אפשר אולי למצוא בספר במדבר (פרק לה). 
י אין טו), ומתברר במשפט הנערך (פס' כד) כ-לאחר שהרוצח נס אל עיר המקלט (פס' ט

 כג), מורה הכתוב-לו דין מוות כרוצח במזיד (בהתבסס על החוקים המבחינים בפס' טז
  :(שם כה)

   הַדָּם גֹּאֵל מִיַּד הָרֹצֵחַ  אֶת הָעֵדָה וְהִצִּילוּ
   שָׁמָּה נָס אֲשֶׁר מִקְלָטוֹ  עִיר אֶל הָעֵדָה אֹתוֹ  וְהֵשִׁיבוּ

  הַקֹּדֶשׁ.  בְּשֶׁמֶן אֹתוֹ  מָשַׁח ראֲשֶׁ  הַגָּדֹל הַכֹּהֵן מוֹת עַד בָּהּ וְיָשַׁב

אחרי שמציג ספר במדבר, בדומה לשמות ודברים, את עיר המקלט כחסות מגואל הדם, 
כעיר לויים אליו מגלה העדה את הרוצח  –הוא מציג אותה כבעלת הקשר נוסף 

החסות המשפטית שמעניקה העדה לשוגג נהפכת לפטרונות ואחריות עליו  5בשגגה.

                                                      
מכות להצגת העונשים והנידונים בהם. כך -תבנית זו של כותרת משמשת באופן קבוע במסכתות סנהדרין 4

לדוגמה: "אלו הן הנסקלין", "ואלו הן הנשרפין", "ואלו הן הנהרגים", "אלו הן הנחנקין", "ואלו הן 
י אנו מוצאים הלוקין". ניתן להתלבט האם כל כותרות אלו מצביעות על עונשים בעלי תוקף שווה, שהר

שימוש בתבנית זו גם לדברים שאינם עונשים ממש, דוגמת "ואלו הן שמצילין אותן בנפשן" ו"אלו שאין 
להם חלק לעולם הבא". אך בכל אופן, גם שם שימוש זה מציע לראות דינים אלו כקרובים וכנמצאים על 

  אותו הרצף יחד עם עונשי ארבע מיתות בי"ד הפורמליים.
המקלט כערי לויים מגיע מפרשייה זו בספר במדבר, פרשייה המגיעה בעקבות ההוראה -הקשרם של ערי 5

ח). הכתוב מורה לתת ארבעים ושמונה ערים ומתוכם -מגרש ללויים (לה, א-לתת מתוך נחלת השבטים ערי
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הרצח בשגגה מהווה התפרצות המערערת את המרחב המשותף, וכמו  ועל שגגתו.
   6בצרעת, בטומאה או בסוטה, את הערעור המטאפיזי מביאים אל סמכותו של הכהן.

אך אולי חשוב יותר: הבאתו של הרוצח בשגגה אל מקום הכהן כרוכה בתפיסה כי 
  עליה אחראי הכהן. וכך נחתמת פרשיה זו: –שפיכת הדם מטמאת את קדושת הארץ 

   הַגָּדֹל הַכֹּהֵן מוֹת עַד יֵשֵׁב מִקְלָטוֹ  בְעִיר כִּי
   (...) אֲחֻזָּתוֹ  אֶרֶץ אֶל הָרֹצֵחַ  יָשׁוּב הַגָּדֹל הַכֹּהֵן מוֹת וְאַחֲרֵי

  רֶץהָאָ אֶת יַחֲנִיף הוּא הַדָּם כִּי בָּהּ אַתֶּם אֲשֶׁר הָאָרֶץ אֶת תַחֲנִיפוּ ו2ְא
   שֹׁפְכוֹ. בְּדַם אִם כִּי בָּהּ שֻׁפ6ַּ אֲשֶׁר לַדָּם יְכֻפַּר 2א וְלָאָרֶץ

   בְּתוֹכָהּ שֹׁכֵן אֲנִי אֲשֶׁר בָּהּ יֹשְׁבִים אַתֶּם אֲשֶׁר הָאָרֶץ אֶת תְטַמֵּא ו2ְא
  יִשְׂרָאֵל. בְּנֵי בְּתו6ֹ ה' שֹׁכֵן אֲנִי כִּי

  לד-שם, כח; לג

נדמה  –הקושרות בין שפיכות הדם והשגגה ובין הארץ והמקום  –מעט מתודעות אלו 
שניתן לחוש בין שורותיה של המשנה החותמת את פרק המשניות הקודם, אולי 

  כשרשור לקראת פרק 'אלו הן הגולין':

 את סותרים אין – דין בית אותו לפני ובא וברח, דינו שנגמר מי
   דינו.

 שנגמר פלוני באיש אנו 'מעידין ויאמרו שנים שיעמדו מקום כל
  יהרג. זה הרי –עדיו'  ופלוני ופלוני פלוני, של דין בבית דינו

  
   לארץ. ובחוצה בארץ נוהגת סנהדרין

  
   חובלנית. נקראת בשבוע אחד ההורגת סנהדרין

   שנה. לשבעים אחד אומר: עזריה בן אליעזר רבי
 נהרג לא בסנהדרין היינו אילו אומרים: עקיבא רביו טרפון רבי

   מעולם. אדם
  7בישראל. דמים שופכי מרבין הן אף אומר: גמליאל בן שמעון רבן

                                                                                                                                 

תְּנוּ לָנסֻ שָׁמָּה הָרֹצֵחַ וַעֲלֵיהֶם ששה ערי מקלט: "וְאֵת הֶעָרִים אֲשֶׁר תִּתְּנוּ לַלְוִיִּם אֵת שֵׁשׁ עָרֵי הַמִּקְלָט אֲשֶׁר תִּ 
  תִּתְּנוּ אַרְבָּעִים וּשְׁתַּיִם עִיר" (שם, ו).

" (ויקרא יג, ט), "וְאִם טָהֲרָה מִזּוֹבָהּ וְסָפְרָה לָּהּ שִׁבְעַת יָמִים וְהוּבָא אֶל הַכֹּהֵן"נֶגַע צָרַעַת כִּי תִהְיֶה בְּאָדָם  6
אֶל פֶּתַח אֹהֶל מוֹעֵד"  וְהֵבִיאָה אוֹתָם אֶל הַכֹּהֵןהַשְּׁמִינִי תִּקַּח לָהּ שְׁתֵּי תֹרִים אוֹ שְׁנֵי בְּנֵי יוֹנָה וְאַחַר תִּטְהָר:  וּבַיּוֹם 

ל), "וְעָבַר עָלָיו רוּחַ קִנְאָה וְקִנֵּא אֶת אִשְׁתּוֹ וְהִוא נִטְמָאָה אוֹ עָבַר עָלָיו רוּחַ קִנְאָה וְקִנֵּא אֶת -(ויקרא טו, כח
  טו).-" (במדבר ה, ידאֶל הַכֹּהֵן הָאִישׁ אֶת אִשְׁתּוֹ וְהֵבִיא שְׁתּוֹ וְהִיא #א נִטְמָאָה:  אִ 
ניתן למצוא במשנה זו הקבלות שונות לדין הרוצח בשגגה: בריחתו של הנידון מסנהדרין ובריחתו של  7

ל הסנהדרין המשורשר הדם (וראו השוואה זו במכות, יב ע"א, בדברי ר"ע), בחינת מקומה ש-השוגג מגואל
הדמים שלה, בדומה לשינוי מקומו של הרוצח בשגגה. משנה זו משרשרת אותנו מהעדה -למידת שפיכות

הדם שבתחומה כערעור מטאפיזי הדורש כפרה, אל הסנהדרין החז"לית -המקראית החשה את שפיכות
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  משנה מכות א, י

אך נדמה שמשניותינו הולכות צעד נוסף. הן אינן רק חשות את השגגה כערעור 
מטאפיזי המתפרץ אל המרחב המשותף וככזה המצריך את טיפולו של הכהן, אלא 
בוחנות באופן אישי את השוגג, שופטות אותו על מעשהו ומכריעות האם הוא גולה או 

, של מקרה השוגגני של לא. כך עולה מהמשניות העוסקות לא רק בזיהוי הראשו
  :הגולההתאונה, אלא בבחינת תאונות ומקרי שגגה שונים ובקביעה מיהו 

 בחבית משלשל היה והרגתו, עליו ונפלה במעגילה מעגל היה
   והרגתו, עליו ונפלה

   גולה. זה הרי – והרגו עליו ונפל בסולם יורד היה
 בחבית דולה היה והרגתו, עליו ונפלה במעגילה מושך היה אם אבל

 עליו ונפל בסולם עולה היה והרגתו, עליו החבל ונפלה ונפסק
  גולה. אינו זה הרי – והרגו

 אינו – ירידתו בדרך ושלא גולה, – ירידתו שבדרך כל הכלל: זה
   גולה.
 חכמיםו גולה, אינו אומר: רבי – והרג מקתו הברזל נשמט

  גולה. אומרים:
  גולה. אינו אומרים: חכמיםו גולה, אומר: רבי – המתבקע העץ מן

  משנה מכות ב, א

גם מבלי להיכנס לנבכיה של משנה זו נוכל להעלות את השאלה הבסיסית יותר: מהו 
השיקול עליו מושתתת המשנה? במה תאונה הקורית ב'דרך ירידתו' שונה מתאונה 
הקורית 'שלא בדרך ירידתו'? למה הישמטות הברזל מקתו או מן העץ המתבקע 

  במה חכמים ורבי חולקים?משפיעה במשהו, ו

זוהי המשנה הראשונה בחטיבת המשניות המגדירה מיהם הנידונים לגלות, וקשה להבין 
מה מנחה את הכרעותיה. ניתן אולי לזהות בה בחינה של השגגה בהקשרים כמעט 

תנועה בין פעולת השוגג לתוצאתה המקרית, -כיוון ורציפות-פיזיקליים של רציפות
  השלכת המוות שלה.

אופן, -מה, גם אם קשה להסביר כיצד, שהמשנה מחפשת להאשים, או להטיל באיזהנד
-את התוצאה הנוראית של המוות אל עבר השוגג ופעולתו הראשונית. הבחינה הסמי

                                                                                                                                 

כזו שלא ניתן  –ית הדמים שלה עצמה, שגם הוא לובש צורה כמעט מטאפיז-המכירה בפוטנציאל שפיכות
  למנוע, וכזו שקשורה גם אל מקומה של הסנהדרין, כלומר, אל הגלות הלאומית.
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פיזיקלית של המקרה, כמו מנסה להצביע על שני החלקים הידועים של התמונה ולחבר 
  קו כזה ומתי ניתן למוחקו. את הקו ביניהם, או ליתר דיוק: להגדיר מתי ישנו

כך מהדהד הדבר, לדוגמה, בדיוני הגמרא על משנה זו המתארים שרשרת של גורמים 
מגיע לתיאור מידת  8כוחו', הצומח במקורו מדיני נזיקין,-ותנועות, כשהמונח 'כוח

  הקשר בין האדם ופעולתו:

 תמרי ואזול, תמרי ואתר לדיקלא פיסא דשדא מאן: פפא רב אמר
  .ורבנן דרבי למחלוקת באנו – וקטול

  .קמשמע לן, דמי כחו-ככח דתימא מהו! פשיטא
  ? לה משכחת היכי לרבי כחו- כח אלא
 ואתר לכבאסא ומחיה גרמא ואזיל, לגרמא ומחיה פיסא דשדא כגון

   9וקטול. תמרי ואזול, תמרי
  בבלי מכות, ח ע"א

אנו מתחילים להרגיש כאן את הקושי הפנימי הראשון בהתמודדות עם השגגה, בנסיון 
  של החוק לתת עליה דין וחשבון ומשמעות כלשהי. 

בניגוד לפרשנים מסויימים שהסבירו את ההבחנות השונות בשיקולים של רשלנות, 
מה נראה שהמשנה עצ -כהגדרה מתי היה על השוגג להיזהר יותר, להיות מודע יותר 

אותה ניתן  –בכוונה מתחילה משפה אילמת של עצמים ותנועות. גיוסה של המודעות 
  10נראה  כאן מאולץ, והוא מתעלם ממהותו של המקרה. –להאשים, איתה ניתן לדבר 

                                                      
בבא קמא, יח ע"א וְיט ע"א. בהמשך ארצה להעלות את השאלה מדוע נזקקת  -בדיון על צרורות המנתזין  8

  הגמרא לשפה הנזיקית המגוייסת כאן, ובמה היא תורמת לדיונה.
באנו למחלוקת רבי  –מי שזרק צרור לדקל והשיר תמרים, והלכו תמרים והרגו תרגום: אמר רב פפא:  9

כוחו' דומה [וגם רבי אינו יַגלה], קמשמע לן [שלא]. אלא -וחכמים. [והרי זה] פשוט! שמא תאמר כ'כח
כוחו' לרבי היכן אתה מוצא? כגון שזרק צרור והכה לעצם [העץ], והלך עצם [העץ] והכה באשכול - 'כוח

  והשיל תמרים, והלכו תמרים והרגו. התמרים,
דוגמה לגיוס המודעות להסברת משנה זו נמצאית בדברי ברמב"ם: "מי שהיה דולה את החבית להעלותה  10

פטור מן הגלות,  - לגג ונפסק החבל ונפלה על חבירו והרגתהו או שהיה עולה בסולם ונפל על חבירו והרגו 
. אבל אם היה משלשל את ברוב העתים אלא כמו פלא הוא שאין זה דבר הקרוב להיותשזה כמו אנוס הוא 

החבית ונפלה על חבירו והרגתהו, היה יורד בסולם ונפל על חבירו והרגו, היה מעגל במעגלה ונפלה על 
שהרי טבע  מצוי ברוב העתים להזיק ודבר קרוב הוא להיותגולה (...) שהרי דרך נפילה  -חבירו והרגתהו 

, וכן כל כיוצא בזה" ואיל ולא זירז עצמו ותיקן מעשיו יפה בשעת ירידה יגלהוההכבד לירד למטה במהרה 
עלייה כמבחינה בין -ירידה ודרך-(הלכות רוצח ושמירת הנפש ו, יב). הרמב"ם מסביר את ההבחנה בין דרך

ובכך הוא מגיע  –פרשנות שיש לתהות האם אינה מעט שרירותית ביחס לטקסט  –שיקולי הסתברות התאונה 
יקולי רשלנות בהם ההאשמה נעשית בקלות. שיקול הרשלנות אמנם אינו נעדר לגמרי מהגמרא אל ש

(בהמשך אציין מהיכן נראה שהוא צומח). הרמב"ם מאמץ שיקול זה כמפתח פרשני לחטיבה זו של הפרק, 
ה). בעיני, כאן קריאתו -ופותח בו את ההלכות המגדירות את הרוצח בשגגה (ראה שם, הלכות א

  ואלית של הרמב"ם פוטרת מעט בקלות מידי משהו שהנו מורכב וסתום יותר.הקונספט
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בהמשך למאמץ שיפוטי זה, המשנה הבאה פונה לא אל ההתרחשות התנועתית 
  תוכו השוגג נמצא:האילמת, אלא אל המרחב וההקשר ב

   גולה. זה הרי – והרג הרבים לרשות אבן הזורק

   מידו האבן מכשיצאתה אם אומר: יעקב בן אליעזר רבי
   פטור. זה הרי – וקבלה ראשו את הלז הוציא

  והרג, לחצרו האבן את זרק
  גולה.  אינו – לאו ואם גולה, – לשם ליכנס לניזק רשות יש אם

 ולמזיק לניזק רשות היער מה – בַיַּעַר רֵעֵהוּ אֶת יָבֹא שנאמר: וַאֲשֶׁר
   לשם, ליכנס

   לשם. ליכנס ולמזיק לניזק רשות שאין הבית בעל חצר יצא
   רשות, עצים חטבת מה אומר: שאול אבא
   דין. בית ושליח תלמידו את הרודה והרב בנו את המכה האב יצא

  ב, ב מכות משנה

כשעוקבים אחרי עריכתה של משנה מיוחדת זו מוצאים בה ארבעה משפטים 
המשתרשרים זה מזה, הסובבים כולם סביב מושג ה'רשות', על ריבוי מובניו. הרשות 

'רשות  –הרבים', אך היא גם היתר גישה אל המקום -'רשות –היא קודם כל מקום 
דין, אך היא גם -ות ביתחטיבת עצים בניגוד לשליח –ליכנס'; היא דבר היתר סתמי 

  11הרַשות. –כינוי לסמכות 

קמא. פרק זה עוסק -את מושג ה'רשות' אנו מוצאים כמושג מפתח בפרק שלישי בבבא
  הרבים:-בהיזקים הדדיים של הנמצאים ברשות

 – ושברה בה ונתקל אחר ובא הרבים- ברשות הכד את המניח
 חייב – אחר בהן והוזק הרבים ברשות מים פטור. (...) השופך

לשלם.  חייבין – והזיקו הרבים ברשות המקלקלין בנזקו. (...) כל
 ונפל הראשון ונתקל זה, אחר זה מהלכין שהיו קדרין (...) שני

 בחביתו בא שני. זה בנזקי חייב הראשון – בראשון השני ונתקל
 שלזה פטור, – זה של בקורתו זה של כדו נשברה בקורתו, בא וזה

 והזיק היחיד ברשות להלך. (...) המבקע רשות ולזה להלך רשות
 היחיד ברשות היחיד, ברשות והזיק הרבים ברשות הרבים, ברשות
  חייב. – אחר היחיד ברשות והזיק

  ז-קמא ג, מתוך משניות א-משנה בבא

                                                      
דוגמת "ואל תתודע לַרַשות" (אבות, א, י). בתוספתא המקבילה למשנתנו, לדוגמה, ניתן להתלבט באיזה  11

  הרי זה גולה" (תוספתא מכות, ב, ה). -מובן היא משמשת: "שליח בית דין שהיכה ברשות בית דין 
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קמא מתארות את ההתרחשויות האנושיות השונות המציפות -משניות פרק שלישי בבבא
מתוך ההתקלויות ביניהן. ניתן  –בשגגה  –רים הרבים, ואת ההיזקים הנוצ-את רשות

כך -לחשוב על מושג ה'רשות' בבבא קמא כמה שמכריע בין העימותים, הפיזיים ואחר
המשפטיים, של הנמצאים בתוך ה'רשות'. אם נסתכל על המשניות, נראה כי חיוב של 

ארת אחד מן המזיקים איננו מצריך את אשמתו, אלא את חריגתו מהנורמה. ה'רשות' מת
-את המרחב הנורמטיבי, זה הנושא מוסכמות ומנהגים מסויימים, ובו מתקיים חוק לא

בו  –המשפט האזרחי של דיני הנזקין  12מדובר, רשת של נורמות ושפה משותפת.
מסתייע ב'רשות' זו  בשביל להכריע היכן לקבוע  –מטילים האזרחים חיובים זה על זה 

ל את האחריות לנזק (בדמיון כלשהו ל'הלכות את קו הגבול בין האנשים, ועל מי להטי
"שלזה  –שכנים'). האדם המואשם על נזקו, מגן על עצמו בכך שמעשיו היו ברשות 

  רשות להלך ולזה רשות להלך".

כיצד משתמשת משנתנו במושג ה'רשות'? במשנה, כאשר הנפגע, הנהרג, חורג מן 
ההורגו  –חצר חבירו רשות ל-'ממציא' לפתע את ראשו לחוץ, נכנס בלא –הרשות 

הרבים בה כולם -בשוגג פטור מגלות. המשנה מבחינה בין שני מרחבים שונים: רשות
נמצאים במידה שווה של 'רשות', ולעומת זאת חצירו הפרטית של השוגג בה הוא פטור 
על שגגתו. הבחנה זו משמשת בעצם גם בשביל להטיל את האחריות על השוגג. באותו 

קמא, כך מטילה -ות הנזק על המזיק שחרג מן הרשות בבבאהאופן בו מוטלת אחרי
  13ולמזיק". לניזק המשנה את האחריות ההרג על השוגג במקום בו יש "רשות

ניתן לראות כאן כיצד השפה החילונית והפרגמטית של דיני נזיקין ושל המשפט 
האזרחי, זו שאינה פועלת דרך מושגי הכוונה והאשמה, משתלבת בתוך המשנה 

ברוצח בשגגה. המשנה אפילו משתמשת במפורש בלשון נזיקית לתיאור  העוסקת
'רשות לניזק ולמזיק' (!). אבל הרי רצח בשגגה, כמו כל רצח, משתייך  –השוגג והנהרג 

 –להים) דנה את האזרח בשם החוק והצדק -בו המדינה (או הא –אל המשפט הפלילי 
והוא נבחן דרך הקטגוריות המוסריות של התראה, כוונה, אשמה וענישה. אם כן, מה 

  שייכת לכאן השפה הנזיקית? במה היא תורמת לדיון על הרוצח בשגגה?

                                                      
מובנים גם אל הנורמטיבי וגם אל החוקי. הפירוש הרווח שלו -ה'נומוס' היווני, מתקשר בריבוי מעניין שגם 12

  הינו 'חוק' (בדומה ל'נימוס' העברי), אך מובן נוסף שלו הוא 'מחוז'. 
במסגרת הקשרים זו אנו מתחילים למצוא בגמרא (ובייחוד אצל רבא, בדור האמוראים הרביעי) את שיקול  13

הרשלנות: "אמר רבא: מאי פטור מגלות? דלא סגי ליה בגלות. והיינו טעמא דרבי יוסי בר חנינא: משום 
ב"ק). שיקול זה דיוני הגמרא על משניות פרק שלישי ב –דהוי ליה שוגג קרוב למזיד" (ב"ק, לב ע"א 

 –ולא את הנהרג, כפי שעושה המשנה  –משתמש במושג ה'רשות' כאמצעי לבחון בו את הרוצח בשגגה 
מודעות מספקת וכאשמת פשיעה. במצב זה מצטמצמת -ובשביל למשמע ולהתייחס לשגגה, כרשלנות, כאי

ס. את דין המשנה ביחס השגגה ה'טהורה' עליה נענשים בגלות אל תחום צר המוגדר בין הפשיעה ובין האונ
היישוב: "אמר רב פפא: לא -קצה ובגבולותיו של מקום-הרבים מעמידה הגמרא במקרה-לזורק אבן לרשות

צריכא אלא לאשפה, העשויה ליפנות בה בלילה ואין עשויה ליפנות בה ביום, ואיכא דמקרי ויתיב. פושע לא 
 דהא איכא דמקרי ויתיב" (מכות, ח ע"א). –דהא אינה עשויה ליפנות בה ביום, אונס נמי לא הוי  –הוי 
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כאשר אנחנו בוחנים את השוגג באמצעות הקטגוריות המוסריות של המשפט הפלילי 
י לעשות? אנ בעצמנו אנו נמצאים בבעייה. במה אשמתי? שואל השוגג. מה היה על

תוהים: כיצד ניתן לומר כי השוגג אחראי לתאונה שקרתה לו? אכן, תודעות משפטיות 
שונות הנבוכות אל מול בעיה זו, יפטרו את השוגג ולא יפעילו נגדו עמדה שיפוטית. אך 
פרק 'אלו הן הגולין', כפי שראינו, מהדהד את התחושה כי אכן קרה פה דבר. הוא מטיל 

את האחריות על מעשיו והשלכותיהם ובכך מעבירו מ'מרחב פרטי', 'חצירו על האדם 
של בעל הבית', בו הוא חושב על עצמו דרך מושגים של מודעות ובחירה, אל עבר 
מרחב ציבורי, בו יש 'רשות לניזק ולמזיק', ובו האדם הינו אחראי למעשיו באשר הם. 

  ולם.ניתן לתאר תנועה זו, כ'דחיפה' של האדם אל תוך הע

המשנה לומדת דין זה באופן מעניין מתוך התיאור המקראי של השגגה המתרחשת 
  בתוך יער:

   עֵצִים לַחְטֹב בַיַּעַר רֵעֵהוּ אֶת יָבֹא וַאֲשֶׁר
   הָעֵץ לִכְרֹת בַגַּרְזֶן יָדוֹ  וְנִדְּחָה
   – וָמֵת רֵעֵהוּ אֶת וּמָצָא הָעֵץ מִן הַבַּרְזֶל וְנָשַׁל
  וָחָי. הָאֵלֶּה, הֶעָרִים תאַחַ  אֶל יָנוּס הוּא

  ה, יט פרק דברים

כאשר ספר דברים רוצה לתאר את השגגה הוא מגייס לכך את התפאורה של היער. 
מודע, מקום המיסתורין והכאוס; -השימוש ביער רווי בסמליות: היער הינו מקום הלא

זיקים היישוב', זהו מקום שורץ סכנות בו 'ניתנה רשות למ-זהו מקום המנוגד ל'מקום
שם קורות השגגות והתאונות, שם הכאוס  –להזיק'. ביער, אליו הולכים לחטוב עצים 

  והמקריות מתפרצים אל תוך חייו של האדם.

 ליכנס ולמזיק לניזק רשות היער מה – בַיַּעַר רֵעֵהוּ אֶת יָבֹא וַאֲשֶׁר
   לשם,
   לשם. ליכנס ולמזיק לניזק רשות שאין הבית בעל חצר יצא

  ב, במכות  משנה

-הרבים, לב-רשות –המדרש אותו מביאה המשנה משווה את היער אל היפוכו הקיצוני 
ליבה של ה'רשות', מקום הפרהסיה, הנורמטיביות והיישוב. מה עומד בבסיסה של 
השוואה זו? בעיני, ההשוואה הנמצאית כאן היא המפגש עם השגגה: מפגש האדם עם 

  בתוך העולם. מודע שלו, כמו גם מפגש שלו עם היותו-הלא

השימוש של המשנה בשפה הנזיקית אינה נשארת פרגמטית וסתמית. שפיטתו של אדם 
לגלות בעקבות הריגתו אדם אחר בשגגה, אינה באמת יכולה להתקיים ללא מושג 
האשמה. התוצאה הינה מבט חדש הרואה את היות האדם בעולם, על כל מעשיו 

 הרוצח של כדבר המזוהה איתו. בשפיטתווהשלכותיו, כדבר שאינו חיצוני ומקרי, אלא 
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 אל בהקבלה, האדם של האוטונומיה אל המתפרץ, הטראומתי המרחב מועמד בשגגה
  .והתמודדות עיבוד תהליכי אל הוא נפתח ובכך, של חייו מודע-הלא המרחב

התנועה אותה כינתי 'לשפוט את מי שאינו אשם' היא התנועה הנמצאית, בעיני, בלב 
זו. זוהי התבוננות בשגגה מתוך עמדה מפרשת, שאיננה מתחמקת הדיון שבחטיבה 

  מראייתה, ומוכנה אף לתת עליה משפט.

הרמנויטית זו, שבמרכזה נמצא המפגש החשוף עם השגגה, עם -תנועה שיפוטית
המציאות החיצונית במערומיה, איננו נחווה אצל הלמדן, השופט או המחוקק בלבד; 

שוגג עצמו. האחריות בתוצאות השגגה שמטיל החוק זהו מפגש אליו מוליך החוק את ה
מוכר של עצמו, קיום -על השוגג, מוליכות אותו להיפגש עם הטראומה ועם הקיום הלא
זוהי, בעיני, הידיעה  –שהינו אילם וחיצוני, אך הינו הוא עצמו. לדעת זאת ולהכיר בכך 

  אותה מכונן החוק של פרק 'אלו הן הגולין'.

בהמשך לתנועה זו, משנה ג עוברת ממקרה השגגה, שהינו כביכול חיצוני ו'קורה 
מעצמו', אל דמותו של הגולה, השגגה כפעולה המזוהה עם מישהו. המשנה משרטטת 
באיזה אופן השגגה 'ניצקת' אל תוך ההקשר האנושי, מיהו האדם הגולה, וכיצד הגלות 

ההופכים  –יחסים מסויימת -ן שני אנשים המצויים במערכתהינה התרחשות הקורית בי
  ברגע אחד לאשם ולקרבן, לגולה ולמגלה:

   האב. ידי על גולה והבן הבן ידי על גולה האב
 גר ידי מעל ידיהן, חוץ על גולין וישראל ישראל ידי על גולין הכל

  תושב.
  תושב. גר ידי על אלא גולה אינו תושב וגר

   גולה. אומר: מאיר רבי .יהודה רבי דברי גולה, אינו הסומא
 מפני נהרג, השונא אומר: יהודה בר יוסי רבי גולה. אינו השונא
   כמועד. שהוא

   גולה. שאינו שונא ויש גולה, שונא יש אומר: שמעון רבי
 לדעת ושלא גולה, אינו - הרג לדעת לומר יכול שהוא כל הכלל: זה

  גולה. זה הרי -הרג 
  מכות ב, ג משנה

אישיים דרכם היא מציגה את השגגה -משנה זו מתארת מספר דמויות ויחסים בין
  ידי"). ארצה להתחיל דוקא מסופה.-הנהפכת לגלות ולהגלייה ("גולה על

לכאורה של השגגה, -רק בסופה של החטיבה מגיעה המשנה אל ההגדרה הראשונית
את השגגה אל מחוץ ככזו שאינה נעשית 'לדעת'. כאמור, זוהי הגדרה נגטיבית הדוחקת 
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 לתחום האנושי, כמקרה סתמי, ואין בה לבדה נימוק או הסבר מדוע חייב גלות מי "שלא
  הרג".  לדעת

בהמשך להגדרה נגטיבית זו, ניתן לראות את הדמויות שבמשנה כסוכמות וכמסמנות 
את גבולותיה של חובת הגלות: הגלות נמצאית בין בין הסומא והשונא, מי שנתון 

ביד הטבע והמקרים, ומי שמייצג יותר מכל את הדעת האנושית, המכוונת 'כעיוור' 
  "בִּצְדִיָּה" את מעשיה. 

  מחלוקת התנאים ביחס לסומא מוסברת בגמרא דרך לימוד מהפסוקים: 

  ? יהודה דרבי טעמא מאי
  , סומא אפילו - )יט דברים( בַיַּעַר רֵעֵהוּ אֶת יָבֹא וַאֲשֶׁר: דכתיב
  . (במדבר לה) מעטיה רְאוֹת ב2ְּא אתא
  ? מאיר ורבי
  ; למעט) יט דברים( דַעַת בִּבְלִי, (במדבר לה) למעט רְאוֹת ב2ְּא
  .לרבות אלא מיעוט אחר מיעוט ואין, מיעוט אחר מיעוט הוי

  בבלי מכות, ט ע"ב

הרְאוֹת' של הסומא מתמזג  הסומא מושווה אל היער מחד, ואל הדעת מאידך. האם 'בְּ#א
דַעַת", או שמא בדיוק מכיוון שהסומא מזוהה עם היער,  השוגג כפועל "בִּבְלִיעם תיאור 

  רְאוֹת"? כמי שנתון תמיד בחוסר שליטה, אין בו מספיק ראות בשביל שיהיה "בְּ#א

המתח שבין שני קטבים אלו הינו ההקשר בתוכו מצויות גם הדמויות הנוספות 
  ופה של המשנה הקודמת:שבמשנה. פתיחת המשנה עם האב והבן משתרשרת מס

   רשות, עצים חטבת מה אומר: שאול אבא
   דין. בית ושליח תלמידו את הרודה והרב בנו את המכה האב יצא

  מכות ב, ב משנה

היחסים בין האב והבן מתוארים על רקע ריבוי המובנים של מושג ה'רשות': בין 
המכה את בנו ההסדרה והחוק לבין הסתמי ודבר ההפקר. הצגת השגגה על רקע האב 

ומחנכו מעוררת את ההקשר האדיפלי: הילד הקטן, הבן, מסמל את הטבע הפרוע, 
  הכוח של החינוך והתרבות.-המקרי וחסר הגבולות, והאב מסמל את הפעלת

תושב נקראים בתוך הקשר זה, והם מעניקים לו נופך -גם היחסים בין הישראל והגר
תושב הגדרה מיוחדת -ה המייחדים לגרנוסף של היחסים בין הארץ והגלות. דברי המשנ

מעלים את הפרשייה בשמואל המתארת את הקשר שבין הרעב והבצורת ובין חובת 
בפרשייה מיוחדת זו צפים באופן נדיר  14הדמים של הגבעונים לבית שאול (שמ"ב כא).

                                                      
לאחר שלוש שני רעב, מסביר ה' לדוד את סיבת הרעב "אֶל שָׁאוּל וְאֶל בֵּית הַדָּמִים עַל אֲשֶׁר הֵמִית אֶת   14

ם דורשים הַגִּבְעֹנִים". דוד פונה אל הגבעונים: "מָה אֶעֱשֶׂה לָכֶם וּבַמָּה אֲכַפֵּר וּבָרְכוּ אֶת נַחֲלַת ה'?". הגבעוני
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הדם והכפרה לארץ, ובה מתגלה כי לגבעונים ישנו קשר מיוחד -האנרגיות של גאולת
לוהים אינו נעתר לאדמה אך ורק בגלל דמם השפוך בה, וכנגד הרעב נדרש עם הארץ: א

  דוד לכוחם 'לברך את נחלת ה''.

כאן אנו מתחילים לראות, ונרחיב על כך בהמשך, כיצד הגלות מתרחשת בתוך הקשר 
כחלק מהתרבות והעם  –בין האדם והאדמה. ביחס אל החיבור של הישראל אל הארץ 

תושב -נתפס הגר –מן המדבר לכבוש את הארץ מידי יושביה  הישראליים, וככזה המגיע
כמי שיש לו יחסים מיוחדים ואחרים עם הארץ. הוא אינו נתפס כמתיישב תרבותי 

תושב הינה גלות -המביית את הארץ, אלא כפרא טבעי מילידי הארץ. הגלות של הגר
  15הפועלת באופן אחר מגלותו של הישראל, וגלויות אלו אינן חופפות.

הגלות דרך המתח -יכום, משנה ג אוספת את הדיונים המגדירים על מי מוטלת חובתלס
שבין הטבע והתרבות, השגגה והמודעות. אחר שהשוגג נשפט, והוטלה עליו האחריות 
על מותו של הנהרג, הוא נידון לגלות. משנה ג מתארת את המעמד האזרחי של האדם 

) ואת היותו מתכוין וצודה או מי תושב), את התפקיד המשפחתי (אב/בן-(ישראל/גר
  כחלק מהמאפיינים הלוקחים חלק בהגלייתו. –המקרה -שנתון ביד

בכך היא גם מקדימה את החטיבה השנייה של הפרק המתארת את הליכת הגולה אל ערי 
-המקלט, מנוסתו בדרך, קליטתו, בקשתו אחר כפרה עד שובו לבסוף, אחר מות הכהן

  וֹ".אֲחֻזָּת אֶרֶץ הגדול, "אֶל

ההגדרה מיהו הגולה, השפיטה של  –אך המשימה המקדימה בה עסקנו בחטיבה זו 
משימה זו איננה נגמרת  –השגגה וההתעמתות איתה, הנסיון לתת עליה דין וחשבון 

כאן. הקושי הפנימי, הספק, והתתלבטויות שהיא מכילה מלוות את הגולה בכל 
  מסעותיו.

פעם לא ניתן לראות בבירור, -עיוורת אותה אףהאירוע הראשוני של השגגה הינו נקודה 
רגע שאינו מצליח להצטלם וקרני האור הפוגעות בו משתברות ומתעקמות. הרוצח 

                                                                                                                                 

איה קובעת את מקומה עם -שיותנו להם שבעה מבני שאול אותם יוקיעו לה' בגבעת שאול. לאחר שרצפה בת
מָם וְאֶת חַיַּת גופות בניה "מִתְּחִלַּת קָצִיר עַד נִתLַּ מַיִם עֲלֵיהֶם מִן הַשָּׁמָיִם, וְ#א נתְָנָה עוֹף הַשָּׁמַיִם לָנוּחַ עֲלֵיהֶם יוֹ 

גלעד ולקוברם יחד איתם, בנחלת אבותם. -לָה", מצווה דוד להביא את עצמות שאול ויונתן מיבשהַשָּׂדֶה לָיְ 
הנביא חותם את הפרשה: "וַיֵּעָתֵר אֱ#הִים לָאָרֶץ אַחֲרֵי כֵן" (חתימה החוזרת בכמה פרשיות בסוף ספר 

  שמואל).
ת המשנה שבגמרא "חוץ מבחינה הלכתית ניתן לקרוא את המשנה בכמה דרכים, והדבר קשור גם בגרס 15
תושב אינו גולה ע"י ישראל, או שלא זה ולא -תושב, או שגר-גר תושב": האם הישראל אינו גולה ע"י גרמ

זה גולים אחד ע"י השני? ניתן לנסות להבין את המשנה כמסמנת מדרג, אך ייתכן והיא מתארת שני מעגלים 
זה מזה. בהקשר זה ניתן לקרוא גם את  קהילתיים שהינם פשוט אחרים זה לזה, ועובדים באופן אחר

תושב - המחלוקת בין רב חסדא ורבא בסוגיית הגמרא (מכות, ט ע"ב). נראה שם שרב חסדא מתאר את הגר
כמי שחוקיות הגלות שלו שונה לחלוטין מגלותו של הישראל, ולא רק כחמורה או קלה יותר (כפי שמניח 

  רבא: "ולאו ק"ו הוא?!" וכו' ע"ש).
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בשגגה נושא רגע זה איתו, רגע פתאומי הנמשך לנצח, המועלה מהזכרון פעם אחר פעם 
 פעם לא ניתן להיות ודאי ביחס אליו, להשתחרר מהספקות וההאשמות העצמיות,-אף –

  חלול, לא ממרחק.-פעם לא ניתן לחוש אותו באופן לא-אף

לו היה ניתן לקבוע בקלות את מה שהופך את השגגה לכזו, לשרטט את קו הגבול בין 
  הידיעה, הרי שאז לא הייתה נצרכת גלות ולא הייתה מבוקשת כפרה.-הידיעה ואי

אחר. חטיבה זו, לימוד החטיבה השנייה של פרק 'אלו הן הגולין' אינו מעבר אל עיסוק 
העיבוד של רגע -לה אופי נראטיבי ואגדי יותר, מספרת ונותנת המחשה חיה לאופני

  השגגה הראשוני, ולמסע אליו יוצא הגולה בעקבותיו.

  מקלט. לערי גולין? להיכן
  ב, ד מכות משנה

זוהי כותרת החטיבה השנייה של פרק 'אלו הן הגולין'. חטיבה זו עוברת מהעיסוק 
  המשפטי בהגדרת 'אלו הן הגולין' אל תיאורי הוצאת דין הגלות לפועל. 

את לימוד החטיבה השנייה של פרק 'אלו הן הגולין' ארצה לפתוח, בדילוג קטן, 
יפורית של הרוצח בשגגה, מהסוגיה השנייה שלה. כך נמשיך בעקבות הכרונולוגיה הס

  אל הגמרות העוסקות בדרך אל ערי המקלט.

גמרות אלו עולות מהמשנה, שאחר תיאור ערי המקלט (אליו נחזור בהמשך) מתארת את 
  הכנת הדרך אליהם:

   לזו מזו דרכים להן ומכוונות
  .(דברים יט) 'וגו וְשִׁלַּשְׁתָּ  הַדֶּר6ֶ לBְ תָּכִין שנאמר:
   אליו. וידברו בדרך, יהרגנו שמא חכמים תלמידי שני להן ומוסרין

   עצמו. ידי על מדבר הוא אף אומר: מאיר רבי
  הָרֹצֵחַ (דברים יט). דְּבַר וְזֶה שנאמר:

  מכות ב, ב משנה

משנה זו חורגת מרצף המשניות המתארות את דיני ערי המקלט תוך סמיכתם לפסוקים 
הדרך לערי המקלט אל הפסוקים מהפרשייה בבמדבר, בכך שהיא מסמיכה את דיני 

  מספר דברים:



     אלחי זיוון|      60

   לְרִשְׁתָּהּ. לBְ נֹתֵן ה' א2ֱהֶיB אֲשֶׁר אַרְצBְ בְּתו6ֹ ל6ָ תַּבְדִּיל עָרִים שָׁלוֹשׁ
 וְהָיָה א2ֱהֶיB ה' יַנְחִילBְ אֲשֶׁר אַרְצBְ גְּבוּל אֶת וְשִׁלַּשְׁתָּ  הַדֶּר6ֶ לBְ תָּכִין
  צֵחַ.רֹ  כָּל שָׁמָּה לָנוּס
 דַעַת בִּבְלִי רֵעֵהוּ אֶת יַכֶּה אֲשֶׁר וָחָי: שָׁמָּה יָנוּס אֲשֶׁר הָרֹצֵחַ  דְּבַר וְזֶה

 הָאֵלֶּה הֶעָרִים אַחַת אֶל יָנוּס ... הוּא בַיַּעַר רֵעֵהוּ אֶת יָבֹא ... וַאֲשֶׁר
   וָחָי.

 הַדֶּר6ֶ יִרְבֶּה כִּי וְהִשִּׂיגוֹ  לְבָבוֹ  יֵחַם כִּי הָרֹצֵחַ  אַחֲרֵי הַדָּם גֹּאֵל יִרְדֹּף פֶּן
  שִׁלְשׁוֹם. מִתְּמוֹל לוֹ  הוּא שֹׂנֵא 2א כִּי מָוֶת מִשְׁפַּט אֵין וְלוֹ  נָפֶשׁ וְהִכָּהוּ

  ז-ב, יט פרק דברים

הדרך היא המעבר; היא נמצאית בין האירוע הראשוני של הרצח בשגגה ובין ההגעה 
את הבהלה והאלם של המנוסה בדרך, ואת והחסות בעיר המקלט. ניתן לחוש בפסוקים 

התחממות הדם והאלימות הרודפים אחר הנמלט. האלימות הרודפת אחר הרוצח 
בשגגה אינה אלימות אחרת, חדשה; היא אותה אלימות שהוא עצמו שחרר במעשה 
השגגה. היא מתהפכת עליו, והוא בורח מבבואתו של הנהרג הקמה לנקום את מותה 

  הזועקים אליו מכל עבר. שלה, מדמיו של הנהרג

ביניים שבהקשרים מסויימים הינו עצם העונש, -הדרך היא מעבר, אך היא גם מצב, מצב
  בָאָרֶץ". תִּהְיֶה וָנָד יעד: "נָע-הגירוש אל נדודים ללא –עצם הגלות 

בספרה 'הליכה שמעבר לטראומה' מתארת חביבה פדיה את תודעת הגירוש והגלות 
אשמה אינסופית  –קות לתודעת הגלות של הרוצח בשגגה היהודית, זו הקשורה הדו

  שאין לה במה להאחז:

אין ספק, המקום שבו אני נושאת את הכול בתחושת מחויבות על 
גבי הוא המקום שבו אני נושאת עוון. אך את מי רצחתי? או שמא 
זוהי מהות נשיאת העוון? תחושת האשמה האינסופית? האם בזה 

ך הריק של האחר בנסיון לסתום נעוץ הכול? התכרסמתי לתו
אותו. לעצור את החיים האוזלים. ובינתיים אני אוזלת. אוזלת, 
כלומר הולכת. המקום שבו אני הולך בגלות הוא כאשר צעד מנסה 
להדביק צעד, זהו המסמן שמנסה להדביק את המסומן. אך הצעד 

  הוא לעולם רגל אחרי רגל, נסיון להדביק שאינו נפגש.
  239הליכה שמעבר לטראומה, עמ' חביבה פדיה, 

 –היציאה אל הדרך, אל המנוסה, הגלות או הנדודים, נוצרת מתוך הפער ומתוך הנסיון 
להדביק אותו. היא מלווה בשאלת האשמה המנקרת. האדמה בוערת  –"שאינו נפגש" 

  תחת רגליו של הרוצח בשגגה ולא מותירה לו מקום בו יוכל להיות.

השגגה, וגם חיפוש אחר 'מקום אחר', מקום בו יש הגנה מפני הדרך היא בריחה ממקום 
  הקטסטרופה. הסוגיה מתארת כיצד התורה מצווה להורות ולתת דרך למנוסה זו:



 61|      גלות שמעבר לאשמה

 פרשת על כתוב היה 'מקלט': אומר יעקב בן אליעזר רבי תניא,
  .לשם ויפנה הרוצח שיכיר כדי, דרכים

 ]לך[ עשה –יט)  (דבריםהַדֶּר6ֶ  לBְ תָּכִין? קרא מאי: כהנא רב אמר
  .לדרך הכנה

  בבלי מכות, י ע"ב
  הדרך. את להן מראה היתה יד כמין :אבון רבי אמר

  ירושלמי מכות, ב, ו

רגל, ובה היכולת להסביר לעצמי את האירועים -המצוקה של הדרך, בה אין לי מִדרַך
צח החולפים עלי נהרסת כליל, הינה, בעצם, המצוקה העומדת בבסיס המקרה של הרו

  בשגגה כולו. נתינת הדרך הינה סמל לנתינת דרך רחבה יותר:

  16מהכא. פרשתא להאי פתחא לה פתח חנינא בר חמא רב
   –כה)  (תהלים בַּדָּר6ֶ חַטָּאִים יוֹרֶה כֵּן ה' עַל וְיָשָׁר טוֹב
  . לצדיקים וחומר-קל, יורה לחטאים אם

  בבלי מכות, י ע"ב
   – וְיָשָׁר טוֹב :פינחס רבי אמר
  טוב. שהוא ישר הוא ולמה ישר, שהוא טוב הוא למה

  תשובה. דרך שמורה – בַּדָּר6ֶ חַטָּאִים יוֹרֶה כֵּן עַל
  

  רָעָה תְּרַדֵּף חַטָּאִים להם: אמרה עונשו? מהו חוטא לחכמה: שאלו
  יג). (משלי
 הִיא הַחֹטֵאת הַנֶּפֶשׁ להן: אמרה עונשו? מהו חוטא לנבואה: שאלו
   יח).(יחזקאל  תָמוּת
 ויתכפר תשובה יעשה להן: אמר עונשו? מהו חוטא לקב"ה: שאלו

  לו.
 דרך לחטאים יורה –בַּדָּר6ֶ  חַטָּאִים יוֹרֶה כֵּן עַל דכתיב: היינו

  תשובה. לעשות
  ירושלמי מכות, ב, ו

העמדה ממנה יש לקרוא את פרשת רוצח בשגגה היא נתינת הדרך. הדרך איננה מקום 
הישרות של הקב"ה הינה ישרות הנובעת מטוּב, וככזו היא אינה המיועד רק לצדיקים. 

אגו' רודפני ומעניש, אלא שפיטה המעניקה משמעות, שהות, ודרך אל מקום -'סופר
  17אחר.

                                                      
 היה רוצה לדרוש בפרשת רוצחים היה מתחיל כן.רש"י: כש 16
קויפמן בפירושו לדין המקראי של הרוצח בשגגה, תיאר דין זה כ"מאבק ההכרה המשפטית, משפט הצדק,  17

משפטיים בעצמותם הנכנסים לתחום המשפט ומקפחים את זכותו: הטאבו והנקם, היינו: -עם שני גורמים לא
). אמונת הייחוד 262-265(קויפמן, ספר יהושע מבואר, עמ'  המחסה הסקרלי של המקדש וגאולת הדם"
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יחד עם הקולות המכינים את הדרך לנמלט אותה מורה הקב"ה אפילו לחטאים, נשמעים 
כדבר הקשור אל בחירתו גם קולות אחרים בסוגיה, המסתייגים ומצביעים על הדרך 

  ואחריותו של האדם:

אמר  הונא רב אמר לה ואמרי, הונא רב אמר הונא רב בר רבה אמר
   – הכתובים ומן הנביאים ומן התורה מן :אלעזר רבי

  .אותו מוליכין – בה לילך רוצה שאדם בדרך
  , כב) עִמָּהֶם [עם שליחי בלק] (במדבר תֵל6ֵ 2א: דכתיב, התורה מן

  ; אִתָּם ל6ֵ קוּם: וכתיב
בְּדֶר6ֶ  מַדְרִיכBֲ לְהוֹעִיל מְלַמֶּדBְ א2ֱהֶיB ה' אֲנִי: דכתיב, הנביאים מן

  ; מח) תֵּל6ֵ (ישעיה
 חֵן (משלי יִתֶּן וְלַעֲנָוִים יָלִיץ הוּא לַלֵּצִים אִם: דכתיב, הכתובים מן
  ג).

  בבלי מכות, י ע"ב

ורואים את השגגה הקורית לאדם שיקוף קולות נוספים לוקחים הסתייגות זו הלאה, 
  וגילוי לאור של עוונותיו:

  : מהכא פרשתא להאי פתחא לה פתח לקיש בן רבי שמעון
  כא); (שמות 'וגו לְיָדוֹ  אִנָּה 2הִים-וְהָאֱ  צָדָה 2א וַאֲשֶׁר
  כד). א' (שמואל 'וגו רֶשַׁע יֵצֵא מֵרְשָׁעִים הַקַּדְמֹנִי מְשַׁל יֹאמַר כַּאֲשֶׁר
  הנפש את שהרגו אדם בני בשני? מדבר הכתוב במה
   עדים. אין ולזה עדים אין לזה במזיד, הרג ואחד בשוגג הרג אחד

  , אחד לפונדק מזמינן הוא ברוך הקדוש
 בסולם יורד בשוגג שהרג וזה הסולם תחת יושב במזיד שהרג זה

  והרגו. עליו ונפל
  . גולה - בשוגג שהרג וזה, נהרג - במזיד שהרג זה

  מכות, י ע"ב בבלי

קולות אלו אינם מושיטים יד ומכינים דרך לנמלט מפני הקטסטרופליות שפרצה לחייו, 
  אלא מעצימים אותה לכדי התקפה מוסרית והפניית אצבע מאשימה כלפיו.

                                                                                                                                 

הישראלית, לדעת קויפמן, לפיה "אלוהי המקדש הוא אלוהי המשפט", משקפת עולם בו ישנה אמונה איתנה 
בצדק ובאנושיות הנמצאים בתשתית העולם. בניגוד לעמדה האלילית, בה ישנם מאבקי כוח בין אלילים 

ראלית מעמידה אל אחד שהינו עליון על הטבע, והוא מעניק לאדם תורה וכוחות שונים, האמונה היש
  ומשפט.
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את הקולות השונים ניתן גם לראות כספק המתרוצץ בתוך הנמלט עצמו, ידיו מגואלות 
  18 להאשמה עצמית.בדם, והוא מיטלטל בין הגנה עצמית 

ההתלבטות אותה מציגה הגמרא בשפה האגדית, מתבטא בהמשך הסוגיה בשפה 
  ההלכתית:

 – והרגו הדם גואל ומצאו, מקלט לעיר שגלה רוצח: הונא רב אמר
  . פטור
  . דכתיב הוא הדם בגואל –יט)  מָוֶת (דברים מִשְׁפַּט אֵין וְלוֹ : קסבר

  
  ; מדבר הכתוב ברוצח –מָוֶת  מִשְׁפַּט אֵין וְלוֹ : מיתיבי

  ? הדם בגואל אלא אינו או, ברוצח: אומר אתה
  , שִׁלְשֹׁם (שם) מִתְּמֹל לוֹ  שֹׂנֵא 2א וְהוּא: אומר כשהוא

  ! מדבר הכתוב ברוצח: אומר הוי
  

  : דתניא; תנא האי כי דאמר הוא
  ; מדבר הכתוב הדם בגואל - מָוֶת  מִשְׁפַּט אֵין וְלוֹ 

  ? ברוצח אלא אינו או, מדבר הכתוב הדם בגואל: אומר אתה
 הרי –(שם)  שִׁלְשׁוֹם מִתְּמוֹל לוֹ  הוּא שֹׂנֵא 2א כִּי: אומר כשהוא

  ,אמור רוצח
  . מדבר הכתוב הדם בגואל? מות משפט אין ולו מקיים אני מה הא

  בבלי מכות, י ע"ב

שני מדרשי הלכה סותרים ממלאים את הפער הפרשני שמציב הפסוק: האם הפסוק 
חושש מרצח של אדם לו אין משפט מוות, או שהוא חושש מרצח של מי שאינו צריך 
לחשוש ממשפט מוות? בקריאה פשוטה ורציפה יתכן ולא תעלה כלל התלבטות, אך 
נראה שההתלבטות דרכה קוראים מדרשי ההלכה את המקראות אינה רק ההתלבטות 

צח בשגגה בדרך. הספק הטקסטואלית, אלא גם זו המשפטית, התוהה מה דינו של הרו
הינו אימננטי לדרך: עד שהרוצח בשגגה יגיע לשעריה של עיר המקלט, אין לו (ולנו) 

  שום ודאות ביחס לחייו.

שני  –באופן מעניין מתארת המשנה הגנה אחרת, מיוחדת, אותה מקבל השוגג בדרך 
  הדם:-חכמים המלווים אותו, המדברים אל גואל-תלמידי

                                                      
כאמור, תיאורים נראטיביים אלו, של מנוסת השוגג בדרך ושל הערעור המציף אותו, מספרים וממחישים  18

את ההתלבטות המשפטית שבחטיבה הראשונה: מחד, אנו יודעים כי השוגג אינו אשם, אנו מצילים אותו 
עיוורת הדנה אותו למוות, ומאידך אנו יודעים כי לא ניתן לנתק את השגגה ולפטור את השוגג מהַרשעה 

  לקיש.-מכל. כך, את ההכרה העמוקה בשייכותה של השגגה אל השוגג מבטאת מימרתו של ריש-בכל
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 וידברו בדרך יהרגנו שמא, חכמים-למידית שני לו מוסרין: תנן
  ! הוא קטלא בר קטיל דאי ביה דמתרו לאו מאי אליו.

   לו. הראוים דברים -  אליו' 'וידברו: כדתניא, לא
 מעשה בא בשגגה, דמים שופכי מנהג בו תנהג אל: לו אומרים

   לידו.
הָרֹצֵחַ  דְּבַר וְזֶה: שנאמר, עצמו ידי-על מדבר הוא: אומר רבי מאיר

  (דברים יט).
  .עושה שליחות הרבה: לו אמרו

  בבלי מכות, י ע"ב

הגנת תלמידי החכמים אינה הגנה משפטית, היא איננה הכרעת הספק של הדרך. ההגנה 
שנותנים תלמידי החכמים מוגבלת לתחום הדיבור. בדיבור ניתן לומר את ה"דברים 

ות. הגמרא אינה הראויים לו", בדיבור ניתן לומר כיצד היו הדברים צריכים לקר
מטשטשת את הפער: העולם איננו כפי שהיה ראוי לו, אך באמצעות תלמידי החכמים 

זמנית בין הטראומתיות המציפה -ניתן לשמור על ה'ראוי' כאופק מוסרי, כגשר וכארכה
  את ההווה ובין האוטופיה העתידית.

חוק שהתורה מציעה הָרֹצֵחַ", מותחת קו בין ה הקריאה הייחודית של ר' מאיר את "דְּבַר
ידי עצמו'. החוק מעניק אפולוגטיקה, מקום, -לרוצח בשגגה ובין יכולתו 'לדבר על

  אפשרות להצטדק. כפי שנראה יותר בהמשך, כבר בכך יש היבט מסויים של מקלט.

פרשיית רוצח בשגגה שבספר  –בסופה של הסוגיה, בו הגמרא דנה ב'פרשת רוצחים' 
  בור אחר, הפוך, דיבור שהינו 'לשון קשה':עולה גם די –יהושע (פרק כ) 

 בלשון רוצחים פרשת נאמרה מה מפני: חנינא בר חמא רבאמר 
  , עזה

  לֵאמֹר יִשְׂרָאֵל בְּנֵי אֶל דַּבֵּר לֵאמֹר יְהוֹשֻׁעַ  אֶל ה' וַיְדַבֵּר: דכתיב
 מפני? כ) (יהושע 'וגו אֲלֵיכֶם דִּבַּרְתִּי אֲשֶׁר הַמִּקְלָט עָרֵי אֶת לָכֶם תְּנוּ
  . תורה של שהן

  ? קשה לשון דיבור דכל, למימרא
קָשׁוֹת  אִתָּנוּ הָאָרֶץ אֲדֹנֵי הָאִישׁ דִּבֶּר: כדכתיב, אין

  . מב) (בראשית
  , נחת לשון אלא נִדְבְּרוּ אין –ג)  (מלאכי נִדְבְּרוּ: והתניא

  מז). תַּחְתֵּינוּ (תהלים עַמִּים יַדְבֵּר: אומר הוא וכן
  . לחוד יַדְבֵּר, לחוד דִּבֶּר

  בבלי מכות, יא ע"א

מקראי -בין סגנונה החוקתי –הפער שהגמרא מזהה בפרשיית הרוצח בשגגה שביהושע 
מתפרש דרך המתח בין הדיבור הקשה, העז, ובין  –ובין מיקומה בתוך ספרי הנביאים 

דיבור נטוע הָאָרֶץ", הינו  הדיבור ש'אינו אלא לשון נחת'. הדיבור העז, דיבורו של "אֲדֹנֵי
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יעקב מהַמקום. לשון הנחת, לעומת זאת, -בקרקע, מאשים, הדוחק את רגליהם של בני
שְׁמוֹ", דיבור המייצר מקום אחר שאינו נמצא ברצף עם  ה'" ו"חֹשְׁבֵי הינה לשון "יִרְאֵי

  19נחלות הגויים.

מקום. -הדרך מכילה בתוכה תנועות מנוגדות, התלבטות מתמדת בין מקום ובין אי
צח בשגגה נמלט בה, מסומא עיניים ממראות הדם והמוות, מהתנפצותם הפתאומית הרו

של חייו. הגמרא מביאה את הציווי להכין לו את הדרך, ואת נתינת הדרך כתכונתו של 
בַּדָּרLֶ". אך הדרך היא גם דרכו של האדם, היא משקפת  חַטָּאִים הקב"ה, שהינו "יוֹרֶה

ו. בדרך מהדהדת הלשון העזה והדיבור הקשה של את בחירותיו והיא מגלה על מהות
אך נשמעים גם קולותיהם  –הָאָרֶץ" תובעים בה את הדם השפוך  פרשת רוצחים, "אֲדֹנֵי

של תלמידי החכמים, המדברים לשוגג "דברים הראויים לו", ובדיבורם הם מתווים 
  לרוצח בשגגה עולם צדק, עולם בטוח וידוע, מקום בו ניתן להיות.

המקלט באופק. המשנה פותחת את החטיבה השנייה של -בקצה הדרך כבר נראים ערי
  שהינו תמיד ספק היסטורי ספק מיתולוגי: –פרק 'אלו הן הגולין' בתיאורם 

   מקלט. לערי? גולין להיכן
   כנען. שבארץ ולשלש הירדן שבעבר לשלש

   לַיַּרְדֵּן מֵעֵבֶר תִּתְּנוּ עָרִיםהֶ  ש2ְׁשׁ אֵת שנאמר:
  .כְּנָעַן (במדבר לה) בְּאֶרֶץ תִּתְּנוּ הֶעָרִים ש2ְׁשׁ וְאֵת

  
 הירדן שבעבר שלש היו לא ישראל שבארץ שלש נבחרו שלא עד

  קולטות.
 ששתן שיהיו עד –(במדבר לה)  תִּהְיֶינָה מִקְלָט עָרֵי שֵׁשׁ :שנאמר
  . כאחת קולטות

  דמשנה מכות ב, 

 20בעקבות סתירת המקראות ביחס למעשה הבדלתם של שלושת הערים שבעבר הירדן,
מרחיבה התוספתא (שעם גרסה דומה שלה נפתחת סוגיית הגמרא) תמונה זו, תוך 

  שזירת המקראות לציר זמן אחד:

                                                      
וּלְאֻמִּים תַּחַת רַגְלֵינוּ:  יִבְחַר לָנוּ אֶת נַחֲלָתֵנוּ "כִּי ה' עֶלְיוֹן נוֹרָא מֶלLֶ גָּדוֹל עַל כָּל הָאָרֶץ:  יַדְבֵּר עַמִּים תַּחְתֵּינוּ  19

 ו).-אֶת גְּאוֹן יַעֲקֹב אֲשֶׁר אָהֵב סֶלָה" (תהלים פרק מז, ג
 לָכֶם בספר במדבר נאמר: "כִּי אַתֶּם עֹבְרִים אֶת הַיַּרְדֵּן אַרְצָה כְּנָעַן:  וְהִקְרִיתֶם לָכֶם עָרִים עָרֵי מִקְלָט תִּהְיֶינָה 20

אֵת שְׁ#שׁ הֶעָרִים ... וְהֶעָרִים אֲשֶׁר תִּתֵּנוּ שֵׁשׁ עָרֵי מִקְלָט תִּהְיֶינָה לָכֶם:  אֵת שְׁ#שׁ הֶעָרִים תִּתְּנוּ מֵעֵבֶר לַיַּרְדֵּן וְ 
רים יד), ואכן בספר יהושע מקדשים את ששת הע-תִּתְּנוּ בְּאֶרֶץ כְּנָעַן עָרֵי מִקְלָט תִּהְיֶינָה" (במדבר פרק לה, י
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 עוד הפרישו לארץ ומשבאו הירדן, בעבר משה הפריש ערים שלש
  שלש,

  וחילקו. שכיבשו עד קולטות ואילו אילו היו לא כן פי על ואף
 ואילו אילו – ובשביעית במעשרות נתחייבו וחילקו, משכיבשו
  קולטות.

 שלש כנגד מכוונות והיו כנען בארץ יהושע הפריש ערים שלש
   שבכרם: שורות כשתי הירדן שבעבר
   במדבר בצר כנגד ביהודה חברון
   בגלעד רמות כנגד אפרים בהר שכם
  בבשן. גולן כנגד בגליל קדש

  
   קולטת, היתה לא אפרים בהר שכם שהפרישו, פי על ואף

  שכם. את שכיבשו עד תחתיה יערים קרית הפרישו
  קולטת, היתה לא בגליל קדש את שהפרישו פי על ואף

  שכם. את שכיבשו עד תחתיה גמלא והפרישו
  ב-תוספתא מכות ג, א

לשני עברי  המקורות התנאיים מתארים את ערי המקלט הפרושים באופן סימטרי מעבר
הירדן, וביניהם מתקיימת זיקה כלשהי. יהושע קובע את מיקומם של ערי המקלט בארץ 

  כנען כך שהן יהיו 'מכוונות כשתי שורות שבכרם'.

  מה משמעותם של מיקומים אלו?

שאלת ארגון המרחב הינה שאלה יסודית בכל תרבות שהיא. בתרבויות הקדומות אנו 

נקודה  –") Axis Mundiר כ'ציר העולם' ("פעם את המקום המתוא-מוצאים לא
ידי מקום גבוה, הר, עץ או אבן; נקודה מיתולוגית שממנה נברא -המסומנת לרוב על

ציר אנכי המארגן את המרחב  –העולם והיא משמשת כנקודת מפגש בין הפיזי והרוחני 
האופקי. בנקודה זו היה לרוב מקדש שחלש על האזורים מסביבו. מתוך הקשר זה, 

ולים ערי המקלט כנקודות המארגנות את המרחב של הארץ; אך איזה ארגון מרחב הן ע
  מייצגות?

כבר עמדו חוקרי מקרא שונים על הזיקה בין ערי המקלט ובין ערי מקדש ובמות שקדמו 
באופן שהינו אולי זר לתפיסתנו  21המקדש בירושלים וששימשו במקביל אליו.-לבית

                                                                                                                                 

ע הִיא חֶבְרוֹן לאחר הכניסה לארץ: "וַיַּקְדִּשׁוּ אֶת קֶדֶשׁ בַּגָּלִיל בְּהַר נַפְתָּלִי וְאֶת שְׁכֶם בְּהַר אֶפְרָיִם וְאֶת קִרְיַת אַרְבַּ 
רְאוּבֵן וְאֶת רָאמֹת בַּגִּלְעָד מִמַּטֵּה  בְּהַר יְהוּדָה:  וּמֵעֵבֶר לְיַרְדֵּן יְרִיחוֹ מִזְרָחָה נתְָנוּ אֶת בֶּצֶר בַּמִּדְבָּר בַּמִּישֹׁר מִמַּטֵּה

ט). אך בספר דברים מתואר כי את שלושת הערים -גָד וְאֶת גלון גּוֹלָן בַּבָּשָׁן מִמַּטֵּה מְנַשֶּׁה" (יהושע פרק כ, ז
  (דברים פרק ד, מא). בעבר הירדן מבדיל משה: "אָז יַבְדִּיל מֹשֶׁה שָׁ#שׁ עָרִים בְּעֵבֶר הַיַּרְדֵּן מִזְרְחָה שָׁמֶשׁ"

מקדש קדומים, ולעומתו ולהויזן, ובו מצדד אלכסנדר -קויפמן מתאר את ערי המקלט כשקיעים של ערי 21
הפולחן בימי יאשיהו -רופא, מתאר את ערי המקלט כתחליפים חילוניים לערי המקדש, לאור מגמת ריכוז
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ה'", ספר  יִבְחַר אֲשֶׁר היחיד של ספר דברים, "הַמָּקוֹםהרגילה, המוכרת יותר עם המקדש 
שבטית של ערי הלויים, המשמשים -במדבר מציג את ערי המקלט כחלק ממערכת בין

מזבח, המרכזים ומתייחסים אל הקדושה הנמצאית בכל הארץ -כמרכזים פולחניים, ערי
 אֲנִי כִּי ,בְּתוֹכָהּ שֹׁכֵן אֲנִי אֲשֶׁר בָּהּ בִיםיֹשְׁ  אַתֶּם אֲשֶׁר הָאָרֶץ אֶת תְטַמֵּא באופן שווה: "וְ#א

  לד)., לה (במדבר יִשְׂרָאֵל" בְּנֵי בְּתוLֹ ה' שֹׁכֵן

המקדש היחיד, המתכונן על בסיס בחירת ה' בבית דוד וייסוד המלוכה המשיחית 
מרחב אחר, כזה המאחד את השבטים מתוך תפיסת -(שמ"ב, פרק ז), מייצג ארגון

במרכזו ארון הברית,  –תית, היררכית, בה המקדש הינו המקום היחיד קדושה התגלו
והחוק הניתן מהתגלות זו שולט על המרחב כולו (שעתה, בשונה מהמתואר בספר 

  במדבר, הינו מחוּלן).

המתח בין קדושה פולחנית השורה בארץ בשווה ובין קדושת ההתגלות הריכוזית 
והוא המתח שבין משה ליהושע. ראינו  מתכתב עם מתח אחר הנמצא במקורות הסוגיה,

לפני כן כיצד 'פרשת רוצחים' שבספר יהושע צדה את עיניהם של חז"ל במיקומה 
הָאָרֶץ" ובין  המיוחד, וכיצד ייחודיות זו דובררה דרך המתח בין הלשון העזה של "אֲדֹנֵי

  ה'". ארצה להמשיך בהצגת מתח זה. לשון הנחת של "יִרְאֵי

שתם של ערי המקלט מיוצגים גם כשני עברי הירדן, נמצאים בתוך משה ויהושע, שבפרי
כניסתו של משה -מקורות אלו כשני קטבים בסיסיים. המתח ביניהם נוצר מתוך אי

בין נתינת התורה  –לארץ, ומתוך ההבחנה החדה שנמצאית במרכז התורה והנביאים 
גם את המתח בין  ובין הכניסה לארץ. התורה והארץ, כשני קטבים מנוגדים, מהדהדים

  קדושת ההתגלות לבין הקדושה הפולחנית.

מתחים אלו ילוו את קריאתנו לאורך החטיבה השנייה של פרק 'אלו הן הגולין', כשני 
  אופנים של מקלט, גלות וכפרה, הנוכחים במוטיבים רבים ומגוונים לאורך הגמרות.

יה הראשונה, מביאה הגמרא ברייתא המתארת כיצד יש לעשות את בהמשכה של הסוג
  ערי המקלט:

                                                                                                                                 

המקראי', אות א). זיהויים אלה נשענים (ראה סיכום הדיון אצל רופא, 'לתולדותיהן של ערי המקלט במשפט 
בין השאר על העדויות המקראיות המתארות מציאות בה המזבח נתפס כמקום חסות לרוצחים ("מֵעִם מִזְבְּחִי 

ין ערי תִּקָּחֶנּוּ לָמוּת", "וַיָּנָס יוֹאָב אֶל אֹהֶל ה' וַיַּחֲזֵק בְּקַרְנוֹת הַמִּזְבֵּחַ". וראה בבלי מכות, יב ע"א), על הקשר ב
ש"ב  –יהושע כד, כו; שילום אבשלום את נדריו בחברון  -המקלט למקומות קדושים ('מקדש ה'' בשכם 

טו,ז; ושם עיר המקלט 'קדש'), היותם ממוקמים תמיד בנקודות הגובה של הרכס (הר חברון, הר עיבל ליד 
  שכם, הר מירון ליד קדש) ועוד.
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 גדולים כרכין ולא קטנים טירין לא אותן עושין אין, הללו ערים
  בינוניות. עיירות אלא
 מביאין -  מים שם אין ואם, מים במקום אלא אותן מושיבין ואין
 מושיבין ואין שווקים, במקום אלא אותן מושיבין ואין מים. להם
  , עליהן מוסיפין – אוכלוסיהן נתמעטו אוכלוסין; במקום אלא אותן

   וישראלים. לוים כהנים להם מביאין – דיוריהן נתמעטו
, נחמיה רבי דברי, מצודה כלי ולא זיין כלי לא בהן מוכרין ואין

  ; מתירין חכמיםו
  , חבלים לתוכן מפשילין ואין, מצודות בתוכן פורסין שאין, ושוין

  . שם מצויה הדם גואל רגל תהא שלא כדי
  

וָחָי  הָאֵל הֶעָרִים מִן אַחַת אֶל וְנָס? קרא מאי: יצחק רביאמר 
  .חיותא ליה דתהוי מידי ליה עביד –ד)  (דברים

  בבלי מכות, י ע"א

העקרון המנחה של הברייתא, כך לפחות עולה מדברי רבי יצחק, הוא יצירת מקום 
יבה את ה"וָחָי" הקונקרטי, הצלתו של השוגג מגואל המאפשר חיים. זוהי קריאה המרח

 התגוררות, שהות וישיבה במקום לאורך זמן. ניתן –חיותא"  ליה דתהוי הדם, אל "מידי
"ואם אין שם מים מביאין להם  –ביחס למים  בהוראה ביותר הדבר את לחוש אולי

אך הוא מתאים גם לכלל הברייתא. עיר המקלט צריכה להיות מקום מוגן, רגיל,  –מים" 
פשוט. מקום חסר הפתעות המהווה לנמלט סביבה מותאמת; מקום הנותן לו זמן 

  ותנאים לריפוי ולהִתְחַיוּת מחדש.

חיים מהדהד גם בגמרות נוספות. כך לדוגמה במימרא -אפיון זה של ערי המקלט כמקום
  הבאה:

  לקבורה, נתנו לא מקלט ערי: אבהו ירב אמר
חַיָּתָם (במדבר לה)  וּלְכֹל וְלִרְכֻשָׁם לִבְהֶמְתָּם יִהְיוּ וּמִגְרְשֵׁיהֶם: דכתיב
  .לקבורה ולא נתנו לחיים

    בבלי מכות, יב ע"א

  אך הסוגיה ממשיכה, ומגלגלת תמונה בסיסית זו אל עבר אופק נוסף ומפתיע: 

   עמו. רבו מגלין – שגלה תלמיד: תנא
  . חיותא ליה דתהוי מידי ליה עביד –וָחָי : שנאמר

  . הגון שאינו לתלמיד אדם ישנה שלא מכאן: זעירא רבי אמר
  .עמו ישיבתו מגלין – שגלה הרב: יוחנן רביאמר 

  בבלי מכות, י ע"א
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בצמידות לברייתא ולדרשתו האמוראית של רבי יצחק, מציבה הסוגיה ברייתא 
מגלין את הרב עם התלמיד. ביחס אליה משכפלת הגמרא את  –המחדשת דין מפתיע 

הנימוק האמוראי של רבי יצחק: "עביד ליה מידי דתהוי ליה חיותא". קריאה זו אינה רק 
טווח, אלא פורשת אותה כבסיס -מרחיבה את "וָחָי" מהצלה רגעית לשהות ארוכת

ה לרוצח בשגגה לצורכו של התלמיד ברבו במקום גלותו. החיוּת שעיר המקלט מעניק
איננה רק חיוּת פיזית וחומרית, אלא היא איכות הקשורה ביחסים בין רב ותלמיד 

  22ובלימוד התורה.

יחסי הרב והתלמיד, הגליית הישיבה יחד עם  –מכאן הגמרא מתגלגלת לעבר כיוון זה 
  הרב, עד שלבסוף מובאת אמירתו המופלאה של רבי יוחנן:

  ? קולטין שהן תורה לדברי מנין: יוחנן רביאמר 
  ! ד) הַתּוֹרָה (דברים וְזֹאת :בתריה ... וכתיב בַּמִּדְבָּר בֶּצֶר אֶת: שנאמר

  בבלי מכות, י ע"א

  אופק זה כבר מציב את המקלט כדבר מהפכני בהרבה: התורה היא שקולטת.

דברים אלו, המהווים בעיני את ליבה של סוגיה זו, נשענים על הקשר שבין תורה וגלות, 
-ו של משה כפי שהיא מצטיירת מהפסוקים (וכפי שהיא נקשרת אל דין עריעל דמות

המקלט אצל חז"ל) ועל קריאה מיוחדת בַפרשייה שבדברים ד, בה מתוארת הבדלת 
  משה את ערי המקלט בעבר הירדן, בסיום נאומו הראשון:

   שָׁמֶשׁ, מִזְרְחָה הַיַּרְדֵּן בְּעֵבֶר עָרִים ש2ָׁשׁ מֹשֶׁה יַבְדִּיל אָז
 לוֹ  שֹׂנֵא 2א וְהוּא דַעַת בִּבְלִי רֵעֵהוּ אֶת יִרְצַח אֲשֶׁר רוֹצֵחַ  שָׁמָּה לָנֻס

   וָחָי: הָאֵל הֶעָרִים מִן אַחַת אֶל וְנָס שִׁלְשׁוֹם, מִתְּמֹל
  

   לָראוּבֵנִי הַמִּישֹׁר בְּאֶרֶץ בַּמִּדְבָּר בֶּצֶר אֶת
   לַגָּדִי בַּגִּלְעָד רָאמֹת וְאֶת
   לַמְנַשִּׁי. בַּבָּשָׁן גּוֹלָן וְאֶת

  
   יִשְׂרָאֵל. בְּנֵי לִפְנֵי מֹשֶׁה שָׂם אֲשֶׁר הַתּוֹרָה וְזֹאת
 יִשְׂרָאֵל בְּנֵי אֶל מֹשֶׁה דִּבֶּר אֲשֶׁר וְהַמִּשְׁפָּטִים וְהַחֻקִּים הָעֵדֹת אֵלֶּה

 סִיחֹן בְּאֶרֶץ פְּעוֹר, בֵּית מוּל בַּגַּיְא הַיַּרְדֵּן בְּעֵבֶר מִמִּצְרָיִם. בְּצֵאתָם
 יִשְׂרָאֵל וּבְנֵי מֹשֶׁה הִכָּה אֲשֶׁר בְּחֶשְׁבּוֹן, יוֹשֵׁב אֲשֶׁר הָאֱמֹרִי מֶל6ֶ

   מִמִּצְרָיִם. בְּצֵאתָם
  מו-מא, ד פרק דברים

                                                      
הברייתא, וקריאה זו נמצאית כבר בברייתא עצמה. בכל אופן ייתכן שהמילים "שנאמר: וחי" הינם מדברי  22

התנועה שיוצרת עריכת הסוגיה בין המקורות השונים, ושרשור נימוקו האמוראי של רבי יצחק לברייתא הזו 
  מתארים את אותו המהלך. –
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-מקלט חבויה נוספת, את עיר-רבי יוחנן קורא את רשימת ערי המקלט, ומזהה בה עיר
  וֹרָה".הַתּ "וְזֹאת –המקלט השביעית 

ההקשר  ראיית על מתבססת היא במידת מה, זו שבקריאה והקריצה היצירתיות עם יחד
הרחב בתוכם נאמרים דברים אלו. ספר דברים המתרחש ברגע שלפני הכניסה לארץ, 
מכיל בתוכו ניגוד מתמיד בין צורה לתוכן: מחד, כל עיסוקו הינו בארץ, אך מאידך, 

ידה מנגד, בראייה שלה, בתורה הניתנת לקראת צורת המפגש עם הארץ הינה רק בעמ
הכניסה אליה. מערכת ערי המקלט הינה מימוש של הישיבה בארץ ושל ההשתרשות 
במקום, ובהבדלת הערים שבעבר הירדן. משה, באופן חריג וב'גניבה', מצטרף לרגע אל 
ההתיישבות הממשית בארץ. אך רבי יוחנן, היודע כבר את הכניסה לארץ ואת 

מתעקש להעמיד את התורה ואת ה'עמידה מנגד', כאפשרות אחרת ועצמאית.  23,מחיריה
זוהי הצעה חלופית של מקלט, אולי כזו החותרת תחת הפסוקים עצמם, אותה רבי יוחנן 

  מזהה ומחלץ מתוכם.

ייתכן ומתוך הקשר זה, ניתן להבין מעט את רבי סימאי הסומך לאותו פסוק שני דרשות 
  שונות:

   :סימאי רבי דרש
תְבוּאָה  2א בֶּהָמוֹן אֹהֵב וּמִי כֶּסֶף יִשְׂבַּע 2א כֶּסֶף אֹהֵב: דכתיב מאי

  ? ה) (קהלת
 שלש שאין יודע שהיה, רבינו משה זה -  כֶּסֶף יִשְׂבַּע 2א כֶּסֶף אֹהֵב
  ,כנען בארץ שלש נבחרו שלא עד קולטות הירדן שבעבר ערים
  אקיימנה. לידי שבאה מצוה: ואמר

 שכל מי? בֶּהָמוֹן ללמד נאה למי - תְבוּאָה 2א בֶּהָמוֹן אֹהֵב וּמִי
  24 .שלוֹ  תְבוּאָה

  בבלי מכות, י ע"א

הלימוד בהמון וההתרחשות של לימוד התורה כמעשה משותף במרחב משותף, נעשה 
  בהמשך הסוגיה לנושא המרכזי:

  (...)  .תְבוּאָה לוֹ  -  בֶּהָמוֹן ללמוד האֹהֵב כל: אמר אשי רב
  (...). תְבוּאָה לוֹ  - בֶּהָמוֹן ללמד האֹהֵב כל: אמר רבינא

  

   
                                                      

ל הוֹדQְ. זקנים ולא כ - כך חז"ל מתארים: " כיוצא בדבר אתה אומר: (במ' כ"ז) וְנָתַתָּה מֵהוֹדQְ עָלָיו  23
שבאותו הדור אמרו: פני משה כפני חמה, פני יהושע כפני לבנה, אוי לה לאותה בושה, אוי לה לאותה 

כניסת משה לארץ אומר המדרש: "משה ראה אותה -כלימה" (בבלי בבא בתרא, עה ע"א). וכן, בהנגדה לאי
  ד).בכל צרכה, ויהושע כיבשה ולא ראה אותה" (מדרש תנאים לדברים פרק ל

  שבקי במקרא במשנה ובהלכות ובאגדות. -שכל תבואה שלו  לדרוש ברבים. -רש"י: ללמד בהמון  24
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   :לוי בן יהושע רביאמר 
ם (תהלים בִּשְׁעָרַי6ִ רַגְלֵינוּ הָיוּ עֹמְדוֹת: דכתיב מאי   ?קכב) יְרוּשָׁלִָ
ם שהיו שערי? במלחמה שיעמדו לרַגְלֵינוּ גרם מי  עוסקים יְרוּשָׁלִָ

  .בתורה
  

  : דכתיב מאי :לוי בן יהושע רביואמר 
  ? ה' נֵל6ֵ (שם) בֵּית לִי בְּאֹמְרִים שָׂמַחְתִּי לְדָוִד הַמַּעֲלוֹת שִׁיר
 שהיו אדם בני שמעתי, ע"רבש: הוא ברוך הקדוש לפני דוד אמר

 הבחירה בית ויבנה בנו שלמה ויבא זה זקן ימות 'מתי אֹמְרִים
   ושָׂמַחְתִּי. ,לרגל' ונעלה

  פד); מֵאָלֶף (תהלים בַּחֲצֵרֶיB יוֹם טוֹב כִּי: הוא ברוך הקדוש לו אמר
  , לפני בתורה עוסק שאתה אחד יוֹם טוֹב לי

  .המזבח גבי על לפני להקריב בנך שלמה שעתיד מֵאָלֶף עולות
 בבלי מכות, י ע"א

כהדהוד של גלות הרב עם תלמידו, ותלמידי הישיבה עם רבם, מתארת הסוגיה את 
הנעשה יחד, בריבוי לומדים ותלמידים. במקום הארץ  לימוד התורה –הלימוד "בֶּהָמוֹן" 

והתבואה הממשיים, מציגה הגמרא את המרחב של לימוד התורה, את הזקנים היושבים 
  בשערי ירושלים ועוסקים בתורה, ואת התורה כתבואה הצומחת מתוך ארץ זו.

לוי. -המוטיבים הרבים של סוגיה זו נפגשים בסופה במדרשו המופלא של רבי יהושע בן
משה ויהושע מוחלפים בדוד ושלמה. דוד, שהינו מייצגה של קדושה התגלותית, 

משיחית, מזוהה עם לימוד התורה שאינו יכול להגיע בחייו אל בית הבחירה -ריכוזית
אך הקב"ה  25המזבח. –ה הפולחנית הממשי. לעומתו, שלמה מזוהה דוקא עם הקדוש

פני אלף העולות המוקרבות על -מעדיף אפילו זמן מועט של לימוד תורה זה, על
  26המזבח.

                                                      
המקדש כולו ב"אֶבֶן שְׁלֵמָה" (מ"א ו), כפי שהתורה מורה ביחס למזבח (שמ' כ). הוא -שלמה בונה את בית 25

  מקריב אלף עולות, ומקדיש את החצר כולה למזבח.
'זקן זה'. מול עיר הלויים הפולחנית, נמצאית עיר הזקנים, היושבים בשער יפה גם הקריאה לדוד בתואר  26

ועוסקים במשפט, ובנוכחות זקנים אלה מתנה הגמרא בהמשך (י ע"ב) את יכולת הקליטה של העיר: "א"ר 
אינה קולטת ... וא"ר אלעזר: עיר שאין בה זקנים אינה קולטת". ריבוי  -אלעזר: עיר שרובה רוצחים 

לה בסוגיה כתופעה הקשורה לתודעה הפולחנית. את לפרטים שונים במיקומם של ששת הערים הרוצחים עו
מסבירה הגמרא: "אמר אביי: בגלעד שכיחי רוצחים, דכתיב: (הו' ו) גִּלְעָד קִרְיַת פֹּעֲלֵי אָוֶן עֲקֻבָּה מִדָּם, מאי 

יי: בשכם נמי שכיחי רוצחים, דכתיב: עֲקֻבָּה מִדָּם? א"ר אלעזר: שהיו עוקבין להרוג נפשות. (...) אמר אב
חברין (הו' ו) וּכְחַכֵּי אִישׁ גְּדוּדִים חֶבֶר כֹּהֲנִים דֶּרLֶ יְרַצְּחוּ שֶׁכְמָה וגו', מאי חֶבֶר כֹּהֲנִים? א"ר אלעזר: שהיו מת

  להרוג נפשות, ככהנים הללו שמתחברין לחלוק תרומות בבית הגרנות" (בבלי מכות, י ע"א).
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ארצה להרחיב מעט יותר על הקשר בין התורה והגלות, ועל האופן בו נותנת התורה 
מצטיירת בפסוקים ובקריאתם מקלט ומענה לטראומה, דרך דמותו של משה כפי שהיא 

  של חז"ל.

כמי שתגובתו הטבעית  –התורה -נותן –המקרא מציג בתיאורו הראשוני את משה 
  והאינסטינקטיבית למציאות היא תגובת המשפט והצדק:

 וַיַּרְא בְּסִב2ְתָם וַיַּרְא אֶחָיו אֶל וַיֵּצֵא מֹשֶׁה וַיִּגְדַּל הָהֵם בַּיָּמִים וַיְהִי
 וַי6ַּ אִישׁ אֵין כִּי וַיַּרְא וָכֹה כֹּה וַיִּפֶן מֵאֶחָיו. עִבְרִי אִישׁ מַכֶּה ימִצְרִ  אִישׁ
 אֲנָשִׁים שְׁנֵי וְהִנֵּה הַשֵּׁנִי בַּיּוֹם וַיֵּצֵא בַּחוֹל. וַיִּטְמְנֵהוּ הַמִּצְרִי אֶת

  רֵעBֶ. תַכֶּה לָמָּה לָרָשָׁע: וַיֹּאמֶר ,נִצִּים עִבְרִים
  יד-יא, ב פרק שמות

אך מעשיו אלו הינם מעשים רדיקליים, הם חותרים תחת הסדר החברתי והמדיני, והם 
  מובילים במהרה למנוסתו וגלותו:

 כַּאֲשֶׁר אֹמֵר אַתָּה הַלְהָרְגֵנִי, עָלֵינוּ וְשֹׁפֵט שַׂר לְאִישׁ שָׂמBְ מִי וַיֹּאמֶר:
   הַדָּבָר. נוֹדַע אָכֵן וַיֹּאמַר: מֹשֶׁה וַיִּירָא. הַמִּצְרִי אֶת הָרַגְתָּ 

 מֹשֶׁה וַיִּבְרַח .מֹשֶׁה אֶת לַהֲרֹג וַיְבַקֵּשׁ הַזֶּה הַדָּבָר אֶת פַּרְעֹה וַיִּשְׁמַע
  הַבְּאֵר. עַל וַיֵּשֶׁב מִדְיָן בְּאֶרֶץ וַיֵּשֶׁב פַרְעֹה מִפְּנֵי

  טז-יד, ב פרק שמות

הנווד, במקום גלותו, במדין, מתוארת דמותו של משה כדמותו של רועה הצאן, 
 "גֵּר –גרשֹם  –הַמִּדְבָּר". את רגשותיו הפנימיים הוא מבטא בשם בנו  המשוטט "אַחַר

פה, כזה הנמצא בגלות מהשפה המשותפת, הינה חלק -נָכְרִיָּה". היותו כבד בְּאֶרֶץ הָיִיתִי
  27מהיבט זה של דמותו.

-ת בנילהים לקבל את התורה וללמדה לישראל. הוא מביא א-אך דוקא בו בוחר הא
#הִים" אותו הוא גילה בשיטוטיו, בו נגלה אליו אלוהי אבותיו -הָאֱ  ישראל אל "הַר

ישראל -במעמד הסנה, ודוקא שם ניתנת התורה לישראל. בנדודים ובגלות במדבר בני
  הולכים ולומדים את התורה מפי משה.

                                                      
פה משמעות נוספת: "כשהיה קטן הביאתו בת -לו מקבל תיאור המדרש כיצד נהיה משה כבדבהקשרים א 27

פרעה לאביה, והיה פרעה מחבקו ומנשקו, נטל משה עטרה מעל ראשו וזרקה לארץ, אמרו חרטומי מצרים, 
אין זה אלא סימן מורד במלכות, אמרו יביאו זהב פרוים וגחלים לוחשות, אם יטול הגחלים בידוע שאין 
ממש במעשיו, ואם יטול הזהב בידוע שבן דעת הוא, כיון שבא ליטול הזהב בא מלאך ודחק ידו על הגחלים, 

  נטלן וזרקן לתוך פיו, לפיכך נהיה כבד פה" (פסיקתא זוטרתא (לקח טוב) שמות פרק ד).
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ערי  מתוך הקשרים אלו, אנו מוצאים אצל חז"ל מה שנראה כקשר אישי בין משה ובין
  המקלט:

 מעיר גולה – לוי ובן, לשכונה משכונה גולה – העיר באותה הרג
  . לעיר
   כא). שָׁמָּה (שמות יָנוּס אֲשֶׁר מָקוֹם לBְ וְשַׂמְתִּי: תנו רבנןגמ'. 

  , ממקומך – מָקוֹם, בחייך – לBְ וְשַׂמְתִּי
  . במדבר מגלין ישראל שהיו מלמד - שָׁמָּה יָנוּס אֲשֶׁר

  לויה. למחנה ?מגלין להיכן
  בבלי מכות, יב ע"ב

ממקומך", כלומר, עיר המקלט הינה מקומו של משה, מחנה לוייה. המדרש  – "מָקוֹם
ישראל היו מגלין במדבר. הנימה החבויה כאן היא כי -מתאר באופן מפתיע כי בני

  29 28ישראל הינם אלו הגולים למקומו של משה.-המדבר בעצמו הינו מקום גלות, וכי בני

הזיקה בין התורה ובין הגלות הינה זיקה הפועלת לשני הכיוונים. "דברי תורה קולטין" 
וגם "הוי גולה למקום תורה". הדיבור המוליד את החוק הינו דיבור הנמצא ביחס מתוח 
אל האדמה והמקום. העמדה של הגלות והגרות, שהַמקום שלה הינו בהתהוות תמידית, 

  30יכולה לגלות את עצמה רק בתוך החוק.היא היוצרת את החוק, היא זו ה

                                                      
לא ערי נדמה שערי הלויים בקריאתם של חז"ל אינן ערי פולחן המכפרות על הארץ (כמו בספר במדבר), א 28

מחנה לוייה, מקומו של משה ולא של אהרן. ערי הלויים מצטיירות כך כמקומות של לימוד  –לויים דייקא 
 Qוהנחלת תורה, הממשיכים את פועלו של משה (כפי שהלויים מתוארים לפעמים גם במקרא: "יוֹרוּ מִשְׁפָּטֶי

  לְיַעֲקֹב וְתוֹרָתQְ לְיִשְׂרָאֵל" [דב' לג]).
המקלט ובין משה, במסורות הקבליות קשר זה -ל ניתן להתלבט כמה ישנו קשר אישי בין עריאם אצל חז" 29

הינו מוקד לעיסוק נרחב. כך לדוגמה בזוהר (ח"ב, רעיא מהימנא, קיד ע"ב): "פקודא (חדא) להפריש ערי 
ין ליה מקלט למאן דקטל בגין ההוא מצרי דקטלת במצרים דתמן הוה נחש הקדמוני וכל משרייתיה דהוו סחר

וקטלת ליה בלא זמניה ולא דחלת מרודפין דיליה (...), וקודשא בריך הוא יהיב לך ערי מקלט לאשתזבא 
 - וכן אצל האר"י (שער הפסוקים, פר' משפטים): מכה איש ומת מות יומת ". מנהון, ואינון שערי תשובה

האיש. ולכן מות יומת ב"פ, ירמוז, על קין שהרג את הבל, הנקרא איש, שהוא מרע"ה. כמש"ה, כי זה משה 
(...) 'אשר 'ינוס 'שמה הוא איש,  ע"י משה פעם אחת, כשנתגלגל במצרי. ופעם שנית כשנתגלגל בקרח.

הנקרא כי זה משה האיש וכו', כי הוא עצמו ינוס שמה בערי מקלט כנזכר. גם תיבת שמ"ה, הוא אותיות 
הרוג את המצרי. עוד נלע"ד שמואל, כי המצרי משה. גם המצרי בגימטריא משה, לרמוז, כי עתיד היה משה ל

 בגימטריא משה, הוא אחיו, קין אחיו של משה, ומספרו כמספרו".
נדמה לי שדברים מסויימים של לוינס רלוונטיים בהקשר זה. לוינס מנגיד את היהדות אל הקיום המתחיל  30

המוחלט, והקובעת כדברי  באוטונומיה: "בניגוד לפילוסופיה ההופכת את העצמי לשער הכניסה לממלכת
פלוטינוס, ש'הנפש לא תלך לקראת דבר אלא לקראת עצמה' (...) מן היהדות אנו לומדים על טרנסצנדנטיות 
ממשית ... כשהוא לבדו, האני נמצא במצב של קרע פנימי והעדר איזון. משמעות הדבר: הוא שב ומוצא את 

עה העצמית אינה קביעה תמימה שעושה האני לגבי עצמו כמי שכבר רמס את הזולת, כשרירותי ואלים. התוד
). אצל היהדות, לפי לוינס, 78צדק" (דת של מבוגרים, עמ' -הווייתו; היא בלתי נפרדת מתודעת הצדק והאי

ידי ההענות לציווי -האוטונומיה מותנית בהטרונומיה ראשונית, העצמי והאנושיות החופשית מתאפשרים על
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והערעור  הכאוס למול והחוק ההתגלות של הינו האור התורה שנותנת המקלט
 כמו( לומר יכול החוק 31והדמים. הארץ האדמה, הטמאת, השגגה, המוות של המטאפיזי

באופן  ".אַרְצQְ בְּקֶרֶב נָקִי דָּם יִשָּׁפLֵ וְ#א: "ולהזהיר", מָוֶת מִשְׁפַּט אֵין וְלוֹ ): "בדברים
החכמים המלווים את השוגג לומר גם את ה"דברים  דומה ליכולתם של תלמידי

הדם והטמאת הארץ.  הראויים לו", התורה נותנת מקלט מפני הטוטאליות של גאולת
  היא איננה מבטלת אותם מייסודם, אלא מעדנת אותם, משמרת אותם בממד סימבולי.

ה שבעיני משתקף בהתלבטות הסוגיה האם דברי תורה אכן דינמיקה עדינה זו היא מ
מבטלים את הצורך לגלות. היא מכריעה לבסוף שיש להם יכולת קליטה זמנית, קליטה 

  "בעידנא דעסיק ביה": -התלויה בתמידיות של הדיבור והלימוד 

  . עמו ישיבתו מגלין - שגלה הרב: יוחנן רביאמר 
  ? קולטין שהן תורה לדברי מנין: יוחנן רביאמר  והא? איני

  ! ד) הַתּוֹרָה (דברים וְזֹאת :בתריה ... וכתיב בַּמִּדְבָּר בֶּצֶר אֶת: שנאמר
  . בה עסיק דלא בעידנא הא, בה דעסיק בעידנא הא: קשיא לא
  . המות ממלאך? קולטין מאי: אימא בעית ואי
   .חסדא רבד הא כי

 דמלאכא[ שליחא יכול קא הוה ולא, רב בבי וגריס יתיב הוה
  ; מגירסא פומיה שתיק הוה דלא, לגביה למיקרב] דמותא

  , ושתיק ארזא פקע, רב דבי אארזא ויתיב סליק
  32 .ליה ויכיל

   בבלי מכות, י ע"א

ה'", דיבור  גירסת הפה של רב חסדא מהדהדת את לשון הנחת בהם נדברים "יִרְאֵי
למוות. מעניין לראות  המשהה את את זמניותם של החיים, ואת 'המילה האחרונה' שיש

כיצד בסיומו של הסיפור (לו מקבילות דומות בסיפורים נוספים בגמרא), משתמש 
המוות בשגגה, במקריות של העץ הנופל, כדי לערער את שלוותו הסגורה של רב -מלאך

  חסדא, ולו לרגע אחד בו המילים נאלמות מפיו, ובו הוא "יכול לו".

                                                                                                                                 

נוכחותו. עמדה זו קשורה ליחס מיוחד אל המקום: "הארץ המובטחת לא  המוקדם שמטיל עלי הזולת מעצם
תוזכר לעולם בתנ"ך כ'קניין' במובן הרומאי של המושג, והאיכר, בעת שהוא מעלה את הביכורים למקדש, 
לא יהרהר בעבותות הנצחיים הקושרים אותו אל חלקת אדמתו, אלא על אביו הקדמון שהיה "ארמי אובד", 

(...) מחבר תהלים קושר באופן מדהים את מצוקתו האנושית העמוקה ביותר עם קריאה אל דהיינו נודד. 
 78דברת אלוהים, אל המצווה, אל התורה: 'גר אנוכי בארץ, אל תסתר ממני מצוותיך' (תה' קיט)" (שם, עמ' 

  ).81ו
מֹשֶׁה שָׁ#שׁ עָרִים כך עולה יפה מהגמרא המתארת: "דרש רבי שמלאי: מאי דכתיב: (דב' ד) אָז יַבְדִּיל  31

בְּעֵבֶר הַיַּרְדֵּן מִזְרְחָה שָׁמֶשׁ? אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה: הזרח שמש לרוצחים. איכא דאמרי, אמר לו: 
 הזרחת שמש לרוצחים" (בבלי מכות, י ע"א).

] המוות-תרגום: כ[מעשה] זה של רב חסדא. היה יושב וגורס בבית רב, ולא היה יכול השליח [של מלאך 32
  להתקרב אליו. עלה וישב על הארז של בית רב, נשבר הארז, ושתק, ויכל לו.
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יחד עם הציר של המנוסה והמקלט, והרחבתם של חז"ל בדבר האופן בו התורה קולטת, 
נמצא בתוך סיפורו של הרוצח בשגגה גם אופק נוסף ובו הגלות הינה חיפוש אחר 
כפרה. הכפרה כרוכה בתודעה הפולחנית ובדמותו של הכהן, ובשונה מהאופק של 

המגלים במציאות משמעות ומוסר ומכוננים את התרבות והמרחב  החכם ושל התורה,
האנושיים, הכהן מתעסק בטבע, יורד לשורשיה של המציאות ועובד מתוכם. עד כמה 
שהתורה תוכל להעניק מקלט, השבר הבסיסי שבמציאות, עצם אפשרותם של השגגה 

שונית, אלו ישארו בשלהם. בקשת הכפרה מחפשת לשוב אל שלמות רא –ושל המוות 
  זו הקודמת לגירוש מגן עדן.

הדם והטמאת הארץ ראינו בפרשייה שבספר במדבר. בפרשייה  את הזיקה שבין שפיכת
המקלט  זו נכחו גם ביותר התודעות הפולחניות, ובכללן הגלות ככפרה והישיבה בעיר

כמותנית במותו של הכהן. בשביל להבין את יסודותיה של פרשייה זו, ובשביל להעלות 
-הרהורים על טבעה של העבודה והפולחן הכהניים (על אף הפער ההיסטורי כמה

עדן -אל הגירוש מגן –תודעתי המרחיקים מהבנתנו), אבקש לשוב אל סיפורי בראשית 
  ואל קין והבל.

 –סיפור קין והבל מהווה נראטיב ראשוני הנמצא ביסוד התיאור של הרוצח בשגגה 
בעיר. אך סיפור זה נפתח על  והתיישבות לותג, מהאדמה גירוש אל המובילה שפיכתדם

  רקע הגירוש מגן עדן וקללת האדמה, ומהם ארצה להתחיל:

 וְאֶל בָנִים תֵּלְדִי בְּעֶצֶב וְהֵרֹנ6ֵ עִצְּבוֹנ6ֵ אַרְבֶּה הַרְבָּה אָמַר: הָאִשָּׁה אֶל
  ב6ָּ. יִמְשָׁל וְהוּא תְּשׁוּקָת6ֵ אִיש6ֵׁ

 יְמֵי כֹּל תֹּאכֲלֶנָּה בְּעִצָּבוֹן בַּעֲבוּרBֶ הָאֲדָמָה אֲרוּרָה(...)  אָמַר: וּלְאָדָם
.Bבְּזֵעַת הַשָּׂדֶה. עֵשֶׂב אֶת וְאָכַלְתָּ  ל6ָ תַּצְמִיחַ  וְדַרְדַּר וְקוֹץ חַיֶּי Bאַפֶּי 

 וְאֶל אַתָּה עָפָר כִּי לֻקָּחְתָּ  מִמֶּנָּה כִּי הָאֲדָמָה אֶל שׁוּבBְ עַד לֶחֶם תֹּאכַל
  תָּשׁוּב. עָפָר

  כ-יד, ג פרק בראשית

עדן מתאר את כינון התרבות האגררית של עובדי האדמה. אלו חיים בהם -הגירוש מגן
שולטים מעגלים שונים: עצב והריון, תשוקה וממשלה, פריון ועמל, חיים ומוות. 
במרכזם של חיים אלו נמצא השעבוד ההדדי בין האדם והאדמה. האדם והאדמה נעשים 

ה אחת: בחייו, האדם עובד את האדמה והיא נותנת לו מפירותיה, במותו הוא שב ליחיד
  אליה ונקבר בנחלתו. 

עדן הינו המוות, עזיבת עץ החיים. לאחר הגירוש -משמעותו המרכזית של הגירוש מגן
מִמֶּנּוּ", אלא מצוי  החיים נכרכים תמיד במוות; האדם כבר איננו עצמאי, "כְּאַחַד
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האדמה, אדמה המסמלת את הפרעון הסופי והבלתי נמנע של המוות. בשעבוד אל 
התמשכותו של קיום זה מתאפשרת דרך מאבק בין עקרון ההומאוסטזיס של המוות ובין 

השווין באמצעות התשוקה, ההולדה והשליטה הזמנית על -ההארכה המחודשת של אי
  33האדמה.

ה לארץ בסוף ספר במדבר, אך חיים אלו אינם מתוארים תמיד כקללה. על רקע הכניס
הם יכולים להיות גם חיי ברכה: האדם מתהלך על אדמת בראשית, נוחל את נחלתו, 
עובד את האדמה, מעלה מפירותיה על המזבח, ובסוף חייו הוא נאסף אל אדמתו ואל 

  34אבותיו.

אך שפיכת הדם, אף אם היא בשגגה, קוטעת חיים אלו. האדם חש כי הוא חילל את 
, טימא את קדושת החיים הראשונית שלה. הוא חש כי לא ניתן לשוב אל האדמה הטובה

  החיים ואל הקשר עם האדמה.

מבטא בעיני את התחושה  –אותה אביא בשלמותה בהמשך  –ביטוי מיוחד של הגמרא 
של מצב גלות זה ואת בקשת הכפרה הנמצאית בו. הגמרא מתארת, בעקבות שבועת 

הַיָּמִים" (בראשית  כָּל לQְ וְחָטָאתִי לְפָנֶיQ וְהִצַּגְתִּיו אֵלֶיQ יוהֲבִיאֹתִ  #א יהודה ליעקב, "אִם
 מגולגלין היו יהודה של עצמותיו במדבר ישראל שהיו שנה' מ אותן מג, ט), ש"כל

  בארון" (מכות, יא ע"ב). 

המנוסה מפני אלימות  של במובן רק בעיני, יש בביטוי זה תיאור עמוק של גלות. לא
 הגלות זוהי. ההגנה והמקלט, או ההדרה מהחברה ומהמרחב המשותף בקשת, חיצונית

                                                      
רק מתוך ההקשר של סדר חדש זה, ניתן לקרוא את סיפור קין והבל. התגובה השונה ביחס לסדר זה היא  33

שמכוננת את השוני הפרדיגמטי המתואר בין האחים. הפרשייה מצדדת במובהק בהבל (המזכיר יותר מכל 
עולה דוקא בבראשית א, בה האדם הינו "צֶלֶם אֱ#הִים", אוטונומי ביחס לטבע, והמושל ורודה התמונה ה

להים, ומעורר את קנאתו של קין. קין, המאמץ את הסדר החדש -בחיית הארץ). אל מנחתו של הבל שועה א
אָחִיו, וַיְהִי בִּהְיוֹתָם האדמה, והוא גם הרוצח הראשון: "וַיֹּאמֶר קַיִן אֶל הֶבֶל -בזרועות פתוחות, הינו איש

י הֲשֹׁמֵר אָחִי אָנֹכִי. בַּשָּׂדֶה וַיָּקָם קַיִן אֶל הֶבֶל אָחִיו וַיַּהַרְגֵהוּ. וַיֹּאמֶר ה' אֶל קַיִן: אֵי הֶבֶל אָחִיQ? וַיֹּאמֶר: #א יָדַעְתִּ 
עַתָּה אָרוּר אָתָּה מִן הָאֲדָמָה אֲשֶׁר פָּצְתָה אֶת פִּיהָ וַיֹּאמֶר: מֶה עָשִׂיתָ קוֹל דְּמֵי אָחִיQ צֹעֲקִים אֵלַי מִן הָאֲדָמָה. וְ 

שית פרק ד, לָקַחַת אֶת דְּמֵי אָחִיQ מִיָּדQֶ. כִּי תַעֲבֹד אֶת הָאֲדָמָה #א תֹסֵף תֵּת כֹּחָהּ לLָ נָע וָנָד תִּהְיֶה בָאָרֶץ" (ברא
יו ופוצה את פיה לקבל את דמיו. אך יג). קין קם על אחיו בשדה, במקום ממשלתו, והאדמה מצטרפת אל-ח

אלוהים, המייצג כאן את המשפט והצדק הנעמדים אל מול הסדר של האדמה והטבע, שומע את צעקת דמיו 
של הבל. הוא מקלל את קין ומגרשו מעל פני האדמה, מסיר ממנו את ממשלתה ושולחו אל גלות ונדודים. 

  העיר הראשון, וגולה מהאדמה אל המרחב העירוני. קין, בהשלמת ההקבלה אל הרוצח בשגגה, נעשה לבונה
תודעה כזו, הרואה בחיוב את הקשר בין האדם והאדמה (בשונה מתיאורו השלילי של ספר בראשית את  34

קין), היא התודעה של הנחלה. תודעה זו מהדהדת בכל סיומו של ספר במדבר, בתוכו בפרשיית הרוצח 
טים: "וְ#א תִסֹּב נַחֲלָה לִבְנֵי יִשְׂרָאֵל מִמַּטֶּה אֶל מַטֶּה כִּי אִישׁ בשגגה, ובייחוד ביחס לדבקות בנחלת השב

מִּשְׁפַּחַת מַטֵּה אָבִיהָ בְּנַחֲלַת מַטֵּה אֲבֹתָיו יִדְבְּקוּ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל:  וְכָל בַּת יֹרֶשֶׁת נַחֲלָה מִמַּטּוֹת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְאֶחָד מִ 
ן יִירְשׁוּ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל אִישׁ נַחֲלַת אֲבֹתָיו:  וְ#א תִסֹּב נַחֲלָה מִמַּטֶּה לְמַטֶּה אַחֵר כִּי אִישׁ בְּנַחֲלָתוֹ תִּהְיֶה לְאִשָּׁה לְמַעַ 

  י).-יִדְבְּקוּ מַטּוֹת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" (במדבר פרק לו, ז



 77|      גלות שמעבר לאשמה

 היורדת, וחדה עמוקה כפרה בקשת זוהי. והמנוחה מההשתרשות, מהחיים, מהאדמה
  .לעצמות

, ויוצא, אדמתו אחוזת את אחריו מותיר, מרצונו ביתו בני את עוזב בשגגה הרוצח
 עמוק אופן הינה כאן האדמה. מאדמתו מוקע הוא כי מרגיש הוא. לגלות, נוודים בלבוש

  .בעולם השתרשותו של, היותו של

הכפרה -הגלות כהיטלטלות העצמות במדבר, והעצמות כמסמלות את הכפרה או את אי
  של הגולה מהדהדים גם בגמרא נוספת בהמשך:

   לשם. עצמותיו את מוליכין – ומת דינו נגמר: נקטינן :אביי אמר
  הַכֹּהֵן (במדבר לה), מוֹת עַד בָּאָרֶץ לָשֶׁבֶת לָשׁוּב: דכתיב
  . קבורה זו: אומר הוי? בארץ שהיא ישיבה ואיזהו

 קברי על עצמותיו מוליכין – גדול-כהן שמת קודם מת: תנא
  אבותיו.
   אֲחֻזָּתוֹ (שם). אֶרֶץ אֶל הָרֹצֵחַ  יָשׁוּב: דכתיב
  . קבורה זו: אומר הוי? אחוזתו בארץ שהיא ישיבה איזהו

  מכות, יא ע"בבבלי 

אך מדוע הולך הגולה המבקש כפרה אל הכהן? כיצד הכהן מתפקד ביחס להקשרים 
  אלו?

עדן. -התודעה הפולחנית יושבת על אזורים הקרובים לסיפור קין והבל ולגירוש מגן
 הוּא הזיקה בין האדם והאדמה, תיאור צעקת דמיו של הבל המזכיר את הזיהוי כי "הַדָּם

ם תודעות הקרובות לתודעה הפולחנית. בדומה למעגלים השולטים אלו ה –הַנָּפֶשׁ" 
בעולם שלאחר הגירוש, כך גם שולטים מעגלים דומים בעולם הפולחני: מוות וחיים, 

  טומאה וטהרה, התכלות וברכה.

הכפרה שמאפשרת עבודת הקורבנות נעוצה במקומות החיבור והמגע שבין מעגלים 
מסוכן בין החיים והמוות, ובין האדם והאדמה.  אלו, במקומות העזים בהם ישנו מפגש

 ממקום אדם חכמים "אמרו –המקדש מתואר כמקום ממנו נברא האדם -המזבח בבית
והוא מסמל את מקום החיבור שבין האדם  –ב, ב)  בה"ב הל' ם"(רמב נברא" כפרתו

 –שלרוב הינו נסתר בתוך האדם  –והאדמה. כך גם היחשפותו והתגלותו של הדם 
לקרות בין -טעינות וטאבו, משום שהוא מלמד על התקרבות ומעבר המתעתד מעורר

החיים והמוות. במקומות עזים אלו בהם גבולותיהם של החיים נפתחים, מתאפשרת 
  35הכפרה כמעין קידוד מחדש של החיים.

                                                      
דמים' ע"י חיתוך -ותבאופן דומה, לדוגמה, נהגו עמים שונים במזרח הקדום לכרות ברית וליצור 'אחו 35

הורידים ושתיית זה את דמו של זה (רח"ל). הכפרה של הקרבן, הקשורה אל השלב של זריקת הדם אל קרנות 
  המזבח, מסמלת את ההתכפרות כהיטמעות וכלידה מחדש באמצעות דמה של הבהמה.
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עיסוק זה של הכהן בשורשי הקיום ובמקומות המעבר והמפגש שבין החומרי והרוחני, 
וא זה המפקיד בידיו את הטיפול בהיבטים המטאפיזיים של האדמה בין החי והמת, ה

  והארץ. אל הכהן מביא האדם את היסודות הכאוטיים והדמוניים המתפרצים לחייו.

 אך. ל"חז של מעולמם כרחוקות ראשון ממבט נראות אלו מקראיות-פולחניות תודעות
 שניתן, סובלימציה של שונות רמות ובין שונות שפות בין לנוע ומוכנים במידה, נדמה

   .הכהן הגדול של לדמותו ביחס דומה ראייה ל"חז אצל למצוא

את התניית גלות הרוצח בשגגה במותו של הכהן הגדול, מסבירים התנאים במדרש 
  ההלכה לפסוקים אלו:

 ימיו מאריך גדול וכהן אדם של ימיו מקצר רוצח אומר: מאיר רבי
   אדם. של
 של ימיו שמאריך מי לפני אדם של ימיו שמקצר מי שיהא בדין אין

  אדם?
  

   השכינה את ומסלק הארץ את מטמא רוצח אומר: רבי
   בארץ. האדם על שתשרה לשכינה גורם גדול וכהן
  השכינה את ומסלק הארץ את שמטמא מי שיהא בדין אין

   בארץ? אדם על השכינה את להשרות שגורם מי לפני
  קס פיסקא מסעי, פרשת במדבר ספרי

מדרש זה מציג ההופכיות של הרוצח ושל הכהן הגדול, אך בו בזמן הוא מציג את 
אריכות ימי האדם, קדושת הארץ והשראת השכינה. דמות  –פעולותיהם על אותו הציר 

הגדול אולי מהדהדת את התיאור הידוע ממסכת אבות: "הלל -זו המצטיירת לכהן
 ומקרבן הבריות את אוהב שלום ורודף שלום אוהב - אהרן של מתלמידיו אומר: הוי

  לתורה" (א, יב). 

מקראית ונקרא זאת לאור התודעות העולות מפרשיות -אם נשוב אל השפה הפולחנית
בראשית, נוכל לראות בתיאורים אלו את הכהן הגדול כמי שמשוקע בתוך יחסים 
עמוקים עם האדמה והעולם, מי שמשכין שלום, ובעבודתו פורע את החוב המתמשך 

  האדם והאדמה. שבין 

ובין הכהן הגדול, נמצא גם במרכזם  –ובקשתו אחר כפרה  –הקשר בין הרוצח בשגגה 
  של סוגיות הגמרא (תוך שהוא מיתרגם ועובר עידון אל השפה החז"לית). 
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במשנה, נמצאים הגולים לא כמי שמבקשים כפרה מהכהן, אלא כמי שמתפללים למותו. 
ת ומוות, הרוצחים בשגגה מקללים על גורלם כנגד השבר שבמציאות בה יש שרירותיו

  הגמרא תוהה על תוקפה של תפילה זו: 36ומתפללים רק לסיום גלותם.

  מייתי? מצלו הא, מצלו דלא טעמא
תָבֹא  לוֹ  (לא) חִנָּם קִלְלַת כֵּן לָעוּף כַּדְּרוֹר לָנוּד כַּצִּפּוֹר: והכתיב
  !כו) (משלי

  –לי  שמיע דרבא מפירקיה :סבא ההוא אמר
  .בקשו ולא דורן על רחמים לבקש להן שהיה

  
  . ימותו שלא בניהם על שיתפללו כדי: דמתני ואיכא
  ? למעבד ליה הוה מאי, מייתי מצלו לא הא, דמצלו טעמא

 נסיב שכם: אמרי התם? מנגיד וזיגוד חטא טוביה: אמרינן הכא
  ? גזיר ומבגאי

  
   –לי  שמיע דרבא מפירקיה :סבא ההוא אמר

  37.בקשו ולא דורן על רחמים לבקש להן שהיה
  בבלי מכות, יא ע"א

הגמרא מסבה את כיוון התפילה: לא הרוצחים הם שמקללים על שרירותה של 
המציאות, אלא הכהן הוא שצריך היה לבקש רחמים עליה. חובת הכפרה הפולחנית של 
הכהן העולה מן המקרא מותמרת כאן אל התיאור של בקשת הרחמים על הדור. תפקידו 

הכהן הוא לבקש רחמים על העולם, לעשות שלום בקרע הפנימי שבמציאות של 
  מגורשת.

  שבר כזה בתהומות העולם עולה מיד בהמשך הסוגיה:

  . באה היא בחנם אפילו חכם קללת: רב אמר יהודה רב אמר
  מאחיתופל.? מנלן

  לעלמא. למישטפא תהומא, בעא קפא שיתין, דוד שכרה שבשעה
  ? אדוכתיה דליקו בתהומא ומישדא אאחספ שם לכתוב מהו: אמר
 יחנק – אומרו ואינו זה דבר היודע כל: מידי. אמר ליה דאמר ליכא

  ! בגרונו
                                                      

כדי שלא "לפיכך, אימותיהן של כהנים מספקות להן מחיה וכסות,  –התיאור המשעשע של המשנה   36
מכניס אל היחסים בין הרוצח בשגגה ובין הכהן דמות שלישית:  –יתפללו על בניהם שימותו" (מכות ב, ו) 

אמותיהן של הכהנים כמי הדואגות להארכת מועד פרעון החוב. אולי כמעין אדמה חלופית, אמו של הכהן 
  דָמָה".מספקת מחיה וכסות לרוצחים בשגגה, ומשהה את גלותם "מֵעַל פְּנֵי הָאֲ 

ימותו? מה היה לו לעשות? כאן [בבבל] אומרים:  –תרגום: הטעם [דוקא] שמתפללים, ואם לא יתפללו  37
ישראל] אומרים: שכם נושא [אשה] ומבגאי [שם אדם] -טוביה חטא וזיגוד [שם אדם] לוקה?! שם [בארץ

  מל [את עצמו. כבסיפור שכם ודינה]?!
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 איש בין שלום לעשות ומה: אמר, בעצמו וחומר-קל אחיתופל נשא
 לכל, המים על ימחה בקדושה שנכתב שמי: התורה אמרה, לאשתו
  שכן? כל לא כולו העולם
  שרי.: אמר לו

  38אדוכתיה. וקם אתהומא. נחת, שדי אחספא, שם כתב
 אֶת וַיַּחֲבֹשׁ עֲצָתוֹ  נֶעֶשְׂתָה 2א כִּי רָאָה וַאֲחִיתֹפֶל: כתיב ואפילו הכי

 וַיֵּחָנַק [וַיָּמָת בֵּיתוֹ  אֶל וַיְצַו עִירוֹ  אֶל בֵּיתוֹ  אֶל וַיֵּל6ֶ וַיָּקָם הַחֲמוֹר
  יז). אָבִיו] (שמואל ב' בְּקֶבֶר וַיִּקָּבֵר

    לי מכות, יא ע"אבב

קללת החינם של הרוצח בשגגה הנמצא בגלות מגיעה מתוך השבר שבמציאות, ומתוך 
שמו המפורש  –רק שם הוי"ה  39התהומות העולים משם ומאיימים לשטוף את העולם.

יכול לרסן את  – 40הכיפורים רשאי לבטא-הגדול ביום-של הקב"ה, אותו רק הכהן
  41 ומו ולהשכין שלום בעולם.התהום העולה ומציף, להושיבו למק

 אותה מתארת שוב כשהיא, הכהן הכפרה של ביכולת לעסוק ממשיכה הסוגיה
  .החכם אצל כמתרחשת

בדומה לבקשת הרחמים על הדור, היא מוצאית את החכם כמי שמפר את הנידוי, וכמי 
  שמכפר על הגלות:

  . הפרה צריך תנאי על נידוי: רב אמר יהודה רב אמר
   מיהודה.? מנלן

 כָּל לBְ וְחָטָאתִי לְפָנֶיB [וְהִצַּגְתִּיו אֵלֶיB הֲבִיאֹתִיו 2א אִם: דכתיב
  מג). (בראשית הַיָּמִים]
   :יונתן רביאמר  נחמני בר שמואל רביואמר 

                                                      
ת], צף תהום, רצה לשטוף לעולם. אמר: מהו לכתוב שם על חרס תרגום: שבשעה שכרה דוד שיתין [יסודו 38

ולזרוק בתהום שיעמוד במקומו? לא היה מי שאמר לו דבר. (...) כתב שם על חרס, זרק על התהום. ירד, 
  ועמד על מקומו.

כפי שהדבר עולה יפה משתי מסורותיה המקבילות של הגמרא (הקודמת): ה'חינם' של קללה שהינה  39
  ר לָנוּד כַּדְּרוֹר לָעוּף" מקביל לשרירותיות שב'טוביה חטא וזיגוד מנגיד'."כַּצִּפּוֹ 

הגדול נמצאית גם בתרגום ירושלמי לפסוק -הכיפורים ביחס לבקשת הרחמים של הכהן-אזכורו של יום 40
הֵן הַגָּדֹל אֲשֶׁר מָשַׁח אֹתוֹ בְּשֶׁמֶן "וְהֵשִׁיבוּ אֹתוֹ הָעֵדָה אֶל עִיר מִקְלָטוֹ אֲשֶׁר נָס שָׁמָּה וְיָשַׁב בָּהּ עַד מוֹת הַכֹּ 

הַקֹּדֶשׁ": "וישזבון כנשתא ית קטוליא מן יד תבע אדמא, ויתובון יתיה כנשתא לקרויא דקלטיה דאפך לתמן, 
בקודש  ומטול דלא צלי ביומא דכפורי –ויתיב בה עד זמן דימות כהנא רבא דרבי יתיה סגיא במשח רבותא 

דלא יתקלון עמא בית ישראל בפולחנא נוכראה ובגילוי עריותא ובשדיות אדם  קודשיא על תלת עבירן קשין
  מטול כן אתקנס לממת בשתא ההוא". -זכיא והוה בידיה לבטלותהון בצלותיה ולא צלי 

לב כיצד הגמרא שבה ומעבירה את התרחשות השכנת השלום של הכהן אל עולמו של -מעניין לשים 41
החכם ואל מתחים שבין דיבור ושתיקה. התהום העולה מטיל אלם על כל הנוכחים, ודוד, אותו מזהה הגמרא 

מרגיש  "יחנק בגרונו". אחיתופל מתאבד בחניקה כשדבריו לא נשמעים והוא –כחכם, מאיים באופן זהה 
  ידי המים של השם הנכתב בקדושה.-כאילם. גם הפתרון מתגלה בסוף כמקביל למתח זה: מחייה על
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לִיהוּדָה  וְזֹאת ]:מִסְפָּר מְתָיו [וִיהִי יָמֹת וְאַל רְאוּבֵן יְחִי: דכתיב מאי
  ? לג) (דברים

 היו יהודה של עצמותיו במדבר ישראל שהיו שנה' מ אותן כל
  רחמים. עליו ובקש משה שעמד עד, בארון מגולגלין

   יהודה.? שיודה לראובן גרם מי, עולם של רבונו: לפניו אמר
  יְהוּדָה (שם)!  ה' קוֹל שְׁמַע ?לִיהוּדָה וְזֹאת
  לשפא. איבריה עאל
  , תְּבִיאֶנּוּ עַמּוֹ  וְאֶל -דרקיע  למתיבתא ליה מעיילי קא הוה לא
  לוֹ  רָב יָדָיו -  רבנן בהדי בשמעתא ומיטרח למישקל ידע קא הוה לא
  42תִּהְיֶה. מִצָּרָיו וְעֵזֶר -קושיא  לפרוקי ידע הוה לא

    בבלי מכות, יא ע"ב

דרך עולמו של החכם, מתארת הגמרא את מהותה של הכפרה: ההצטרפות אל הישיבה 
ולתת בדברי תורה וליכולת לתרץ את ב'מתיבתא דרקיע', השיבה ליכולת לשאת 

  הקושיה.

את הכפרה הסופית מתנה ספר במדבר במות הכהן  43יחד עם כפרה זו של הכהן בחייו,
  הגדול. כך מדגישה הגמרא:

  ? מאי טעמא .גולה אינו הרי זה – גדול-כהן מת דינו משנגמר[משנה:] 
  , עכשיו יצא כבר שגלה מי ומה –קל וחומר : אביי אמר

   יגלה? שלא דין אינו גלה שלא מי
  ! לא גלה דלא האי, ליה איכפר דגלה האי ודלמא

  .דמכפרא הוא כהן מיתת? מכפרא קא גלות מידי
  ע"ב מכות, יא בבלי

  מדוע מות הכהן מכפר לארץ ומשיב את הרוצח מגלותו?

עדן מתארים עולם בו האדם והאדמה -לפני כן תיארנו כיצד החיים שאחר הגירוש מגן
נמצאים בתלות הדדית. נדמה שהכהן הגדול הוא מסמל את הַאדם, בכללותו, המשוקע 

הארץ (ולא רק נחלה מסויימת). וכך, במותו של  –ביחסים אלו עם הַאדמה, בכללותה 
יחסים בין האדם והאדמה, ובין כל אדם הכהן הגדול נשלם מעגל, נפרע חוב עמוק ב

  ונחלתו.

                                                      
תרגום: (...) שְׁמַע ה' קוֹל יְהוּדָה! נכנסו איבריו למקומם [מקום חיבורם]. לא היו מכניסים אותו לישיבה  42

יָדָיו רָב לוֹ, לא היה יודע  -ה יחד עם חכמים וְאֶל עַמּוֹ תְּבִיאֶנּוּ, לא היה יודע לשאת ולתת בשמוע -של מעלה 
  וְעֵזֶר מִצָּרָיו תִּהְיֶה. -לתרץ קושיא 

כפרה שגמרות מסויימת קושרות אל עצם הגלות. ראה לדוגמה מכות ב ע"ב: ".. הן ... נמי ליגלו, כי היכי  43
תו ראינו לני כן: "עביד דליהוי להו כפרה". מעניין כיצד ביטוי זה של הגמרא מזכיר קצת מעט את הביטוי או

ליה מידי כי היכי דתהוי ליה חיותא" (בבלי מכות, י ע"א, לפי כ"י יד הרב הרצוג. בכי"מ: עיבד ליה חיותא כי 
  היכי דניחי).
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הסתיימות מעגל זה של היחסים עם האדמה והתחלתו של מעגל נוסף מהווים פתח 
מיוחד בו מתחדשים פניה של האדמה, ואיתם גם היחסים האישיים של כל אדם ואדם 
עם נחלתו. האדמה שבה להיות אדמת בראשית, והרוצח בשגגה שב אל אחוזתו ונוחל 

ה מחדש. זוהי התכפרותה של הארץ. עוון הארץ סר מעליה, ואיתה דמו של הנהרג אות
  וצילה של השגגה. הגולה שב ומשתרש בחיים חדשים.

  הגולה שב אל נחלתו, ואנו שבים אל חיינו. 

מה הותיר בנו הלימוד? אילו מקומות לאורך המסע ישארו איתנו גם כשנלך מהם? ומה 
  בות הלימוד?בנו השתנה ונפתח בעק

'הקריאה המאספת' אותה הצעתי לאורך הפרק עברה בין שפות שונות ובין מתחים 
חוזרים שהופיעו בצורות שונות. את הגלות ראינו כתנועה רחבה, שבליבה נמצא 
העיבוד וההתמודדות עם השגגה ועם הטראומה. התמודדות זו נוצרת בתוך יחסי 

בין ההצפה הכאוטית ובין היכולת להבין  הגומלין שבין ההאשַמה ובין נתינת המקלט,
  ולתת משמעות לאירועים.

מתח זה שב והופיע בכל שלבי הלימוד, והוא המכונן את הצליל המיוחד של הפרק. קול 
הָאָרֶץ" אל מול  רדיפתו של גואל הדם אל מול דיבורם של תלמידי החכמים, קול "אֲדֹנֵי

ף אל מול הגיית השם המפורש של גירסת הפה של רב חסדא, קול התהום העולה ומצי
השולחים זיקות גם אל המתחים שבין הארץ  –גדול. מתוך המתחים הללו  -הכהן

בוקע קולו של הפרק  –והתורה, הפולחן וההתגלות, המוות והחיים, השגגה והדעת 
  המספר את סיפורו של הרוצח בשגגה. 

הפרק ביחס רק בלב המתחים הללו מתפתחת העמדה השיפוטית המיוחדת שמניח 
בשכחה מהירה, באחיזה במוצק  –לשגגה. זו שאינה מתחמקת מהבעייתיות של השגגה 

אלא זו שבמרכזה נמצא המפגש החשוף והמתמשך עם השגגה ועם  –ובמודע 
הטראומתיות. עמדה המטילה על האדם את תוצאות שגגתו, ומוליכה אותו למסע 

פגיעותה של האוטונומיה שלו, ולמפגש עם קיומו האחר, הלא מודע, קיום בו נחשפת 
  ובו הוא מוצא את עצמו כמי שנתון באופן מלא בתוך העולם החיצוני. 

 –לתחושתי האישית, מסע זה ואפשרות המפגש שפרק 'אלו הן הגולין' פותח דרכו 
מפגש הנעשה מתוך זיהוי והכרה, מתוך עמדת 'הנני' האוספת את מעשיה, את הצללים 

באפשרות זו טמון תיקון עמוק בין האדם ובין  –איתה שהיא מטילה, ונושאת אותם 
  עצמו.


