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 תקציר

 -עבודה זו מנתחת את הפן הספרותי של 'ספר העיקרים', תוך מתן דגש על הרקע ההיסטורי 

ר עסק רבות בפן ההיסטורי תרבותי בו צמחה הגותו של ר' יוסף אלבו )להלן רי"א(. המחק

'ספר העיקרים', וראה את המניעים לכתיבת הספר בקורות התקופה בכלל, ובוויכוח בהמשתקף 

         בפרט.  טורטוסה

. תקופה זו שלאחר פרעות קנ"א ועד לשנת הגירוש 1425כתיבת 'ספר העיקרים' הושלמה בשנת 

, הייתה משעותיה הקשות של יהדות ספרד. הקהילה היהודית התמודדה מול הנצרות 1492בשנת 

אשר רכזה את כל מאמציה להעביר את היהודים על דתם. הנצרות לא בחלה בשום אמצעי: 

מים ופרעות, חקיקה דרקונית, תעמולה מאסיבית, וויכוחי דת וכתבי פולמוס תוך שהיא פוגרו

רותמת למלחמת דת זו את המומרים שעד לא מזמן היו חלק מבשרה של הקהילה היהודית. 

מלחמת דת זו מצאה את הקהילה שסועה ומפוררת עקב ירידה מוסרית ואמונית, עקב מאבקי 

המרות דת של המונים אם ברצון ואם באונס. כל אלה הותירו  כוחות בין מעמדות ופלגים ועקב

    ביהדותם מדממים ונבוכים באמונתם. את הנאחזים 

נוכח השבר הגדול בו הייתה שרויה הקהילה היהודית נטל רי"א על עצמו להעמיד עיקרים לדת. 

רצה לתת מענה לשאלות התיאולוגיות אשר הטרידו את רוקה, אכמנהיג ציבור ורב קהילת ד

    הקהילה וכרסמו בה. 

, והוא שיטת 'העיון העיקרים' ספרנו גורם נוסף המהווה רקע לכתיבת 'ישד מניעים אלו לצ

. להעמדת העיקרים לדת זיקהאולם לא בהספרדי'. שיטה זו נידונה לא מעט בספרות המחקר 

של התקופה. אולם, כפי שאראה, קע ההיסטורי אכן נעוצים בר מניעיו של רי"א להעמדת העיקרים

ספר 'לעיצוב העיקרים ולתפישתם במערכת הדתית הכוללת, ב אשר הביא'העיון הספרדי' הוא 

. בעבודה זו אטען כי שיטת 'העיון הספרדי' היא אשר הנחתה את רי"א בתפיסת 'העיקרים

את שיקולי הדעת להעמדת מערכת עיקרים העיקרים. עקרונותיה ומטרותיה של שיטת העיון היוו 

    באופן לוגי והיררכי והם גם אשר השפיעו על ברירת הפרטים ועל אופן סידורם. 

עבודה זו מציגה את מאפייני שיטת 'העיון הספרדי' הפזורים לאורך 'ספר העיקרים', ובכללם את 

מערכת העיקרים של רי"א כמערכת כללים לתורה כולה. שלושת העיקרים אשר קבע רי"א נובעים 

ישירות מן התורה, ובקיום התורה מעיד האדם על קיומם של העיקרים. רי"א ראה בקיום התורה 

את הערובה להשגת תכלית האדם, היא הישארותה הנצחית של הנפש, ועל כן שם את והמצוות 

התורה במרכז מערכת העיקרים שהעמיד, במטרה לשמור על שלימות הקהילה היהודית 

  ואחדותה. 

בשונה מהמחקר עד כה, זיהוי מתודה זו מחד, יסביר נכוחה את ההבדל המהותי הקיים בין 

ו של רי"א. מאידך, הוא יעמוד על הדמיון הרב הקיים בין רשימת רשימת העיקרים של הרמב"ם לז

      לזו של רי"א, על אף ההבדל הצורני שביניהם.  (הרח"קהרב חסדאי קרשקש )להלן העיקרים של 

ב'ספר העקרים' פורס רי"א את משנתו בה הוא מציג תורה סדורה ליהודי הנבוך בקהילה בספרד. 

רה מן השמים ושכר ועונש, מבססות את כלל המצוות והכפירה שלושת האמונות: מציאות ה', תו

מתארת את רי"א  לשמשנת העיקרים באופן זה רגע, הינה שורש כל העבירות כולן. בהם, אפילו ל



 ב

 

 , דרךלעצב באדםהתורה אותה מבקשת מבנה התורה כולה, על רובד התודעה והאישיות ש

, ן האדםת מהיא דורשר שא, ועל רובד אורחות החיים והפעולות הודאה ב'עיקרים'האמונה וה

במשנת  רי"א . במובן זה, התכווןבוסס עליהםהממביע אותם והיישום מעשי של העיקרים,  דרך

מסור מסר לכל הדורות כולם. אולם הרקע לניסוח אלא ל ,א רק ליהודי תקופתוהעיקרים שלו, ל

, ם מביתקשיי. ה15-ההיסטוריים שהתקיימו בספרד במאה המסר זה ולעיצובו, נעוץ בתנאים 

הירידה הרוחנית והמוסרית. ו, פי מבית מדרשם של הרמב"ם והרלב"גהאתגר הפילוסו כמו:

בין הנצרות ליהדות היוו את והולך המחמיר והמתח  פעילות המומרים , כמו:מחוץם משבריה

הרב רח"ק והכך, משנתם של בעלי העיקרים כמו  הצורך החינוכי בניסוח משנת העיקרים. נוסף על

, ובעיקר תורתם של חכמי העיון הספרדי, היוו את הבסיס (הרשב"ץשמעון בן צמח דוראן )להלן 

פשר לרי"א לבנות על גביו את משנת העיקרים שלו. כך, עיצב רי"א את יאר שאהלוגי והמבני 

הדות, ותוך שאיבה ממכלול הספרות משנתו באופן יצירתי, תוך עיצוב מבנה חדש של עיקרי הי

              הרלוונטית לנושא, לדורותיה, מאריסטו ועד רח"ק.
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 מבוא

 שימש כרופא  מומר ששמו נודע בשל תפקידו המרכזי בוויכוח טורטוסה,יהודי  1יהושע הלורקי,

"גרם המעלות" אשר בו ארבעה שערים  וחיבורבקהילה היהודית באראגוניה טרם השתמדותו. 

לאחר השתמדותו  2.עברית על ידי יוסף וידאל בנבנשתיתורגם לובערבית בענייני רפואה, נכתב 

פעיל במאמצי הכנסייה להעביר את היהודים ו 133-נעשה רופאו האישי של האפיפיור בנדיקטוס ה

יצג בוויכוח  1414-1413.4 בשניםעל דתם. במסגרת פעילות זו יזם את וויכוח טורטוסה שהתקיים 

את  5כוונתו הייתה להוכיח מהאגדה והתלמוד כי המשיח כבר בא.הלורקי  את טענות הנוצרים ו

מטרת הוויכוח הייתה להוכיח את . הם נמנה רי"אצד היהודים ייצגו ראשי קהילות ישראל, עלי

נציגים היהודים את זכות לא הייתה כל מגמה לתת לחשוב לציין כי עליונות הנצרות על היהדות. 

              6ההוכחה או דחיית טענות הנוצרים באופן הוגן. זהות המנצח הייתה ידועה מראש.

לוויכוח טורטוסה קדמו תמורות רבות שסדקו וערערו את הקהילות היהודיות בספרד: פרעות 

פעילות אינטנסיבית של הנזיר  8יהם של היהודים,חקיקת חוקים מפלים והצרת צעד 7קנ"א,

ונגסו בבשרה החי אלו גרמו לגל השתמדות גדול ותעמולה מאסיבית בכל מקום. כל  9פרר ויסנטי

של הקהילה היהודית. משפחות נהרסו עקב השתמדותם של חלקים מהן: ילדים נשארו ללא 

הנותרים, האוחזים  10, נשים ללא בעלים, יש שהורים נותרו לבדם עם השתמדות הבנים.ותאב

ים  ועם קושי כלכלי עקב נטל המיסים. יו צריכים להתמודד עם החוקים הדרקוניה ,ביהדותם

וחלקם שהיו עד לא מזמן בשר מבשרו  11המשתמדים לרוב נשארו לגור במחיצת אחיהם היהודים

                                                            
 בסוף העבודה.  :ראה פירוט ההפניות הביבליוגראפיות ,ל
 
1
 יהושע עלהדיון  .פה סנטה די רונימו'ג מאיסטרי הנוצרי שמו של ת"ר', ף"המגד' בכינויגם  נודע הלורקי יהושע 

גלצר, יהושע הלורקי : בער,  :ראה ,על יהושע הלורקי. עוד 34 עמ' יורחב, ראה: להלן, רקע היסטורי, הלורקי
 . 157-147למוג, שנאת ישראל, עמ' : א308-314, 228עמ'  תולדות,

2
. הוא ייצג את קהילת סרגוסה ,השתתפו בוויכוח טורטוסהר שאבין ראשי הקהילות נמנה דון וידאל בנבנשתי  

 . 308ראה: בער, תולדות, עמ'  ,הלורקי היה ביחסי ידידות עם משפחת בנבנשתי טרם השתמדותויהושע 
3
     .325ראה: בער, תולדות, עמ'  
4
כטקסט גם מופיע עמ' צ"ה.  ראה: אבן וירגה, שבט יהודה, ,יכוח נמצא כבר בימי הבינייםתיעוד של הוו 

: השווה: אייזנשטיין, ילקוט וויכוחים, עמ'  htm-http://www.daat.ac.il/daat/mahshevt/hashmad.2אלקטרוני 

." רווחת יכוח רבי יוסף אלבו עם חכם נוצריו"ותיעוד לכ מן המ"ג של 'ספר העיקרים' פכ"הובא שם מ .107
לוויכוח טורטוסה, פרק זה היה מצונזר ונמצא לעיתים כפרק עצמאי  א"ריההנחה כי פרק זה היה תיעוד של 

: ביינארט, אטלס, עמ'  43-42, 35-33 עמ'היסטורי, רקע ראה: להלן,  ,יכוח טורטוסהועוד על ו. כחיבור פולמוסיו
דים לנוצרים, יהווויכוח טורטוסה: כהן ג', טורטוסה: לימור, בין יכוח טורטוסה: כהן ג', אבן וירגה ו: בן שלום, ו59

  : בן ששון י', משנתו ההיסטורית. 144-122ג, עמ' 
5
 . 346-327בער, תולדות, עמ' : 102-82, תמורות, עמ' ראה: פונקנשטיין 
6
 .  330-331ראה: בער, תולדות, עמ'  
7
: 130-128ן וירגה, שבט יהודה, עמ' אב ראה: ,ליהודי אויניון הרח"קמכתב ששיגר בנמצא תיאור הפרעות  

היסטורי, , רקע להלן :על פרעות קנ"א, ראהעוד  .: עסיס, הרח"ק1391וולף, פרעות :11ביינארט, אנוסים, עמ' 
  .40עמ' 

8
ם, מרטירולוגיה. עוד על ראה: בן שלו ,1412חוקי האפליה הכלכליים חברתיים של ויליאוליאד בשנת  לדוגמא: 

, רקע : להלן230-227צרים, ב, עמ' יהודים לנו: לימור , בין 325-323ראה: בער, תולדות, עמ'  חוקי דת
 . 41-40עמ'  היסטורי,

9
להלן,  ראה: ,פרר והתעמולה הנוצרית ויסנטיעוד על רב.  שרון רטורייהיה נזיר דוקימניקאני נודד בעל כ ויסנטי 

 . 41עמ'  היסטורי,רקע 
10
ביינארט, קורות: ביינארט, האנוסים בחברה,  שים: מיוחס, נשים בקהילת המומרים:ראה: זלדס התמודדות נ 

  . 15-14עמ' 
11
      .45-11עמ'  בעיקרראה: ביינארט, מגורי יהודים: ביינארט, אנוסים,  
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  12של העם היהודי הפנו עורף ופעלו יד ביד עם הכנסייה במטרה להעביר את אחיהם על דתם.

   הספק והבלבול היה נחלתם של רבים מאלו הנותרים. 

בעודו  13פרר. ויסנטיבעקבות דרשותיו של  1412יהושע הלורקי ככל הנראה הושפע והשתמד בשנת 

פאבלו דה סאנטה )ששמו הנוצרי היה  גרת לרבו שלמה הלוי מבורוגוסיאוחז ביהדותו כתב א

 ,להערכתי 14אוחזת ביהדותה. ותרהאשתו נשהשתמד קודם פרעות קנ"א עם בניו, בעוד  (מארייה

נאלצו להתמודד  הקשיים איתם האיר על רחשי ליבם של היהודים ועללכדי גרת זו יאיש ב

   15בתקופה זו.

י ולבי לא יהנפלא אשר כל שומעיו תצלנה אזניו, שוטטו מחשבותדוש יאחרי התחדש עליך זה הח"

איככה אוכל וראיתי מי הביאך הלום, ואיזו סבה הניעתך לשנות עליך סדרי  ינום ולא יישן,

  16".בראשית ואת התרגזך עלינו

יהושע הלורקי מתאר את תחושותיו על דבר השמועה כי שלמה הלוי מבורוגוס המיר את דתו "כל 

 לורקי להדיר שינה מעיניו.  הרבו גורמת לומעיו תצלנה אזניו", השתמדות ש

כירחי קדם אעופה ואשכונה תחת צל אולמך ותורני ותאמר לי הנגלה לך מאלו העניינים מי יתנני "

על אלו  היושבות ממולי , אולי תשקוט המית לבבי ותסיר המון הספקותהזרים אחד אל אחד

ים האלה המתחדשים עליך זה קרוב יזנינו השנווהפירושים. והשם יודע כי מאז נתפרסמו ועלו בא

דעתי להתראות עמך פנים אל פנים למען יגיעו מפיך לאזני הסברות והדעות לארבעה חדשים עלה ב

אשר הניעו אותך לצאת מהגבול אשר גבלו הראשונים אבותיך ואבות אבותיך הקדושים 

 17".והמסוימים באומתנו

במחשבתו לאחר היוודע דבר השתמדות מורו  לוועשאלות אשר העסיקוהו  מעלה על הכתב הלורקי

אצל חכמי התורה וחכמי לשאלות אלה תר אחר תשובות כבר כי  תוך כדי שהוא מדגיש ורבו

  לא הצליחו להשקיט את 'המיית ליבו' כלשונו.  ללוהנוצרים, אך ה

                                                            
12
הפנתה את כל  הכמורה 14-מומרים אם באונס ואם ברצון, הלכה והתפשטה. בסוף המאה התופעת ה 

. חלק הכמרים במטרה לכונן 'מלכות אחת תחת אמונה אחת'המומרים הפכו כלי בידי . פעולותיה כלפי היהודים
אבנר מבורוגוס.  :מן המומרים נענו ברצון לאתגר ופעלו להרחיב את השמד בקרב הקהילה היהודית, כדוגמת

. לאחר 60בגיל  1312אבנר זה היה רופא נכבד בקהילתו והוגה דעות יהודי אשר התנצר סמוך לשנת 
  1335השתתף בוויכוח ויאדוליד בשנת  :ים ויצר את האידיאולוגיה של השמדהשתמדותו פעל רבות נגד היהוד

. בער ', 'מנחת קנאות'יסוד הגמול', 'מגדל עוז', 'מורה צדק', כמו: נגד הדת היהודית כתב ספרי פולמוס רביםו
דות, ראה: בער, תול ,להרחבה על אבנר מבורוגוס והשפעתו פרעות קנ"א.אחד הגורמים לראה בו ובפעילותו כ

 42, עמ' רח"ק ואבנר מבורוגוס: להלן, רקע היסטוריאות: צדיק, ה, ספר מנחת קנ: הנ"ל210-192 ,166 עמ'
לימור, בין יהודים לנוצרים: : 215רשיו, עמ' ראה לדוגמא: וייס, דור ודו ,עוד על פעילות המומרים. 74הערה 

    . 157-147אלמוג, שנאת ישראל, עמ' 
13
  . 325ראה: בער, תולדות, עמ'  
14
. על מועד השתמדותו של שלמה הלוי מבורוגוס הדעות חלוקות: סראנו אוחז 309ראה: בער, תולדות, עמ'  

 -, בער לעומתו סובר כי היה זה בעיצומן של פרעות קנ"א ב 21/7/1390 -בדעה הסוברת כי הוטבל לנצרות ב
. אציין כאן כי שלמה הלוי היה רבה של בורוגוס, 1הערה  103. ראה: גלצר: יהושע הלורקי, עמ' 21/7/1391

 הלוי היה שותף כבישוף. 1415גדל ועלה במעלות הכמורה וחזר לעירו, בורוגוס, בשנת לאחר השתמדותו 
'עיון במקרא'  :פולמוס בשםכתב ספר ו שותף לגזרת ההפרדה, למאמצי הכנסייה להעביר את היהודים על דתם

(Scrutinium Scripturarum), 7להלן עמ' : 325, עמ' תולדותראה בער,  :ראה ,עוד על שלמה הלוי מבורוגוס . 
15
גם ילקוט הוויכוחים. מופיע אייזנשטיין, : 149-139ביינארט, האנוסים בחברה, עמ' לאיגרת הלורקי ראה:  

  htm-http://www.daat.ac.il/daat/mahshevt/natsrut/igeret1.2כטקסט אלקטרוני 
16
 .איגרת הלורקי, ראה: ביינארט, שם 
17
 שם. . 
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יך זה, ומשני הדרושים האחרונים האלה דברתי ינויכזה וכזה עלה במחשבתי אחר שנתפרסם ש"

 18..."שישקיטו את המית לבביושאלתי לחכמי תורתנו וגם לחכמי הנוצרים 

  19בתחילת האיגרת מציג הלורקי ארבעה מניעים שהביאו יהודים להמיר דתם מרצון:

להשביע נפש "  - זה המתאווה לעלות במעלות העושר והכבוד והרוצה -האחד, תאוות הממון 

 20".שוקקה מכל מאכל אשר יאכל ולחזות בנועם זיו קלסתר פנים נשים נכריות

העיון הפילוסופי להפוך קערה על פיה ולחשוב על מחזקי " זה שהשיאו  -השני, העיון הפילוסופי 

להשקט ולישוב השכל בלי  ,היותר נאות אל פונהולכן  האמונות כי הבל המה מעשה תעתועים

 ".חרדה ואימה ופחד

יתכן שכוונתו למצב בו שרויה הקהילה היהודית לאחר  -לישי, הייאוש נוכח הצרות הגדולות הש

או ראית באבדן מולדתנו ברוב הצרות " -פרעות קנ"א, נוכח ההרג הרב והכחדת קהילות שלמות. 

עתה מקרוב באו אשר הממונו וכמעט הסתיר ה' פניו ממנו ונתננו למאכל לעוף  המתרגשות עלינו

 21".ישראל עוד השמים ולחיתו ארץ, ועלה בדעתך כי לא יזכר שם

זה שהשתכנע באמיתות הנצרות נוכח כל ההטפות והתעמולה  -הרביעי, אמיתות הדת הנוצרית 

או אולי נגלה אליך מסודות "   -  הנוצרית או דרך לימוד ספרי הפולמוס שהופצו או דרך עיון עצמי

אשר היו באומתנו בכל זמני הגלות  הנבואה ועקרי האמונה ובחינתם מה שלא נגלה לעמודי עולם

ובחרת מה שבחרת על , למיעוט הבנתם בכוונת התורה והנבואה, וראית כי שקר נחלו אבותינו

 22".שהוא אמת וצדק

אך יהושע  23,להמרהאת היהודים על המניעים והסיבות אשר הביאו  עמדוחוקרים בני זמננו 

    24ולסכמם: םוטרם וויכוח טורטוסה היטיב לנתחקדמם הלורקי 

ו לרמוז על אלו שבאו במגע עם האוכלוסייה הנוצרית ומנעמיה קסמו להם.  יש ב –המניע הראשון 

מפלה החקיקה המיסוי והכח שחשבו כי ההמרה תטיב עם מצבם הכלכלי, נו אלהיש בו להעיד על 

 ,בחצרניםממקצועות או מינויים שונים. יתכן ויש בו גם להעיד על הקנאה יהודים  שגרמה להדרת

לרמוז על הירידה יש  מניע זהכמו כן בת וניהלו אורח חיים ראוותני. אלו שזכו לפריבילגיו

   בחברה היהודית, על תאוות ממון, כבוד ומתירנות מינית.  המוסרית שהתפשטה

יש בו לרמוז על הירידה הרוחנית של הקהילה היהודית. העיון הפילוסופי כהגדרת  –המניע השני 

הלורקי הביא 'להפוך את הקערה על פיה'. יש בו להעיד על הסכנה בהתפלספות האווירואיסטית 

                                                            
18
 שם. 
19
על העלה אף הוא  , אשר13-מן המאה הור אבן כמונה, אינטלקטואל יהודי השווה לדבריו של סעד אבן מנצ 

 הכתב וסיכם את מניעי ההשתמדות בדורו תחת שלטון האסלאם. ראה: סטרומזה, אינטלקטואלים מומרים.
20
  .  149-139ביינארט, האנוסים בחברה, עמ' גרת הלורקי בתוך: יא 
21
 שם. 
22
 שם. 
23
 לדוגמא: קפלן, מסלולי התבוללות: גלצר, יהושע הלורקי.  ראה 
24
 . 313-310ראה: בער, תולדות, עמ'  
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לטשטוש הגבול בין היהדות גישה האווירואיסטית גרמה ה 25שהקצינה והיוותה סכנה ממשית.

הובילה  אשר גישה זוחלק המעשי. כולל ה ,גורי לכל חלקי המקראיאלרוש ילדתות האחרות עקב פ

בגדר  אינוההמרה הובילה גם לתפיסה כי מעשה יהודי והנוצרי אין כל הבדל, כי בין ה למחשבה

      .חציית קו אדום

קנ"א הותירו את פרעות  השבר הגדול שאחז בקהילה היהודית. יש בו להעיד על –המניע השלישי 

קהילות שלמות חרבו ונכחדו. רבים שבו  ,לאחר ההרג הרב ,היהודית פצועה ומדממתהקהילה 

השתמדו. הנותרים נאלצו להמשיך לחיות בתוך קושי רב נוכח חקיקה הפוגעת בזכויותיהם 

 דתם.  על יל את היהודים ולהפעיל עליהם לחץ להעבירםשמטרתה הייתה להשפ

נצרות יש בו להעיד על פעולותיה של הכנסייה אשר שמה לה למטרה להפיץ את ה –המניע הרביעי 

על הטפות ודרשות בענייני האמונה הנוצרית בבתי הכנסת, על  ולהעביר את היהודים על דתם,

על כתבי הפולמוס  למקום ומשלהבים את הרוחות להמרה, הנזירים המטיפים הנודדים ממקום

יהודים שהיטו אוזן לתעמולה על אותם  ת דרך כתבים יהודיים,ת הנצרושניסו להוכיח את אמיתו

  26צרית ואכן בחרו לצאת מכלל ישראל.הנו

פגיעה  עה בחברה היהודית.כל המניעים  גם יחד, יש בהם להעיד על היקף תופעת ההמרות אשר פג

לא רק  העםשכן תופעת ההמרות פגעה בכל שכבות המוראלי והפסיכולוגי.  27 מההיבט הכמותי,

דון שמואל  :תכדוגמהרבנים,  במתפלספים אלא גם במעמד העליון ובשכבת  ואבמעמד התחתון 

 ודית. היו דמויות בעלות השפעה רבה על החברה היהאשר  29שלמה הלוי מבורוגוס 28אברבנאל,

    הנותרים אשר אחזו ביהדותם נשארו בבלבול, מבוכה וספקות רבות באמונתם עד כדי כפירה.

היה  ה הלוי מבורוגוס, המניע להמרתו של זה האחרוןטוען כי מהיכרותו האישית את שלמהלורקי 

 הרביעי:

ויותר  ה.בחינה והשקול בדעות הדתות והנבואבה האחרונה והיא הילכן לא נשאר לי עליך רק הס"

בקי בלשונם מה שלא ראה  ךקריהם בהיותיכי ידעת ראיות ממטמוני ספרי הנוצרים ופירושיהם וע

אחד מחכמינו בזמננו זה. נוסף על זה כי בא לידי דרך סראקוסטא כמו שני חדשים טופס כתב ידך 

שלוח לנבארא ובא ליד ר' יוסף אורבואינה וראיתי בו היותך מאמין עניין אותו האיש אשר בא 

 30.."בסוף בית שני לומר שהוא המשיח

                                                            
25
ראה:  ,Averroesכפי שמסביר יצחק בער שורשו בשמו הלאטיני של אבן רושד  Averroeismus'אווירואיזם'  

, ויחיד עליון כפוסק השכל את המעמידה הגות ומשמע  -'אווירואיסטית הגות' :מונחה. 143בער, תולדות, עמ' 
: לסקר, אווירואיזם, 28-15' עמ ,חדש בקנקן ישן, שוורץ: ראה .לדת השכל בין סתירה קיימת בהם במצבים גם

   .48-47 עמ' ,היסטורירקע : להלן, ראה ,עוד על גישה זו. 50-48רוס, בחינת הדת, עמ' : 296-298עמ' 
26
 .49-48, 41עמ'  ,היסטורייתואר, ראה: להלן, רקע עוד כפי ש 
27
 . 519-522ראה: אורבאך, עמודי המחשבה, עמ'  
28
: נתניהו, אברבנאל.65-64, עמ' החצרנותביינארט,  :ראה 

 
בהשתמדותו של דון  אציין כאן כי יש הרואים

על כמה  השגותיוכפי שעולה מ ,נכדו ר' יצחק אברבנאל לאנוסיםליחסו המקל של  הסיבהשמואל אברבנאל את 
אשר סברו שלאנוסי ספרד אין חלק באלוקי )היעב"ץ, רבי יואל אבן שועאב  כמו: ,מגדולי הדור בתקופה ההיא

ישראל ובעמו(
 
ראה:  .תקוותו שהאנוסים ישובו בתשובה פרשנותו על פרשת התשובה במקרא בו עולהאת ו

     ו.  – , אדברים, לאברבנאל,  :21אושפזאי, אנוסי ספרד, עמ' 
 

29 
 . 310-308' , עמתולדותבער,  :ראה

30
  . 149-139ביינארט, האנוסים בחברה, עמ' גרת הלורקי בתוך: יא 
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ספקות שאלותיו לשלמה הלוי, אותם הוא הגדיר כ" שני נושאים מרכזיים העלה הלורקי ב

ועליהם חקר ודרש אצל חכמי התורה וחכמי הנוצרים ולא מצא עליהם מענה:  היושבות למולי"

ספקות. השני, חקר אמיתות הדת ובו הוא מעלה  -האחד, המשיח ובו מעלה הלורקי שמונה טענות

   ארבעה ספקות ולבטים.  

  :'ספר העיקרים'תוכנו של גרת הלורקי' ובין ירבים בין תוכנה של 'א מצאתי כי קיימים קווי דמיון

 הספקות והשאלות שהועלו  בנושא

 גרת של הלורקייבא

 הספקות והתשובות שהובאו

 בספר העיקרים

 

 המשיח

 

 

 

 

הלא הוא  הטענה הראשונה מכלל הראשון

מפורסם לפי דעת הכל, כי הגואל ישתלשל 

מכולנו שיערער ובזה אין אחד , דוד מזרע

עליו לרבוי הפסוקים המעידים על זה. ואם 

זה האיש כדבריהם היה בן אלוה ובעל אמו 

הנקרא יוסף היה מזרע בית דוד, אף אם זה 

יהיה אמת איך ידבק אליו יחס יוסף שאינו 

אביו ואין לו קורבה עמו כלל? הואיל ולא 

   ידע יוסף את אמו של ישו.

דברים שבאו וכל שכן שיקשה עליו להאמין ב

בתורת ישו, בראותו שהדבר אשר שמוהו 

שורש ועיקר לאמונתם, והוא שישו היה 

משיח בן דוד, אינו ידוע אצלם אם היה בן 

 דוד ואם לאו. כי פרק א' מאוניגיליו מאטיב

מייחס את יוסף ...לשלמה ודוד ואומר עליו 

שהיה מזרע המלוכה. ובפרק ג' מהאוניגיליו 

מזרע המלוכה  לוק אומר עליו שלא היה

ומייחס אותו לנתן בן דוד. ושני היחסים 

ההם אינם אלא ליוסף ... ולפי זה אין יחס 

יוסף מועיל לישו כלום, ומהיכן נודע יחס 

מרים... וכן יהודי שהוא בקיא בספרי 

הקודש ורואה שהכתובים שהם 

מביאים...שאינם מורים על ראיתם 

כלל...שנולד ישו מבתולה לקיים מה שנאמר 

נה עלמה הרה"...שהפסוק הזה נאמר "ה

לאחז בכמו שש מאות שנה קודם ישו...ואיך 

מ"ג יהיה לידת ישו מבתולה אותה לאחז. )

 א( שפ - פכ"ה עמ' שפ

חקירת הדת 

 האמתית

וזה שבעל הדת מאחר שאינו מורשה לחקור 

 קרי דתו ולהבחין בינה ובין אחרתיעל ע

ומכאן הותר לכל חכם לב לחקור בעיקרי 

ולפרש הפסוקים בדרך מסכים אל הדת 

 ד( פ"ב עמ' י מ"אהאמת לפי דעתו )

חקירת הדת 

 האמתית

או מצד אחר אם נכון להחזיק בדעת האחרת 

והיא שאין ראוי לו לעשות זאת 

ואינו מורשה בה כלל, אז יתחייב  החקירה

 :אחד משני עניינים

אם שכל בעל דת יהיה נושע בדתו ואין 

יעות משפט ויענוש או שהאל  לדתות זו על זו

 . שלא כדת

וזה שבעל הדת מאחר שאינו מורשה לחקור 

על עקרי דתו ולהבחין בינה ובין אחרת, 

 הוא מוכרח להאמין בדת אשר נולד בה א"כ

ואם נאמר שלא יהיה בעל דת רשאי לחקור 

על עיקרי דתו ואמונתו, יתחייב מזה אחד 

משני דברים: אם שיהיו כל הדתות מביאות 

אל ההצלחה האנושית ולא יהיה יתרון 

לאחת מהן על האחרת בשכר והעונש, אחר 

שאין שום בעל דת יכול לחקור על עקרי דתו 

ולא להמיר אותה בזולתה וזה מגונה מאוד 

שיהיו הדתות שהן חולקות האמת  –

והשקר... ואם נאמר שלא יבואו שתיהן אל 

יתחייב  -ההצלחה, אלא האחת מהם בלבד

שקר עצום, והוא שיהיה האל מעוות משפט 
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תהיה אמתית או בהפך, ואחר שהוא מוכרח 

בכך ועובד את ה' כפי מה שמחייבת מצות 

אמונתו, יתחייב שיהיה נושע ומוצלח בה, 

א יהיו דרכי ה' משפט חלילה ואם לא כן ל

וחס, כי איך יענוש האל להולך בדרך לא 

טובה אם הוא מוכרח בזה ואין סיפק בידו 

יתחייב מזאת הדעת כי אתה, . לחזור למוטב

כבודך במקומו מונח, שלא כדין עשית במה 

שעשית ולא היית מורשה מצד שהיית בעל 

 .דת

להעניש בעלי הדת המזויפת המתדמה  -

באלוהית, עם שאין רשות ביד המאמין בה 

לזוז הימנה ולא להמיר אותה בזולתה ולא 

לילה לאל מרשע, ושדי לספק בה בכלל, ח

מעוול, וזהו הספק שאפשר שיסופק בכל 

והיות, וראוי שנשתדל הדתות הנקראות אל

 א(כ"ד עמ' קיבהתרתו )מ"א פ

חקירת הדת 

 האמתית

אם נאמר שהוא מחויב ומורשה בכך ר"ל 

להבחין בשקול דעות דתו ואמונתו עם דעות 

עד שיכריע האמת לפי  דת אחרת מהנמצאות

זאת הבחינה אשר עברה סברתו, וכפי 

במחשבתך ובשקול דעתך דרשת וחקרת 

ויגעת ומצאת האמת, ולזה עשית מה 

הנה יתחייב לפי הדעה הזאת שלא , שעשית

יהיה בעל דת בעולם קיים באמונתו 

 אבל הוא לעולם בספק ומבוכה, כלל

ואם נניח שהוא רשאי לחקור, הנה כשחקר 

והבחין בין עיקרי דתו ועיקרי דת אחרת 

עיקרי הדת האחרת יותר אמתיים,  ומצא

האם הוא רשאי להמיר דתו בזולתה? ואם 

הוא רשאי, יתחייב שלא יהיה שום בעל דת 

מצליח או נושע באמונתו. וזה, כי כשיבחין 

בין עיקרי דתו ועיקרי הדת האחרת וימצאם 

יותר אמתיים מעיקרי דתו וימיר דתו בדת 

האחרת עדיין אי אפשר לו להיות קיים 

הדת ההיא האחרת אשר בחר   באמונת

לנחלה לו, כי אפשר כשיחקור ויבחין בין 

אותה דת השנית ובין הדת שלישית אחרת, 

שימצא עיקריה יותר אמתיים, ויצטרך 

להמיר השנית בשלישית, וכן על זה הדרך, 

השלישית ברביעית, והרביעית בחמישית, 

וכן לבלתי תכלית, ולא יהיה אם כן שום בעל 

תו עד שתשלם חקירתו דת קיים באמונ

אחת מהן על  בכלל הדתות שבעולם ויבחר

 א(כ"ד עמ' קיכולן...)מ"א פ

חקירת הדת 

 האמתית

ועוד דרישה אחרת והיא שנניח האומות 

בעלי הדתות במקומותם בארצותם על מה 

שהם עליו היום, ונניח בעל דת מהנוצרים 

בקצה אנגלאטירה )אנגליא( רחוק משמע 

ובעל דת  היהודים והישמעאלים,

מהישמעאלים שוכן במקום רחוק משמע 

היהודים והנוצרים, הנה אלה האנשים כל 

אחד מהם נולד וגדל על פנת אמונתו ודתו 

ומעולם לא שמע אחרת זולתה והוא מוצלח 

בה ולא יעבור במחשבתו שהם כלל אפשר 

ואינם בעיניו כמקובלת רק כמושכלות והוא 

ק אחד עובד בה את ה' לפי דעתו, הנה בלי ספ

  .מהם בדרך לא טוב ושקר הנחילוהו אבותיו

ואולי תהיה דת אחרת בקצוות הישוב אשר 

לא תוודע אליו, והיא תהיה היותר אמתית 

מכולן, ולא יהיה לפי זה שום בעל דת נושע 

באמונתו, אחרי שאי אפשר לו להיות מאמין 

אמונה שלימה עד יחקור על כל הדתות, ואי 

 מו שאמרנו...אפשר לו לחקור על כולן כ

 א(כ"ד עמ' קי)מ"א פ



7 

 

 לא זכה להתייחסות 'ספר העיקרים'הלורקי ובין ההשוואה בין איגרת למיטב ידיעתי, נושא 

בדומה למחקר שבחן את השפעת הגותו של אבנר להערכתי,  31.בקרב קהילת החוקרים מספקת

 ,ויכך רא  32בספרו 'אור ה', הרח"קהגותו של על  ,כפי שעולה מספרו 'מנחת קנאות' ,מבורוגוס

ב'ספר  א"ריאת השפעתו של יהושע הלורקי ואיגרתו על גם בחון שהצגתי ל ,מיוןאור קווי הדל

  33.העיקרים'

לטעון כי ן בכוונתי אי 'ספר העיקרים'גרת ובין יהשוואה זו בין האבמלבד ההצעה לבחינה עתידית, 

 אלא כוונתי לטעון 34בספרו, נתן לה מענהגרת ויהכיר את תוכנה של האבעת כתיבת חיבורו  א"רי

 'ספר העיקרים'. מייצגות שאלות שהטרידו רבים מן הקהילה היהודיתכי שאלותיו של הלורקי 

 יהושעהעלה הוא פונה לציבור רחב הנבוך באותן שאלות ש מענה להלורקי כאדם בודד אלא אינו 

ספקותיו של העיקרים' נובע מכך ש ל'ספר האיגרתמיון בין דה ,להערכתי גרתו.יהלורקי בא

מייצגות מצוקה תיאולוגית שהייתה קיימת בקהילות אלא הן  היחידאינם ספקות של  הלורקי

'ספר ב א"ריוכשאלות תיאולוגיות נפוצות התייחס אליהם  35בתקופה זו, היהודיות בספרד

   .באותה תקופה שררר שאלשבר האימוני במטרה לתת מענה  העיקרים'

הנמצאת בידינו אינה  תשובהה 36השיב איגרת תשובה להלורקי. שלמה הלוי מבורוגוס יתרה מכך,

 עןטכמסמך חלקי ו דינויקש לראות במסמך שיש ביבער ביצחק עונה על כל טענותיו של הלורקי. 

עקב מעתיקים  ממנה נשתמרו רק דפים בודדים ,אך כי תשובתו של הלוי הייתה מלאה יותר

קש לראות יבמיכאל גלצר לעומתו,  37יהודים אשר צנזרו את החלק שעסק בשאלות התיאולוגיות.

כי הלוי לא היה מוכן באותו שלב לענות בצורה  עןוטבמסמך שבידנו כחלק הארי של התשובה 

ת התיאולוגיות התשובה המפורטת לשאלו ,לדידו 38כל טענותיו המפורטות של הלורקי.מלאה ל

שהלוי ראה בשאלותיו של כיון  39,'עיון במקרא' :חיבורו הפולמוסית בשהעלה הלורקי נמצא

עניינים שהפרידו בין יהודים לנוצרים וששימשו מכשולים ליהודים להמרת את ה" הלורקי

   40דתם."

 עסיקו אף אתן הה, אלא את היהודיםהעסיקו רק לא שאלות תיאולוגיות אלו , כי יוצא אם כן

 להעביר את היהודים על דתם.ה משימהעם בת רלהכש כיון שראו בהם את המפתחהנוצרים 

 ,כתשובות לשאלות זהות 'עיון במקרא'ובין  'ספר העיקרים'להערכתי, מעניין יהיה להשוות בין 

   אך משני עברי המתרס: היהודי והנוצרי. 

                                                            
31
 N. Brüll, "Paulus Burgensis und Geronimo de Santa Fé", Jahrbücher für Jüdische  Geschichte למעט 

und Literatur, 4 (1879),  p. 52. ראה: ארליך, נושא חקירת הדת, י בגרת הלורקיא לאין רי"שווה בשם הוא מ

 . לדבריו לא היו המשכיות לאור ספרות המחקר של ימינו ברם,. 155הערה  65כתיבה אזוטרית, עמ' 
32
 : בער, ספר מנחת קנאות: צדיק, הרח"ק ואבנר מבורוגוס. 3הערה  11ראה: אור ה', שביד, עמ'  
33
גרת הלורקי יכמקביל לא ,יםהעוסק בנושאים דומ ,לבחון את ספר 'ביטול עקרי הנוצרים' לרח"ק בנוסף ניתן 

 במטרה להוכיח שאכן מדובר בשאלות שהעסיקו את בני התקופה. 
34
הכיר את רי"א לא מן הנמנע כי ,שהצגתי  'ספר העיקרים'בין האיגרת ואם כי לאור הטרמינולוגיה הזהה  

   האיגרת. 
35
ד'וליה, : 50אדורדס, יהודים ואנוסים, עמ' מוס: לימור, בין יהודים לנוצרים: ראה: לסקר, פילוסופיה ופול 

  אנוס שבגד.חיפושי זהות: ד'וליה, 
36
 . 150-149ראה: ביינארט האנוסים בחברה, עמ'  
37
 . 313ראה: בער, תולדות, עמ'  
38
 . 114יהושע הלורקי, עמ' ראה: גלצר,  
39
 Scrutinium Scripturarum לצר, ראה: ג ,על הספר. עוד 1434, כתיבת חיבור פולמוסי זה הושלמה בשנת

 . 157-147אלמוג, שנאת ישראל עמ' יהושע הלורקי: 
40
 . ראה: גלצר, שם 
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יאולוגית שהייתה שאלה ת מייצגתשל הלורקי  וגרתיהועלתה באאשר  סוגיית המשיחלדוגמא: 

ונות הנצרות להביא בשל ניסי היה לאבן נגף,המשיח  נושא ,בתקופה זו. נפוצה באותה תקופה

ברשימת  א"רילא כלל   את האמונה במשיחה. ויכוח טורטוסבומוקד הגם  והיה לאמונה במשיחם

בין עיקרי  לה מקוםלא הותירה  א"ריהגדרת המונח 'עיקר' לשיטתו של   41.העיקרים שקבע

 ליישב אתזה במטרה  התמודד עם נושארשימת העיקרים הוא מהדירה  א"רילמרות ש ,אך 42הדת.

  43ה למקום נכבד בהגותו.תזכ בעניינו של המשיח וסוגיית המשיח הספקות

תוך  תיתיסוק בדבר זהות הדת האלוהית כדת האמיהע'מהי הדת האלוהית'.  שאלהב הדיון כך גם

של הלורקי כמייצגות שאלות מתהיותיו אף הוא נגזר  ,להערכתי 44,מתן האפשרות לחקור בעניינה

  פתרון שאלה זו הוא הנושא המרכזי של 'ספר העיקרים'.כאשר . ניסרו בחלל האווירתיאולוגיות ש

כקריטריונים  א"רימציב את שלושת העיקרים: מציאות השם, תורה מן השמים ושכר ועונש 

לדידו, יפת.  יבניגוד לדת המזו ,, האלוהיתתיתיוכאבני בוחן לזהות הדת האמאובייקטיבים 

יימים כל שלושת רק דת שבה מתקו 45באשר היא אלוהית לכל דתשלושת העיקרים הן התחלות 

  46אלוהית.ההיא הדת אלו עיקרים 

והקדיש את חיבורו קריטריונים לדת האלוהית, ה -רור העיקרים יבראה חשיבות רבה ב א"רי

   47.ומכך גם נגזר שמו של החיבור: 'ספר העיקרים'לנושא זה 

המאמר הראשון מוקדש  ובו ארבעה מאמרים: 'ספר העיקרים'כתיבת הושלמה  1425בשנת 

 48להצגת המבנה הדוגמטי ובו מבוא כללי המכיל דיונים מהותיים בעניין הגדרת 'עיקר אמונה'.

המאמר השני  בסדר הבא: העיקרים ים מוקדשים לכל אחד משלושתשלושת המאמרים הנוספ

מוקדש לעיקר הראשון שהוא: מציאות האל. המאמר השלישי מוקדש לעיקר השני שהוא: תורה 

      49י לעיקר השלישי שהוא: שכר ועונש.מן השמים. המאמר הרביע

 

                                                            
41
 . א"ריקת של המונח 'עיקר' ע"י מעצם הגדרתו המדוי 
42
מ"א פ"ג, עמ' טו(  ן לו קיום זולתו." )אלבו,"עיקר שם הונח על דבר שעמידת דבר אחר וקיומו תלוי בו ואי 

ו ל'עיקר' אין מקום לאמונה במשיח בין העיקרים ולא כפי הסוברים שלהיפך: חשוב להדגיש שמעצם הגדרה ז
ר"י אלבו ראה: שביד, להוציאו מרשימת העיקרים.  א"ריכיון שנושא המשיח היווה מוקד לפולמוס החליט 

 . 19והערה  78עמ' והרמב"ם, 
43
שפא:  -ה: מ"א פ"ד, עמ' כב: מ"א פכ"ג עמ' קט: מ"ג פכ"ה עמ' שפ -, מ"א פ"א, עמ' אראה לדוגמא: אלבו 

 תרס.  -תרנח תרנה: מ"ד פמ"ד עמ'  -מ"ד פל"א עמ' תרב: מ"ד פמ"ב עמ' תרמח 
44
 , מ"א פ"ד, עמ' כא: מ"א פי"ג, עמ' סב: מ"א פכ"ד, עמ' קי.ראה לדוגמא: אלבו 
45
תיתכן יותר מדת פותח אפשרות כי  א"ריציין כי מ"א פ"י, עמ' מה. א עמ' כא: מ"א פ"ד, ראה לדוגמא: אלבו, 

 אלוהית אחת. 
46
על אף הניסיון של רי"א מ"א, פכ"ו, עמ' קיט.  ראה: אלבו,"כי אלו השלושה לא תצוייר תורה אלוהית זולתם."  

' י בדומה לרנהירה למד 'ספר העיקרים'להציג  את הדברים באופן אובייקטיבי ומדעי המטרה האפולוגטית ב
     ב'כוזרי'.   ("ללן ריההיהודה הלוי )ל

47
  . 2ראה: אלבו, עיקרים הוזיק, פתיחה, עמ'  
48
: ראה עוד: שוורץ, סתירה 22,18 מ', סקירת ספרות, עיחידה עצמאית, ראה: להלןבמאמר א ואים הר יש 

. 530עמ'  עמודי המחשבה, : אורבאך,61-56, 15והערה  18כתיבה אזוטרית, עמ' ארליך, : 184עמ'  והסתרה,
כתיבת יתר מאמרי הספר, ראה: בין ו פער כרונולוגי בין כתיבת מאמר אתזה לפיה קיים חקר במקיימת , בנוסף

 191, עמ' : קלנר, תורת העיקרים289, 68-56, 14עמ' , ארליך, כתיבה אזוטרית: 22להלן, סקירת ספרות, עמ' 
  . 169-170, עמ' גוטמן, לחקר המקורות: 3הערה 

    

49
 . 34-3פירט את תוכן ענייני הספר על מאמריו ופרקיו, ראה: שם עמ'  א"רי. 3ראה: אלבו, עיקרים הוזיק, עמ'  
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 שאלות המחקר

מלבד שלושת  רביםניווכח כי היא מכילה פרטים  א"ריכת העיקרים של אנו לפרוט את מערובב

שלושת העיקרים נובעים ונגזרים שמונה מ 50:המערכת מוצגת באופן היררכי ולוגי. העיקרים

כל בעל תורת  שראוי להאמינם"עוד שש אמונות  א"ריעל העיקרים והשורשים מוסיף  51שורשים.

  52"על פי שאינן שורשים אליהם., שהן נמשכות לשלושה העיקרים, אף משה

 שכר ועונש תורה מן השמים מציאות ה' עיקרים

 

 שורשים

 השגחה פרטית ידיעת ה' אחדותו של ה'

  נבואה אי גופניותו

  אימות השליחות אי תלותו בזמן

   סילוקו מן החסרונות

אמונות שראוי להאמין 

 בהם

 

דרגת משה רבנו ע"ה  חידוש העולם יש מאין

למעלה ממדרגת כל 

 הנביאים.

 ה"בעו

שלא תנוסח תורת משה   

ולא תשתנה ולא תומר 

בזולתה על ידי שום 

 נביא

 תחיית המתים

 ביאת המשיח   

 

 לקודמותיה? א"רימה בין רשימת העיקרים של  :הצגת מערכת עיקרים זו מעלה את השאלה

רים של הרמב"ם אלא רק לי"ג העיק א"ריכי אין בין תורת העיקרים של  שטענוחוקרים ישנם 

מכילה את כל העיקרים שהעמיד הרמב"ם ועוד מוסיפה  א"ריכיון שרשימתו של  53הבדל צורני,

אימץ את תורת העיקרים של  א"ריאחרים טענו כי  54עליה את האמונה בחידוש העולם.

הפולמוס  הקשה  עקבהוציא את האמונה במשיח  א"ריכי  טענה נוספת שהועלתה  55.הרשב"ץ

  56עם הנוצרים.שהיה בתקופתו בנושא זה 

 אקלקטיקן ופילוסוף בינוני.  א"ריו למסקנה מחקרית כי הביאואחרות טענות אלו 

                                                            
50
 שם מופיע דיון נרחב בנושא. . 73-72,70-68 מ'ע , תורת העיקרים של רי"א,ראה: להלן  
51
 סג.  –כב: מ"א פי"ג, עמ' סב  –מ"א, פ"ד, עמ' כא  אלבו,ראה:  
52
  מ"א פכ"ג, עמ' קה.  אלבו,ראה:  
53
 : שביד, ר"י אלבו והרמב"ם. 119: קלנר, תורת העיקרים, עמ' 213ודורשיו, עמ' דור וייס, ראה:  
54
 עיקרים של הרמב"ם לזו של רי"אלרשימת י"ג העיקרים של הרמב"ם ראה: עוד על ההשוואה בין רשימת ה 

   .81-76 מ'ע רי"א, לשן, תורת העיקרים ראה: להל
55
ישפה, . 28קלנר, תורת העיקרים, עמ' : 434, עמ' סיראט, הגות: 428 מ', עראה: שביד, הפילוסופים 

רשימת העיקרים של הרשב"ץ לזו של רי"א, ראה: להלן, על ההשוואה בין עוד  .77ג, עמ'  פילוסופיה יהודית,
  .89-86 של רי"א, עמ' תורת העיקרים

56
   . 19הערה  78ראה: שביד, ר"י אלבו והרמב"ם, עמ'  
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עיקרים לדת ההעמדת נושא ראה את  א"רידה כי ובשאלה זו מקבלת משנה תוקף לאור הע

בתקופה זו, של ראשית בנוסף, יש לדעת כי  57היהודית כנושא קריטי, מסוכן ובעל חשיבות יתרה.

 שנה הועמדו שלוש רשימות עיקרים 20 ובמשך העיסוק בעיקרים צבר תאוצה ,15-המאה ה

    58.שונות

, כיוון שלא סביר כי בנושא להערכתי, שומה עלינו לתת הצדקה לכתיבת 'ספר העיקרים'על כן, 

לא ימצא ברשימה הדוגמטית של לפניו ובדורו, רשימות דוגמטיות הוצעו כבר ולאחר ש קריטי

התקפה רק  לדת היהודיתדוגמות רשימת העמיד  א"ריכי האם יתכן יתרה מכך, שום חידוש.  א"רי

בשל רק למקומו וזמנו? רק לצורכי שעה? האם יתכן כי הוציא מרשימת העיקרים שלו אמונות 

   בימיו?  שלא היו פופולריותאו , בתקופתו כשולהיותן מ

ין מהותי בהבדל  כי קייםאת מסקנתי  אציגו שהועלו במחקרטענות את המחדש זו אבחן בעבודתי 

הרמב"ם והרשב"ץ.  :כמו מיות העיקרים שהעמידו קודלרשימו א"רירשימת העיקרים שהעמיד 

ראה  א"ריא את ייעודו. ייש לערוב לכך שהאדם לא יחטתכלית האדם וכיצד  נעוץ בדברזה הבדל 

במערכת העיקרים ל. להשגת התכלית האחרון ולדבקות בא בקיום התורה והמצוות ערובה

את מטרתו.  א האדםיהמצוות לבל יחטקיום התורה ושמירת למטרה לחיזוק  שהעמיד שם לו

 מה בשורהע מביאה ,על שורשיה וענפיה ,א"רימערכת העיקרים של מסקנה זו תוביל להבנה כי 

והכרחיות  רשימה המבחינה בין אמונות עיקריות אין היאהעתיק בנושא העיקרים. דיון ל חדשה

רשימת אלא , עד כה כמו אותן רשימות אשר יצאו מבית המדרש השכלתניהטפלות להן,  ובין אלו

 בכל מצווה העיקר כגרעין הטמון הרואה אתמערכת של כללים ופרטים היא  א"ריהעיקרים של 

ת מערכת התורה והמצוות כמקשה ובכך גם מציגה א ומצווה מבלי ליצור אבחנה בין המצוות

היוצאת מבית שיטת העיון הספרדי  כתלמידכתיאולוג ו א"רי העיקרים העמידרשימת את אחת. 

מחד מיישבת את השאלה מה בין רשימת  ,זומסקנה  59.(הר"ןר' ניסים מגירונדי )להלן מדרשו של 

שבין תשובות מספקות להבדל  מאידך דורשת, וא"ריהעקרים של הרמב"ם ובין רשימתו של 

  הרשב"ץ והרח"ק.  :לקודמיו מבית א"רירשימת העיקרים של 

מצד  והן הן מצד התוכן מעלה שאלותהערה ה 60.מופיעה הערהב'ספר העיקרים'  בראש מאמר ב

אשר חקרו את מבנה הספר, הגיעו לשתי החוקרים הנמנים על הגישה הספרותית המיקום. 

השנייה, בהערה יש  61לאחר שהושלמה כתיבתו.עבר עריכה העיקרים' ספר 'מסקנות: האחת, 

   62ת.הצהרת כוונות לכתיבה אזוטרי

                                                            
57
הרבה לדבר בחשיבות העמדת עיקרים לדת היהודים ואף קבל על חז"ל שלא עסקו בנושא זה כפי  רי"א 

כא. דוגמאות -, מ"א, פ"ג, עמ' כהגת הגוף בלבד. ראה: אלבונות ונזקי אדם שהם רק הנושעסקו בדיני ממ
 . 1 מ'עפתיחה, ראה גם: אלבו, עיקרים הוזיק, : מ"א פ"ב, עמ' יד. , מ"א פ"א, עמ' הנוספות: אלבו

58
ת העיסוק רוט התפתחויראה: וכסמן, שיטתו של ר"י אלבו. פ. ים של הרשב"ץ, הרח"ק ושל רי"ארשימות עיקר 

  . 55 מ'ע, רצף ותמורה העיקריםבנושא יורחב, ראה: להלן, 
59
מצוות : 60-56 מ', ערצף ותמורה העיקרים :25-24 מ'ע ,סקירת ספרותלהלן, , ראה: ובית מדרשו על הר"ן 

תו של הר"ן: הנ"ל, מעמד הר סיני: הוך, הר"ן קליין ברסלבי, תרומ : 126-91 , עמ'התשובה לאורו של רי"א
  וקבלה. 

60
 קכה.  - קכג, מ"ב, עמ' ראה: אלבו 
61
   . 76-56 מ'ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, ע 
62
   .196-183 , עמ': שוורץ, סתירה והסתרה47-45השווה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ'  
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את המסקנה השנייה אדחה  ,ברם .של הגישה הספרותית בעבודתי זו אקבל את תאוריית העריכה

מעיין בספרו ל א"רי קוראבה   ,מתודולוגית –אמירה דידקטית את הערה יש לראות כאטען כי ו

  63על מנת שלא להגיע לידי שיבוש וטעות.את הספר באופן שלם ואורכי קרוא ל

לאחר המבנה הדוגמטי )לאחר הצגת כל ההערה תאוריית העריכה ושיבוץ דווקא לאור על כן, 

ולא לבחון כל  אורכיבאופן  'ספר העיקרים'יש לקרוא את כי , א"ריהוראתו של לאור , וא(מאמר 

ספר 'ת יאניתן להבין את המבנה הדוגמטי לאשורו רק לאחר קרלהערכתי,  נושא באופן רוחבי,

   .ומעמיק בשלמותו באופן אורכי 'העיקרים

הבנת קרדינליים לכ 64'ספר העיקרים'המופיעים בסופו של פרקי התשובה  אתבעבודתי זו אציג 

 . א"ריעיקרים שהעמיד ה

זיקה זו  65פירה בעיקרים ליתר העבירות שבתורה.כיוצר זיקה בין ה א"ריבדיון בנושא התשובה 

לשיטתו,  בחיפוש אחר עיקרי אמונה: א"ריאת  והמתודה אשר הנחוחושפת את שיקול הדעת 

כפירה בעיקר האמונה , בעוד שעושהשהמאמין מרכיב הקיים בכל מצוה  -גרעין  ,עיקר אמונה הינו

 א"רירשימת העיקרים של  ,. לאור זאתבכל עבירה שהמאמין עוברהקיים מרכיב  -גרעין  ,הינה

 התקף לכל זמן ומקום. ,מקבלת מימד נצחיככזו היא רשימה של כללים ופרטים לתורה ו היא

 'ספר העיקרים'עולה כי  קרים ומטרתם,ימתבררת הלוגיקה של הע, בהם מהדיון בנושא התשובה

  מציג העמדת עיקרים בתיאולוגיה לאור שיטת העיון הספרדי. 

בה רבו התיאולוגיות שניסרו בחלל התקופה,  נתן מענה לשאלות וביססרי"א רעיון התשובה כפי ש

ומי יתן ידעתי באיזה טעם  :"עצמוהלורקי . כפי שתיאר ופרים בליבם וחשבו שאין להם תקנההכ

לדת ולאמונה האמתית אחרי היות  על בלתי שובו יאמין ויאמר בעל דת שכנגדו שה' יענוש לזה

, עד שיחליטו הנוצרים המאמר שמי שאינו טבול אינו נושע בשום צד. דרכי התשובה נעולות ממנו

ן עניים האלה אשר לא והאמת כי לפי שקול הדעת הוא דבר זר, איך יענוש ה' לאבדון עולמים המו

  ?", אחר היותם שוגגים ובלתי מכירים בטעותםיכילם ספר ומספר

 ,יתר העבירות שבתורהזיקה בין הכפירה בעיקרים ובין משנת התשובה של רי"א בה הוא יצר ב

וחובת  בעיקר הכופר בפני כולם, גם בפניכי שערי התשובה פתוחים  בעל 'ספר העיקרים'מכריז 

     התשובה מוטלת עליו כל ימיו. 

 

                                                            
63
 . 27-16עמ'  , סקירת ספרות,להלן :ראהלשיקולים ולדיון בנושא,  
64
 תקעט.  –פכ"ח, עמ' תקנג  -, מ"ד פכ"ה ראה: אלבו 
65
 מ'התשובה לאורו של רי"א, ע, ראה: להלן, מצוות בהרחבה"ח, עמ' תקעז. נושא זה ידון מ"ד פכראה: אלבו,  

122-119 .     
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 סקירת ספרות

ב'ספר העיקרים', ניתן לחלק לארבע קטגוריות  א"ריאת ספרות המחקר העוסקת  בהגותו של 

עיקריות: הגישה הלקטנית )אקלקטית(, הגישה ההיסטורית, הגישה הדיאלקטית והגישה 

הספרותית. כל אחת מהגישות מהווה מתודה ולה יתרונות ומגבלות ובכוחה של כל אחת מהן  

          לפתוח בפנינו אשנב אל האמת.  

 הגישה הלקטנית .1

 חוקריםהלקטן.  א"ריאינה מקורית ורואה ב א"ריוצאת מנקודת מוצא כי הגותו של גישה זו י

ורות השונים המק'ספר העיקרים' מחייבת תחילה את זיהוי הבנה נכונה של  גישה זו סוברים כיב

 א"ריהמקורות הפילוסופיים לרעיונותיו של חשיפת היא מטרת החוקר  אשר שימשו מצע למחבר.

תפיסה שעצבה  –הפרוסים לאורך 'ספר העיקרים'. הלקטנות נתפסה בעיניהם כחולשה וכפגם 

כסיכום של כתבי  א"ריהתייחסות הממעיטה בערכו של 'ספר העיקרים', הרואה את הגותו של 

  הוגים שקדמו לו. 

לט ואת קו 2יצחק יוליוס גוטמן 1על גישה זו ניתן למנות לדוגמא את החוקרים: עמנואל יואל,

מביא רעיונות מאחרים מבלי  א"ריגוטמן טוען כי כבר בשלהי ימי הביניים טענו כי  3סיראט.

    5בגניבה ספרותית. א"ריטענה דומה עולה גם מסיראט המצדדת בהאשמת  4אזכורם.

ור' אברהם שלום  6סביר להניח כי כוונתם היא לדבריהם של ר' יעקב אבן חביב, בעל 'עין יעקב',

   7בהעתקת דברים מרבו, הרח"ק. א"רים', שהאשימו את בעל 'נוה שלו

עד כי חוקרים שלא נמנו על השיטה במישרין מצאו לנכון  8גישה זו השפיעה רבות על המחקר,

על פי רוב ניתן למקם את  9להאיר על המקורות לרעיונות הפילוסופיים השונים ב'ספר העיקרים'.

    11נו.יאך עדיין ניכרים רשמיה גם בימ 10הגישה בראשיתו של המחקר

                                                            
1
 . תורת הפילוסופיהראה: יואל,  
2
 ראה: גוטמן, לחקר המקורות.  
3 

.442-433עמ'  ,הגותסיראט, ראה: 
 

4
 א באבן סינא ובאבן רושד. ". גוטמן טוען כי מקור רעיונותיו של רי169ראה: גוטמן, לחקר המקורות, עמ'  
5
א ברשב"ץ ובתומאס אקווינס. אעיר כאן ". סיראט טוענת כי מקור רעיונותיו של רי433, עמ' ראה: סיראט, הגות 

שיהושע הלורקי ואיגרתו נעדרים מרשימת אזכורי המקורות של החוקרים בגישה זו ולהערכתי יש לתמוה על כך 
  .  31הערה  7לאור קווי הדמיון שהצגתי בפרק המבוא. ראה: לעיל, עמ' 

6
א ז"ל.." "ה בשעיינתי במה שכתב הרי, ד"ה: "ואשתומם על המרא10-12, מסכת מגילה, עמ' עין יעקבראה:  

 . 1הערה  22גם אהרון טנצר מציין מקור זה, ראה: טנצר, הפילוסופיה של הדת, עמ' 
7
אלבו. "יוכסמן, שיטתו של ר ראה: 

   

8 
-וולפסון טוען שרי"א הושפע מפלוטינוס, פינס מוצא מקורות אצל אבו דוגמאות נוספות: 4,5לעיל הערה  :ראה

 . 18הערה  118קליין ברסלבי, מציאות הזמן, עמ' בתוך:  ראזי, ראה-א-בכר
9
 ,סתירה והסתרהא ברח"ק, ראה: שוורץ, "לדוגמא: שוורץ מציין את המקור לתורת התארים החיוביים של רי 

. ארליך מציין את מקור ההוכחה לבריאת העולם מנמנעותו של מספר אינסופי מפילופונוס, ראה: 188-189עמ' 
   .97עמ'  וטרית,כתיבה אז ,ארליך

10
א ברח"ק, ראה: יואל, תורת הפילוסופיה, עמ' "לדוגמא: עמנואל יואל מזהה את המקורות לרעיונות  של רי 

תולדות ספרות ישראל . קרפלס מזהה מקורות מהרמב"ם, הרח"ק והרשב"ץ, ראה: גרשון קרפלס, 103-100
גם בראשית המחקר חוקרים  . ניתן למצוא471-470, ווארשא: י' גאלדמאן, תרמ"ח, עמ' מזמן התורה עד היום

( סבר כי רי"א היה ההוגה היהודי הראשון ששילב 1869שמואל בק )לדוגמא: ראו בהגותו של רי"א חידוש, ר שא
, 54, 52ות: הער 37עמ'  ,כתיבה אזוטריתארליך,  :ראהעליו ועל חוקרים נוספים,  והפילוסופיה.וזיהה בין הדת 

55.      
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ליקט מהוגים שאינם יהודים כמו: אבן סינא,  א"ריגם אם נכונים ממצאי הזיהוי ולהערכתי, 

תומאס אקווינס  או מהוגים יהודים, כמו: הרשב"ץ והרח"ק, בראייה עכשווית, התפיסה הרואה 

אנאכרוניסטית. בבואנו לבחון בלקטנות כפגם וחיסרון וממעיטה בשל כך מערכו של הספר הינה 

את 'ספר העיקרים' ניכר כי באופן הלקטנות שלו, בשפתו השווה לכל נפש, בתימוכין המקראיים, 

מקוריות וחידוש שלא מנגיש את הרעיונות לקורא יש  א"ריבמבנה החדש של הספר ובצורה בה 

 לפניו.  היו

גם שותף נות בזווית אחרת. שביד אציין כאן את דברי אליעזר שביד המעמידים את הלקט ,בנוסף

שביד רואה בה יתרון.  ,אך בניגוד לאלה הרואים בלקטנות חיסרון ומגרעה 12לקטן. א"רילדעה כי 

בחר בלקטנות לכתחילה וביודעין, כדי שהגותו ודבריו יזכו לתמיכת כלל  א"ריהוא סובר כי 

הציבור: הן השמרנים והן המתפלספים, תלמידי החכמים, ההדיוטות והמקובלים שנטו לשמרנות. 

נעוץ ברשב"ץ, ולא ברח"ק על אף שהיה רבו  א"ריבדרך זו טוען שביד כי מקור רעיונותיו של 

  13של לא התקבל כ"כ בציבור. המובהק, כיוון שספרו 'אור ה'

 הגישה ההיסטורית .2

והדי  א"רישהמציאות ההיסטורית השפיעה רבות על הגותו של גישה זו יוצאת מנקודת מוצא 

 התקופה עולים מתוכה ומשתקפים בה. 

את מועד כתיבתו  בגישה זו החוקר עומד על ההקשר ההיסטורי המשתקף מתוך הטקסט, בוחן

וקר עומד על הדומה והשונה בין הטקסט אותו הוא חוקר לבין המחבר. בנוסף החואת זהות 

 טקסטים אחרים קדומים או בני זמנו הקשורים אליו מבחינה עניינית או רעיונית. 

ך מדריך כי "את פעולתם של חכמים יש ההיסטורי רב. אפרים אלימלך אורב ערכו של המבט

זו השפיעה לא רק על דרכי הטפתם לראות כתהליך ממושך... במציאות זמנם ובמסגרתם. מציאות 

והסברתם של חז"ל וקבעה לא במעט את ניסוח דבריהם והנמקתם, אלא גם הטביעה את חותמם 

על תוכנם... עלינו לעקוב אחרי השפעתם של הכוחות הפוליטיים והחברתיים על ההשקפות 

  14פולמוס."הדתיות. המגע עם העולם הסובב אותם הביא אתו השפעות שונות, אבל גם מאבקים ו

  דבריו אלו נאמרו על 'מחשבת חז"ל', אך להערכתי נכונים הם לכל הגות באשר היא. 

                                                                                                                                                                          
11
: קליין ברסלבי, ראה: קליין ברסלבי, מעמד הר סיניא הושפע מהר"ן. ": שרה קליין ברסלבי טוענת שרילדוגמא 

                                                                                                                   הראב"ד.  ארליך, להשפעת הר"ן: תרומתו של
12
, ילוסופיםהפשביד,  :ר' יוסף אלבו איננו הוגה דעות מקורי ביותר הוא אקלקטיקן מובהק." ראה"מכל מקום  

בו תרומה חדשנית  "ולמרות בינוניותו יש: רי"א. על אף קביעתו זו מצא שביד חידוש בהגותו של 427עמ' 
מסוימת בשתי סוגיות הנוגעות במישרין לבעייתו של הציבור היהודי המשכיל בתקופת המעבר": האחת, פיתוח 

שביד,  :המחשבה הדוגמטית. השנייה, סיכום הוויכוח היהודי נוצרי שהואר באור חדש באותה התקופה. ראה
  הפילוסופים, שם.  

13
שביד אף העלה תהיות על נכונותה ופוריותה של הגישה הלקטנית. לדידו . 428ראה: שביד, הפילוסופים, עמ'  

ההתעסקות בפרטים )מיפוי המקורות( פוגעת בהבנת המסגרת הכללית של ההגות. ראה: שביד, ר"י אלבו 
 .  74והרמב"ם, עמ' 

14
גית היסטורית' . חשוב לדייק כי דברי אורבך אלו עוסקים בגישה 'הפילולו13עמ'  ,אמונות ודעותראה: אורבך,  

 שלדעתו יעילה בהבנת מקורות תלמודיים הלכתיים ואגדיים כאחד. 
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על מנת להבין את ההגות המחשבתית עלינו להכיר ולדעת את הרוחות שנשבו בתקופה בה כתב 

החכם את הגותו. עלינו להבין כיצד החכם הבין את התורה בתוך הנסיבות ההיסטוריות המשתנות 

 ובמציאות חברתית דינמית. 

רתיות לדעות מדייק כי ישנם קשרים הדדים בין תופעות חב 15ך,יונה פרנקל, תלמידו של אורב

דתיות: יש שדעות דתיות משפיעות על תופעות חברתיות, ויש שכוחות חברתיים משפיעים על 

שפעה גם הכרת המקורות החיצוניים, כיוון שישנה ה ורי חשובההשקפות הדתיות. במבט היסט

, קורות העיתים משפיעים על ההגות היהודית פנימה, אם בדרך השארת הדדית  גם מן החוץ: מחד

, המקורות היהודיים כוח עם הדעות האחרות, ומאידךם בהגות או בדרך הפולמוס והוויחות

השפיעו גם הם על המקורות החיצוניים, או שמקורות קדומים יותר השפיעו גם על היהדות וגם על 

 המקורות החיצוניים. 

ה יש להבחין בין שתי מגמות הקיימות בגישה ההיסטורית: האחת, הרואה את ההגות כמתאימ

לצורכי הזמן והמקום הספציפיים. מגמה זו יכולה להוביל לתובנה כי ההגות הייתה נכונה אך ורק 

בכוחה להפוך כל ערך רוחני הנוצר על ידי רוח האדם למשהו יחסי שאינו תקף אלא במצב לשעתה. 

ת השנייה, מסכימה עם התובנה כי הגו 16היסטורי זמני מסוים ולשוות להגות  תוקף תלוי ונסיבתי.

   17הינה תוצר של זמן ומקום אך דורשת לחפש בה אמיתות נצחיות ובלתי משתנות.

מגיב ישירות למציאות  א"רילשיטתו  על המגמה הראשונה ניתן למנות את בנציון נתניהו,

ודיוניו עוסקים למעשה בתיאור ההתרחשויות החברתיות שסבבו אותו ההיסטורית שבה הוא חי 

  19המגמה השנייה ניתן למנות את יונה בן ששון.על   18ועיצבו את השקפותיו.

. לדורו ולדורותבן ששון סובר כי: "אלבו חיבר את 'ספר העיקרים' משנת הגות בת חשיבות 

לכתחילה, כמשתמע מתכני הספר כרוך הוא בעימות עם הנצרות לפי הנושאים שנדונו בוויכוח 

  20".הוא מציע משנת יהדות שיטתית ומקיפהטורטוסה, אבל למעשה 

 הגישה הדיאלקטית

טוענת כי הדיונים ב'ספר ו א"ריצבו את משנתו של יגישה זו מתחקה אחר הגורמים שהשפיעו וע

. מתח בין העמדות האריסטוטליות ובין העמדות השמרניות, העיקרים' משקפים מתח דיאלקטי

                                                            
15
  .604עמ' ה, ג, מדרש ואגדראה: פרנקל,  

16
השיטה . מגמה זו עוררה ביקורת על הגישה ההיסטורית. יאיר לויברבוים טוען כי 606ראה: פרנקל, שם, עמ'  

הקשרים ונסיבות )חברתיות, פוליטיות, כלכליות,  ,מובילה להצגת אמיתות תלויות ונסיבתיות: "לפי הבנתי
את הכרעותיהם של בני האדם. אחרי הכול,  -בוודאי לא במובן דטרמניסטי  -תרבותיות ואחרות( אינם מכתיבים

אנשים מגיבים לנסיבות דומות )או לאותן נסיבות עצמן( באופנים שונים, לשון אחרת: כוחן המבאר של 
זאת חלקי. גם אם נביא בחשבון את מכלול 'ההשפעות' שהרוח חשופה להן,  אך עם ,'השפעות' הוא חשוב

הן תוצר  ,ובכללן פירות דמיונם ויצירתם האינטלקטואלית ,בסופו של חשבון ההחלטות וההכרעות של בני אדם
של רוחם החופשית... בשל כך אני מאמין כי לחקר 'ההשפעות' חשיבות מוגבלת בהבנת תופעות בעולם 

   .177, עמ' מלך אביוןלורברבוים,  :רוח." ראההתודעה וה
17
ראה: פרנקל, שם. אציין כי פרנקל נוקט בגישה הספרותית, אך מדגיש כי: "אין כיוון מחקרי זה חולק על  

 .        659המחקר ההיסטורי...אלא משלים אותו." ראה: פרנקל, שם, עמ' 
18
נתניהו לא רואה בזה דיון פילוסופי אלא רק ביקורת חברתית  -כפי שעולה מגישתו בנושא בעיית רשע וטוב לו 

 .116-119, ראה: נתניהו, אנוסי ספרד, עמ' סמויה כלפי היהודים שהמירו את דתם בתקופה המדוברת
19
  .משנתו ההיסטורית, י' בן ששוןראה:  
20
ח זו סיכם גם שביד ואמר "משנתו מסמנת נקודת מפנה שאינה נעדרת ברו .130ראה: בן ששון י', שם, עמ'  

 .312עמ'  ,שביד, הפולמוס :ראה ".עניין היסטורי ועקרוני גם מנקודת ראותו של הוגה דעות יהודי בן זמננו
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מד יגישה זו היא גישת ביניים, המשלבת בין המיהודי.  -כשבתווך ניצב הפולמוס הנוצרי 

    מד הפילוסופי. יההיסטורי ובין המ

   22ואת דניאל לסקר. 21ניתן למנות את אליעזר שבידעל גישה זו 

, נראה שמגמתו היא בהרבה מפרקי הספר. מחד א"רישביד טוען כי קשה לעמוד על כוונותיו של  

 נראה כי, עתו בסמכות התורה, ומאידךמול הפילוסופיה האריסטוטלית הקיצונית שפגעה לד

יכוח נוצריים נאחזו ומגמתו לשים חיץ ברור בין היהדות לנצרות ולדחוק לשוליים אמונות שבעלי ו

ולדעת שביד הרצון להרחיק  א"ריבהן כדוגמת סוגיית המשיח. דואליות זו משפיעה על הגותו של 

מקרב אותו לעמדות שיש בהם הסרת המחיצה בין היהדות ובין  ,מעמדות אריסטוטליות קיצניות

הצורך להתייצב מול הפולמוס הנוצרי מקרב אותו לעמדות , בעוד ות האחרותהדת

  23האריסטוטליות.

: את הנצרות א"רישני גורמים המשפיעים על הגותו של בגישה זו מציב שביד על כפות המאזניים 

יוצר סימטריה בין שני הגורמים. אולם, במחקרו . שביד , מאידךאת ההתפלספות הקיצוניתו ,מחד

 . הגורם הנוצרי ניכר יותר -פר העיקרים' עולה תמונה אסימטרית מהעיון ב'סלהערכתי, 

 ב'ספר העיקרים' אל הנצרות היא דומיננטית, לעיתים בצורה מפורשת, א"ריההתייחסות של 

"ועל זה אמר ולרוב בצורה רמוזה, לדוגמא:  24,"ואמנם הוא עיקר פרטי לדת הנוצרים"לדוגמא: 

נאמנה' כלומר, שהיא אמתית כפשוטה והבא לפרש ולשנות ולעשות צורות ולומר דוד 'עדות ה' 

שאיסור חזיר היה זמניי או נאמר על יצר הרע וכיוצא בזה ושעיקר כל התורה תלוי באמונת הלב 

ולא במעשה המצוות עליו להביא ראיה, כי אין בידו לבטל פשט המצוות ולומר שיש בהם תנאי או 

25זמן שלא נזכר."
 

'הדת האלוהית האמתית' תוך העמדת קריטריונים לזיהויה יש ירור זהותה של צם הדיון לבע גם

בו לרמוז על הנצרות. רמזים לנצרות ניתן לראות גם במתן מקום לשאלה האם יתכנו שינויים 

  27ובהעלאת האפשרות כי תיתכן דת אלוהית נוספת על הדת היהודית. 26בתורה

                                                            
21
 . הנבואהר"י אלבו והרמב"ם: הנ"ל, : הנ"ל, הפולמוס : הנ"ל,ראה: שביד, הפילוסופים 
22 

 פילוסופיה והפולמוס. "ל, : הנמותלסקר, תורת האי ראה:
23
 . 309ראה: שביד, הפולמוס, עמ'  
24
ראה: אלבו, מ"א, פ"א, עמ' ד. דוגמאות נוספת: "כי הנוצרים יניחו תחת מציאות השם השילוש והגשמיות"  

   שפז( –)אלבו, מ"א, פכ"ו, עמ' קכא(: "הקשה אלי חכם מחכמי הנוצרים" )אלבו, מ"ג, פכ"ה, עמ' שעא 
25
"בין הדת האלוהית האמתית ובין הדת המזויפת . דוגמאות נוספות:  , מ"ג, פכ"א, עמ' שנדאלבו ראה: 

)אלבו, מ"א, פי"ח, עמ' פב.(: "כדי שלא יקרה לו מה שקרה למשיבים על תורת משה  הטוענת שהיא אלוהית."
רשימה נוספת של רמזים על  וייס מציג  ואומרים... שהיא תמנע מלהיטיב לשונא." )אלבו מ"ב, הערה, עמ' קכד(

אדם ונה לאם הרשות נתקטז. הפרק עוסק בשאלה  –מ"א פכ"ד, עמ' קי  :לדוגמאהנצרות בספר העיקרים, 

דוגמא נוספת:  על הממירים דתם בזמן ההוא.מכוון יותר, לפי וייס הפרק כולו  תיתיאמ ובחור דת הנראית לל
נביא אקים להם " :כי הכתובטענתם  עלתשובה לנוצרים  שמו. וייס רואה בדברים אלו –מ"ג, פי"ט, עמ' שמה 

וייס, דור ודורשיו, עמ' . ראה: תנה על ידי משהיו כמו שננתן תורה על ידינתו על נביא שתוכו "מקרב אחיהם כמוך
219 .    

26
. אליעזר בן 6א מצד ר' יעקב אבן חביב, ראה: לעיל הערה "שאלה זו ואופן פתרונה עוררו ביקורת קשה על רי 

פורת מציין גם את דברי הביקורת של המהר"ל: "לכן בעל העיקרים...דבר זה דברי הבאי וצריך הוא כפרה על 
א בדבר "פס"ד, הוצאת יהדות, תש"מ, עמ' קצג( על שיטתו של רי תפארת ישראל,דיבור זה..." )מהר"ל, 
 ראה: בן פורת, נצחיות התורה.    אפשרות שינוי התורה,

27
על אלה ניתן להוסיף גם את דבריו של בער הרואה גם במ"ד פמ"ב הד לטענותיו של המומר אבנר מבורוגוס,  

 . 40והערה  208ראה: בער, תולדות, עמ' 
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שהיא בוחנת את הגורמים ההיסטוריים שהשפיעו על  ,בנוסף, גישה דיאלקטית זו, על אף

את מירב היא מסבה  בפועל ,להבנת הגותוחשיבות ורואה בהם  א"רירעיונותיו הפילוסופיים של 

יוצרת תמונה  חלקית היא בכך  28.תשומת הלב רק לשני גורמים: ההתפלספות הקיצונית ולנצרות

יש  ,שאינה משקפת את המציאות כהווייתה, מלבד ציאות ההיסטורית. תמונה חלקית זושל המ

כמנהיג וכאיש ציבור באחת משעותיה  א"ריצבה מול יבה כדי להמעיט את גודל המשימה שנ

  29הקשות של הקהילה היהודית בספרד.

, מתאר אף הוא את הקהילה היהודית בכלל שענת גישה זונבדומה לכך, המתח הדיאלקטי עליו 

, האוחזים לקטיקה יוצרת שני מחנות: מחד, השמרני ומאידךבפרט באופן חלקי. הדיא א"ריואת 

נמנה על המחנה השמרני השרוי  א"ריכאשר המתפלספים הקיצונים.  -וטליות בעמדות אריסט

מתח פנימי מתמיד, בין עמדותיו השמרניות ובין העמדות האריסטוטליות. אך בפועל התקיים ב

מחנה נוסף, שלישי מסוגו. מחנה שהיה שמרני אך הכיר והשתמש בפילוסופיה ובטענות ובהוכחות 

האריסטוטליות, מחנה זה שילב בתוכו את כל כוחות החיים שפעלו בתקופה זו: הלכה, קבלה 

, ויתכן שלגביו, כלל לא א"ריוך מתן עליונות לדת ושמירה עליה. על מחנה זה נמנה ופילוסופיה,  ת

  30נוצר 'מתח' כיוון שזהו טיבו ודרכו של מחנהו.

נכונה וראויה הכוונה לבחון את ההגות מפרספקטיבה היסטורית, אך חשוב להקפיד  ,להערכתי

לאשורו חיונית ונצרכת שהמבט ההיסטורי יהיה שלם  ולא חלקי. הבנת התהליך ההיסטורי 

 להבנת ההגות. 

 הגישה הספרותית   .3

נקודת המוצא  31, מציג דרור ארליך גישה זו.א"ריבמחקר האחרון שנערך על הגותו של 

מד הכתיבה את הגורם המרכזי והמכריע בניתוח ראוי של יהמתודולוגית של ארליך רואה במ

. במוקד מחקרו עומדת התזה כי 'ספר העיקרים' נכתב בסגנון כתיבה א"רימשנתו הפילוסופית של 

 אזוטרית. 

הינה טקטיקה בה נוקט מחבר הכותב בכתיבה 'בין השורות' מפני שהוא חי כתיבה אזוטרית 

 באקלים פוליטי והעדר סובלנות, בו השלטון רודף אחר מי שמחזיק בדעות השונות מדעותיו.

 ,רובד אקזוטרי גלוי ומפורש, בעל מסר עממי -האחד  דים לטקסט:כתיבה בסגנון זה יוצרת שני רב

 32תיות של המחבר.יבעל מסר פילוסופי, המביע את עמדותיו האמ ,רובד אזוטרי נסתר -השני ו

                                                            
28
  .48, עמ' היסטורייתכן כי שביד נהג כך בהשפעת בער, ראה: להלן, רקע  
29
א נוכח השבר הרוחני והחומרי שפקד את הקהילה היהודית לאחר פרעות "ב ריעל האתגר הגדול מולו ניצ 

 .49-33קנ"א וויכוח טורטוסה, ועל התמונה ההיסטורית השלמה, ראה: להלן, רקע היסטורי, עמ' 
30
    .24עמ'  עוד על מחנה זה, ראה: להלן, טיפולוגיה, 
31 

                                                                                                                                : הנ"ל, חטא ותשובה.  בתפילה הדואליותהנ"ל, אהבת האל: , הנ"לכתיבה אזוטרית:  ארליך,ראה: 
 

32
 .25-11עמ' סתירה והסתרה, שוורץ, עוד הנ"ל: רדיפה ואומנות הכתיבה:  .ירושלים ואתונהראה: שטראוס,  

חשוב לציין כי מלבד החשש מפני רדיפת הפילוסוף, כתיבה אזוטרית תיתכן גם מסיבות אחרות. בשונה 
משטראוס אצל הרמב"ם האזוטריות הינה מסיבות פדגוגיות, קרי: האחריות החינוכית של המחבר על קוראים 

סיבות אפשריות לסתירות שאינם בשלים להבנת עניינים פילוסופיים. בהקדמה למורה, מציין הרמב"ם שבע 
פנימיות הנמצאות בתוך ספרים. הרמב"ם מצהיר כי הסתירות הקיימות ב'מורה' הן מהסיבה החמישית )"צורך 
הלימוד וההבנה."( או השביעית )"צורך הדברים בעניינים עמוקים מאוד, יצטרך להעלים קצת ענייניהם ולגלות 

יח. על האזוטריות במורה נבוכים, ראה לדוגמא: קליין  –קצתם."( ראה: הרמב"ם, המורה, הקדמה, עמ' טו 
 : טפר, תיאוריות.  25ברסלבי, שלמה המלך. עוד על גישת שטראוס, ראה: להלן, עמ' 
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מד הכתיבה של החיבור ההגותי ולדון בזיקה שבין הסגנון יבגישה זו מטרת החוקר היא לנתח את מ

ומאפייניו הספרותיים ובין תוכן העמדות המובעות בו. ארליך טוען כי רק מבעד ל'משקפיים' 

    33בנושאים העיוניים השונים. א"ריאזוטריים ניתן לברר את עמדותיו של 

קיומם בונה שלושה תנאים ששטראוס מ 34את גישתו מבסס ארליך על התאוריה של ליאו שטראוס.

 יש להתייחס לחיבור מסוים כשייך לז'אנר הספרותי של כתיבה אזוטרית: 

 דיין נכפתה אמונה פוליטית או דתית על היצירה נכתבה בנסיבות היסטוריות שבה -רדיפה  .1

 נורמה חברתית. קה או חקי

המחבר תומך בעמדה אורתודוקסית ובמקביל מביע את התנגדותו לעמדה זו  -הצנעת הביקורת .2

 סתירה פנימית סמויה.                       -ברמז ובהצנע

בדמות הצהרת כוונות. פעמים יהיה זה בדיון אחד, ופעמים תתפרש הצהרת   -ראיה מפורשת .3

                                    35ני חיבורים שונים של המחבר.כוונות זו על דיונים שונים באותו חיבור או על פ

 36נוסף על תנאים אלו מציב שטראוס שבעה כללים לקריאה בין השורות.

במחקרו מציג שוורץ בחינה חדשה  37דב שוורץ קדם לארליך בשימוש ויישום תאוריית שטראוס.

לתולדות ההגות היהודית בימי הביניים, המדגישה את האופי והסגנון של הכתיבה ההגותית על 

-שוורץ קובע כי האזוטריזם הפך למאפיין של ההגות היהודית במשך כרקע הקשריה הפוליטיים. 

את סגנון ההסתרה של  ניסה לחקות א"ריעוד הוא טוען כי  38שנה עד לתקופת גירוש ספרד. 300

מטרת מחקרו  39הרמב"ם ב'מורה נבוכים' וכך נוצרה תמונה מורכבת של הצנעה ב'ספר העיקרים'.

של שוורץ הינה להוכיח שהקריטריון של אופי הכתיבה מסייע להבנה היסטורית ורעיונית של 

 ההגות היהודית בתקופה זו. 

 40,א"רייהם של מספר הוגים ביניהם במחקרו מיישם שוורץ את התיאוריה של שטראוס ביצירות

 41בתורת תוארי האל, א"ריאך היישום הוא חלקי למדי. ב'ספר העיקרים' הוא נעשה רק בדיונו של 

  לעומתו מיישם ארליך את התאוריה בצורה נרחבת יותר ושיטתית.

                                                            
33 

   .27עמ'  ,כתיבה אזוטרית ארליך,ראה: 
34
רדיפה  . ראה: שטראוס,בספרו 20-את רעיון הכתיבה האזוטרית הניח ליאו שטראוס באמצע המאה ה 

ואילך. 156עמ'  ,הכתיבה ואומנות
  

35 
  .30 עמ' כתיבה אזוטרית,: ארליך, רדיפה ואומנות הכתיבהשטראוס,  :ראה

36
. על אף היותו מבקר גדול ומעמיק של שיטת 161-166ראה: שטראוס, רדיפה ואומנות הכתיבה, עמ'  

לחקר 'מורה שטראוס ציין זאב הרוי במחקרו את תרומתו של שטראוס למחקר בהקניית הקריאה הנכונה 
נבוכים' בפרט ולהבנת הפילוסופיה של הרמב"ם בכלל. הרוי טוען כי שטראוס לימד לקרוא את מורה נבוכים כפי 
שקראוהו בדורו של הרמב"ם בדייקנות ובזהירות תוך שימת לב לסתירות המכוונות והבחנה בין משפט אזוטרי 

עד  10-ופים שפעלו בתחום האסלאם מהמאה הובין משפט אקזוטרי. בנוסף לימד שטראוס להבחין בין הפילוס
שבדומה לאפלטון היו מעוניינים בפילוסופיה מדינית, לבין  -, כמו: אלפאראבי, אבן רושד, הרמב"ם12-למאה ה

תעניינו , כמו: אלברטוס מגנוס ותומאס אקווינס שה15-עד המאה ה 13-התיאולוגיים הנוצרים שפעלו מהמאה ה
ה: הרוי, להתחיל ללמוד: הנ"ל: ליאו שטראוס. ראבתיאולוגיה ובמטאפיסיקה. 

 

37 
  .196-183, עמ' סתירה והסתרהשוורץ,  :ראה

38
שוורץ מסייג מעט את קביעתו ומוסיף: "עם זאת התמתנה תנופת הכתיבה האזוטרית ואין להשוואתה למאה  

נונות אזוטריים הסוערת, שבה קבוצות קבוצות של הוגים חיברו הגות רדיקלית ביותר תוך כיסויה בסג 14-ה
מופלגים".
 

. 182ראה: שוורץ, שם, עמ' 
 

39 
 . 262, עמ' סתירה והסתרהשוורץ,  :ראה

40
 לדוגמא: ריה"ל, רלב"ג, ר' שמואל אבן גבירול.  
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נכתב בסגנון אזוטרי, מנסה ארליך לאשש את התזה לפיה קיימת  'ספר העיקרים'נוסף על התזה כי 

הפרדה מהותית בין חלקי הספר. ארליך רואה את מאמר א' של ספר העיקרים כחיבור עצמאי ואת 

   42ד כחיבור נוסף נפרד שנכתב מאוחר יותר.-יחידת המאמרים ב

ספר ' לשכתבי יד  39ניתן למצוא כון לתצלומי כתבי יד עבריים קטלוג המב כילהעיר  ברצוני ,על כך

 דיכתב ה. 1425כתיבת הספר הושלמה בשנת מלאכת  .15-המאה הן מ 28, מתוכם 'העיקרים

הקיימים  דיבכל כתבי ה. 1454משנת  BN 740פאריס  דיב כת העתיק ביותר הקיים בקטלוג הוא

 43.ד-ובין מאמרים ב ואין עדות לדיכוטומיה בין מאמר אבלכידות , מופיע 'ספר העיקרים' בקטלוג

ראשיתו מקשה אחת ' היה בספר העיקרים', אין בממצאים אלו הוכחה מוחצת לכך שאמנם מחד

        ממצא המוכיח אחרת. , אין בקטלוגמאידך. 1454שנת  כיון שאין בידנו ממצאים לפני

 

 ההערה

. הערה זו מופיעה א"ריהטענה כי 'ספר העיקרים' נכתב בסגנון אזוטרי מתבססת על  הערה שכתב 

"וקודם כל זה, אכתוב הערה אחת, הכרחית לכל בפתיח למאמר השני של הספר וזה לשונה: 

המעיין בזה הספר. וממה שאין ראוי שייעלם מן המעיין בזה הספר הוא, כי הרבה דברים נאמרים 

 בו במקום אחד לפי דעת האומר, לא לפי האמת בעצמו, ויאמרו במקום אחר בהיפך לפי האמת

בעצמו. או יאמרו במקום אחד על כוונה מה ובמקום אחר על כוונה אחרת. כמו שעשה הרמב"ם 

  44ז"ל במקומות הרבה מספר המורה..."

 לשימוש בסגנון כתיבה אזוטרי. א"ריבגישה הספרותית הערה זו מתפרשת כהצהרת כוונות של 

להסתיר את כוונותיו  א"רישתי שאלות: האחת, אם הייתה בדעתו של יש לשאול על כך להערכתי, 

, מדוע כוונתו בתחילת הספר, במאמר אולכתוב את ספרו בסגנון אזוטרי, מדוע לא הצהיר על 

על שימוש  א? השנייה, האם אכן בהערה מצהיר רי"ופיעה רק במאמר בהצהרת כוונות זו מ

  האם זוהי ההבנה היחידה של הטקסט?בכתיבה אזוטרית? 

דווקא ולא בפתיחת הספר מהווה  מאמר בראש ההערה בנראה לי כי השאלה הראשונה על מיקום 

מכשול לאוחזים בגישה זו. לא בכדי ישנה זיקה בין שתי התזות, שהרי אם נבוא ונטען כי מדובר 

   45על פתרונה.בשני חלקים נפרדים של הספר, השאלה על מיקומה של ההערה באה 

                                                                                                                                                                          
41
   . 29: להלן, עמ' 37 ראה: לעיל הערה 
42
. להערכתי, קיימת זיקה בין שתי התזות בבחינת 'הא בהא תליא' 83-57ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ'  

 כפי שאסביר עוד להלן.  
43
 ,ליו עדויות מחיקהאציין כי מן הממצאים עולה כי פכ"ה מן המ"ג נעדר לעיתים מן הספר: יש והוא מופיע וע 

. 1469משנת  BN 741פאריס כת"י  :כמו ,ר מקומו מהספריש ונחס. 1479משנת  פרמא פלאטינהבכת"י  :כמו
 צנזור.    החיסורים ומחיקות אלה נעשו על ידי אציין כי 

44
 ראה: אלבו, מ"ב, עמ' קכג.   
45
יש לתת את הדעת על האמביוולנטיות שתזת ההפרדה והעריכה יוצרת: מחד, ניתן לפתור את הקושי בעזרת  

קרים כשני חלקים עצמאיים שנכתבו עם פער כרונולוגי, ולטעון כי תזת ההפרדה, קרי: לראות את ספר העי
ד -א את מאמרים ב"בתחילה נכתב מאמר א' כיחידה עצמאית, באופן שונה, לקהל יעד אחר. לאחר זמן, כתב רי

בסגנון אזוטרי והקדים להם הערה, בה הצהיר על כוונותיו, מלאכת העריכה, קרי: חיבור בין שני חלקי הספר, 
בסיום כדי ליצור לכידות סגנונית. בדרך זו החוקר יחפש סתירות בין שני חלקי הספר והקושי יעלה רק נעשתה 

כשימצאו סתירות במאמר א עצמו. מאידך, עצם העלאת תזת העריכה וההפרדה יש בה לעורר את הקושי, כיון 
שתהיה לכידות, הרי  א ערך את הדברים, כדי", ובסיומם ריד נכתבו לאחר  מאמר א-ומאמרים ב שאם ההערה
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 קום ההערהתשובתו של שוורץ על מי

מעלה השערה על מיקומה של  46,באופן מפורש שוורץ אשר לא העלה את תזת ההפרדה בספרו

 כמצופה, וזה לשונו:  אמר ב ולא בפתיחת הספר, במאמר אהערה במ

"כי נראה שבסוגיות גורליות אלו לחיי המאמין או הכופר ביקש אלבו להציג תדמית של שקיפות 

אינו  –להבהיר במלוא הכנות שהחוקר על מנת לחשוף את האמת סגנון וריחוק מהצנעה. כן ביקש 

דין שייקרא כופר. אלבו רצה ליצור רושם אצל הקורא כי אין הוא משתעשע במובנים שונים 

וברמיזות בכל הקשור בהבהרת היסודות האמתיים של האמונה ובהבחנה בינם לבין יסודות 

נת'. אולם בפנותו לסוגיות מטאפיסיות שקריים: כל כך משום שראה בחקירה כזו 'חקירה מסוכ

סבוכות או ספציפיות, כדוגמת תורת התארים, הצהיר קבל עם ועדה על שימושו בסתירות 

מכוונות. דווקא סוגיות 'פרטיות' אלה, כמו תורת התארים, הן המבדילות בין הדת היהודית 

  47לנוצרית והופכות אותה לדת האמת."

עוסק במישרין  ש מאמר ב מכוונת, כיוון שמאמר בבראא דווקשוורץ סובר כי הצבת ההצהרה 

 ונת ה' יביט ואמיתת השם ישיג"בעצמו בהערה: "ותמ א"רינושא שעליו רומז   –בתורת התארים 

    להביע גישות מנוגדות גם במאמרים שאחריו. א"רימיקומה שם לא מנע מברם, 

כמחבר  א"רילעניות דעתי, הסברו של שוורץ אינו מספק דיו. ראשית, יש בו נימה המציגה את 

כשבפועל אינו נוהג כך. שנית, דברי שוורץ  ,המתעתע בקורא, המבקש ליצור תדמית של שקיפות

ציטוטי פסוקים  א"ריומתעלמים מהסיפא, בה מביא  -מתייחסים רק לחלקה הראשון של ההערה

מקוטעים. בנוסף, סברתו של שוורץ כי ההערה ממוקמת במאמר ב' כיוון שהמאמר עוסק ושונים 

בהערה, יש בה להוביל למחשבה שאם כך, יתכן כי  א"ריבתורת התארים, בדומה לנושא שהזכיר 

בהערה, ניכר כי הוא פונה אל המעיין  א"ריבהצפנה. ברם, מדיוק בדברי  א"רירק בנושא זה ינהג 

הערה ממוקמת בתורת התארים. כך שנשארנו עם שאלה פתוחה: מדוע הלמעיין  בכל הספר, לא רק

 ?                  דווקא בראשית מאמר ב

יתרה מכך, שוורץ מגדיר את נושא העיקרים כ'סוגיה גורלית', להערכתי נכונה הגדרתו, הרי כך 

מיצוי בסוף מאמר ים( לא מגיעה לרור העיקריברם, הסוגיה הגורלית )ב  48מתבטא במפורש, א"רי

 49מאמר לכל עיקר בו הוא מברר ומפרט מה ש'ייתלה בו'. א"רי, שהרי במאמרים הנוספים מייחד א

                                                                                                                                                                          
א יכול היה להבהיר את כוונותיו בהקדמה, ". ריומדויקהיה מתבקש שמלאכת העריכה תהיה באופן מושלם 

בדומה לפירוט שהוסיף בפתיחה )לפי הגישה הספרותית הפתיחה נכתבה במסגרת מלאכת העריכה( מהו תוכן 
לאופן הקריאה בספר, כמו: דע והבן כי לא  א להוסיף גם את הדרכה"העניינים בכל מאמר ומאמר, יכול היה רי

א לא עשה זאת, יוצא אם כן שחזרנו לבעיית "כל המאמרים שווים זל"ז ותן דעתך לקרוא... וכיוצא בזה. בפועל רי
 מיקומה של ההערה.  

46
של ספר העיקרים מכנס בתוכו את הגותו של רי"א ומהווה מעין יחידה עצמאית  שוורץ סובר כי מאמר אגם  

יש לתת את הדעת כי בעצם תשובתו שתוצג  .184עמ' סתירה והסתרה, שוורץ,  :ספר העיקרים. ראה בתוך
 להלן יש הפרדה מוחלטת בין שני חלקי הספר. 

47
  . 186ראה: שוורץ, סתירה והסתרה, עמ'  
48
שם, אלבו,  :ראהעוד . "חקירה מסוכנת מאוד -החקירה מן העיקרים"א פ"א, עמ' א: "אלבו, מראה לדוגמא:  

עמ' ה: "ויתבאר מזה החשש הגדול שיש בחקירה מן העיקרים, שהוא מכניס עצמו בסכנה שמא יבוא לכפור 
  בדבר שהוא עיקר מעיקרי התורה..." 

49
ד לא עוסקים בסוגיות אלו. הגותו של רי"א -עוסק בסוגיות גורליות ואילו מאמרים ב לא ניתן לומר כי מאמר א 

כמו: אהבת  ,רלוונטיים לאנשי דורוהלכה, בפרט כשהוא מתייחס לנושאים שאר חלקי הספר לא תובן כה ללא
: או נושא טעון פי"ג, עמ' תצט "דג פל"ז, עמ' תלד: ייסורי הצדיקים המופיע במ"המופיע במ ם ישראללע ל-אה
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לתעתע בקורא וביתר מ א"רימנע ישוורץ, יש לשאול האם במאמר א  דווקא בשל הגדרתו זו של

 50.א"ריהמאמרים לא? הרי נושא העמדת עיקרי האמונה של הדת היהודית היה חשוב ביותר ל

לנושא זה ייעד את ספרו על מנת לתת מענה לצאן מרעיתו, שארית הפליטה של פרעות קנ"א וויכוח 

טורטוסה. אנשי הקהילה היהודית כרעו תחת הנטל, ההמרות, הגזירות, השבר הרוחני והגשמי 

האם ראוי לברר נושא 'גורלי' זה בצורה של הצפנה ואזוטריות  51הותיר אותם מלאי ספקות ובלבול.

 ? במובנים שונים וברמיזות'בלשונו של שוורץ 'משתעשע או 

על אחת כמה וכמה כאשר  52בכל כתיבה באשר היא, קיימת סכנה כי כוונת המחבר לא תובן כראוי,

 המחבר נוקט בסגנון הכתיבה האזוטרי. 

רצה לתת מענה ראוי ליהודי 'הנבוך' בתקופה זו. סביר כי לא היה מעוניין  א"ריסביר להניח, כי 

המעיין בספרו יישאר עם קשיים ושאלות כיון שלא יחשוף את הרובד האזוטרי ובשל כך לא יבין ש

הניח שרצונו היה שהנושא ולכן יש ל מדי בעיני רי"א 'גורלי'מהי עמדתו של המחבר. הנושא 

 על כל פרטיו יתברר באופן ראוי ומושלם.  בכללותו ו

שהותאם למשכיל הנבוך לא מתאים ליהודי על כן נאמר כי אופי הכתיבה של 'מורה נבוכים' 

אגב,  53לא בשל הנושא המתברר ולא בשל צורך השעה. ,שנה לפני גירוש ספרד 70החי  ,הנבוך

שוורץ עצמו משתמש בטיעון מעין זה כנגד הגישות המחקריות המתייחסות להגות של ימה"ב 

ות שהיו מנת חלקם של מתוך נקודת מוצא דיאלקטית. הוא דוחה אותם  בטענה כי הגלות והרדיפ

היהודים לא אפשרו הכנסת יופי דיאלקטי שכזה שאפיין את ההגות הנוצרית שהתפתחה בכתליה 

  54המרופדים של האוניברסיטאות ובחסותן.

 שובתו של ארליך על מיקום ההערהת

 ארליך מביא את תשובתו של שוורץ ומוסיף טיעון משלו וזה לשונו:

                                                                                                                                                                          
ד "מ: ראה מקומות רבים בספר, לדוגמאשאותו מברר רי"א ב, משיחהאמונה ב –טורטוסה עליו נסב וויכוח 

בנוסף, להערכתי, המבנה הדוגמטי  .43הערה  8, ראה: לעיל, מבוא, עמ' נוספיםת מקומול פמ"ב, עמ' תרמח.
כפי שהוא מופיע במ"א אינו מובן לאשורו ללא הדיון על מצוות התשובה המופיע במ"ד, פכ"ח, עמ' תקעז. ראה: 

    . 122-119 להלן, מצוות התשובה לאורו של רי"א, עמ'
50
העיקרים  ידיעת מספר, מ"א פ"ג, עמ' כ: "עיקרים. לדוגמא נוספת ראה: אלבו, 48ערה ראה: לעיל, ה 

 ההכרחיים לדת האלוהית קשה מאוד, ויותר קשה מה שלא נמצא לרבותינו ז"ל בזה דיבור מבואר..."
51
  .  49-33: להלן, רקע היסטורי, עמ' 8א, עמ' ראה: לעיל, מבו 
52
מעלתה של התורה שניתנה על  עולה מהסברו על, כפי הבטקסט כתובכך הסביר רי"א את הסכנה הטמונה  

לפי  ,ולפירוש הזה מתורה שבכתב שמסר משה ליהושע ויהושע לבאים אחריו הוא שקראו תורה שבעל פה" פה:
 כי בכתב ההוא יפול גם כן הספק שאמרנו שיפול במכתב הראשון, ,שאי אפשר שיבא הפירוש הזה בכתב

כמו שקרה לחבור המשניות שהוא פירוש תורה שבכתב שנפל בו מן  ,וכן לבלתי תכליתויצטרך פירוש לפירוש 
  , פכ"ג, עמ' שסב."גמ אלבו, :הספק והמבוכה עד שהוצרך לפירוש אחר..." ראה

 

דברים שאמרתי לך על פי אי אתה רשאי : "במורה הרמב"םהחשש מפני הטעות בטקסט כתוב מופיע גם אצל 
והשתרגם  לית החכמה בדת שהוא ברח ממה שנפל בו באחרונה, ר"ל רוב הדעותלאומרם בכתב, והיה זה תכ

וספקות נופלות בלשון המחובר בספר, ושגגה תתחבר לו, ותתחדש המחלוקת בין האנשים, ושובם חבורות, 
והתחדש הבלבול במעשים..."
 

., עמ' קנאפע"א ,ח"א ראה: רמב"ם, מורה,
 

 
 

53 
לרמב"ם: "והנה בדברו בכל אלה העניינים לא ידבר במליצות ריקות כי  בדבריו להשוואה וויס התייחס אף הוא

ומושגות לכל מבקש  ,וחקירותיו בהם מובנות לכל שכל בריא ,אם יביא תעצומות וחיזוק דבריו מן המושכלות
רמב"ם אשר בספרו מורה נבוכים רק עם מי אשר עם האם אינו סכל או לא יחפוץ בתבונה. לא כ ,דעת ואמת

הפהילוסופיא העיונית עשה חוזה ידבר ואך להם הקדיש את ספרו. ואמנם הדרך אשר ברה לו האלבו חכמת 
היה מאוד דרוש לזמנו. כי הרבה נכשלים בדרך האמונות הצריכים אומץ, כי המסיתים והמדיחים את עם ה' מן 

 .219, ה, עמ' דור ודורשיווייס, : האמונה לא נחו ולא שקטו..." ראה
54
 . 275-266עמ'  סתירה והסתרה, שוורץ,ראה:  
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בפתח דבריו בריש גלי על סגנונו האזוטרי של ספרו, משום שביקש "ייתכן שאלבו נמנע מלהכריז 

להעלים בשלב ראשון מעיני הניגשים לעיין בו את זיקתו המתודית של מורה נבוכים. חשש זה עשוי 

בהחלט להתקיים במציאות שבה ניכרת עצמתה וסמכותיותה של הקבלה, ועמה מתמסדת 

, הניח אלבו כנראה שחשיפת סגנונו האזוטרי של הביקורת על הרדיקליזם השכלתני. לפי כיון זה

ספרו בשלב מוקדם עלולה להוביל להפסקת הקריאה בו, להחרמתו, ואולי אף לגרום לו עצמו נזק 

חברתי או קיומי, וזאת נוכח התקפותיהם של הוגים שמרנים כד' שם טוב אבן שם טוב על 

להמשך תאפשר לקוראים להיחשף  הפילוסופיה השכלתנית באותה עת. לעומת זאת, דחיית הגילוי

לרעיונותיו של המחבר בלא חשש מפני אנטגוניזם כלשהו עד לשלב מאוחר יותר. דחיית גילוי הסוד 

אל תחילת מאמר ב', לאחר השלמת הדיון בתורת העיקרים מאמר א', תוביל לכך שהמטרה 

ם בעלת טרמינולוגיה הדוגמטית של כתיבתו, קרי הצגת מניין העיקרים חילופי ובניית תורת עיקרי

  55חדשה ודגשים חדשים, ופרסומם בציבור היהודי הרחב, תנחל הצלחה."

. מדוע כתיבה בסגנון אזוטרי תגרום 1: נראה לי כי סברתו של ארליך מעלה מספר שאלות

לאנטגוניזם? הרי אליבא דשוורץ )ניכר שארליך מתבסס על מחקרו של שוורץ( זו הייתה נורמת 

שנה עד לתקופת הגירוש?  300-ריזם הפך למאפיין של ההגות היהודית במשך כהכתיבה וכי האזוט

מיתר המאמרים. הנחה זו  א"רי. מדבריו עולה כי משקלו הסגולי של מאמר א' גדול יותר בעיני 2

נם מציג הנחה זו אינה מדויקת כלל. מאמר א' אמ עתי,דאך לעניות  עלתה גם ממחקרו של שוורץ,

-אך הוא תמציתי מידי ונצרך ביותר להסברים אשר נמצאים במאמרים ב את כל המבנה הדוגמטי,

אולוגית, מדגים ומפרט את העיקרים, השורשים, יאת משנתו הת א"ריד. במאמרים אלו חושף 

מלבד  56.(פכ"ח בדיון על התשובה המופיע במ"ד)בפרט האמונות הראויות לכל בעל דת משה ו

אלו חשובים ונצרכים ביותר לקהילה היהודית  העובדה כי הנושאים שבהם הוא דן במאמרים

. נעלה בעיני רוחנו את 3 58הם נצרכים לקורא לעצם הבנת משנת העיקרים על בוריה. 57,בתקופה זו

ללא חיי  -אותו קורא המתואר בדברי ארליך. התיאור מציג את המעיין הקורא באופן מבודד 

סודו יתגלה. הרי הקורא אחד מבלי שחברה, כמו רוצה לומר כי המחבר לוכד את קוראיו אחד 

ימנע חשיפת  -בתגליתו וכך אליבא דארליך -חשף ל'תגלית' האזוטרית ישתף את חבריוהראשון שי

עובדה שעומדת בניגוד מוחלט לתפוצתו של 'ספר העיקרים' וקבלתו  -הסוד מקריאת הספר 

רצה לדחות את גילוי התכוון למקם את ההערה בראש מאמר ב' מפני ש א"רי. אם אכן 4 59בציבור.

לא היה ראוי יותר להטמין את הערה האם  -כוונותיו בשל החשש לעזיבת הספר על ידי הקורא

 . בראש מאמר באופן גלוינהג כפי שבין הפסקאות ולא  אולי, המתודולוגית הזו בצורה טובה יותר,
                                                            

55
 .   86-85ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ'  
56
  .122-119, עמ' כפי שאטען ואוכיח בעבודתי זו, ראה: להלן, מצוות התשובה לאורו של רי"א 
57
 . 49ראה: לעיל, הערה  
58
, מן המאמינים א במפורש בסוף מ"א את כתיבת יתר המאמרים: "ואולם לבקשת  אוהבי ורעי"כך מנמק רי 

ובעלי העיון שביקשו ממני לבאר להם הבנת העיקרים האלו ושורשיהם המסתעפים מהם והנלווים אליהם, בדרך 
נכונה וקרובה אל העיון התוריי", ראה: אלבו, מ"א, פכ"ו, עמ' קכב. אגב, אציין כי יש חוקרים שראו בדברים אלו 

ספרותית. אך להערכתי גם לפי אלה הסוברים כי דברים א תיאור עובדתי ויש חוקרים שראו בהם בדיה "של רי
א בעצמו מצהיר כי מאמר א' זקוק להרחבה והסבר. כך שלעניינו שני כיווני המחקר, "הרי אז רי -אלו הינם בדיה

א בדה 'תרוץ' זה מלבו ובין אם אכן הייתה פנייה של קוראים אליו להרחיב ולבאר, מעידים על צורך "בין אם רי
: ארליך, כתיבה 375, עמ' וה לדוגמא: סיראט, הגותא במאמר א. השו"נה הדוגמטי שהעמיד ריבביאור המב

                                                                                                        . 125והערה  58אזוטרית, עמ' 
, ראה: 'עיון הספרדי'שיטת הכמאפיין את ל לימוד בחבורה ים עמרמזדברי רי"א אלו כב כי ניתן לראות אדגיש

  . 15הערה  63להלן, תורת העיקרים של רי"א, עמ' 
59
. וכסמן, שיטתו של ר"י 522על הפופולריות של 'ספר העיקרים', ראה לדוגמא: אורבאך, עמודי המחשבה, עמ'  

 .    225-224: וייס, דור ודורשיו, עמ' 427עמ'  ,אלבו: שביד, הפילוסופים
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 תזת ההפרדה

השוני הרובד הספרותי ועל על  ארליך מציג את תזת ההפרדה בין חלקי הספר  ומבסס את דבריו

במוקד עומדת הערכה כי  61ד'.-, לדבריו, בין מאמר א' ובין מאמרים ב'הפולמוסי הקיים 60באופי 

   62קיים פער כרונולוגי בין שני חלקי ספר העיקרים.

ניכר שהספר עבר עריכה. את דבריו הוא מוכיח על סמך לאור הרובד הספרותי כי טוען ארליך 

. השוואות של חתימות המאמרים 2 63בסוף מאמר א'. א"רי. עדותו של 1כמו: ,ראיות טקסטואליות

. דרשנות מועטה 4רוט מדויק את תוכן המאמרים. יהמפרטת בפ -. פתיחה לספר העיקרים3ד. -ב

קיימות של ארליך, כל ההפניות השיטתו דרשנות מרובה ביתר המאמרים. כך ל במאמר א' לעומת

   64.א"ריבספר הן הוכחה ותוצאה של עריכה מאוחרת יותר של 

דיונים בלעיון  רי"אמפנה  ןבהרבות  ניותהפקיימות  'ספר העיקרים'אורכו של כל לכי כאן אציין 

או 'כמו  65ההפניות לעיתים כלליות כדוגמת: 'כמו שיבוא' .בספר במקומות אחרים מקבילים

פכ"ג העוסק בתורת  במאמר ב 67:לדוגמא ההפניות קונקרטיות,ולעיתים  66שכתבנו למעלה'

  68פ"י העוסק בתארים השלילים. בעמ' רז למאמר ב  א"ריהתארים החיוביים, מפנה 

 . זוטריתאהכתיבה הרעיון  אתמערערות  ,תקונקרטיון הההכלליות והן  ,הללוההפניות  ,להערכתי

ה המשמשת לארליך כביסוס ל'תזת העריכה' היא זו ההופכת לרועץ ב'תזת י, דווקא הראהערכתיל

ערכה של  קים? מהיחושף אותנו למקומות המדו רי"אבאם  ,היכן אותה הצפנההאזוטריות': 

     ?הסודמתחבא היכן  המחבר מגלה לנובאם  ,האזוטריות

 במאמר א טוען כיהקיים בין חלקי הספר: ארליך י הפולמוסאופי בהבדל ה טענה בדברבאשר ל

האופי הפולמוסי מוצנע בעוד שביתר המאמרים הוא ישיר וגלוי. את טענתו הוא מנסה להוכיח 

                                                            
60
 . 72-67ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ'  
61
א לפני וויכוח טורטוסה, ראה: ארליך, כתיבה "גורם זה מוביל את ארליך להערכה כי את מ"א כתב רי 

  . 72-67ראה: ארליך, שם, עמ'  ,. על תזת ההפרדה61אזוטרית, עמ' 
62
והערה   57עמ' , אינה חדשה במחקר והוא מפנה לבק ולטנצר, ראה: ארליך, כתיבה אזוטריתטענה זו לדבריו  

לעמ'  212,214המקומות ויש לתקן מעמ'  . ארליך גם מפנה לוייס אך למיטב הבנתי נפלה טעות במראי123
220 .

 

63
ור הזה, ואולם "ועד הנה הגיע מה שהייתה כוונתנו לבאר מעניין העיקרים והשורשים המסתעפים מהם בחיב 

לבקשת אוהבי ורעי, מן המאמינים ובעלי העיון שבקשו ממני לבאר להם הבנת העיקרים האלו ושורשיהם 
המסתעפים מהם והנלווים אליהם, בדרך נכונה וקרובה אל העיון התוריי, הגדלתי והוספתי עוד השלושה 

 אלבו, מ"א, פכ"ו, עמ' קכב. :המאמרים אחרים הנמשכים לזה..." ראה
64
כלליות  הפניות 15 נםניות במ"א ומעיר כי ישארליך מפנה להפ. 76-67ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ'  

כתיבה  ,ארליך :פר, ראהזיקה עניינית בין חלקי הס יצירתלהפניות משמשות וקונקרטיות. לדידו של ארליך ה
   .הפניות משני הסוגים 15. שם הוא מעיר כי במ"א ישנם 171והערה  72-71 עמ' ,אזוטרית

65
 ראה לדוגמא: מ"א פ"א, עמ' ה: מ"א פ"ג, עמ' טז: מ"ב פ"ג, עמ' קלה.  
66
 ראה לדוגמא: מ"ג פט"ו, עמ' שיח: מ"ג פט"ז עמ' שכח: מ"ד פ"ה, עמ' תסב.  
67
"א פי"א עמ' מט: מ"א פכ"ו עמ' ק"כ וקכא: מ"ב פ"א : מעמ' ד מ"א פ"אדוגמאות נוספות להפניות קונקרטיות:  

"ב מ: עמ' קכט: מ"ב פ"ד עמ' קלח: מ"ב פי"ב עמ' קסו: מ"ב פי"ג עמ' קעג: מ"ב פכ"ג עמ' רז: מ"ב פכ"ו עמ' רב
מ"ב פל"א עמ'  מ"ב פ"ל עמ' רמ"ג: מ"ב פ"ל עמ' רמד: עמ' רלט:מ"ב פ"ל : פכ"ח  עמ' רלב מפנה למ"ג פי"ח

מ"ג פ"ז עמ' רפד: מ"ג פל"א עמ' תיב: מ"ג פל"ו עמ' תלא: מ"ד פ"ג עמ' תנ"ג. מ"ד פ"י עמ' רנב: : מ"ג פ"א, רמח
  .   מ"ד פ"י עמ' תפדעמ' תפג: 

68
זה יאמר הרב, שכל התארים שישובח או יתואר בהם הוא יתברך שאינן מצד פעולותיו ראוי שיובנו  "ובעבור 

ק עשירי מזה המאמר בתואר ה'אחד'..."  דוגמא זו הופיעה שוללים, לא חיוביים בשום צד, כמו שביארנו בפר
 . 196-183אצל שוורץ כסתירה אזוטרית ללא הכרעה, ראה: שוורץ, סתירה והסתרה, עמ' 
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שלשיטתו הם בעלי אופי ישיר וגלוי. העיון  69ד-בעזרת הפניה למספר מראי מקומות במאמרים ב

פרק ו 70ירה וגלויה לנצרות הם רק במאמר ג פרק חפניה יש נהבהם  מעלה כי המקומות בהם יש

להערכתי השוני   72אך לא באופן גלוי וישיר. ,כל יתר המקומות יש בהם לרמוז על הנצרות  71ה,כ

צמו ואומר בהערת אגב כי שאותו מנסה להוכיח לא ניכר דיו, יתרה מכך ארליך אף מסייג את ע

באופן מפתיע למדיי, אלבו אינו מזכיר את הנצרות כלל ואינו מתפלמס עמה  "במאמר ב

  73ישירות".

צרות, בכל המאמרים באופן דומה הספר פזורים ושקועים רמזים רבים לנכל לאורך  נראה לי כי

באופן על אף כי ביסוס תזת ההפרדה על השוני להערכתי, , ברם  74באופן ישיר וגלוי. ולרוב לא

את טענתו של ארליך בנושא  ד מעט דחוק, ניתן לקבל-אמרים בלמ הפולמוסי הקיים בין מאמר א

        שהביא.  , בשל הראיות הספרותיותעריכת הספר

 ערהההבנה אחרת של ה

דווקא בשל קבלת התזה של העריכה והפער הכרונולוגי ברצוני להציע הבנה אחרת להערה. יש לתת 

 הערה.    האת הדעת כי ארליך ושוורץ בפרשנותם לא התייחסו לחלקה האחרון של 

זה אין למעיין בספר מספרי המחברים לקפוץ ולהשיב מן העולה על רוחו ראשונה...וצריך "ובעבור 

המעיין להיזהר בזה יותר מאוד, כדי שלא יקרה לו מה שקרה למשיבים על תורת משה ואומרים 

שהיא תתיר לחלל את השם כמו שכתוב 'וחללת את שם אלוהיך', או שהיא תמנע מלהיטיב לשונא, 

ראה חמור שונאך רובץ תחת משאו וחדלת מעזוב לו', והמכשלה הזאת תחת ידם, כמו שכתוב 'כי ת

מפני שלא שמו לב להבין דרכי הלשון, או מה שנזכר במקום אחר בפירוש דבר זה. כמו 'ולא תחללו 

  75את שם קדשי וכיוצא בזה הרבה."

וחללת את הוא קריאה חלקית המביאה לידי טעות. כמו: " א"ריהמשותף לכל הדוגמאות שמביא 

אדם הקורא רק חלק מהפסוק יבוא לידי מחשבה שגויה כי התורה מתירה לחלל  –שם אלוקיך" 

"כי תראה חמור שנאך רובץ תחת משאו וחדלת מעזוב דוגמא  נוספת שמביא רי"א:   76את השם.

  77אדם הקורא חלק מהפסוק יבוא לידי מחשבה שגויה שהתורה מונעת מלהטיב עם השונא. -לו"

דוגמאות עולה בקשה לקרוא את שני חלקי הפסוק בכדי שלא נבוא לידי טעות, על כי מה נראה לי,

' מאמר את הספר על שני חלקיו. שלא נחשוב כי משקל זה ייתכן כי יש בהערה הוראה לקרוא א

חלקי הספר, כיוון שאז אנו עלולים להגיע לידי טעות. יתכן כי הוא תמצית הגותו ונעזוב את יתר 

                                                            
69
 .  147-140והערות  67-61ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ'  
70
 ראה: אלבו, מ"ג פ"ח, עמ' רפו: "לפי שהאומות ההם שחזרו לדת הנוצרים השאירו מנהג אבותיהם בידיהם."    
71
 . 24ראה: לעיל הערה  
72
נטען כי פסקה זו הוכנסה לאחר  , אך בתאוריה של ארליך25הערה  ,לעיל :ראה ,פכ"ו מ"אמקום נוסף יש ב 

 . 65-64, עמ' כתיבה אזוטריתארליך,  :ראה, העריכה
73
 שם הוא אומר כי נתון זה דורש בירור נפרד. 139. והערה 62ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ'  
74
א מזכיר במפורש את הנצרות. עוד על רמזים לנצרות "למעט מ"ג, פכ"ה ובאותם מקומות שהזכרתי שבהם רי 

 . 16-14בספר העיקרים, ראה: לעיל, הגישה הדיאלקטית, עמ' 
75
 קכה.  -ערה, עמ' קכד ראה: אלבו, מ"ב, ה 
76
כלומר  -הפסוק כולו הוא: "ולא תשבעו בשמי לשקר וחללת את שם אלוקיך, אני ה'" .ויקרא יט, יבראה:   

 שם. לול הישבועת השקר היא ח
77
  "עזוב תעזוב עמו". :המשכו של הפסוק .כג, ה ,שמותראה:  
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להזהיר את הקורא מפני הפרדה בין חלקי הספר  א"ריריכה והפער הכרונולוגי מצא דווקא בשל הע

  78ובהערתו ביקש לראות את הגותו בשלמותה, כיחידה אחת.

 מתודולוגית -דידקטית לאור זאת, להערכתי, יש לראות בהערה הממוקמת בראש מאמר ב' הערה 

 לקרוא בו בשלמותו ובאופן אורכי. מעיין בספר המורה ל

 טיפולוגיה 

באחת האסכולות. אפשרויות האפיון  א"ריבמחקרו של ארליך מסתמנת מגמה לאפיין ולקטלג את 

שמרנות או שכלתנות, ואפילו שכלתנות רדיקלית.  :והאסכולות המוצעות הן אחת מהשתיים

המסקנה שאותה מסיק ארליך ממחקרו היא כי: "תפיסתו הפילוסופית הדתית של אלבו בסוגיות 

ננה שמרנית כלל ועיקר. אדרבה, לעיתים קרובות מסווה אלבו את עמדותיו האמתיות רבות אי

הנוטות לשכלתנות רדיקלית, ולחלופין לספקנות מתונה, באמצעות ההתבטאויות השמרניות 

המרובות שהוא מבליט. גם מבחינה זו ניתן לאפיין את אלבו יותר כממשיך דרכו או כמפרשו של 

  79קרשקש."הרמב"ם מאשר כתלמידו של 

על כך יש לתהות כיון שבתקופה זו של שלהי ימי הביניים מלבד האסכולה השכלתנית והאסכולה 

     80השמרנית פועלת אסכולה נוספת הנעדרת ממחקרו של ארליך.

יס מכנה אסכולה זו בכינוי 'המחקרית והעיונית': "החכמים...לא היו מואסי ירש ויהאיזק 

החקירה הפהילוסופית גם לא היו לה לעבדים נושאי עולה... שבררו להם מן הרעיונים וההגיונים 

הפהילוסופיים הטובים והמוסכמים לכל בעלי העיון התמימים, והמושגים לכל שכל בריא למוד 

זאת התאימו תורה וחכמה יחד ופרשו התורה ומצוות דברי חכמים הדעת, ועל דרך החקירה ה

 81וחדותם בדרך תבונות והיו רחוקים מדרך פהילוסופי הדורות שלפניו..." 

 82הוא מכנה כ"מיוחד והנעלה בין בעלי המחקר ההולכים בדרך הזה." א"ריאת  

. א"ריהרח"ק ו , עליה נמנים הרשב"א, הר"ן, הריב"ש,13-אסכולה זו ראשיתה מאמצע המאה ה

חכמיה היו מעורים בפילוסופיה, הכירו את המתודולוגיה שלה והשתמשו בה. הם גם הכירו ואמצו 

את ההנחה השכלתנית שלאדם צריכה להיות השקפת עולם רציונלית, עקבית ושיטתית וכי האדם 

לא ראו ו 83בשכלו יכול להבין את הדת ולהסביר אותה. כמו כן, חכמים אלו היו מעורים גם בקבלה

                                                            
78
מתודולוגית ניתן למצוא גם בין דבריו של שלום צדיק ,ראה: צדיק, יסודות  –הבנת ההערה כהוראה דידקטית  

טבעיים. אמירה ברוח דומה ניתן למצוא בהקדמת 'מלחמות השם' לרלב"ג. הרלב"ג מדריך את הקורא שיש 
לקרוא את ספרו לפי סדר המאמרים, משום שהמאמרים מסודרים באופן היררכי כך שבכל מאמר )לפי סדר 

מתודולוגית זו ביקר שלמה פינס  –ים עניינים שנידונו במאמרים הקודמים. בשל הוראה דידקטית עולה( מתבהר
, בטענה כי טואטי אינו )Les Guerres du Seigneurבמחקרו את ספרו של שרל טואטי על מחשבת הרלב"ג )

.  457-447מ' עוקב אחר ההוראה ומסביר את משנת הרלב"ג  לא לפי סדר המאמרים. ראה: פינס, עזר הדת, ע
, ראה: ארליך, חטא חשוב לציין כי הבנה ברוח זו ובשונה ממה שהציג בספרו מציג ארליך בדבריו על התשובה

 .  92 עמ': להלן, מצוות התשובה לאורו של רי"א, 55ותשובה עמ' 
79
 .      291ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ'  
80
 . 25-23ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ'  
81
 .   217ה, עמ'  דור ודורשיו,ראה: וייס,  
82
 שם.  
83
שם  7הערה  223הוס, מעמד הקבלה: וייס, דור ודורשיו, עמ' הוך, הר"ן והקבלה: ראה: הרוי, יסודות קבליים:  

 מציג וייס יסודות קבליים ב'ספר העיקרים'.  
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מחלוקת מהותית בין הפילוסופיה והקבלה. את שתיהן הם תפסו כדרכים אלטרנטיביות להשגת 

  84האמת, אך את לימוד התורה הנגלית הם ראו כדרך הנכונה והבטוחה יותר.

אך במחקרו הוא נוהג באסכולה זו כ'מגלה טפח  85ניכר כי ארליך מכיר אסכולה זו ומודע לקיומה,

זו השמרנית וכנגדה  86ר להתמקד בשתי אסכולות 'מנוגדות', כלשונו,ומכסה טפחיים', ובוח

באופן זהה לשתי האסכולות  87השכלתנית. סביר להניח כי הצגת האסכולה 'המחקרית העיונית'

  . בנה ארליךהאחרות הייתה מערערת את יסודות הבניין שאותו 

 על טיבו של הסוד 

וורץ וארליך. חשוב כפי שעולה ממחקרם של שבטרם נפנה לבחון את טיבו של ה'סוד' המוצנע 

שטראוס בשיטתו מנציח ברובד האקזוטרי את 'ירושלים', קרי: הדת, השמרנות וברובד לציין כי 

האזוטרי את 'אתונה', קרי: הפילוסופיה תוך יצירת דיכוטומיה מוחלטת בין אתונה לירושלים. 

וכל הסתירות מפורשות באופן  ,יהודי ךהינך פילוסוף או שהינ, או שלשיטתו אין פילוסופיה דתית

 שבין הנגלה הדתי ובין הנסתר הפילוסופי.  

 :יה הדיכוטומית הזויטוען כי האוחזים בשיטה השטראוסיאנית היו שבויים ברא זאב הרוי

ולא הצליחו להשתחרר ממנה. כל סתירה ב'מורה' הייתה חייבת להתאים  'ירושלים'מול  'אתונה'

   88נה ואם נמצאה סתירה אחרת דחו אותה בשל אי התאמתה לדגם.לדגם של ירושלים ואתו

כלל את השיטה משתי קטגוריות יהיה מודע למגבלה זו על כן ש ,שטראוסתלמידו של שלמה פינס, 

שטראוס ושתי האחרונות הן ות מזוהות עם שני הרבדים של השתיים הראשונלארבע. כאשר 

 89אצל שטראוס. אזוטריות ולא קיימות

 להלן את ממצאיו של דרור ארליך כפי שהובאו במחקרו:אסכם 

 

 הנושא

 

 אקזוטרי

 

 אזוטרי

 

 הערות 

הפניה 

 למחקר

  תורת התארים

בדומה  -תארים שלילים

 להרמב"ם

 

 לחיוב התארים

 בדומה לרח"ק

מנסח על  רי"א

דרך החיוב 

)מבחינה צורנית(  

 יוצק תוכן שלילי.

שוורץ טוען כי אין 

 הכרעה

שוורץ, 

סתירה 

 והסתרה,

 עמ'

196-183. 

  תורת הבריאה

הגישה הסטנדרטית חידוש 

 יש מאין

 

הבריאה  -גישת הרח"ק

 -נצחית וגישת הרלב"ג

 

 אין הכרעה.

מגוון עמדות 

 ארליך,

כתיבה 

 ,אזוטרית

                                                            
84
שוורץ, : שיקולים: ראה הנ"לעוד על האסכולות הפועלות בתקופה זו בספרד . הקבלו תא שמע, הלכהראה:  

  : הנ"ל, לחקר.    החוגים הפילוסופיים: הנ"ל: שמרנות לשכלתנות
  

85 
:ראה לדוגמא

 
  .275-274: עמ' 40והערה  24, עמ' כתיבה אזוטריתארליך, 

86
 .       25ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ'  
87
 .  145מרנות לשכלתנות, עמ' ראה: שוורץ, שזכתה אסכולה זו בכינוי: 'מתונה',  אצל שוורץ 
88
 עוד על מגבלות השיטה, ראה: הרוי, ליאו שטראוס.    
89
 ראה: הרוי, שם: פינס, שטראוס.   
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-112 עמ' הסתרה קדמות החומר

94. 

מתנגד להשתת הוכחות  מציאות האל

למציאות האל על הנחת 

 קדמות העולם

זה הוכחות מסוג 

קבילות תוך הצגת 

הוכחות מסוג זה ללא 

עמדה  -הסתייגות

 רדיקלית

 

מגוון עמדות 

 הסתרה

  ,ארליך

 ,שם

-149עמ' 

150. 

זיהוי תכליתו של האדם  תורת האדם

עם קיום מצוות התורה 

בכוונה הראויה. הבלטת 

מד יחשיבותו של המ

המעשי בקיום המצוות 

וקריאה לאהבה רגשית של 

 האל

עם  זיהוי תכלית האדם

השגת המושכלות 

בהמעטת חשיבותו של 

מד המעשי בקיום יהמ

המצוות ובהגבלת מושג 

אהבת האל לתחום 

 השכלי בלבד. 

 

דפוס שונה של 

 הסתרה

 ,ארליך

 ,שם

 עמ' 

209-207. 

מציג שתי תפיסות:  א"רי  גמול בעולה"ב

 של הרמב"ם והרמב"ן

 4 א"ריביחידה זו מצטט 

פעמים מספרות הסוד 

 והקבלה. 

תמיכתו בעמדת  למרות

הרמב"ם דן ובוחן את 

תפיסת הרמב"ן, עד 

שהדיון ברמב"ן מותיר 

רושם שדחה את 

 הרמב"ם

ארליך לא מצליח 

בזיהוי 

 האזוטריות

מצב המביא אותו 

לטעון כי יש 

אמצעי הסתרה 

 חדש

ארליך, 

 שם, 

 עמ'

282-280. 

  תחיית המתים

 יה כוללתיתח

 

 יה ליחידיםיתח

ארליך מעיר כי 

המניע הוא 

 הנצרות

ארליך, 

 שם, 

 . 282עמ' 

הטלת  –עמדה שכלתנית  תפילה הבקשה

ספק ביכולת התפילה 

להיות נשמעת על ידי 

האדם ולגרום לשינוי 

 רצונותיו.

האל  -עמדה שמרנית

שומע את תפילת האדם 

ועשוי לשנות את גזרותיו 

 על המתפלל בעבורה

ארליך מצביע על 

קושי לטעון כי 

מסתיר  א"רי

ת תפיסה רדיקלי

כיון שהעמדה 

 השמרנית נסתרת

ארליך, 

 שם, 

 עמ'

250-247. 

  

 

. ריבוי שיטות 2.  במרבית הדיונים אין הכרעה. 1 90שעלו ממחקרו של ארליך: נסכם את הממצאים

. רובד האקזוטרי לא אחיד: פעם הוא שמרני, פעם 3כאשר אין שיטה עקבית להסתרה.  -הסתרה 

האזוטרי לא אחיד אף הוא: פעם הוא שמרני, פעם רדיקלי, פעם רובד הקבלי ופעם הוא שכלתני. 

. לא אחת החוקר נתקל בקושי 4ם מוצאים בו שתי דעות. הוא שכלתני ופעם הוא קבלי ולעיתי

הופך את  א"רישרק נדמה כי יש שני רבדים כיוון  בזיהוי הרובד האקזוטרי והאזוטרי, ולעיתים

 חדשה משלו. הקערה על פיה ומאחד את הרבדים בפרשנות 

                                                            
90
על אף הסתייגותי מחלק מניתוחיו, לדוגמא:  -חשוב לי לציין כי השתדלתי להציג את ממצאי ארליך כהווייתם  

. להערכתי, אף אם נאמץ את ממצאיו של 31-29עמ'  בנושא חידוש העולם, ובנושא מציאות האל, ראה: להלן,
ניתן לומר כי אין  -ארליך ניכר כי מרוב דרכי הסתרה, חוסר העקביות, שלל רבדים ודעות ואי יכולת הכרעה 

לפנינו כתיבה אזוטרית. 
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אך לפנינו יש מערכת מורכבת הרבה יותר הן רבדים,  ארבעהנם הרחיב את השיטה לכדי אמ פינס,

במגוון הדעות, הן בדרכי ההסתרה, ללא עקביות וללא הכרעה. ארליך ושוורץ ראו בכך כתיבה 

  אזוטרית ויתכן אף שיאמרו כי זוהי הצפנה מורכבת ומשוכללת מאוד.

והסתירות הקיימות לאורך 'ספר העיקרים'  כפי שמשתקפים  א"ריבה של להערכתי, סגנון הכתי

ממצאים אלו הם אשר הוביל לגישות השונות במחקר: יש וראו בסגנון זה בליל דעות של אחרים 

יהודיים. היו שראו בהם השתקפות של מתח  -מקורות פניםמהן ממקורות חיצוניים והן 

לאוחזים בעמדות אריסטוטליות ולעיתים מתח  דיאלקטי: לעיתים פנים יהודי בין שמרנים

נוצרי, והיו שניסו ליישב  את הסתירות  על דרך האזוטריות. חשוב לציין  -בעקבות הפולמוס יהודי

 טענה כיאופן ענייני ולא בידם ב יושבו עלו ,יניהם של כלל החוקריםכי הסתירות לא נעלמו מע

      91.אופי אזוטרי נושאהחיבור 

על כן ברצוני כתב את ספרו בסגנון אזוטרי.  א"ריממצאים אלו מעלים קושי בקבלת התזה כי 

 . א"ריכתיבתו של  סגנוןאת ולאפיין להציע פרשנות אחרת 

  מדיאלקטיקה לסינתזה – א"רידרכו של 

, אותה הצגתי כמסמך ובו שאלות תיאולוגיות אשר ניסרו בחלל מאיגרתו של יהושע הלורקי

אך בניגוד  93,היה נפוץ באותם ימים הדת ה אחרראיסור החקיניתן ללמוד כי   92בתקופה זו,

רוצה 'להעלות את הכול על  א"רילשאלה.  94בספרו נותן מקום לחקירה, א"רילתיאור זה, 

מקננים בחברה היהודית ובאנוסים שהפנו ם דיון גלוי בכל הספקות והשאלות ההשולחן', לקיי

ומחשבות כפירה( מתוך אמונה עורף )אם בשל הצרות, אם בשל קשיים כלכליים ואם בשל ספקות 

התיתכן דת  :לדיון שאלות שאיש לא העלה, כמורי"א עלה על כן  מ 95עוד ישובו לחיק היהדות.כי 

                                                            
91
אולוגיה השלילית של ימאמץ את הת מחדלדידו, רי"א  –ב הה את הסתירה במאמר יגוטמן זלדוגמא:  

-191, עמ' לחקר המקורותגוטמן,  :ראה, ותומאס אקווינס הרח"קאת תורת החיוביים של  ,ומאידך ,הרמב"ם
מחד, כפירה אינה תלויה בכוונה, ומאידך, הכופר בשגגה אינו קלנר הציג סתירה ביחס לכפירה בשוגג: . 184

סביר את הסתירות על מניעים . סתירה זו  הציג גם שביד וה122-119עמ' תורת העיקרים, קלנר, : ראהכופר. 
 לסקר טוען שהפולמוס האנטי נוצרי יוצר סתירות ומורכבות בהגותו של אלבו. שביד, הפולמוס: ראה ,פולמוסיים

: קרייסל, נבואה, הרוי, אלבו והזמן: לסקר, תורת האימות :ראה ,ובאופן זה מסביר את הסתירות בתורת האימות
 ,ות בתורת הנבואה של רי"א אם כי אינו מזהה בהם סתירה מהותיתשם קרייסל מבחין בסתיר. 543-486עמ' 

רור תפיסותיו של רי"א. הוא מנמק יהוא מביע הסתייגות מהשימוש בטענה של כתיבה אזוטרית לשם ב בנוסף
את דבריו ש'ספר העיקרים' אינו מותיר על הקורא רושם של חיבור הכתוב בסגנון האזוטריות אלא של יצירה 

   .569-570עמ' , עמודי המחשבה, אורבאךירות נוספות, ראה: לסת אקלקטית.
92
 . 8-1ראה: לעיל, מבוא, עמ'  
93
איגרת הלורקי, " ראה: .וזה שבעל הדת מאחר שאינו מורשה לחקור על עיקרי דתו ולהבחין בינה ובין אחרת" 

    . 139-149ביינארט, האנוסים בחברה, עמ' בתוך: 
94
ומכאן הותר לכל חכם לב לחקור בעיקרי הדת ולפרש הפסוקים בדרך עמ' יד: "לדוגמא ראה: אלבו, מ"א פ"ב,  

א: "כללו של דבר הוא עשה "בהתאם לדברים אלו מאפיין גם וייס את דרכו של רי מסכים אל האמת לפי דעתו."
 . 224, 218את החקירה חפשית והרשות נתונה לחקור." ראה: וייס, דור ודורשיו, עמ' 

95
: אסף, אנוסי ספרדאושפיזאי, ם ושיבתם לחיק היהדות נכתבה ספרות רבה, לדוגמא ראה: על הרהורי האנוסי 

ד'וליה, חיפושי : , כתב המלצהדדו :יהודים ואנוסים : אדורדס,האנוסים: ביינארט ,180-145, עמ' באהלי יעקב
ראה: להלן, על מצוות התשובה הפותחת שערי תשובה גם לכופר בעיקר, . ירושלמי, השכלתם היהודית: זהות

 .126-119מצוות התשובה לאורו של רי"א, עמ' 
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נותן מקום  א"רי 96ד המקבל.יתכנו שינויים בתורה מצלוהית נוספת על זו היהודית, או הא

 . ביל בירור אמיתי וכןבש 97לאפשריות מעין אלו על אף הביקורת הנוקבת לה זכה

בתקופה זו, כשהקהילה מתדלדלת בשל הפורענויות והשמד והשעה דוחקת את שארית הפליטה 

עקב הגזרות והנטל הכלכלי, אין מקום להרחיק יהודי בשל ספקותיו, שהרי ספקות והרהורי 

ה יש לו ממילא נוכח המצב הקיים, אלא יש מקום להעלות את הדעות הסותרות ואת כפיר

 הספקות ולהציב במקומן דרך חיים בהירה כדי שיצליח להתמודד עם אתגרי התקופה. 

מלבד השאלות ההלכתיות גם שאלות בהשקפה,  א"רינצבו לפתחו של  ,מן הסתם 98,כאיש הלכה

כאיש ציבור יש לו אחריות לכלל, על היהודי . של הפונה וסביר להניח כי היה קשוב למועקותיו

כמנהיג עליו לשמר את אחדות  99זה שכבר השתמד. שנטה לשכלתנות או זה שנשבר באמונתו או

. כנמנה על האסכולה 'המחקרית העיונית' נהירים לו דרכי ההוכחה האריסטוטלית, העם ושלמותו

  100לאדם השקפת עולם ברורה ורציונלית. והוא מאמין שצריכה להיות ,הקבלה וההלכה גם יחד

ציג בו את כל עלה נושא תיאולוגי הוא המול האתגר הזה ובשל כך כשהוא ה א"ריהציב עצמו לכן 

  101כריע ביניהן באופן מקורי, תוך מתן עליונות לדת.והתפיסות השונות הנגזרות ממנו וה הספקות

ליקט את כל הספקות והתפיסות. או היה שכיוון  -כלקטן  א"ריסביר להניח כי בשל דרכו זו נתפס 

כיון שהקפיד להעלות את כל הדעות  -ניתן לחשוב שהגותו שרויה במתח דיאלקטי מתמיד

הסותרות הקשורות לדיון בכדי לבררן. בדרך זו של הבאת מגוון תפיסות בנושא הנידון הוא נהג 

. באופן זה גם ו את מנוחתוו הטרידבבחינת 'את פתח לו' ליהודי והאנוס ששאלות וספקות מעין אל

  לפי השקפת עולמו הגורסת כי יש לבסס לאדם ולדת השקפת עולם ברורה ויציבה.    א"ריפעל 

יתכן וניתן לראות בדרכו זו, הנותנת מקום לדעות שונות, פלורליזם מחשבתי אך אם אכן כך הוא, 

ת ומתוך שמירה על תוך מתן עליונות לד -הרי שפלורליזם זה נעשה בתוך הקונצנזוס ההלכתי

 אחדות ושלמות התורה למען שלמותה של הקהילה היהודית.   

מתאפיינת ביכולת לשלב בין הדעות הסותרות ולכנסן יחד תחת קורת גג אחת של  א"רידרכו של 

כ'תלמיד' שנדד בין בתי מדרשות  -ההלכה. יתכן שהדבר נעוץ בשנות נדודיו שהשפיעו על הגותו 

מגוונות, מטבע הדברים נחשף לטרמינולוגיה שונה בנושאים שווים. יתכן תות יוהכיר שיטות ואמ

                                                            
96
 שכב.   -טו, עמ' שט -מ"ג פרקים יג ראה: אלבו, 
97
 . 26ראה: לעיל, הערה  
98
א, סביר להניח כי היה איש ההלכה מתוקף תפקידו כרב "על אף שבידינו רק תשובה הלכתית אחת של רי 

א שימש "ולאור העובדה כי רי 15-וה 14-רבים במאות הקהילה. אבדן והשמדה של כתבים היו מנת חלקם של 
כרב קהילת דארוקה, קהילה שבפרעות שהיו לאחר וויכוח טורטוסה הושמדה והוכחדה, סביר להניח כי גם 

א כרבה של ". על רי22כתביו אבדו או הושמדו. על אובדן היצירה הכתובה, ראה: הקר, לדמותם הרוחנית, עמ' 
 שם. על התשובה הלכתית היחידה ראה: להלן, רקע היסטורי, 33היסטורי, עמ' דארוקה ראה: להלן, רקע 

 .   67-66 עמ'א, ". על תפקיד רב הקהילה בתקופה זו ראה גם: להלן, תורת העיקרים של רי11והערה 
99
-123על הדיון ההלכתי במעמד האנוסים והצורך לקרבם, ראה: להלן, מצוות התשובה לאורו של רי"א, עמ'  

125 . 
100
א "אגב בשל אפיונה של אסכולה זו יש לדחות את ה'סתירה' שהעלה ארליך בנושא מציאות האל. שמחד, רי 

מתנגד להשתת הוכחות למציאות האל על הנחת קדמות העולם, ומאידך, הביע עמדה כי הוכחות מסוג זה 
 .  150-149קבילות והביא הוכחות מסוג זה. ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ' 

101
 לדוגמא: אלבו, מ"א פכ"ב, עמ' ק: אלבו, שם, עמ' קב: "כי האמונה היא למעלה מן הידיעה המחקרית."  ראה 
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סיעתי ונתן מקום לגיוון, כל עוד שהגיוון -כי בשל היותו 'איש הלכה' ומנהיג ציבור רצה להיות א

 ת'. עיוני -כיאה לאסכולה 'המחקרית  ,היה בד' אמות של הלכה, קרי: מתן עליונות לדת

דוגמאות בהן  3יא להלן , אבא"ריהקיף את כל הנושאים בהם עוסק כיוון שלא נוכל במסגרת זו ל

   102תוצג דרכו:

בדומה לרמב"ם ומנגד תורת  ,יםילנע על הציר שבין תורת התארים השליהדיון  –תורת התארים 

 בדומה לרח"ק. ,התארים החיוביים

גדות מנוב'ספר העיקרים' מוקדש ברובו לנושא תארי האל. שתי תפיסות תיאולוגיות מאמר ב 

בדומה  את תורת התארים השליליים א"רי, בתחילת המאמר מציג עולות מפרקי הדיון: מחד

וניכר  103"מצד עצמותו אי אפשר לדבר בו."ד נמצא היגדים, כמו: י -לעמדת הרמב"ם. בפרקים א 

"וכמו שעצמותו נעלם תכלית ההעלם כן  104"נוספים על העצמות"כי לדידו התארים הם בבחינת, 

   105נעלם תכלית ההעלם."רצונו 

ו, כאשר הוא בפרק ט 106 סה החיובית בדומה לרח"ק.את התפי א"ריו מציג כ –, בפרקים טו מאידך

דן בנושא השמחה הוא מייחס אותה לאל וטוען ש"שמחתו יתברך בעצמותו, בלתי מוגבלת 

ד החס א"רילשיטתו של  107ומתמדת, להיות כל שלימות שהוא משער מעצמו בלתי בעל תכלית."

האלוקי הוא המעניק אפשרות לתפיסת תוארי העצמות. דרך החסד מושגות לאדם כל התארים 

: "שכל תואר א"ריט אומר הדיון ממשיך ובפרק י 108והשלמויות האינסופיות של האלוהות.

את   109שיתואר בו הוא יתעלה, הן שיהיה חיובי או שוללי, ראוי שיהיה קדמון ונצחי כמוהו."

ה, בטענה שיש אינספור תארים חיוביים בפרק כ א"ריביסוס תורת התארים החיוביים מעמיד 

כי  א"ריו בעודו מבאר את המושגים: ברוך וברכה, מסביר בפרק כ 110שכל אחד מהם הוא אינסופי.

תוארי הפעולה הם רישומי פעולה האלוקית אך בשפה האנושית כיוון ש" השבח וההילול שאפשר 

ו, אי אפשר שיהיה בבחינת עצמו...דרך ההילול הראוי הוא מצד הפעולות והמעשים לנו לשבח

    111הנמשכים ממך."

                                                            
102
: מצוות התשובה לאורו של 82לדוגמאות נוספות בעבודה זו, ראה: להלן, תורת העיקרים של רי"א, עמ'  

 .   109רי"א, עמ' 
103
 ראה: אלבו, מ"ב, פ"א, עמ' קכו.  
104
"כי מן השורש שהוא האחדות יחויב לסלק ממנו יתברך התארים כחכמה והגבורה והנדיבות ודומיהם, לפי  

שכולם תארים נוספים על העצמות, ואחר שהוא יתברך אחד מכל אופן, אי אפשר שיהיו לו תארים עצמיים ולא 
 ' קמח. מקריים, לפי שכולם מחייבים ריבוי ומסלקים האחדות." ראה: אלבו, מ"ב, פ"ז, עמ

105
 ראה: אלבו, מ"ב, פ"ג, עמ' קלה.   
106
 א על תורת התארים השלילית. "כד בהם חוזר רי-למעט פרקים כב 
107
 ראה: אלבו, מ"ב, פט"ו, עמ' קפא.  
108
מה ממעלתם...לפי שאינן מושגות לאדם דרך חסד". ראה: אלבו,  -"ואולם בחסד אלוהי ישיג האדם מדרגה 

 שם.  
109
 מ' קצב. ראה: אלבו, מ"ב פי"ט, ע 
110
א לבין הניסוח של הרח"ק: ". שם משווה שוורץ בין הניסוח של רי188ראה: שוורץ, סתירה והסתרה, עמ'  

"ראוי שיובן בכל תואר מן התארים שהוא נמצא בו יתברך שהוא בלתי תכלית בחשיבות" )אלבו, מ"ב, פכ"ה, עמ' 
זולתו בעל תכלית" )אור ה', מ"א, א, ג( אך ריד(: "להיות כל אחד משבחיו בלתי בעל תכלית בחשיבות ובשבחי 

א שולל את ההכרה "יש לשים לב כי בעוד שהרח"ק מצדד באפשרות להכיר תארים מסוימים שלהם פן חיובי, רי
 בתארים ספציפיים בנימוק שהאדם זמני וכל תואר אלוקי הוא אינסופי בזמן.   

111
 רכא. -ראה: אלבו, מ"ב, פכ"ו, עמ' רכ 
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נתינת פרשנות חדשה  וכה, אלא מיישב את הסתירה על ידילא משאיר את הקורא במב א"רי

מבהיר כי יש אינסוף תארים חיוביים לאל אך האדם לא יכול  א"רילתורת התארים החיוביים. 

משמעות שלילית על תורת התארים  א"רים. בהצגת הדברים באופן זה יוצק לתפוס אות

, בכך א"ריכאן מתגלמת שיטתו של  -החיוביים, כך שמשמעות תוארי האינסוף היא מניעת השגה 

כמו רוצה לומר כי שתיהן יכולות לדור בכפיפה  ,נתזה בין שתי תפיסות מנוגדותישהוא יוצר ס

   112אחת.

 הדיון נע על ציר תפיסת העולם יש מאין ומנגד תפיסת העולם יש  מיש.  – חידוש העולם יש מאין

את  א"ריב מציג בפרק י 113.בפרק יב ופרק כג במאמר א א"ריאת נושא חידוש העולם מברר 

"אמונת החידוש משנתו התאולוגית בנושא חידוש העולם תוך זיקה לעיקרים ולהגדרה שהציב: 

כל בעל דת אלוהית להאמינה...אבל אינה עיקר מעיקרי יש מאין, אף אם היא אמונה, צריך ל

   114התורה האלוהית."

אומר כי הקדמות לכשעצמה אינה כפירה אלא הכפירה נעוצה באי נתינת מקום להיתכנות  א"רי

אבחנה בין אמונת הקדמות של אריסטו לזו של  א"ריניסים ולשינוי בטבע. בדברים אלו יוצר 

"ולזה, אף מי שיאמין בקדמות, על הדרך לא:   -רה והאחרונהאפלטון. כשהראשונה נחשבת לכפי

שיאמינהו אריסטו, הוא כופר בתורה ובכל ניסיה, הנה מי שיאמינהו על הדרך הזה, אינו כופר 

  115בתורה ובמופתיה."

ב הכופר הוא מי שמאמין בקדמות העולם על פי דרכו של אריסטו, כיוון שאינו נותן לפי פרק י

 י בטבע. בפרק זה משתקפת התפיסה בחידוש העולם יש מאין המסורתית. מקום לניסים ושינו

שש אמונות שאף על פי שאינן שורשים, ראוי לכל בעל תורת משה להאמין  א"ריג מציע בפרק כ

 היא חידוש עולם יש מאין.  א"ריבהם. האמונה הראשונה שאותה מונה 

"שהרי אף למאמיני מביא טיעון על דרך הקדמות זו של אריסטו  א"ריהדיון מתפתח עד ש

הקדמות, הנה הם מודים שהשם יתברך עם היותו שכל פשוט הוא עילת הכל, ואם כן החומר הוא 

                                                            
112
. להערכתי זו הסיבה שקיים קושי בהכרעה את מי מבין 190-189ירה והסתרה, עמ' ראה: שוורץ, סת 

 א כיוון שיצר דרך שלישית. "התפיסות קיבל רי
113
 –עולם הארליך משום מה ראה סתירות בין פרקים אלו וטען כי יש כאן שתי תפיסות מנוגדות של ראשית  

טענות  2. בנוסף על סתירות אלו מביא ארליך עוד בעוד שלהערכתי, מקריאה של הפרקים ניכר כי אין הדבר כך
קיים פער בין חלקי הספר, קרי: רי"א לא חוזר על קביעתו הדוגמטית  כי . 1להוכיח את תזת האזוטריות:  על מנת

. העדר דיון שיטתי, שלא כהרגלו רי"א אינו מקיים בספרו דיון מסודר, שיטתי ומרוכז בסוגיית 2ד. -במאמרים ב
על טענות אלו יש לתמוה מדוע הפריד ביניהן ארליך, הרי בשתיהן עומדת טענה אחת שאין חזרה מקור העולם. 

ארליך,  :ד על נושא חידוש העולם וכי רי"א מסתפק בקביעה הדוגמטית שקבע במאמר א'. ראה-במאמרים ב
רכתי, עדות אך יש בה להע ,להוכיח כתיבה אזוטרית די על מנת. בטענה זו אין 98-99, עמ' כתיבה אזוטרית

נוכח הספקות באמונה, השבר והבלבול שיצרה הנצרות -כתיבת הספר היא על רקע הפולמוס הנוצרישלכך 
בקרב היהודים ואנוסים כאחד )ולא המחלוקת עם ההתפלספות שאחזה בתורת האמת הכפולה( שהרי מול 

ידוש העולם. רי"א העלה את הנוצרים נושא חידוש העולם לא עמד בדיון ובפולמוס כיוון שקיבלו את עיקרון ח
נושא חידוש העולם רק לצורך קביעת הדוגמות אגב העמדת העיקרים. ונותן לו את מקומו בדיון באמונות 

הראויות אך בהם לא נתלית הדת האלוהית. יתכן כי בעצם צמצום הדיון בנושא חידוש העולם לכדי פרק וחצי יש 
עמדת האמונה היהודית על רבדיה הנצרכים ליהודי הנבוך עדות למטרת כתיבת 'ספר העיקרים'. המטרה היא ה

ששמה לה למטרה להעביר את היהודים על  -והאנוס השסוע בתוכו פנימה עקב הצרות והתעמולה הנוצרית
  . 43-39, עמ' היסטורילהרחבה, ראה: להלן, רקע דתם. 

114
 ראה: אלבו, מ"א, פי"ב, עמ' נט.  
115
  ראה: אלבו, שם, עמ' סא.  
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אי  השכל הנבדל עילה למציאות החומר עלול ממנו באמצעות השכל הנבדל שהוא עלול ממנו, ואיך

אך בפועל מכופף אותה תחת הקריטריון  116."גדול מזהאין לך יש מאין אפשר להימצא יש מאין, 

 של תפיסת חידוש יש מאין. 

אריסטו בנושא בשיטת  גם א"רי הגנכך הרח"ק בנושא תוארי האל,  כפי שנהג רי"א בשיטתו של

את אמונת הקדמות ויוצק לתוכה את אמונת 'יש מאין'. תוך מתוכן הוא מרוקן . קדמות העולם

    נתינת עליונות לתפיסה הדתית, המסורתית. 

ומנגד תפיסת זמן בלתי  117הדיון נע על הציר בין תפיסת הזמן האריסטוטלית – מציאות הזמן

 118אריסטוטלית.

בשורש השלישי ט. סוגיה זו מתבררת בדיון י -במאמר ב פרקים יח  א"ריאת מושג הזמן מברר 

"שהוא  –לעיקר הראשון: מציאות האל. שורש זה מכיל את האמונה שלאל "אין לו היתלות בזמן" 

  119נמצא קודם מציאות הזמן ואחר מציאות הזמן ולזה יהיה כוחו בלתי בעל תכלית."

                                      121האחת, זמן בשילוח והשנייה, 'סדר זמן'. 120יוצר שתי רמות של זמן: א"רי

הינו המשך, אינו מדיד ואינו קשור בתנועה. זמן נצחי שהיה קודם בריאת העולם  –זמן בשילוח 

הוא נברא בתוך זמן בשילוח, הוא נספר ותלוי  -'סדר הזמן'יהיה גם לאחר כיליונו של העולם. ו

 אריסטוטלית.  מזהה את סדר הזמן עם הזמן על פי התפיסה ה א"ריבקיומו בקיום תנועת הגלגל.  

לוקח את תורת הזמן האריסטוטלית ויוצק אותה בתוך תורת הזמן ללא  א"ריגם במקרה דנן 

   122זיקה לתנועה פיסיקאלית.

"ובזה הדרך יסתלקו כל הספקות והמבוכות שיש במהות הזמן אם הוא הווה בזמן אם לאו, כי אף 

   123יהיה בזמן."על פי שהזמן לא יתחדש ולא יתהווה, מכל מקום סדר הזמן כבר 

 תרומתה של הגישה הספרותית  

במטרה בניתוח מבנה הספר רבה וניכרת בכמה תחומים: ראשית,  תרומת הגישה הספרותית

שנית, תאוריית העריכה. הוביל ל, ניתוח אשר א"רילהתחקות אחר קו אחיד בסגנון כתיבתו של 

, קריאה א"רימגישה ספרותית זו עולה דרישה לקריאה קפדנית ומדויקת של כל פרט  בהגותו של 

                                                            
116
 ראה: אלבו, מ"א, פכ"ג, עמ' קה.  
117
תורת הזמן של אריסטו פותחה במסגרת השקפה על קדמות העולם. תורה זו יוצרת זיקה בין תנועה לזמן  

תורת הזמן הזו מהווה קושי בשל האמונה בבריאה יש מאין. יש  -וסוברת כי קדמה מציאות של גוף נע לעולם 
ש מאין ורוצה לאמץ את התורה האריסטוטלית, חייב להכניס בה לתת את הדעת כי הוגה דעות האוחז באמונה י

שינוי. כמו שעשה הרמב"ם במו"נ שאימץ את תורת הזמן של אריסטו אך טען שאין להקיש מחוקיות העולם 
 רנט.   -הקיים על האופן שבו העולם נברא. ראה: הרמב"ם, המורה, ח"ב, י"ז, עמ' רנו

118
הרוי, אלבו  :קליין ברסלבי, מציאות הזמן: להרחבה ראה ,יסיקאליתרה בתנועה פותפיסת זמן זו אינה קש 

 והזמן. 
119
 ראה: אלבו, מ"ב, פי"ח, עמ' קפט.  
120
בעוד שרבו הרח"ק העמיד רמת זמן אחת מול העמדה האריסטוטלית אותה הוא שלל. הרח"ק שלל את  

מ"א,  אור ה',המאוחר', ראה: הקשר ההכרחי שבין הזמן ובין התנועה ודיבר על מהות הזמן בסדר של 'הקודם ו
 כלל ב', פי"א. 

121
אר"י בר סימון יהי ערב אין כתיב כאן "הגדרת זמן זו היא בזיקה לדברי ר' יהודה בר' סימון במדרש ב"ר ג', ז:  

  ".סדר זמנים קודם לכןמכאן שהיה ' ויהי ערב' אלא
122
 להרחבה והשוואה להוגים אחרים שהתמודדו עם מציאות הזמן, ראה: קליין ברסלבי, מציאות הזמן.  
123
 ראה: אלבו, מ"ב, פי"ח, עמ' קצ.   
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ת, מחקרו של ארליך מציע ניתוח )ולא לרוחבו לפי נושאים(. שלישי לאורכו של 'ספר העיקרים'

כר ועונש שיטתי בנושאים שטרם נידונו בהרחבה במחקר, כמו: נושא התפילה, סוגיית הרע, וש

   ובעולם הבא.  בעולם הזה

  שלי שיטת המחקר – הקריאה הנכונה

תביא להבנת הגותו ר שא, זו 'ספר העיקרים'להערכתי, הקריאה הנכונה של לעיל  תיצגלאור מה שה

מתוך הבנה באופן הראוי, העמוק והמקיף, היא זו היוצאת מנקודת מבט היסטורית. רק  א"רישל 

ל להבין את ומחוצה לה בתקופה המדוברת, נוכו בקהילה היהודית של התהליכים אשר התרחש

ולאיזו מטרה  מהם הגורמים אשר הביאו לכתיבת הספר. בעזרתם נוכל להבין הגותו של  רי"א

מה היו המניעים להגדרת העיקרים באופן זה בעזרת המבט ההיסטורי הרחב נגלה . הספר נכתב

     ולהעמדת התכנים השונים כיוצאים מתוכם, במעין 'מעשה אורג' שהאחד קשור בזולתו. 

הגישה היא זו המשלבת בין ' ספר העיקרים'לניתוח  בחרתי על כן, שיטת המחקר אשר בה

  . הספרותית והגישה ההיסטורית

המבט ההיסטורי יהיה זו: האחת, על החוקר להקפיד כי  בדרךשתי דרישות עומדות בפני החוקר 

 ניתן, במסגרת המגבלות הקיימות, עקב הפער הכרונולוגי והתרבותי הקיים. ר שארחב ככל 

הקפיד לא לעקור את עקוב אחר סגנונו הספרותי של הספר ומאפייניו ולהשנייה, על החוקר ל

בה היא נטועה, וכך למצוא בה אמיתות ר שאהתאורטית  -א מן הקרקע העיונית"משנתו של רי

    נצחיות. 
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 רקע היסטורי 

 רקע ביוגרפי   

, חי בשנים 15-היה הוגה דעות אשר פעל בספרד הנוצרית במחצית הראשונה של המאה ה א"רי

וד עצמו, ניתן ללמ א"ריאך מדברי  לא רבות ידוע לנו על תולדותיו וחינוכו, 1)לערך(. 1360-1425

 3בקסטיליה,ר שא Soria))את ספרו 'ספר העיקרים' כתב בעיר סוריא  2.שהיה תלמידו של הרח"ק

       4בשפה העברית. 1425בשנת 

באראגוניה, עיר זו מוזכרת כעיר מגוריו גם ר שא ((Darocaשימש כרב בעיר דארוקה   א"רי

קדם יונתן  6דארוקה. כנציג קהילת א"רישבו השתתף  5במקורות הקשורים לוויכוח טורטוסה,

וטוען כי אין בעדויות אלו סתירה,  7א"ריזכורים למקום מגוריו של גוניות בא - מסביר את הרב

התמונה שעולה לפי קדם  8נדד והתגורר באזורים שונים בתקופות שונות. א"ריאלא עדות לכך ש

חי את רוב ימיו באראגוניה ובשלב מאוחר יחסית, העתיק את מושבו לממלכה  א"ריהיא ש

    9הסמוכה, קסטיליה.

הלכה והקהל פנה אליו בשאלות כפי שעולה מכתב חיבור הלכתי שעסק  איש 10דרשן,היה  א"רי

על טיב השכלתו מעיד עליו  12ומתשובתו ההלכתית בסוגיית 'האישה הקטלנית'. 11בדיני טרפות

                                                            
 –ממעט בהערות בעלות אופי ביוגרפי  א"רין שבספר העיקרים וכיוהנחה זו מבוססת על אומדן ולא על עובדות  1

: בן ששון י', משנתו ההיסטורית, 15ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ' קדם, לבירור, עמ' עז, פג: השווה ל:  :ראה
 . 1הערה  105עמ' 

  מ"א פכ"ו, עמ' קכ: מ"ג פי"ז, עמ' שכח.   ראה: אלבו, 2
אני : "א"את הסברו של יונתן קדם לפרסום מקום מושבו של ריראה גם  :37 ראה: אלבו, עיקרים הוזיק, עמ' 3

 . 9להלן, הערה  ,יאה אשר הניעני הנה המניע הראשון"הצעיר יוסף אלב"ו, היושב פה בשור
 ,1420-כבר ב כתיבת הספר הושלמהסובר כי  קדםאציין כי . 4הערה  15ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ' ראה:  4

  ראה: קדם, לבירור, עמ' פג. 
    . 7ראה: קדם, לבירור, הערה  5
משמש נציג קהילת מונריאל. דרור ארליך מציין כי התיאור  א"ריהשווה: אבן וירגה, שבט יהודה, עמ' צ"ה. שם  6

 . 7הערה  16ב'שבט יהודה' שגוי, ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ' 
: 40 – 36לדוגמא:  ברצלונה, סרגוסה, דארוקה, סוריא ומונריאל. ראה: קדם, לבירור, עמ' עז ועמ' פא הערות  7

     .37-35: גרץ, ימי ישראל, ד, בעמ' 217וייס, דור ודורשיו, עמ' 

רבגונית וסינתטית. ראה: להלן, לה להיות  השפיעו על הגותו וגרמו א"ריל שהרבים  דודיו נכי  להניח סביר 8
   . 31-27סקירת ספרות, עמ' 

  לבירור, עמ' עה. ,: קדםראה 9
: ויסבליט, אסמכתות: שוורץ, 223: וייס, דור ודורשיו, עמ' 67-66 מ'עראה: להלן, תורת העיקרים של רי"א,  10

 . 183סתירה והסתרה, עמ' 
    . 9ראה: קדם, לבירור, עמ' עו והערה  11
, 15- 14-נמצאה באוסף תשובות חכמי ספרד מן המאות ההיא . היחידה הידועה כיום במחקרובה זו התש 12

 ,עוד על תשובה זובקטלוג נויבאואר(.  820ע"א ) 106ע"ב  105, דפים Hurt. 221"י אוקספורד, בודלי, תבכ
. סוגיית ה'אישה הקטלנית' שיקולים : גרוסמן, האישה הקטלניתעו: תא שמע,  –ראה: קדם, לבירור, עמ' עה 

תהיה מוחזקת כאישה קטלנית ולא תותר להינשא  אישה שבעלה השני נהרג על קידוש השםדנה בשאלה האם 
להתיר אישה זו להינשא, כיוון שמוות שהאדם גרם לו, כמו המאבד עצמו שיש הייתה  א"ריבשלישית. תשובת ה

אינו גורם לאישה מעמד שכזה )כפי ות על קידוש השם כך גם מו ,לנית'לדעת, אינו גורם לאישה מעמד של 'קט
שהתיר הרח"ק(. וזה לשונו: "נ"ל שאשה זו מותרת לינשא דאע"ג דאמרינן 'נשאת לראשון ומת, לב' ומת, לג' לא 
תנשא', אין כל מיתה במשמע אלא המיתה שהיא מצד המשפט הפרטי, אבל המיתה שהיא מצד המשפט הכללי 

נובעת  א"ריאינה בכלל גזרת משנתנו." גרוסמן טוען שעמדתו זו של  יתת המגיפהמבדבר או במלחמה... וכן 
את עליה  יש להוסיףלהערכתי אך  ,מעמדתו הפילוסופית בסוגיית ההשגחה ותורת הגמול. טענה זו נכונה

ומנע לאישה להינשא ר יהתכך שתרם ל א"ריכי גם הידע הרפואי של  ,היה רופא. סביר להניח א"ריהעובדה כי 
. אגב על הזיקה 545ממנו להאשים את האישה במות בעלה במגיפה/דבר. ראה גרוסמן, האישה הקטלנית, עמ' 

בין העיסוק במדעים ובין אי קבלת ההנחה כי מזלה הרע של האישה כגורם למיתת הבעל דיבר גרוסמן עצמו, 
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עולה  ,האגדה וההלכה גם יחד. בנוסף ,ון בו ניתן להיווכח כי הוא שלט בתחום ההגותספרו, מעי

מהגותו כי הכיר את כתבי היסוד של הנצרות והתמצא בספרי המדע והפילוסופיה של אותה 

 א"ריההנחה ש רווחתבקרב החוקרים  13תקופה, את תורת אריסטו ודברי הפילוסופים הערביים.

 17.15-או ה 16-ייחסו לו חיבור מדעי מן המאה הואף  14שימש גם כרופא

היה גם  תלמידם של  א"ריאותו הוא מזכיר מפורשות בספרו, עולה כי  מלבד רבו, הרח"ק, אשר

  17ורבי יונה דיסמאסטרי, ראש ישיבת מיורקה. 16רבנו ניסים

 19אנו למדים שהשתתף בוויכוח טורטוסה. יוזמה של יהודים מומרים, 18על פי תעודות היסטוריות

, מן היהודים 13-הביאה לדרישת הממסד האפיפיורי, בראשותו של האפיפיור בנדיקטוס ה

- 1413 :הוויכוח הפומבי נמשך שנתיים והתנהל בין השנים 20להתעמת עם המומר יהושע הלורקי.

, נשלח סגל חכמי ישראל מן הקהילות היהודיות לוויכוח זה  אשר נכפה על היהודים 1414.21

                                                                                                                                                                          
 533שה הקטלנית, עמ' גרוסמן, האי :. ראהא"ריאך משום מה לא מיצה את הזיקה ולא הקיש אותה בהקשר ל

 ראה לדוגמא: רביצקי, סמכות המסורת.  ,.  עוד על מדעים והלכה בחוג הרח"ק540, עמ' 5והערה 
 . א"רי. שם לסקר מציין את השפעת אבן רושד על הגותו של 10ראה: לסקר, תורת האימות, עמ'  13
: קדם, לבירור, עמ' 12הערה  17עמ'  כתיבה אזוטרית,ארליך, : 521 , עמ'עמודי המחשבהאורבאך, :ראה  14

שימוש רב בהבאת  א"רי. בספר העיקרים עושה 35 מ': גרץ, ימי ישראל, ע223 'עו: וייס, דור ודורשיו, עמ
התחום. ראה לדוגמא:  אתבכך עדות להיותו רופא המכיר דוגמאות ומשלים מעולם הרפואה יתכן ויש לראות 

 שיא: מ"ד פכ"ה, עמ' תקנה: מ"ד, פכ"ו, עמ' תקסא.    פד: מ"ג פי"ג, עמ'  -מ"א פי"ח, עמ' פג אלבו, 
חיבורים נוספים: 'תוכחת  א"רי. על חיבור זה יש להוסיף כי במחקר מייחסים ל13ראה: קדם, לבירור, הערה  15

קרים למשה בן מימון'. ארליך מוסיף גם את החיבור יחיים', 'ביאור לספר מילות ההיגיון לרמב"ם', 'הערות לי"ג ע
על החיבורים . 19-18"מאה דפין" אשר עוסק בפלפולים בעיקרי אמונה. ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ' 

  .68'ביאור לספר מילות ההיגיון לרמב"ם', ראה: להלן, תורת העיקרים לרי"א, עמ' 'מאה דפין' ו
ראה: קליין  ,. להרחבה18קדם, לבירור, עמ' עז והערה  :ראהראש אמנה'. ותו של ר"י אברבנאל ב'עפ"י עד 16

  ר"ן.   הברסלבי, תרומתו של  
, עמ' גרוסמן, האישה הקטלנית :נתון ביוגרפי זה עולה מהתשובה ההלכתית בסוגיית האישה הקטלנית. ראה 17

היה חמיו של ר' שמעון בן צמח  . בער מציין כי רבי יונה זה,19עמ' כתיבה אזוטרית, . ארליך, 38הערה  545
                             מפתח אישים.                                                                                 ,565, עמ' תולדות בער, :ראה ,פרטים נוספים על רבי יונה .259עמ' בער, לבירור,  :ראה ,דוראן

יש בהן בכדי לאמת את  רי"אם כי ידיעות אלו מלבד המידע על הרקע ההשכלתי של ציין את הערתו של קדא
    .רי"אנדודיו של 

 . 16-17, עמ' כתיבה אזוטריתארליך,  :ראה 18
 , מבוא: לעיל, ראה ,על תופעת המומרים וחלקם בפעילות הכנסייה במאמציה להעביר את היהודים על דתם 19

. פעילות הכנסייה כללה וויכוחים שנכפו על הקהילה 183-91: אלמוג, שנאת ישראל, עמ' 12הערה  2עמ' 
היהודית. ראשי הקהילות נאלצו לייצג את הדת היהודית בוויכוחים והקהילה נאלצה להרכיב את קהל 

 1379 -ב שפרוטאבן וויכוחו של : 1375 -שה הכהן מטורדסיליאס ביכוחו של ר' מוומשתתפים. לדוגמא: ה
חשמן ארגון. מקום דומיננטי בתחום  -בארמון החשמן פדרו די לונה אשר התקיים בפאמפלונה בירת נאבארה 

עליו ניצחה קבוצת  1240וויכוח פריז בשנת גמא: לדו ,13-פעילות זו של הוויכוחים תפסו המומרים כבר במאה ה
וזמתו בי 1263 -וויכוח ברצלונה שנערך בהנוצרים: ונין אשר הציג את טענות מומרים, בראשם המומר ניקולס ד

ות את הצד היהודי ייצג הרמב"ן. להרחבה בנושא וויכוחי הדת ומעורבכש, של המומר פאולוס כריסטיאני
: וייס, דור ודורשיו, עמ' 215-192, 100, 91 - 90 : בער, תולדות, עמ'43-42עמ'  ,המומרים בהם, ראה: להלן

:  ביינארט, החצרנות: 10-16: שוורץ ופרימר, הגות בצל האימה, עמ' 249ח"ד, עמ' : גרץ, ימי ישראל 215
ויכוח הדת. לימור, בין יהודים לנוצרים, עמ' ויכוח: לימור, ו: כהן ג', ו59עמ'  ביינארט, אנוסים: ביינארט, אטלס,

בוויכוח הדת לכהן  תמורות על התמורות שחלו ביחסה של הנצרות אל היהודים השווה: פונקשטיין,. 144-122
  ג', נזירים ויהודים. 

 . הלורקי היהיהושוע הלורקי היה רופאו של האפיפיור ושימש כדובר הראשי של הכנסייה בוויכוח טורטוסה 20
תיעוד של . 14והערה  8-1מבוא, עמ' . עוד על הלורקי והלוי ראה: לעיל,  תלמידו של הרב שלמה הלוי מבורגוס

בעודו יהודי כתב יהושע הלורקי . לרב שלמה אבן וירגה 'שבט יהודה'ביניים בספר הוויכוח נמצא כבר בימי ה
 . 8-2עמ' מבוא,  ,ראה: לעיל ,על האיגרת דנו בפרק המבוא גרת לרבו שהתנצר.יא
 ,הוזמנו בכ' כסליו קע"נ ,התאריך המדויק כי גדולי ישראל ובראשם דון וידאל בנבנישתיבילקוט וויכוחים צוין  21

 .   107עמ'  ילקוט וויכוחים,. ראה: אייזנשטיין, 7/2/1413 ,והוויכוח החל בה' אדר קנ"ע 25/11/1412
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 23הוויכוח נסב על אגדות בנושא המשיח 22.א"ריקטלוניה ועליהן נמנה ממלכות אראגוניה ו

לטיעון הנוצרי: "גם אם  א"רישבכוונת  הנוצרים הייתה להוכיח כי המשיח כבר בא. תגובתו של 

  24יוכיחו שמשיח בא לא אחשוב משום כך להיות יהודי גרוע" זכתה לפרסום.

 מונית. יבמהלך שנות הוויכוח הקהילות היהודיות היו נתונות בלחץ קשה הן מבחינה כלכלית והן א

 הוויכוח הסתיים בשל לחצים פנים כנסייתיים שהביאו לבסוף להדחתו של האפיפיור בנדיקטוס

  25ממשרתו. 13-ה

יכוח טורטוסה היו הרות אסון. בכמה מקומות ערכו הנוצרים פרעות, קהילות יהודיות  ותוצאות ו

גזירת ההפרדה יצאה אל  26בוויכוח. א"ריחרבו ובהן גם קהילת דרוקה, הקהילה אותה ייצג 

הביאה למפח נפש וייאוש אצל רבים  28התבוסה 27הפועל והיהודים נאלצו לעזוב את משכניהם.

    30ביניהם בונפרוס די לה קבלריה. ,גדול בקרב יהודי אראגוניה 29ולגל השתמדות

השאלות  31ורשמיו ניכרים בספרו. א"רייכוח טורטוסה היה אירוע בעל משמעות רבה עבור וו

שנידונו בוויכוח משתקפות בהגותו כמו: היחס בין עיקרי האמונה למקרא, מעמדה הדוגמטי של 

פרקי הנחמה והעידוד  32האופי הפולמוסי המאפיין את הספר, האמונה בביאת המשיח ועוד.

 מובנים לאור תוצאותיו הקשות של הוויכוח על הקהילה היהודית.  -הנמצאים בו 

היה רחב אופקים. אישיותו מיזגה למדנות תורנית והשכלה  א"ריומר כי מהאמור לעיל ניתן ל

  33פילוסופית וכללית. חכם שמסר את עצמו לעם ישראל ולתורתו, בעל מעורבות ואחריות ציבורית.

                                                            
ראה: וכסמן,  כח הקהילות החשובות באראגוניה ובקסטיליה,-מאיר וכסמן מעיר כי לוויכוח הוזמנו כ"ב באי 22

את ר' זרחיה הלוי, דון וידאל בנבנשתי ור' מתתיה לדוגמא:  ,בין משתתפי הוויכוח אזכירשיטתו של ר"י אלבו. 
: ארליך, 4הערה  105בוויכוח טורטוסה ראה: בן ששון י', משנתו ההיסטורית, עמ'  א"ריהיצהרי. על הופעתו של 

 .329: בער, תולדות, עמ' 33 הערה 21ועמ'  5הערה  16כתיבה אזוטרית, עמ' 
בתלמוד ובגידופי הדת הנוצרית המצויים בו, ראה: גם דנו  1414נושא זה היווה את מוקד הוויכוח. אך, במאי  23

 . 354-356בער, תולדות, עמ' 
בן ששון מפנה . שם 4הערה  103ההיסטורית, עמ'  : בן ששון י', משנתו 329ראה: בער, תולדות, עמ'  24

 לפרוטוקולים הלאטיניים מוויכוח טורטוסה. 
 עמ' עט.ראה: קדם, לבירור,  25
 . 16עמ' ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית,  26
   .64להלן הערה : 357-358ער, תולדות, עמ' ראה: ב 27
"אין בכוונת האפיפיור להתווכח, אלא להורות ליהודים  כישלון הצד היהודי היה צפוי מראש:חשוב להדגיש כי  28

הוויכוח מהצד  . להרחבה על טקטיקת330-331ראה: בער, תולדות, עמ' ,את אמיתת האמונה הקתולית"
 .345ראה עוד: בער, תולדות, עמ'  ,הנוצרי

את פעילותו האינטנסיבית של הנזיר פרר וינסטי אשר במהלך  ,יש להוסיף ,על המבוכה והשבר שגרם הוויכוח 29
 על מנתוהטיף להתנצרות, עם סיום הוויכוח הגיע לטורטוסה  קסטיליההתנהלות הוויכוח נדד ממקום למקום ב

 :357-358, 323-324, עמ' תולדותבער, : ראה ,ל השמד. על פעילותו של הנזיר פרר וינסטילהרחיב את מעג
בן שלום, מרטירולוגיה, : מגורי היהודיםביינארט,  :50, עמ' אטלסביינארט, : 164, א', עמ' פרקי ספרדביינארט, 

 .  290-288עמ' 
שיש הסוברים שבמהלך חייו פעל  ,קבלריהבנו היה המשפטן פדרו די לה קבלריה ונכדו אלפונסו די לה  30

 לטובת אחיו היהודים ואף ניסה למנוע את גזרת הגירוש. ראה: ביינארט, קבלריה: קפלן, מסלולי התבוללות.  
 שפז.   -, מ"ג פכ"ה עמ' שעא ראה לדוגמא: אלבו 31
פר, שאלה בעלת הוא הנושא המרכזי בס ,מהי הדת האמיתית :בפרק המבוא הרחבנו כי הדיון סביב השאלה 32

ראה: לסקר, תורת  ,. עוד על ספר העיקרים כבעל אופי אפולוגטי8עמ'  , מבוא,לעיל :ראה ,אופי פולמוסי מובהק
   : שביד, הפולמוס.112: קלנר, תורת העיקרים, עמ' 6-5האימות, עמ' 

 . 17-16ת, עמ' פט: ארליך, כתיבה אזוטרי –: קדם, לבירור, עמ' פח לדוגמא ראה ,עוד פרטים ביוגרפיים 33
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טלטלה קשה מבית  כתיבת ספר העיקרים קורמת עור וגידים בתקופה בה החברה היהודית עוברת

ו: ירידה רוחנית, ערכית, מוסרית והקצנת ההתפלספות , תמורות מבית, כמומחוץ.  מחד

 ,, תמורות מחוץ: הנצרות, אשר גם בה חלות תמורותמאידך 34האווירואיסטית בתוככי הקהילה.

השפיעו רבות על אופי ההגות  35,מפילה חללים בגוף ובנפש. שני מוקדים אלוושית תוקפנית נע

צורך לשמור על אחדותה וקיומה של  א"ריוסגנונו של ספר העיקרים. כמנהיג ואיש ציבור ראה 

הקהילה היהודית ולחזקה מבית ומחוץ. מבית: לאחד את הקהילה נוכח פערים חברתיים 

והמצוות  וכלכליים שהביאו למתחים ולעימותים בין שכבות הקהילה, וכן לחזק את קיום התורה

והאמונה נוכח ההתפלספות האווירואיסטית אשר הגיעה לשיאה עם הגותו של הרלב"ג. מחוץ: 

לחזק את ידי הרפים באמונה בדת היהודית נוכח התעמולה הנוצרית המאסיבית, לתת תשובה 

מוחצת לעליונות הדת היהודית על הנצרות ולהתמודד עם הקושי בה שרתה הקהילה נוכח המרות 

    בפרט.  ,בכלל ובמרקם המשפחתי ,אשר פגעו בכל שדרות העם הדת הרבות

 סקירה כללית

 כדי להבין את התמורות שחלו נקדים תחילה סקירה כללית על הקורות בספרד:

את כ'ליפות  ,3-עבד אל רחמן ה ,עם איחוד דרום ספרד ומרכזה הקים הכ'ליף 10-בסוף המאה ה

אנדלוס נשלט ברובו על ידי המוסלמים, ממלכתו של -. חצי האי האיברי או בכינויו אלקורדובה

ו הנוצרים רק בחלק קטן הכ'אליף הייתה למעצמה אדירה ובעלת תרבות גבוהה. לעומתם, שלט

בתחילת  36שליטת הנוצרים החלה בברצלונה והתרכזה בצפון: בארגון, נאבארה וליאון.של ספרד. 

התפוררה ממלכתו של עבד אל רחמן  , עם עליית סולימן על קורדובה,1031, בשנת 11-המאה ה

 ונחלקה למדינות קטנות. 

השוני בדת השלטת, שלט גם פער תרבותי. , מלבד בין האזור הצפוני ובין אזור המרכז והדרום

צבאית, עם מרכזים עירוניים,  -באזור הצפוני המדינות הנוצריות היו בעלות אוכלוסייה חקלאית

י מוצא שונה.                                                                    בעוד שבאזור המוסלמי שלטו עריצים בעל

 היהודים שימשו תפקיד חשוב במינהל המקומי של האמירים המוסלמים. 

, השליטים 11-במשך שנים לחמו השליטים הנוצרים בשליטים המוסלמים. בסוף המאה ה

 ,למחוזות הדרומיים של אנדלוסיה. מלחמה זו הנוצרים תקפו את השליטים המוסלמים והגיעו עד

הייתה בעלת אופי דתי ומלובה ברוח  ,של כיבוש מחדש על ידי הנוצרים המכונה 'ריקונקיסטה'

עם נפילת גרנדה,  15-במאה ה 38הריקונקיסטה הנוצרית תגיע לסיומה 37הקנאה של הצלבנים.

    39המעוז המוסלמי האחרון, ותביא עמה את גזרת הגירוש של היהודים מעל אדמת ספרד.

                                                            
    . 48-47: להלן, עמ' 25הערה  4עמ'  , מבוא,ראה: לעיל, Averroeismusעל 'אווירואיזם'  34
והמציאות ההיסטורית,  15-ארליך מציין כי בין שני המוקדים הללו: מאפייני ההגות היהודית של המאה ה 35

תרבותי כמרכיב העיקרי שהשפיע על קיימת זיקה ישירה וטוען כי במחקר נטו להתייחס להקשר ההיסטורי 
ואומר כי הצרות מטביעות  זו זיקה. גם שוורץ מצביע על 23רית, עמ' א, ראה: ארליך, כתיבה אזוט"הגותו של רי

את חותמן על תנופת היצירה הפילוסופית. לדידו, ישנה ירידה ודלדול רוחני ביצירה של ספרד היהודית במחצית 
  . 17, עמ' ישן בקנקן חדשורץ, שו :ראה, 14-השנייה של המאה ה

 . 28 -29, 17,19, עמ' אטלס. ביינארט, 22-14ראה: בער, תולדות, עמ'  36
 .34-27ראה :בער, תולדות,  37
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 ספרד הייתה נתונה במתח מתמיד לא רק בשל מלחמות הנוצרים במוסלמים, אלא גם בשל

כל  בתוך 40מתחים בין מעמד המלוכה ומעמד האצולה ובמאבקי כוח בין שליטי המדינות השונות.

חיי היהודים תחת  41הכאוס הזה נתונים היו היהודים אשר מעמדם היה כקניין בידי השליט.

התיישבות  -השלטון הנוצרי נקבעו על סמך פריבילגיות. הבסיס לקיום כלכלי היה הקרקע 

קניית בנוסף, היהודים באזורים חדשים הייתה תלויה ברצון השליט ובכוחו להבטיח את שלומם. 

 42חייבה את היהודים בתשלום מס מעשר קבוע מן הקרקעות. יםנוצרקרקעות מ

פתח חזית רחבת היקף  43,קסטיליה, מלך  6 -אלפונסו ה  12-במסגרת הריקונקיסטה במאה ה

כנגד המוסלמים תוך כדי שהוא מסתייע באבירים צרפתיים וביהודים. הוא הכניע את השליטים 

יהודי ספרד נותרו במקומותיהם גם לאחר  דו. לרובמים  בסביליה, בדחוס, גרנדה וטולהמוסל

היהודים סייעו לביסוס שלטון השליט הנוצרי שניצח אשר נזקק  44נסיגת המוסלמים לדרום.

. צורך זה של השליט היהודים, כתושבים וותיקים, שהרי מדובר בחבל ארץ הולך ונכבש לתיווך

מרכזיים בחצר המלך,  לאה תפקידיםימהביא לביסוסה של 'החצרנות היהודית'. חצרנות  זו 

לאו פונקציות שונות בארגון המלכות יהחצרנים היו חוכרים יהודיים בעלי אשראי גדול שמ

   45.והבטחת הכנסותיה

  46גם בימיו של אלפונסו חיי היהודים וביטחונם היו תלויים ברצון המלך וברצון משרתיו היהודים.

                                                                                                                                                                          
בימי  13-המכריע והסופי היה בראשית המאה הה התאפיינה בגלים. השלב המאסיבי, מלחמת הריקונקיסט 38

הראשון. אך כפי שהוזכר הנצרות חתרה לכינון מלכות אחת תחת ויעקב  10-, אלפונסו ה3-המלכים פרנאנדו ה
את  האמונה אחת בספרד כולה, כך שראתה בכל שליטה מוסלמית כאויב ולא נחה ולא שקטה עד שהכריע

 . 65שלטון האסלאם בכל רחבי ספרד. ראה: בער, תולדות,  עמ' 
כרוניקה הראשונה היא מלחמת גרנדה סיבת הגירוש לפי ה.  210ראה: הקר, כרוניקות חדשות בפרט עמ'  39

אותה מציין כותב הכרוניקה כנקודת מפנה. אין בגזירת הגירוש חידוש של ספרד אלא התאמת דרכה למציאות 
הקיימת באירופה. מלכי ספרד שנחלצו מן האיום המוסלמי מסגלים לעצמם את המדיניות הרווחת כלפי היהודים 

 ונוקטים אף הם גירוש כללי.    - צרפתבמלכויות אירופה אחרות, כמו: אנגליה ו
 . 28-15שוורץ, ישן בקנקן חדש, עמ' ראה:  40
ישנו חוק הקובע כי  ,1071-1053 :בספר החוקים הקטאלוני הקדום שנתחבר בברצלונה בין השנים :לדוגמא 41

הפוצע או ההורג יהודי משלם דמי כופר לשר השליט ולא למשפחת הנפגע. גובה דמי הכופר נקבע לפי ראות 
עיניו של השליט. דוגמאות נוספות: בכל ירושת נסיך שהלך לעולמו נחשב כל יהודי ויהודי כקניין. כשיהודי נהרג 

 . 27-24עמ' השלטון היה לוקח את נחלתו. ראה: בער, תולדות, 
תכנסה בראשותו של הוגו קאנדידוס, ציר האפיפיור. ראה: בער, ר השאכפי שהוחלט בוועידת הכנסייה  42

 . 24תולדות, עמ' 
, ליאון וגליציה קסטיליההיה בנו של פרנאנדו הראשון אשר איחד את  ,'קיסר כל ארץ ספרד' :שזכה גם לכינוי 43

 ה הגדולה בספרד. ומאז הייתה לממלכ 1037תחת כתר אחד בשנת 
דבר זה היה בהחלטת השליט שכבש את המקום. לעיתים עבור הישארותם של היהודים במקומותיהם,  44

     .62נדרשה הקהילה לשלם דמי פדיון. ראה: ביינארט, מגורי היהודים, עמ' 
רשויות, הצורך ביהודים בחצר המלך היה כפול: מחד, השליט נזקק לתיווך היהודים כמקומיים ידועים ל 45

שהרי מדובר בארץ הולכת ונכבשת כפי שצוין לעיל. ומאידך, היהודי נזקק לכתר   ,כמתורגמנים וכדיפלומטיים
בשל שהרי המלך התנייד ממקום למקום  ,המלך והנלווים אליו 'כסוןיא'לצורכי ביטחון וקיום. בנוסף היה צורך ב

להרחבה על החצרנות  .או בא במגע עם המלך לכל מקום אליו הגיע היה יהודי שישמש כספק .כיבושי האזור
 . החצרנות ביינארט,: 46-45עמ' להלן  :ראה ,היהודית

אהד את היהודים, קבלם לממלכתו בשמחה ואף הטיל עליהם תפקידים  6-אפשר לומר כי אלפונסו ה 46
שנתמנה לרופאו האישי ועזר רבות לפליטים היהודים. יחסו זה  ,ר' יוסף הנשיא בן פרוציאל :לדוגמא ,חשובים

למניעת מתן כוח ושלטון ליהודים. לאחר מותו של  7-ליהודים הביא עליו את אזהרותיו של האפיפיור גריגוריוס ה
התקוממו הנוצרים בטולדו בכל מלכות ליאון ופגעו בכל השייך למלך. בעיקר שדדו ורצחו יהודים.  6-אלפונסו ה

כבר נאלץ לוותר לפורעים על דמי כופר הנפש של היהודים הנרצחים. כמו כן תיקן תקנות  7-ו אלפונסו הבנ
כמו: דין שבין נוצרי ויהודי יובא רק בפני דיין נוצרי או האיסור למנות יהודי או  ,דו הנוצריםלטובת תושבי טול

-34תולדות, עמ' בער,  :וצרית. ראהבחברה הנ הנשבר שאנות אלו מעידות על הלך הרוח תק -מומר על נוצרי
28.  
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ואלפונסו   347-מולכים פרנאנדו ה הקסטיליהריקונקיסטה מגיעה לשיאה. ב 13-בראשית המאה ה

, ובאראגוניה מולך יעקב הראשון. מלכים אלו כבשו את רובו ככולו של חצי האי האיברי. 10-ה

, השליטים עודדו התיישבות יהודית בשטחים שנכבשו ובשל לנטי: מחדהיהודים זכו ליחס אמביוו

כן שוחררו קהילות מתשלומי כך העניקו ליהודים נחלאות, נכסים וזכויות כמתיישבי ספר. כמו 

, הכנסייה פעלה להדרת חשובים במנהל המלכות. מאידך מכסים. יהודים רבים מילאו תפקידים

היהודים. נחקקו והופעלו נגד היהודים חוקים דתיים מפלים, כמו: שבועת יהודי לא תשמש 

 איסור לשמש בפקידות המדינה.   או לראיה כהוכחה בדין,

, מלבד קסטיליהב 10-המלך אלפונסו ה יד אחת עם הכנסייה, לדוגמא: ים עשואך לעיתים השליט

   48חייב את היהודים לשים סימן היכר על בגדיהם. ,חיוב המעשרות לכנסייה מקרקעותיהם

       מצב הקהילות היהודיות בתקופה זו התאפיין באי יציבות משולש:                                                             

א. כמיעוט הנתון לשרירות ליבו של  השלטון.                                                                                   

ב. כקבוצה דתית הנתונה תחת לחץ נצרות השואפת להמרת דתו.                                                              

התברכה בכושר כלכלי וארגוני.        שלא נוכרית שר פיננסי ואדמיניסטרטיבי בחברה ג. כבעלי כו

אי יציבות זה הביא את היהודים למצוקה קשה, ולגלגל סיבתיות חוזר: השליט מרע את מצב 

הידרדרות חמורה במצב  --היהודים בעקבות דרישות של העוינים אותם בעת משבר או מלחמה 

   49אחרי המלחמה או המשבר.העלאתם חזרה לשיקום  --קשות  היהודים כתוצאה מגזרות

 התמורות מבית ומחוץ

היה מצב הקהילות היהודיות בספרד מבוסס מבחינה חומרית. הם השתלבו  13-עד שלהי המאה ה

מצד המלך.  הגנהוהמשיכו לזכות ל 50בריבית. חר הימי והיבשתי, בבנקאות ובהלוואהבמערך המס

אשר היוו שכבת עילית דקה מהחברה היהודית, התערו בשלטון, בכלכלה מתוך הקהילה, יחידים 

ובתרבות המדעית של ספרד ומעמדם השפיע על הקהילות. האינטרס של המלכים עמד בניגוד גמור 

לאינטרס הכנסייה הנוצרית ולמדיניותה כלפי היהודים. הכיבוש של חצי האי האיברי מידי 

מרות היציבות היו התפרצויות נגד היהודים  והופעל ול –המוסלמים היה על בסיס מניע דתי 

החלה הידרדרות  14-ותחילת המאה ה 13-משלהי המאה ה ,עליהם לחץ כבד להמיר את דתם. אך

מהירה במעמד היהודים ואפילו השפעת היחידים כבר לא הועילה לקהילות היהודיות. הרדיפות 

שבזכותם יכלו לחסות בצל  ,נטל המיסיםוהלחץ מצד הכנסייה גברו, יכולתן של הקהילות לעמוד ב

נחלשה ועמה גם נחלשה המוטיבציה של השלטון להגן על היהודים מפני ההמון המוסת  ,המלכים

-מאמצע המאה ה 51ע"י הכנסייה. הפקרת הקהילות היהודיות ע"י השלטון הלכה ונעשתה תכופה.

                                                            
 בנו אלפונסו השלים את מלאכתו.  47
תלבושת ראויה לכל מעמד, אך על היהודים נגזרה צניעות  10-קבע אלפונסו ה ,ליהודיםהתלבושת מלבד  48

יתרה. יש לציין כי חוקים אלו נועדו לצמצם את המגע החברתי בין יהודים לנוצרים ולמנוע תעמולה דתית מצד 
ודים, עמ' גורי היהראה: ביינארט, מ ,. עוד על חוקי אלפונסו נגד היהודים68היהודים. ראה: בער, תולדות, עמ' 

    . 99הערה  45וחיוב היהודים לסימני זיהוי בלבוש, ראה: להלן, עמ'  . עוד על חוקי הפרדה62-63
 . 114-92, עמ' ישן בקנקן חדששוורץ,  :ראה 49
ייחודי ליהודים בשל איסור הריבית החל על הנוצרים, לעיסוק זה היו השלכות עיסוק ההלוואה בריבית היה  50

: לדוגמא ראה ,. להרחבה על משלח ידם של היהודים90-65בות. ראה: בער, תולדות, עמ' כלכליות וחברתיות ר
 ביינארט, החצרנות: עסיס, תסיסה חברתית: קפלן, מסלולי התבוללות.  

: 46-7, עמ' ישן בקנקן חדש: שוורץ, 284-179. בער, תולדות, עמ' 370-363, עמ' הפילוסופיםראה: שביד,  51
  דתית בעיני אנשי הדור. -ית בירידה הרוחנשוורץ מתמקד . שם הנ"ל, הירידה הרוחנית
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מצד הנוצרים. בתקופה  סבלה יהדות ספרד ממלחמות דת קשות 1492ועד לגירוש ספרד בשנת  14

שאפה להפוך את ספרד לארץ נוצרית הומוגנית, אשר שמה לה  ,זו הנצרות המתפשטת בספרד

למטרה: מדינה אחת, אמונה אחת ותרבות אחת. מכאן מסע ההשמדה שלה כנגד כל המאמינים 

 האחרים, יהודים ומוסלמים. הברירה שהוצעה בפני אלה הייתה: שמד או מוות.  

 תמורות מחוץ 

אצולה, כנסייה, ועובדים. בין המעמדות שרר קיטוב  52לשלושה מעמדות: נחלקההחברה הנוצרית 

ומאבק תמידי עקב הפערים הכלכליים. הפער בין העשירים לעניים הביא לניסיון מהפכה חברתית 

התעצם מעמד העובדים,  קסטיליה. באראגוניה ירד מעמד האצולה, ב1285בברצלונה בשנת 

 ירוני.  הע

מלחמת המעמדות בחברה הנוצרית גרמה לתסיסה גוברת נגד היהודים. האוכלוסייה הנוצרית 

ככלל הייתה שטופה בשנאת ישראל. לשנאה זו היו שורשים עמוקים באמונות עממיות תפלות. יש 

ושנאה זו לבשה צורה גסה ופשוטה, כמו עלילות דם, ויש שלבשה צורה מתוחכמת יותר כמו 

  53ים מפלים שמטרתם להשפיל את היהודים.חקיקת חוק

עלילת הדם ניתן לציין את  ,התרבו עלילות דם ופרעות. לדוגמא 14-במחצית השנייה של המאה ה

מהווה  ,. עלילת דם זו1350-1348 :אשר התחוללה בין השנים ,המגיפה השחורה שבאה בעקבות

נקודת ציון בהידרדרות מצבה של יהדות ספרד. מגיפת דבר גדולה שהגיעה מאסיה לאירופה גרמה 

למותם של המונים בארצות רבות, מספרד בדרום מערב אירופה ועד פולין במזרחה. בין המתים 

. האוכלוסייה הנוצרית ראתה ביהודים כאשמים במגיפה. 11-במגיפה היה גם המלך אלפונסו ה

בהרעלת בארות המים ואפילו בהרעלת האוויר לנשימה כדי להשמיד את ים הואשמו היהוד

קבוצת יהודים שנתפסה בגרמניה עונתה קשות על מנת שיודו . הנוצרים במושבותיהם לצמיתות

היהודים בהפצת המגיפה. עובדה זו הביאה לגל אכזרי ורחב היקף של פרעות בממלכות אראגוניה 

ודים רבים הועלו על המוקד ובתים רבים נחרבו. המגיפה השחורה . בפרעות אלו יהקסטיליהו

ותוצאותיה גרמו לבריחה של יהודים ממקומות מושבותיהם, לדלדול האוכלוסייה היהודית 

                                                                                                                                                                       54ובאראגוניה מבחינה פוליטית וכלכלית. קסטיליהוהידרדרות מצב הקהילות ב

במלכות הגדולה בספרד,  1366שהתרחשה בשנת  מלחמת האזרחים היא ,נקודת ציון נוספת

ין אנריקי בן , וב11-. מלחמה זו התנהלה בין פדרו הראשון בנו החוקי של אלפונסו הקסטיליה

נהרג פדרו ואנריקי השני עלה לשלטון המוחלט  1369פילגשו של המלך אשר מרד באחיו. בשנת 

תמך בשני הצדדים. תמיכה זו  הביאה עליו את נקמתו  ,שליט נאבארה ,. קרלוס השניקסטיליהב

                                                            
קובע כי יהדות ספרד ספגה את . עסיס 44גם החברה היהודית הייתה מחולקת למעמדות, ראה: להלן, עמ'  52

 . תסיסה חברתיתעסיס, : השפעת הסביבה ויש זיקת גומלין בכל תחומי החיים בינה לבין החברה הנוכרית. ראה
לאראגוניה, על המגמות האנטי יהודיות בציבור  קסטיליהבער יוצר הבחנה בהתגלמותה של שנאת ישראל בין  53

: אלמוג, לדוגמא ראה ,. עוד על שנאת ישראל280-276בער, תולדות, עמ'  :ראה ,הנוצרי בתקופה המדוברת
 .שנאת ישראל

, 216:  בער, תולדות, עמ' 48, עמ' אטלס : ביינארט,1הערה  7, עמ' הגות בצל האימהראה: שוורץ ופרימר,  54
שנה טרם המגיפה. בשנת  20. יש לציין כי עבור יהודי מלכות נאבארה היה זה המשך למה שארע 242-244

יהודים. רק  6,000-כשניסו אנשי מלכות נאבארה לזכות בעצמאות פתחו בטבח המוני של למעלה מ 1328
אך המגיפה  ,וב כי היהודים יתאוששו והחיים ישובו למסלולםלחשהיה אפשר קהילת פאמפולנה הבירה ניצלה, 

היא עלילת 'חילול לחם הקורבן' בשנת  ,השחורה על תוצאותיה מסמסה תקוה זו. דוגמא נוספת לעלילת דם
 . 280-276, 250-249 232, ראה: בער, תולדות, עמ' 1367
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ובכך הביא חורבן על נתיניו של קרלוס ועל יהדות  קסטיליהשל אנריקי שנלחם בכל מתנגדיו שב

הצטרף קרלוס למלחמה בין אנגליה  ,בנוסף 55בגידה.בו. היהודים הואשמו בהרס שנגרם קסטיליה

היה  קסטיליהשדה הקרב שבין אנגליה ל -קסטיליהפשר לאנגליה לעבור בממלכתו דרך ילצרפת וא

ו למיעוט בין היריבים והפכה את מלכות המלחמה פגעה רבות ביהודים שהי 1378טודילה. בשנת 

                                                56נאבארה לזירת לחימה.

, מהווה נקודת מפנה של ממש ביהדות ספרד. פרעות קנ"א היו פרעות קנ"א, בה אירעו 1391שנת 

אחריהן אשר באכזריותן והן בהרס והחורבן אשר הותירו הן שונות מקודמותיהן הן בהיקפם, 

מצדם של המוסלמים אשר גם גם הפרעות באו  57אם בכלל. ,הקשו מאוד על התאוששות הקהילות

שבו הושמדה קהילת  ,בשנה זו נערך הטבח הגדול בסביליה 58הם נדחקו במקומות מושבותיהם.

באה שהשכונה היהודית בה עלתה באש, אחריה  ,סביליה עד תומה. אחרי סביליה באה קורדובה

אחריה מלכות ולניציה אשר נטבחה כמעט כולה, גם בקטלוניא לא נשארו יהודים למעט  דו. טול

בעיר הסגנים. כך התפשטה ונזרעה הפורענות על פני כל קהילות היהודיות המפוארות בספרד עד 

הערים הוצתו, יהודים נטבחו באכזריות, חלקם נמכרו לישמעאלים, חלק  59כדי מחייתם כליל.

פרעות קנ"א חושפות  60ם מתו על קידוש השם ורבים המירו את דתם.הצליחו להימלט. חלק

, 1290באורח גלוי וטראגי את המגמה לחיסול יהדות מערב אירופה, שנתממשה באנגליה בשנת 

   61.ולא דלגה על הממלכות האיבריות 1394עד הגירוש בשנת  1306בצרפת החל משנת 

ביהודים עדות ניצחת לנטישת האל אותם. הכנסייה הנוצרית ראתה  - חקיקת חוקי דת מפלים

השלטון  62רשויות הכנסייה לחצו על השליטים להצר את צעדי היהודים ולצמצם את זכויותיהם.

                                                            
 בשלאו  ,חלק מיהודים לכוחות הנלחמים יש לציין כי להאשמה זו הייתה אחיזה במציאות נוכח הצטרפותם של 55

  . 220, עמ' תולדותבער,  :ראה ,תמיכתם הפעילה ביריב זה או אחר
 מלחמה זו אילצה רבים להימלט על נפשם, ביניהם משפחת שפרוט אשר נמלטה לטאראגונה שבאראגוניה 56

 .227-217, עמ' תולדותבער,  :ראה ,שם. על מלחמת האחיםהגות בצל האימה, שוורץ,  :. ראההסמוכה
הפרעות שקדמו לפרעות קנ"א לא היו מאורגנות על ידי המלכות אלא לרוב ראשיתן הייתה בהתפרעות  57

דו את השכונה היהודית הקטנה אלקנה אנשי טראסטמרה בזזו בטול 1355נת לדוגמא: בש, עממית ומקומית
, לדוגמא: הפרעות ו והתפשטולעיתים הפרעות הלכ. 57, עמ' אטלסביינארט,  :והרגו כאלף יהודים, ראה

ושלת מלכי צרפת שירשה , האחרון לבית קאפיט, מש4-שהחלו עם מותו של קארלוס ה 1328בנאבארה בשנת 
בשוך הפרעות הקהילות היו נאלצות לאסוף את השברים, . 238, עמ' תולדותבער,  :ראה ,ארהבאת הכתר נא

  החיים ככל שניתן.להתארגן מחדש על מנת לשקם את ההריסות ולהמשיך בשגרת 
. 217, ראה: בער, תולדות, עמ' 1355דו ובקואנקה בשנת פרעות שקדמו למלחמת האזרחים בטוללדוגמא: ה 58

   .  385בפרעות קנ"א, ראה: בער, תולדות, עמ'  על השתתפות המוסלמים
ון בכ' חשוון גליהודי אויניון. המכתב נמצא בארא הרח"קתיאור הפרעות מתואר בפרוטרוט במכתב אשר כתב  59

: וייס, דור ודורשיו, עמ' 130-128, עמ' שבט יהודהאבן וירגה, : ראה. למכתב, הפרעות סמוך לתוםשנת קנ"ב, 
: גרץ, ימי ישראל, ח"ד, ראה ,עוד על פרעות קנ"א והשלכותיהן. 13-11: ביינארט, האנוסים בחברה עמ' 146
אורבאך,  :57מפתח עניינים. ביינארט, אטלס, עמ'  604עמ'  292-286, 364, עמ' תולדותבער, : 259-257עמ' 

נארט, פרקי בייבן שלום, קידוש השם: , המרות דת: הנ"ל, בין שלוש דתות: גרוס :519עמ'  עמודי המחשבה,
למוג, שנאת של המומרים, ראה: א על פרעות קנ"א מזווית הראיה .1391: וולף, פרעות 835-791ספרד, ב, עמ' 

   . 154-151ישראל, עמ' 
השווה: בן שלום, קידוש  ,לדיון על היחס הכמותי בין אלו שמתו על קידוש השם לבין אלו שהמירו את דתם 60

  השם: בן שלום, מרטירולוגיה: גרוס, המרות דת.  
שביד,  .305-284בער, תולדות, עמ' : 146-147וייס, דור ודורשיו, עמ' ראה:  ,עוד על פרעות קנ"א 61

, תולדותבער,  הרח"ק:  עסיס,ה: רא ,על הרח"ק כמשקם הקהילה לאחר הפרעות. 374-363, עמ' הפילוסופים
 . 8 אור ה', שביד, עמ' :303-292

להרוס את כ"ג בתי הכנסיות  דרשהארכידיאקון, פרנדו מארטיניס, בדרשתו בסיביליה  1378לדוגמא: בשנת  62
תושבי הכפר הנוצריים לשל היהודים ולסגור עליהם את שכונתם כדי שלא יבואו במגע עם האוכלוסייה הנוצרית. 

תנו בעבר מהמלכים, הטביל יעל אף הפריבילגיות, שנ 1390ליהודים לגור בשכנותם. בשנת  שלא לתת הורה
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הנוצרי גזר גזרות כלכליות וחקק חוקים אנטי יהודיים שמטרתם הייתה להגביל את הפעילות 

י לבודד את היהודים הכלכלית ולהקשות ביצירת קשרים חברתיים בין יהודים לנוצרים בכד

, באסיפת הקורטיס בסוריא, המלך שולל מבתי הדין הרבניים את 1380לדוגמא: בשנת ולהשפילם. 

נאסר על היהודים לשמש במשרות ציבוריות  ,, בוליאדוליד1385זכות השיפוט הפלילי. בשנת  

שמטרתם , לאחר פרעות קנ"א נחקקו חוקים 1393בשנת  63והוטל עונש כבד על עובר איסור זה.

    64הייתה ליצור הפרדה מוחלטת בין היהודים לנוצרים.

דרשות המטיפות לנצרות נישאו בכל מקום  65משומנת היטב. תעמולה נוצריתחקיקה זו לוותה ב

סתה של הארכידיקון פרנאנדו מארטינס בשנת האת נאומי ה ציין, אגם בבתי הכנסיות. לדוגמא

בראשיתן של פרעות קנ"א. גם ראמון לול דרש בפני בסיביליה, לנאומיו יש חלק גדול  1378

 המטיף החשוב ביותר היה 66היהודים בענייני אמונה לאחר שקיבל רשות מהמלך יעקב השני.

י היה נזיר דוקימניקאני נודד בעל ויסנט 67הביא להמרת דתם של יהודים רבים.ר שאפרר,  סנטייו

 1412-1411,69קדמו לוויכוח טורטוסה, בשנים ש 68כשרון רטורי רב אשר כבש את לבבות שומעיו.

ממקום למקום ודרש ברבים במטרה להחזיר נוצרים בתשובה ולהעביר  קסטיליהעבר בערי 

   70יהודים על דתם.

ולוגיה , בנו אידיאחיבורים אלו מחד 71רבים נכתבו והופצו לשם מלחמת דת והמרה. ספרי פולמוס

, זרעו ספקנות ובלבול בתוככי החברה היהודית. נזכיר כאן את: "פגיון ומאידךבחברה נוצרית 

האמונה" לריימונד מארטיני, חיבור שאצר בתוכו הוכחות של עקרוני אמונה נוצרית על סמך 

                                                                                                                                                                          
: שוורץ, 284ני בית דין של הכמורה. ראה: בער, תולדות, עמ' את עבדי היהודים ותבע חוכרי מיסים יהודים לפ

 . 16-15ישן בקנקן חדש, עמ' 
בו היהודים והמאורים לענוד תגים יחו 1371בשנת  :לדוגמא ,לה נוספו על חוקי דת שכבר היו קיימיםא 63

חוקים נוספים להחזקת משרה באחוזות האצילים.  קסטיליהל היהודים בבורוגוס שבעסר ואחוק המיוחדים או ה
                                                                            . 182-169: ביינארט, פרקי ספרד, א, עמ' 248אה: גרץ, ימי ישראל, ד, עמ' ר ,בשנים אלו

להלן( הוביל את המגמה של הפרדה מוחלטת של  ר )נזיר מטיף נודד שאודותיו נרחיבי פרויסנט 1393בשנת  64
יהודים ומאורים מהנוצרים. )פאולוס די סאנקטה מאריה, אותו שלמה הלוי מבורוגוס, היה גם בין מובילי מגמה 

( ביינארט טוען כי ההפרדה היא כגירוש בזעיר אנפין, ראה: ביינארט: מגורי 323זו. ראה: בער, תולדות, עמ' 
. 1412מה זו תפסה תאוצה עם חקיקת חוקי אפליה כלכליים וחברתיים בליאדוליד בשנת מג. 84היהודים, עמ' 

 .289עמ' , מרטירולוגיהבן שלום, ראה גם: 
  . 297ראה: בער, תולדות, עמ'  65
מיו יש עדויות פעל ככל אשר ידו משגת להפצת הנצרות בקרב היהודים, מי ,מלך אראגוניה ,המלך יעקב השני 66

 . 232בער, תולדות,  :ראה דת,על ריבוי המרות 
   . 2מבוא, עמ' מא: יהושע הלורקי, ראה: לעיל, לדוג 67
 .  323ראה: רם בן שלום, מרטירולוגיה:  בער, תולדות, עמ'  68
לקראת סיום הוויכוח הגיע גם לטורטוסה ונשא שם את נאומיו וגרם להשתמדות גדולה, ראה: בער, תולדות,  69

  . 357עמ' 
 . 325-323בער, תולדות, עמ' ראה:  ,פרר יעוד על ויסנט 70
מציה על התלמוד עבור משו כמקור ידע ואינפוריהפולמוס שנכתבו כנגד היהדות ש חשוב לציין כי ספרי 71

.ורוזנטל, התלמוד מרחביה : 203ירושלמי, השכלתם היהודית , עמ' : . ראה15-18האנוסים במאות 
 

ספרות הנוצרית האנטי יהודית עולה בכמות פי כמה. אך  ,פולמוס אלוחיבורים נגד כתבי אף הם כתבו היהודים 
יהודים פחדו לכתוב ספרי הגנה בעלי תוכן אנטי  ,ן שספרות הוויכוח האנטי נוצרי הייתה מהנרדפות ביותרוכיו

רוזנטל ן שמציאת ספר שכזה הייתה כרוכה בסכנת חיים. וויכוח כיוונוצרי. כמו כן, יהודים לא שמרו ספרי 
בארצות  18-אנטי נוצרי מסוף תקופת התלמוד ועד המאה ההוויכוח האת ספרות  סוקרחקרו הביבליוגראפי במ

, דור וייס :ראה ,רך סקירת ספרות אנטי נוצריתגם וייס עראה: רוזנטל, ספרות הוויכוח. אירופה הנוצרית. 
למעט  12-ת התפתחה רק במאה האורה לימור מציינת כי ספרות הוויכוח האנטי נוצרי. 216 -208עמ' ודורשיו, 

, ראה: לימור, פולמוס הנסתור. 9-אשר נכתב במאה ה 'פולמוס נסתור הכומר'
 



42 

 

האמונה' נכתב על החיבור 'מצודת  72סילוף, עיבוד ועריכת פסוקים ומדרשים מכתבים יהודיים.

ודד. המסה שלו עוסקת במאבק באויבי האמונה ננציסקני ומטיף נזיר פר -ידי אלונסו דה אספינה 

בו הוא מציג את  ,השני, במישור המעשירים: האחד, במישור הפולמוס הדתי. המתנהל בשני מישו

גם מומרים כתבו ספרי פולמוס אנטי  73הלכה למעשה. ,רעיונותיו המעשיים למלחמה באויבים

ששמו הנוצרי היה אלפונסו די ואליאדוליד  74וגוסיהודיים. מתוכם נזכיר את המומר אבנר מבור

    75ואת שלמה הלוי מבורוגוס ששמו הנוצרי היה פאולוס די סאנקטה מאריה.

.                                                                             הוויכוחים הפומבייםפן נוסף, קשה לא פחות, היוו 

כשהשתתפות המנהיגות היהודית נעשית בכפייה  ,וויכוחים פומבייםהכנסייה והמלכים יזמו 

הגביל את יכולתם להתגונן ולהשיב על המתקפה. תופעת הוויכוחים ר שאוהתקיימו בצל איום 

התמורות שחלו מעידות אך גם בה חלו תמורות.  14,76-הפומביים הייתה ידועה כבר קודם למאה ה

 וצרית  שהובילו לשינוי ביחסה של הנצרות ליהדות.   על התמורות שחלו פנימה בתיאולוגיה הנ

אחזה בטיעון  12-הפולמוס היה נחוץ לכנסייה לצורך הגדרתה העצמית. הנצרות עד סוף המאה ה

תפיסה זו הובילה  77כי היהדות לא השתנתה ועל כן נתפסה בעיני הנצרות כאנאכרוניזם היסטורי.

רות לא יכולה להעביר את היהודים על דתם לפי את עקרון הסובלנות היחסית ואת ההכרה כי הנצ

שעה. בתקופה זו הוויכוח התנהל סביב התנ"ך, ונשא אופי מופנם, סטראוטיפי בעל נימת מה של 

התלמוד  78אפולוגטיות. שינוי תפיסת דמותה של היהדות הביא לשינוי ביחסה של הנצרות ליהדות.

רות ראתה בתלמוד מינות ומסורת שלא נתפס בעיני הנצרות כאקוויוולנטי לברית החדשה. הנצ

לדת  -באה מהתנ"ך. תפיסה זו הובילה לשינוי בתדמיתה של היהדות: מיהדות שלא השתנתה 

שטנית, הרסנית, ואת היהודים כמחזיקים במסורות אזוטריות שטניות מלבד המסורות 

ק בתלמוד האקזוטריות. תדמית זו הביאה למגמה של אי סובלנות. הוויכוח נטש את התנ"ך ועס

תוך מעבר להוכחות שכלתניות ולהוכחת הנצרות מהתלמוד. בנוסף הוויכוח יצא מהפנמתו ונעשה 

                                                            
: וייס, דור מפתח עניינים 603, עמ' תולדותבער,  :ראה ,. עוד על ספרי פולמוס100, עמ' תולדותבער,  :ראה 72

 . 215ודורשיו, עמ' 
ויכוח והט"ו בעיקר  -בהצגת טיעוניו ניכרת השפעת הוויכוחים הפומביים שהתרחשו בספרד במאות הי"ג 73

הוא המליץ על הקמת אינקוויזיציה נגד הקונברסוס טורטוסה שברישומיו עושה אלונסו שימוש רב. בספרו 
מסקנותיו המעשיות  השורש. כמו כן המסקנה המעשית שלו נגד היהודים הייתה גירוש.ן שתעקור את המינות מ

 . 385עמ'  תולדות, בער,: מצודת האמונה, מיוחס: עשו הדים והוטמעו בתודעת הציבור הנוצרי. ראה
שכתב במטרה להעביר את היהודים על דתם הביאו לכתיבת ספרי פולמוס אנטי ספרי הפולמוס הרבים  74

, גרת הגזרה'יה' כנגד ספרו של אבנר 'א'מאמר הבחיר אתנוצרים על ידי חכמי ישראל, כמו: ר' משה נרבוני כתב 
נגד המכיל את כל כתבי הפולמוס הדת'  'עזר החיבורכתב את של אבנר,  ושהיה חבר נעורי ,יצחק פולקרר' 

יצחק  ר' ען כיובו ט את החיבור 'תשובות למחרף' פולקרזה של  כנגד חיבורואבנר כתב . אותו חברו שהתנצר
: 12והערה  2מבוא, עמ' לעיל, , ראה: זה אינו איש יהודי אלא כותי ואפיקורוס. על אבנר מבורוגוס וחיבורו פולקר

: 25הערה  190: צדיק, בחירת האדם, עמ' לדוגמא על ר' משה נרבוני, ראה .213, 204-203 בער, תולדות, עמ'
      : פינס, עזר הדת. לדוגמא , ראהיצחק פולקר וחיבורור' על 

 . 310ראה: בער, תולדות, עמ'  75
 . 19הערה  ,34, עמ' ראה: לעיל 76
עוד על הפולמוסים, ראה: לסקר, פולמוס יהודי נוצרי:  .128ראה: פונקנשטיין, תמורות בוויכוח הדת, עמ'  77

  הנ"ל פילוסופיה והפולמוס. 
עם עצם השימוש  -השינוי במאה י"ב תיש המציינים את תחיל חלוקות:השינוי הדעות  על מועד תחילת 78

וכנקודת ציון  - חל במאה הי"גהשינוי ההתלמוד בוויכוח ושימוש האלמנט השכלתני בפולמוס. ויש הטוענים כי 
שבו בפעם הראשונה יש התערבות של   1242ביחסי הדתות הם מציינים את שריפת התלמוד בפריז בשנת 

ת השינוי לרעה שחל ביחסה של הנצרות ליהודיים יהודיים, ורואים באירוע זה את תחיל -הכנסייה בעניינים פנים
, במחקר על סיווגי פולמוסיםהחיים בתוכה. השווה: פונקנשטיין, תמורות בוויכוח הדת : כהן ג', נזירים ויהודים. 

   ראה לדוגמא: כהן ג', סיווג פולמוסים. 
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אגרסיבי, אינטימי בעל אופי אינקוויזיציוני ובעיקר קיבל תפקיד חברתי ודתי חדש. מגמת 

הוויכוחים הייתה בידודם וניכורם של היהודים, תוך כדי הפעלת מאמצים להעביר את היהודים 

דתם. השפעת הוויכוחים על תהליך בידודם של היהודים ונישולם מכל פונקציה חברתית על 

  79הייתה רבה. ,גראלית בחברה הנוצריתאינט

,  הנציגים היהודים עמדו בחקירה כנאשמים 1414-1413התנהל כשנתיים, ר שא בוויכוח טורטוסה

במשנה לנהוג היו חייבים שנשללה מהם היכולת לתקוף אלא גם ע"י הצד הנוצרי, ולכן לא רק 

שלא יעליבו את חוקריהם ולא יפגעו בנצרות ועל כן יצאו  על מנת ,זהירות בדברי התגוננותם

  80כשידם על התחתונה גם עפ"י הרגשתם.

 82ועל הנוצרים. 81עות והשפעה רחבת היקף על היהודיםוויכוח טורטוסה היה אירוע בעל משמ

הוויכוח לא היה רק עניין חיצוני אלא יצר מצב בו ההוגה בן הדור התחייב לתת מענה לבעיות 

    83.ים פנימה בתוככי החברה היהודיתשהועלו מהוויכוחי

 בתוככי הקהילה היהודית -מבית 

מסמנת את תחילת ההידרדרות במצבם של היהודים לא רק מצד הסביבה הנוצרית  14-המאה ה

ההתפוררות של הקהילה היהודית פנימה. תהליך ההידרדרות והנסיגה נתן  אלא גם את ראשית

 כפי שנראה להלן.   ,אותותיו במספר תחומים

 ירידה מוסרית 

הקהילה היהודית בספרד הנוצרית, אופיינה בפתיחות ובהתערות חברתית ותרבותית בתוך 

 84יה חיי הוללות וזימה.יחהייתה נגועה במעשי אלימות ופשע ו החברה הנוכרית. החברה הנוצרית

יום טוב עסיס יוצר זיקה בין הרמה המוסרית והפשיעה בחברה הנוצרית לבין זו של החברה 

ממחקרו  85היהודית, בשל הפתיחות והמעורבות של הקהילה היהודית בתוך החברה הנוצרית.

ת פשה הנגע. עסיס מצייר תמונה קשה של חברה אלימה, אגרסיבי רה היהודיתעולה כי גם בחב

ווולגארית. הוא מתאר מכת גניבות גדולה שהתפשטה  בקהילה היהודית במחצית השנייה של 

                                                            
בם וללמדם, בגישה שיש לקר. היו מהנוצרים שאחזו ט"ולתפיסה זו היו השלכות בשאלת הקונברסוס במאה ה 79

חקיקת 'טוהר ן הנוצרים האמתיים עד ליועל כן יש להילחם בהם וליצור חיץ בינם לבויש שראו בהם מתחזים 
ית יעבי הטיפול בהתיאולוגיה הנוצרית ויישומה בדרכ . להתפתחות1449דו בשנת הדם' לאחר פרעות טול

 . מיוחס, לימוד זכות: אורפלי, השאלה היהודית וללות:ראה: קפלן, מסלולי התב ,במאה הט"ו היהודים והמומרים
 . 1, מבוא, עמ' ראה: לעיל 80
את , ניתן להזכיר את ר' שלמה אלעמי, שהושפע מהוויכוח א"רי. מלבד 35עמ' , לתוצאות הוויכוח, ראה: לעיל 81

יכוח ולאחר ור"י קנפנטון ואת דון אברהם בנבנישתי שמתארים את המבוכה הרבה והשבר הרוחני והחומרי 
טורטוסה, וניסיונותיהם לשקם את לימוד התורה בתקווה להחזיר עטרה ליושנה. ראה: גרוס, הישיבות 

 .   קסטיליהב
 

ראה: כהן ג',  ,לעיל את השפעת הוויכוח על החיבור 'מצודת האמונה'. עוד על וויכוח טורטוסה ציינתי 82
 ויכוח טורטוסה. וטורטוסה: בן שלום, 

הוויכוח השפיע דווקא על החכמים היהודיים שנרתעו מהעמדה האריסטוטלית הקיצונית. הוא  שביד סובר כי 83
יוצר מקבילה: כשם שהאתגר האריסטוטלי עיצב את מחשבתו של ההוגה בן זמנו כך הוויכוח עם הנצרות נעשה 

 עוד על הפולמוסראה: שביד, הפולמוס. , כגורם מעצב, אם על דרך ההסכמה אם על דרך ההתנגדות
  פילוסופיה והפולמוס.והפילוסופיה, ראה: לסקר, 

 . 3-1, הערה 222, עמ' פשע ואלימותעסיס,  :ראה ,עוד על רמת המוסר ודפוסי התנהגות בחברה הנוצרית 84
 הנ"ל, ערכאות. ראה: עסיס, פשע ואלימות:  85
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החברה התאפיינה  86מוסלמים.מהמאה הי"ג. יהודים גנבו מקרובי משפחה, משכנים, מנוצרים ו

בייחוד כלפי הרבנים. האלימות  ,בתוקפנות מילולית הבאה לידי ביטוי גם בניבולי פה וזלזול

גרות המלוות בשימוש יללה ברחוב, בבתי כנסת ובבתי דין והביאה לעיתים לתהמילולית התחו

קטטות היו גם בתוככי המשפחה: בין איש  87בכלים חדים שחבלו ופצעו ולעיתים גם גרמו לנכות.

חשוב לציין כי במהלך המאות הי"ג והי"ד,  88שתו ולעיתים אף ילדים נמצאו קורבן לאלימות.ילא

 89נאשמו יהודים מכל המעמדות בהתנהגות אלימה ובגרימת חבלות תוך כדי שימוש בכלים חדים.

פרשיות רצח הפכו לשגרת חיים. הרציחות היו בתוככי המשפחה  90מתירנות מינית הייתה נפוצה.

מתוארת גם אצל גרץ  בותיתתמונה עגומה זו של ירידה מוסרית, חברתית ותר 91ומחוצה לה.

    92טוען שלא רווחו מעשי שחיתות בוטים. וצינברג, ביינארט ושוורץ. בעוד שהרשמן 

 מאבקי מעמדות  

, התבטא באורחות חיים, דרכי בילוי הפער בין המעמדותהחברה היהודית נחלקה למעמדות. 

תשלום המס מהווה קנה המידה  93בהתנהגות מוסרית ודתית. מעמד היחיד נקבע על פי עושרו.

 95אותו היא חויבה להעלות לכתר. ,על כל קהילה הוטל  מס קבוע 94העיקרי להשתייכות המעמדית.

החצרנים התמחו בהערכת ההכנסות הבאות למלכות מהיהודים ועם הזמן הם אלו שקבעו את 

חלק בין תשלום המס הת 96גובה המס. תפקיד גביית המיסים נעשה גם הוא על ידי החצרנים.

 היהודים על פי שיטת 'הפוסקים' בוועדת המס.  

על מעמד זה נמנית שכבת עם דקה המרכזת את הנהגת הקהילה. ביניהם בעלי  -המעמד העליון

סוחרים ומשפחות מיוחסות ששרתו  ,ההון, השכלה ואלה שלהם השפעה בתחום המדיני והחברתי

רבות, כמו: פטור חלקי או מלא מתשלום . הם נהנו מפריבילגיות קסטיליהאת מלכי אראגוניה ו

כתבי המס, קבלת בשר יום יום מבית המטבחיים היהודי חינם ופטור מלבישת המלבוש היהודי. 

זכויות אלו עברו בירושה וזיכו את בעליהן בהכנסות נאות שנחשבו חלק מנכסי המשפחה. תפקידי 

     97ותרות ובהתנכרות למסורת.ההנהגה גם הם הועברו בירושה. חברה זו התאפיינה בחיי פאר ומ

                                                            
 223, עמ' ואלימותפשע עסיס,  :ראה ,בנושאה את רבני הקהילה להתייחסות התפשטות מכת הגניבות הביא 86

  . 6,7הערה 
על החבלות נקנסו היהודים  בהיותו בלילה ברחוב.  1281בשנת  ,פרשת רגימתו של הרשב"א :לדוגמא 87

 . 58והערה  229 -225, עמ' פשע ואלימותעסיס,  :. ראהוהכסף הועבר לרוב למלכים
 . 30-37 ותהער ת,: עסיס, פשע ואלימוראה ,תשובות חכמי ספרדמבעיית הנשים המוכות עולה  88
 . 61והערה  229ראה: עסיס, פשע ואלימות, עמ'  89
 .  180-145ראה: אסף, באהלי יעקב, עמ'  90
 .  13-12עמ'  הגות בצל האימה,: שוורץ ופרימר, 234-231ראה: עסיס, פשע ואלימות, עמ'  91
, עמ' צב. גם מאיר קייזרלינג סובר שהודות לפיקוח הקפדני של מועצות הקהילה הריב"ש הרשמן,ראה:  92

היהודים לרמת הפריצות והבערות שרווחו בקרב החברה הנוצרית שחיו ולהשפעת המסורת הדתית לא שקעו 
   .12 הערה  ,35עמ'  , הגות בצל האימה,ופרימר שוורץ :ראה בה.

חברה הנוצרית הייתה בהחברה הנוצרית שבעיר. אך, בעוד שהיה כמעט זהה למבנה  מבנה החברה היהודית 93
נוקשות במעבר בין המעמדות, בחברה היהודית היה מעבר ממעמד למעמד בהתאם לשינויים שחלו במצב 

 תסיסה חברתית, עסיס, :האקונומי של האדם. ולא נמצאה חפיפה בין השתייכות מעמדית למשלוח היד. ראה
 . 51-36עוד על מבנה החברה היהודית בספרד הנוצרית, ראה: ביינארט, פרקי ספרד, א, עמ' . 136עמ' 

 . 127, עמ' תסיסה חברתית עסיס, :ראה 94
 . הקהילה היהודית היוותה מקור הכנסה למלך, כתמורה להגנה עליהם הוטלו עליהם תשלומים 95
עם אחיהם, כמו כן כגובי המיסים הם היו תפקיד גביית המיסים גרם לחצרנים לנהוג בחומרה ובאכזריות  96

 .    61-62מושא לאיבה מצד הקהילה. ראה: ביינארט, החצרנות, עמ' 
 הביאה לתסיסה. ר שאעובדה  -ו עבדים ושפחות ואפילו פילגשים ממעמד העניים החזיק 97
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אליו השתייכו בעלי עסקים, סופרים, רופאים נוטריונים. מעמד רחב יותר  -מעמד הביניים

דרשו שפרנסת העניים תהיה מוטלת על הציבור  . הםד העליון. יחסם אל העניים היה חיוביממהמע

 כדי שהעניים לא יחזרו על הפתחים. 

יש ביניהם כאלה שאין ידם  13-לקראת שלהי המאה ה 98 והממון,הם חלושי הכוח  - מעמד העניים

לרוב לא יכלו לשלם את המס וחויבו בקנסות שהרעו את  99.ית הגלימה העגולהמשגת כסף לקני

 מצבם הקשה.   

מעמד השלטון: האחד, המאבק אותו הוביל שני אירועים מרכזיים הביאו לשינוי מהותי באופי 

. תסיסה על רקע כלכלי באראגוניה הלכה 13-בסוף המאה ה ,אראגוניההעניים בסרגוסה, בירת 

והתרחבה למקומות אחרים בספרד, תוצאות המאבק גרמו לתמורות מרחיקות לכת בהרכב 

הנהגת הקהילה, בשיטת הבחירות והמינויים שהיו נהוגים בה: הביא להפקעת שליטתם הבלעדית 

מדים נאסר לבחור ועת המעמדות בוועדה. על המשל העשירים  בוועדות המס, לייצוג של כל שלוש

את יורשיהם ובכך נמנע מכל גורם הנצחת מעמדו והשפעתו. ההישג החשוב הוא ביטול מעמד 

'פטורי המס' מנכבדי הקהילה. הצלחת המאבק הייתה בעיקר בזכות התמיכה שהעניק הכתר 

-יה, בתחילת המאה הלמעמד התחתון לאחר שזה האחרון פנה בבקשה להתערבות. השני, בארגונ

, עם סיום הריקונקיסטה, החלה מתארגנת פקידות לויאלית עליונה נוצרית. פקידות זו דחקה 14

את הפקידים היהודים. הללו שנושלו ממשרותיהם ניסו לשפר את מעמדם בתפיסת משרות 

 בהנהגת הקהילה.

 להתקפותיהם.המאבק היה חריף והחליש את הקהילה בפני כוחות עוינים מבחוץ וחשף אותה 

 המיסים והירידה הדמוגרפית

מלחמות השונות, הביאו להכבדת נטל הו, פרעות ופגיעה ביהודים הירידה הדמוגרפית עקב מחלות

היה על היהודים לשלם  ,תשלום המיסים. מלבד המס הקבוע שהיה על כל קהילה להעלות לכתר

הקהילות היהודיות היו סחוטות   100אגרות רישיון והיטלים: היטל מלחמה, מס עובד והלוואות.

                              ומרוששות.   

 

 

                                                            
זה דלת העם מחוסר זכויות פוליטיות בקהילה. מעמד : מעמד רביעימלבד שלושת המעמדות הללו היה גם  98

לא נטלו חלק במאבק על שיפור על כן הנמנים עליו חלק בהנהגה  ולא היה לו לא נכלל ברשימת משלמי המיסים
 . 2: לימור, בין יהודים לנוצרים, א', יח' 131, עמ' תסיסה חברתיתעסיס,  :ראה מעמדם הנמוך.

מהלך השנים, חויבו היהודים בלבישת סימן זיהוי בעת יציאתם מן הבית. שנחקקו ב במסגרת חוקי ההפרדה 99
חייבו את היהודים ללבוש ר שא ןכחלק מתקנות של מלכי אראגו 1268 -את הגלימה העגולה אנו מוצאים כבר מ

. יהודים בעלי שררה ומקורבים לא לבשו שכמיה עגולה חויבו בענידת סימן מיוחדר שארק אותם שכמיה עגולה ו
לכות שוחררו מן החובה הזאת. אגב אציין כי הייתה התמרמרות מצד האפיפיורים על לבישת גלימה זו על ידי למ

חייב חיימה השני מלך  14-הנים הנוצרים. ברבע הראשון של המאה הוהיהודים בטענה כי הם לבושים כמו הכ
פיו יזוהו. על הגלימה ( את כל יהודי הממלכה שלא לבשו את השכמייה בסימן שעל 1327-1291) גוןאאר

: ביינארט, פרקי 227-240העגולה ועל סימני זיהוי אחרים כמו כובע, ראה: לימור, בין יהודים ונוצרים, ב, עמ' 
  . 182-169ספרד, א, עמ' 

עסיס,  :ראה ,. עוד על השלכות נטל המיסים15-7עמ'  הגות בצל האימהדב שוורץ ונחמן פרימר,  :ראה 100
  .תסיסה חברתית
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 הסתאבות מעמד החצרנות 

אך בהדרגה נשמט ממנה היסוד המוסרי. אותם  101החצרנות בראשיתה הייתה מיוסדת על מוסר

 ,חצרנים אשר נמנו על מעמד עשירי הקהילה היהודית ושימשו כגובי המיסים, כפי שכבר צוין

ידו עם המלך ופמלייתו במסעותיו במסגרת הריקונקיסטה ולאחריה בהתארגנות המדינות התני

 102הנוצרית. ניידות  זו הייתה בעוכריהם של החצרנים בשל היותם מנותקים מסביבתם היהודית,

ניתוק שפתח פתח לפריצות באורח החיים והמנהגים והביא פעמים רבות להמרת דתם. קרבת 

החצרנים למלך העניקה להם חסינות והגנה מפני הנוצרים והקהילה היהודית כאחד, אך גם 

לא אחת הם זכו לתיאור כבוגדים ורודפי תאוות  103עוררה את קנאתם של אלה על החצרנים.

   104ים והיהודים כאחד.ועוררו את זעמם של הנוצר

ם התארגנותה של הפקידות הלויאלית העליונה הנוצרית נדחקו רגלי הפקידים היהודים במקום. ע

עובדה זו הביאה פתח למומרים יהודים, בתקווה שבהמרתם יצליחו לעלות בפקידות החצר עד 

יתרה מזו לדרגות עליונות. המרת הדת לא שינתה דבר ביחס אליהם מצד האוכלוסייה הנוצרית. 

היה זיהוי בינם לבין היהודים והציבור הנוצרי חיפש דרך להתנקם בהם. גם השליטים לעיתים 

חייבו את היהודים לשלם על מעשי איוולת של חצרנים יהודיים, הציבור היהודי נשא באחריות על 

 התנהגות החצרנים. 

נים מושא לאיבה מצד יחסם לאחיהם: כגובי מיסים וכפטורי מס, בעלי פריבילגיות, היו החצר

היהודים. יחסם לאחיהם היה חמור לא רק בגביית המיסים אלא גם לעניין היטלים מיוחדים, כמו 

היטל מלחמה. החצרנים לא ריחמו על אחיהם ונהגו בהם באכזריות. התהלכו בקהילה בגאווה 

ו לריב היו ביניהם אלימים שרצונם שיעשו כדעתם וגרמ 105ובגדלות, וחייבו את הקהל בכבודם.

ומדון תוך שהקהל מתקומם כנגדם. התנהגותם הביאה מריבה והרמת יד על ראשי הציבור 

והרבנים  והיה צורך לעיתים לנדותם. לעיתים אף היו שנרצחו. כל אלה הביאו לדמורליזציה 

 106בקהילה.

הביא  ידמות לההמגע החברתי עם החברה הגבוהה הנוצרית והרצון לה -הדמות לחברה הנוצרית

כדוגמת עמיתיהם הנוצרים. הם בילו עם נשים  ,חצרנים לחיי פאר, מותרות ונהנתנותאת ה

עברו על הלכות אישות. מאבקי הכוח והשנאה שהיו נפוצים בין עמיתיהם  107לגשים,ינוכריות ופ

הנוצרים דבקו גם בקרב החצרנים היהודים. יריבויות פנימיות היו נפוצות: ריבויי חצרנים הביא 

                                                            
יש מהם אישים שהיו גדולים לדורם ולדורות הבאים, על אף שהייתם בחצרות המלכים נשארו נאמנים לדתם   101

והשתדלו לסייע לקהילה היהודית מתוך אחריות לגורל  עמם והעם סר למרותם. כמו: ר' שמואל הנגיד, הרמב"ן, 
ברבנאל מקסטיליה. ראה: הרשב"א, הרח"ק במלכות ארגון, ר' אברהם אבן בנבנשתי מסוריא, ור' יצחק א

 ביינארט, החצרנות. 
מעין שולחן ערוך לחצרנים  שהוא ' מנחם בן הקדוש ר' אהרון בן זרח,דה לדרך' לריכאן את החיבור 'צאציין  102

ספר זה הוקדש לדון חוקים מהיהדות מחוסר ידיעה/רצון. ד עד כמה היו החצרנים רוללמ ממנו ניתן יהודים,
מן זהמיר את דתו ר' מנחם ראה בו כאחיעזר ואחיסמך לעמו. אציין כי דון שמואל ר שאשמואל אברבנאל החצרן 

 ,4. עוד על דון שמואל, ראה: לעיל, מבוא, עמ' 65-64, עמ' ראה: ביינארט, חצרנות .קצר קודם פרעות קנ"א
  .28הערה 

 . 123ראה: עסיס, תסיסה חברתית, עמ'  103
 ראה: שוורץ ופרימר, הגות בצל האימה.  104
 . 61ראה: ביינארט, החצרנות,  עמ'  105
 יה לערכאות, ראה: עסיס, ערכאות. יעל הקהל ופנ םעל כפיית דעת .69, עמ'  ראה: ביינארט, החצרנות 106
 . 123, עמ' תיתתסיסה חברראה: עסיס,  107
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ביניהם . על אף יחסי הידידות וקשרי הנישואים ביניהם מתיחות זו הביאה  למתיחות ותחרות

 108לזעזועים פוליטיים.

 ההלשנות 

גרר שחיתות בחיי פאר והוללות, הסתאבותו של מעמד החצרנות המקורב לשלטון, אשר נסחף ל

שנאה קיצונית מצד השלטון הנוצרי ונתיניו ומהקהילה היהודית הוליד מלשינות בסופו ל

ר"ן ההייתה רווחת מאוד עד כליאתם של  יהקהילות היהודיות.  תופעת הדילטורהלטוריה בכל ודי

    109והרח"ק.

 הקצנת ההתפלספות האווירואיסטית 

ההגות האווירואיסטית מטביעה את חותמה על היצירה הפילוסופית, ובשלה חלה נסיגה 

הפקיעו ר שאגוריים יאלמשמעותית במעמדה של ההלכה. החלק ההלכתי שבתורה מקבל פירושים 

כך שהנטייה  110אותו מהפשט כשהביטוי המעשי לכך היה ככל הנראה זלזול בקיום המצוות.

האנטינומיסטית של הזרם האינטליקטואלי הקיצוני הפכה לסכנה ממשית. בעקבות מצב זה 

כך הצטרף הגורם  111נתעורר בקהילה פולמוס בין מצדדי השכלתנות לבין מתנגדיה החריפים.

   הרוחני הדתי למכלול הגורמים שערערו את המצב החברתי בקהילה. 

בתקופה זו מתעצמת הביקורת של השמרנים נגד הפילוסופיה והפילוסופים, הם נתפסים כסיבה 

כשבקרב הפילוסופים ישנה נטייה ברורה לכיוון  112לצרות התוכפות ובאות על הקהילה היהודית,

 -אסטרולוגיות 113המתבטא בנטייה ברורה לתפיסות נאופלטוניות, -טואליהמיסטיציזם האינטלק

וי מסביר שמשנתו של הרלב"ג, אשר היוותה שיא השכלתנות הדתית והביט 114מאגיות. אורבאך

עוררה תגובה נגדית ודרישה לשיבה לאמונה התמימה והתרחקות הקיצוני של האריסטוטליות 

 מכל התפלספות. 

                                                            
ביינארט, החצרנות,  :החל בשל סכסוך בין החצרנים, ראהר שאהריב בין קסטיליה למלכות גרנדה  לדוגמא: 108

 .63עמ' 
 . 149: שוורץ, הירידה הרוחנית: וייס, דור ודורשיו, עמ' 13, עמ' הגות בצל האימהראה: שוורץ ופרימר,  109
פשט,  -אצל אבן ביליה את השימוש במתודה הרואה בתורה שני רבדים: האחד, חיצוני לדוגמא: ניתן לראות  110

בתחום ר נעשה במתודה זו שאמלבד השימוש  .המיועד למשכיליםגורי, יאל -המיועד להמון. שני, פנימי 
. בשל כך כבר בדורו של אבן ביליה ניתן להצביע על , נעשה בה שימוש גם בחלק ההלכתיהאמונות והדעות

גוריים אנטינומיסטים לחלקים הלכתיים בתורה, כדוגמת: המאירי ב'בית ירושים אלידברי פולמוס כנגד פ
 : קלנר, תורת העיקרים, עמ'לדוגמא , ראה. עוד על אבן ביליה79-78, הלוגיקה, עמ' הבחירה', ראה: רביצקי

ר שאץ אשר קבל על תופעה זו כאן את דברי החסיד יעב" צייןא .82 מ'ע תורת העיקרים לרי"א, ,: להלן67-65
תר"ח, פ"ה, עמ' , עם פרוש מעיין גנים, אור החייםמצוות, ראה: יוסף יעב"ץ, התורה והאי קיום דידו להביאה ל

    צג.-פג, צ
היו מנהיגים, אנשי ספר, פוסקים  התפלספות הקיצונית האווירואיסטיתגינו את האשר המתנגדים  111

. מכאן ר יצאו נגדהשא בפילוסופיהכולם היו בקיאים ר שאומדקדקים, מקובלים ואנשי פולמוס אנטי נוצרי 
תוקפני. כדוגמת: ריב"ש, ר' חיים אבן מוסא, הרח"ק  שהמאבק האינטלקטואלי היה דו כיווני ושקול ולפיכך גם

 4עמ'  ,מבואעל האווירואיזם ראה: לעיל, . 93-92ותלמידו ר' זרחיה הלוי, ראה: שוורץ, הירידה הרוחנית, עמ' 
     . 25הערה 

 . 18-17עמ'  ישן בקנקן חדש,ראה: שוורץ,  112
ראה:  ,בקסטיליה. עוד על החוג הנאופלטוניהחוג הנאופלטוני לדעת שוורץ פעל בזמן מלחמת האזרחים  113

 שוורץ, החוגים הפילוסופיים: שוורץ, הירידה הרוחנית. 
כי לא בשל טוען וייס  .212וייס, דור ודורשיו, עמ'  :: השווה522-519, עמ' עמודי המחשבהאורבאך, ראה:  114

 אלא כולם אשמים.  ,הרלב"ג המהומה
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וא הגביר את כוחם של הפילוסופים הרדיקליים בתקופה זו. הטיעון הוויכוח עם הנוצרים אף ה

המשכנע נגד הדוגמה הנוצרית נעוץ באי הרציונליות שלה ולפיכך נאלצו המתווכחים לשלוט היטב 

בכל רזי הפילוסופיה השכלתנית ובאופן זה להציב מערכת טיעונים יעילה כנגד הנוצרים. מה עוד 

דווקא לחלק האי רציונלי של היהדות: החלק האגדי, מדרשי כי טענות הנוצרים היו מופנים 

כך שהגורם הפולמוסי תרם ללגיטימציה לעיסוק  115בתלמוד היה הבסיס להתקפותיהם.

 . 116בפילוסופיה ולהרחבת שורותיהם של הפילוסופיים.

דות חריפה לפילוסופיה , בספרד מתהווה התנגות מציירים תמונה שלפיה, מחדהמקורות והתעוד

, ישנה לגיטימציה להתפלספות בדמות הפולמוס האנטי נוצרי, כאשר כל צד מתחפר ךומאיד

  כשהמתנגדים מנהלים מאבק חריף ביותר.  ,בעמדותיו

יצחק בער ייחס חשיבות רבה להשתקעות בפילוסופיה הרדיקלית כגורם לערעור המצב החברתי 

בער טוען כי השכלתנים הללו הם המומרים הפולמוסנים כמו יהושע הלורקי.  117ביהדות ספרד.

יש אמת פילוסופית  כי הטוענתההמרה נבעה מתוך הגישה האווירואיסטית, לדידו כיוון ש

הדת בעלת חשיבות משנית ואינה גורם הנתון לדיון שכלי ולוגי כלל. גישה זו יצרה  .מוחלטת

  118כך שהמרת דת לא הרתיעה את האווירואיסט.תות ה כי אין הבדל מהותי בין הדחשיב

פילוסופיה לאור כל הגורמים שציינתי לעיל, להערכתי, נתינת חשיבות רבה לגורם ההשתקעות ב

יש לתת לגורם זה מקום  119יש בה ראיה חלקית של תמונת ההיסטוריה.הרדיקאלית אינה נכונה ו

ב ישוורץ היט .14-לערעור מצבן של הקהילות היהודיות בספרד מהמאה ה בתוך שלל הסיבות

לנסח זאת ואמר: "האירוע ההיסטורי תרבותי הוא רב אנפין ואינו ניתן לרדוקציה על פי קריטריון 

   120זה או אחר וגם לא על ידי קריטריון אחד."

 המרות הדת 

הירידה הרוחנית והמוסרית הביאו תרבות הצרות ויהקושי הכלכלי, השאיפה לחיי רווחה, ה

ההמרה פגעה רבות בקהילה הן מבחינה רוחנית והן  121להמרה רחבת היקף בקהילה היהודית.

המומרים המשיכו לגור בשכנות לאחיהם היהודים והמשיכו בקשרי המסחר  122מבחינת גשמית.

                                                            
ם למקרא ולאגדה, גורייירושים פילוסופיים אליקו בפילוסופיה וכתבו פכך אנו מוצאים פולמוסנים יהודיים שעס 115

 . 14. והערה 20עמ'  ישן בקנקן חדש,שוורץ,  , ראה:כמו: ר' משה הכהן ור' שם טוב אבן שפרוט
 . 93ראה: שוורץ, הירידה הרוחנית, עמ'  116
ראה: שביד,  תן למצוא נטייה זו,גם אצל שביד נימפתח עניינים:'אווירואיזם'.  580עמ'  ראה: בער, תולדות, 117

      : שביד, הפולמוס.446-426, עמ' הפילוסופים
בעלי ההשקפה האווירואיסטית סברו שאין לו לאדם בעולה"ז רק להיוולד ולמות, ראה: ביינארט, החצרנות,  118

 . 67-69עמ' 
תא שמע ביקר את ספרו של בער בשל התעלמותו מן היצירה הרבנית בספרד הנוצרית, ובשל הצגת  ישראל 119

כגורם מכריע להידרדרות הדתית והחברתית בקרב יהודי ספרד ובכך פגע במסר  האווירואיסטית הפילוסופיה 
.  בהקשר 296-279ספרד, עמ'  ההיסטורי העולה מספרו: 'תולדות היהודים בספרד הנוצרית'. ראה: תא שמע,

זה אציין גם את הסתייגותו של מרק ספרשטיין מהצגת הפילוסופיה כגורם מכריע בהידרדרות הדתית בדור זה. 
ראה:  ספרשטיין טוען כי לאור עולם הדרשות בדור זה, הפילוסופיה לא הייתה גורם הרסני שהביא להמרת הדת.

   . 165ספרשטיין, הדרשה, 
 .  265עמ'  סתירה והסתרה,ראה: שוורץ,  120
  ראה: קפלן, מסלולי התבוללות : גלצר, יהושע הלורקי. ,פותלסיבות נוס 121
בער,  :ראה ות ונתמעטו תושביה ונשתבשו סדריה,בסרגוסה נתרוששה הקהילה מחמת הרדיפלדוגמא:  122

       . 366תולדות, עמ' 
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כמו כן המומרים שעד לא מזמן היו מבשרה של החברה היהודית הפנו לה עורף  123עימם כבעבר.

ונרתמו למאמצי הכנסייה להעביר את אחיהם על דתם, לעיתים היוו את 'ראש החץ' בשל 

רקם המשפחתי נפגע בשל המרת יהמ 124היכרותם את הדת היהודית והסבו ליהדות נזקים רבים.

הלחץ להמרה על אותה  125ים הנוטשים את שולחן אביהם.בעלים ועזיבת נשותיהם וילדיהם, או בנ

אך חשוב להדגיש כי גל ההמרה לא פגע רק  126שכבת עילית שהייתה מעורה עם השלטון הלך וגדל.

בשכבת העילית, אלא גם ביהודים שהיטו אוזן לתעמולה הנוצרית, או אלה שנפשם לא עמדה בכל 

אנשים בעלי השפעה בחברה  129משוררים, 128רופאים, 127 המתרחש. ביניהם היו רבנים,

גרמה לשבר אימוני, והשאירה רבים עם  ,מרתם של אלה כרסמה בחברה היהודיתה 130היהודית.

   ספקות והרהורי כפירה. 

התמורות שחלו מבית ומחוץ הביאו למצב בו מספר היהודים בקהילה נתמעט עד כדי חצי או 

אלה הביאו  131וחלקם מרצון.שליש אם בשל ההריגות ואם בשל ההמרות שחלקם היו מאונס 

לזעזוע עמוק בחברה היהודית, לאלה שעוד אחזו ביהדותם, עד הסיום הטרגי של תקופה זו בשנת 

       בה גורשו היהודים מספרד.    ,א"רי, כחמישים שנה לאחר מותו של 1492

 

 

 

 

 

                                                            
  מגורי היהודים. ביינארט, ראה: ביינארט, אנוסים:  123
 . 42ועמ'  19הערה , 34עמ'  ,לעיל :הלוי מבורוגוס ויהושע הלורקי. ראהשלמה כדוגמת:  124
  זלדס, התמודדות נשים. :ראה 125
 ראה: ביינארט, החצרנות: עסיס, תסיסה חברתית. 126
, עמ' עמודי המחשבהאורבאך,  : 4עמ'  מבוא, ,לעיל :ראה, מבורגוסשלמה הלוי : דון שמואל אברבנאל וכמו 127

522-519.     

  . 1414לדוגמא: הרופא מאגיסטר אסטרוק רימוך שהתנצר יחד עם בנו בשנת  128
לדוגמא: ר' שלמה די פיארה, דון וידאל די לה קבלריה שהמירו דתם במהלכו של וויכוח טורטוסה. ראה:  129

  .347בער, תולדות, עמ' 
כי הנוטים  ץ הטועןיעב" החסידל שאציין כאן את דעתו בער, שם.  :ראה, לדוגמא: בני משפחת די לה קבלריה 130

אחר הפילוסופיה הם אשר המירו את דתם בעוד שעמי הארץ והנשים מסרו גופם וממונם על קדושת בוראם, 
        רוש מעין גנים, תר"ח, פ"ב עמ' ל. , עם פיאור החייםראה: יוסף יעב"ץ, 

רטירולוגיה: הנ"ל, בן שלום, מעוד על המרות הדת, ראה לדוגמא: גרוס, בין שלוש דתות: הנ"ל, המרות דת:  131
 .      308-280ארט, מורשת, עמ' ניקידוש השם: בי
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 רצף ותמורה העיקרים

הועלו שאלות,  זו במסגרת 1.נידונה רבות במחקר ,הדורות יהדות לאורךבעיקרים העמדת הסוגיית 

באופן  מי היה הנחשון בהעמדת העיקרים 2כדוגמת: מתי הופיע לראשונה עיסוק זה ביהדות?

ברם, בפתרון השאלות הדעות  4?לדת היהודית ישנם עיקריםהאם בכלל ו 3?דוגמטי ושיטתי

       חלוקות. 

על בסקירות עשירה ספרות המחקר . רי"א לימיו שלבהעמדת העיקרים עד  אעסוקפרק זה ב

הקיימות במחקר, מגמות מן הרק על כן מצאתי לנכון להציג  5,לאורך הדורותעיקרים המעמידי 

בעיסוק בעיקרים. תמורה זו  , חלה תמורה15-אטען כי בראשית המאה הובו  וסיף נדבךאעליהן ו

מבית מדרשו של הר"ן,  עיקרים, העמדת ראשונהמגמות עיקריות: ה ארבעבאה לידי ביטוי ב

העברת , השנייה 6האסכולה השכלתנית לאסכולה ה'מחקרית עיונית'.ן העיסוק ממעבירה את ה

מעמידי  השלישית,מוקד העיקרים מן האמונה ב'מציאות האל' אל האמונה ב'תורה מן השמים'. 

 העיקרים בתקופה זו היו מנהיגי קהילות ועסקו גם בכתיבת ספרי פולמוס אנטי נוצריים.

, רשימת עיקרים המיועדת למאמין כאינדיבידואלהעמדת מבתקופה זו חלה תמורה הרביעית, 

המלכדת את היוצרת היררכיה בין אמונות ומצוות התורה לרשימת עיקרים כסימן היכר לדת, 

    בה כללים לפרטי המצוות.התורה ויוצרת 

 עד לחתימת התלמודביהדות העיסוק בעיקרים 

. קיימת הסכמה בין החוקרים, כי במקרא לא נמצא ציווים המתייחסים לאמונות ולדעות של א

  7האדם באופן מחייב.

                                                            
1
: הנ"ל, מבוא לעיקרים: בן שמאי, רס"ג: גורפינקל, 220-196ראה לדוגמא: אריאלי, המחשבה היהודית, עמ'  

: 81-26 מ', ג', עפילון: ישפה, פילוסופיה יהודית דוגמה: הנ"ל, העיסוק בעיקרים: היימן, י"ג עיקרים: וולפסון,
 הוגה מווחדי:הנ"ל,  א: מלמד, י"ג עיקרים: ניימרק, תולדות: סטרומזה, הרמב"ם בעולמו:ירהנ"ל, אבן פלק

שוורץ, הנ"ל, אמונה דתית: הנ"ל, האם יש להאמין: פינקלשטיין, דוגמה: קלנר, הדוגמה: הנ"ל, תורת העיקרים: 
    שכטר, הדוגמות: שפירו, הערכה מחודשת: הנ"ל, י"ג עיקרים.  סקירה: 

2
 .13: קלנר, תורת העיקרים, עמ' 11 ': בן שמאי, רס"ג, עמ38-11: ניימרק, תולדות, עמ' לדיון ביקורתי השווה 
3
, העיקריםקלנר, תורת : 379שביד, הפילוסופים, עמ' : 1063 מ': גורפינקל, הדוגמה, עלדיון ביקורתי השווה 

העמיד רס"ג ר שאעיקרי האמונה אציין כי בן שמאי מתייחס במחקרו ל .12-11 'בן שמאי, רס"ג, עמ: 11 מ'ע
     .23 הערה ,להלן, ראה: רושו לשירת דוד בשמואל ביבפ

4
יכולה להשתמר לאורך דורות באם אינה דת כי  נשמעת הטענה רים כי לדת היהודית ישנן דוגמותהסוב מבין 

המחלוקות שהיו על  מביאים כראיה אתו סוברים כי אין דוגמות לדת היהודית לעומתם יש דוגמות.היא נעדרת 
ו צעמות השונות שהוהעמיד הרמב"ם בהקדמתו לפירוש המשנה בימי הביניים ועל הרשיר שארשימת העיקרים 

ווה מבחינה יש מעמד שש ווןכיאשר טענו כי אין דוגמות ליהדות  כאלהגם ישנם ביניהם . לאורך הדורות
: 11-9, עמ' נימרק, תולדותדוגמא: לדיון ביקורתי השווה ל .בתורהשתיאולוגית לכל המצוות והאמונות 

 ,שפירו :311-312הנ"ל, האמונה הדתית, עמ' : 11 קלנר, תורת העיקרים, עמ': 103עמ'  ,פינקלשטיין, הדוגמה
     הדוגמות. : שכטר,הערכה מחודשת: הנ"ל, י"ג עיקרים

5
, פעמים, "תורת העיקרים של אברבנאל, מלמדאברהם : ראה לדוגמא ,. לסקירות נוספות1לעיל, הערה  ראה: 

  .141-137)תשנ"ד(, עמ'  57
6
 . 75ללא מיצוי סופי, ראה: שביד, ר"י אלבו והרמב"ם, עמ'  ,להערכתי ךא ,מגמה זו הוזכרה אצל שביד 
7
בן נון, "אמונה אל מול הפכיה", בתוך: משה הלברטל יואל ראה לדוגמא: איזק וקליין, הגותו של הרמב"ם:  

, 2005, ירושלים: כתר, היהודית: עיונים במושג האמונה ובתולדותיו במסורת על האמונהואחרים )עורכים(, 
 גורפינקל, דוגמה: קלנר, אמונה דתית: רוזנברג, מושג : 20-19, מבוא לעיקרים, עמ' אלייאר: 198-191עמ' 

סבר כי ניתן לראות כבר במקרא ניסוחים אשר דוד ניימרק : מנגד, אציין את גישתו של 246האמונה, עמ' 
אירעו בימי התנ"ך: ברית סיני, ברית יאשיהו, וברית עזרא ר שאדוגמטיים. הוא ראה את שלושת הבריתות 

ה דעתו של ניימרק אינין כי אציעוד . 38-11. ראה: ניימרק, תולדות, עמ' כשוות בתוכנן ובערכן לספר עיקרים
    .9הערה  ,להלןעוד: ראה  טעה בתפיסת המושג 'עיקר'.מקובלת בין החוקרים כיוון ש
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 8במקורות חז"ל עד לחתימת התלמוד ניתן למצוא ניסוחים לכללים המסכמים גופי תורה.. ב

נעשה ללא עקביות בנושא הדיון  9,ניסוח סופי וחד משמעי לעיקרי האמונהבדברי חז"ל אין אולם, 

 לא היהאצל חז"ל האמונה עיקרי ניסוח , הן בצורתו והן בהסקת המסקנות. וללא מיצוי סופי

נורמות מעשיות או עניינים המבטאים השתייכות  אלא ,חינת חיוב להאמין באמונות מסוימותבב

פילוסופיות בשאלות של חז"ל על אף היכרותם והתעסקותם וען כי זאב הרוי ט 10.לקבוצה חברתית

   11הספרות ביודעין.ן והעלימו אותה מ הם בחרו שלא להשתמש בפילוסופיה

 שיטתיחז"ל לא עסקו בנושא באופן מדוע  תמה ,חשיבות רבה בבירור עיקרי הדתאשר ראה  ,רי"א

ז"ל בזה דיבור מבואר, והיה ראוי שידברו בעיקרים  "ויותר קשה מה שלא נמצא לרבותינו: וממצה

שהם שורשים ויסודות לתורה האלוהית, אחר שעיקר ההצלחה האנושית וגמול הנפשות תלוי 

בהם, כמו שדיברו בשאר נזקי האדם ודיני ממונות, שהם הנהגת הגוף ותיקון הקיבוץ המדיני תלוי 

    12בהם."

יתכן וחז"ל לא רצו לא נתן את דעתו כי  א"כי ריהה זו של רי"א, מעיר ש"ב אורבאך, על תמי

אולי מפני שראו את התורה כחטיבה אחת הרמונית ולא רצו  ,מבחינה עקרונית לנסח עיקרים לדת

     13ה לעיקרים.כבול אותה ולצמצמל

אורבאך אך בשונה מ, חז"לדברי ין ב עיקרי אמונהאחר  חיפושיו םיניכר רי"א מדבריכי  ,נראה לי

עיקרי תפקיד ם את התורה, רי"א הבין את מימצמצו יםלובכאמונה כ שר הבין את המושג עיקריא

בסוף מסכת מכות מופיעה ה אחת הרמונית. מציגים אותה כחטיבאת התורה ו אמונה כמלכדים

רור וקביעת עיקרי אשר ממנה עולים ניסיונות מתקופת הנביאים לבי 14 דרשתו של רבי שמלאי,

תפקיד העיקרים מוכיחה כי הוא ראה את  רי"א מביא דרשה זו ופרשנותוהאמונה והמצוות. 

דרש רבי " : ולא כאלה המצמצמים אותה ,, האוצרים בתוכם את פרטיהכללים לתורהכ םמהותו

 15"מצות נאמרו למשה בסיני, בא דוד והעמידן על אחת עשרה... שמלאי שש מאות ושלש עשרה

                                                            
8
: קלנר, 28-21על משמעות המושגים: 'אמונה' ו'כופר בעיקר' בחז"ל, ראה לדוגמא: אורבך, אמונות ודעות, עמ'  

 . 14תורת העיקרים, עמ' 
9 

מבקשי פניך:  חיים סבתו,ראה: : 523 אורבאך, עמודי המחשבה, עמ': 3, אמונות ודעות, עמ' ראה: אורבך

: השווה: ניימרק, תולדות. 60 עמ', תל אביב: ידיעות אחרונות, תשע"א, שיחות עם הרב אהרן ליכטנשטיין
ניימרק ראה את המשנה כספר עיקרי היהדות אשר מהווה כחותמת ותשובה אחרונה של היהדות על תורת 

כהתפתחות פנימית מושגית  ראה ניימרק. את התפתחות העיקרים בתקופה שלאחר חתימת המשנה הנצרות
של ניימרק אינה מקובלת בין החוקרים כיוון שלא דעתו אציין כי  .14ראה: ניימרק, תולדות, עמ' א כחידוש, ול

        הבחין נכונה בין סיווג המצוות בחז"ל ובין עיקרי אמונה במובנם הפילוסופי.
10
ראה גם פירוש קרבן  -קדושים פ"ד: ירושלמי נדרים פ"ט  עיקרי אמונה בחז"ל, ראה לדוגמא: ספרא ניסוחל 

זו,  מקורפרשנות ל - בבלי, שבת ל"א ע"אס"ג ע"א: בבלי, סנהדרין ע"ד ע"א: העדה על המקום: בבלי, ברכות 
ור זה שימש את הרמב"ם כבסיס להעמדת י"ג ק: סנהדרין פ"י, מ"א. מ100, עמ' : הרוי, חז"ל ופילוסופיהראה

לשלושת  אחת האסמכתותכגם רי"א מביא את משנה זו העיקרים שלו. ראה: רמב"ם, הקדמה לפרק חלק. 
אפיקורס הוא כי בגמרא בסנהדרין,  צ"ט, ע"ב שבה רב יוסף מציין קבע, ובמקביל לה דן רי"א ר שאם העיקרי

ראה: קלנר,  ,המבזה תלמידי חכמים. ראה: אלבו, מ"א, פ"ו, עמ' מו. עוד על משנה זו ובעיקר לעניין האפיקורוס
, ומשנתו אפיקורוס האישל, נתן שפיגפינקלשטיין, דוגמה: : הנ"ל, אמונה דתית: 18תורת העיקרים, עמ' 

מעולמם של אורבך, "עיונים  בדעות חז"ל על ההשגחה", א"א : 172-167ירושלים: מאגנס, תשמ"ב, בעיקר עמ' 
 . 23-24: הנ"ל, אמונות ודעות, עמ'  485-459, ירושלים: מאגנס, תשמ"ח, עמ' חכמים

11
 , פילון. וולפסון: ליברמן, יוונית: השווה: 11-10הערה  85ראה: הרוי, חז"ל ופילוסופיה, עמ'  
12
 כא.  –ראה: אלבו, מ"א, פ"ג, עמ' כ  
13
 .543ראה: אורבאך, עמודי המחשבה, עמ'  
14
 כ"ד ע"א.     -ראה: בבלי, מכות דף כ"ג ע"ב  
15
 ראה: אלבו, מ"ג, פ"ל, עמ' תח.  
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תרי"ג מצוות נאמרו למשה ומאידך, מצביע רבי שמלאי על מחד, כי קבע רבי שמלאי בדרשה זו 

מספר מועט של מצוות המהוות עיקר אשר בהם גלום הרעיון המרכזי עליו מושתתת מערכת 

עשר עיקרים,  המצוות כולה. מספר מצוות יסודיות אלו צומצם בהדרגה: דוד המלך העמיד אחד

על אחד וחבקוק אף הוא קבע עיקרון אחד אך ה, עמוס על שלושים, מיכה יעל שנ ישעיהו העמיד

  16.מזה שהעמיד עמוס שונה

, אשר בה אנו רואים מעין תהליך צמצום במצוות: יש בין הראשונים אשר תהו לפשר דרשה זו

: הבחין בשתי גישות פרשניותובפרשנותם ניתן ל לאחת שהעמיד חבקוק, -מתרי"ג שנאמרו למשה 

ת חשובות יותר מבין כל הרואה בדרשה זו אכן צמצום במספר המצוות ובחירת מצווהאחת, 

: "אך כל אחד נהג בעניין וכך גם הבין הר"ן 17חז רש"יעקב ירידת הדורות. בגישה זו אהמצוות 

הגישה השנייה רואה בדרשה זו של רבי שמלאי כהצגת עקרונות  18יהא רב התועלת כפי דורו."

לא עיקר מול טפל אלא  –ם את האידיאה מקיום כלל תרי"ג מצוות וכללים מוסריים המשקפי

"הייתה כוונת כל  :א"וכך גם הבין את הדרשה רי 19כללים. בגישה זו אוחז המהרש"א במקום

שעל ידם תושג מדרגה גדולה מהשלימות הקרובה למדרגה המושגת על  כלליםהנביאים לעשות 

ומידות טובות, על ידם יקנה  שיכללו מצוות רבותכללים כלל המצוות... כוונת דוד הייתה לעשות 

  20האדם מדרגה גדולה מן השלימות האנושי."

"וכן דרך החכמים לעשות כללים למצוות טוען:  בהמשך דבריו על דרשה זו יתרה מכך, רי"א

התורה...הנה מבואר כי על זה הדרך יתכן כי בשמירת כלל אחד או שני כללים או יותר, ישמור 

ת זו של רי"א ניתן למצוא את הקו בפרשנו 21גדול ממנה..."האדם רוב מצוות התורה או חלק 

מבחינים ויוצרים היררכיה  אינםעיקרים ה עיקרי האמונה. לדידו של רי"א אותו לבחירתנחה מה

תורה פרטי הכל כללים המכילים את העיקרים הם אלא חשובות יותר לחשובות פחות,  בין מצוות

היא להביא לשמירת המצוות,  כי מטרת העיקרים ף בפרשנות זו מציג בפנינו רי"אמצוות. בנוסוה

   22.בהמשךכפי שעוד ארחיב 

  לאחר חתימת התלמודביהדות העיסוק בעיקרים 

תקופה זו מציינת את תחילת העיסוק בעיקרים באופן שיטתי ובמובן של יסודות בהם האדם . ג

ראשון של עיקרי הניסוח את האנו מוצאים תקופת הגאונים, ב, 10-במאה ה 23צריך להאמין.

                                                            
16
. דוד 301-320: אורבך, אמונות ודעות עמ' 96-97השווה: ניימרק, תולדות, עמ'  ,רבי שלמאיפרשנות לדברי  

מידו את העכבר הנביאים בא להוכיח כי ובדרשתו רבי שלמאי היה רגיל להתווכח עם הנוצרים כי ניימרק מסביר 
את  דוד וישעיה, מיכה הטעיםגדולים: אהבת הרע ואהבת ה'. באהבת הרע עסקו כל התורה על שני עיקרים 

הכול על האמונה את שגם בקרב ישראל העמידו להוכיח לעומת הנוצרים  שניהם. מטרתו של ר' שלמאי הייתה
דוגמות אמונה רואה בדרשה זו ביטוי להלך רוח ולהשתייכות לקהילה ולא ביטוי ללעומתו אורבך באלוקים לבדו: 

  .יההחלטות ועידות הכנסיבסגנון 
 

17 
  ".על אחת עשרה "והעמידן, ד"ה: מקוםראה: רש"י, ב

18
צורך הדור ניתן הגישה הרואה את העמדת העיקרים לפי את הר"ן, דרשות, הדרוש השישי, עמ' ריט. ראה:  

ברלין, בעל 'בשמים  בעקבות ר' שאולגם שכטר סבר כך . 15ראה: מאמרי הראי"ה, עמ'  ,הראי"האצל למצוא 
  . 34-33, עמ' :אריאלי, מבוא לעיקריםהדוגמות ראש', ראה: שכטר, 

19
 , ד"ה:" ואמר דוד בא והעמידן". , במקוםש"אראה: המהר 
20
תיא.  -חראה: אלבו, מ"ג, פ"ל, עמ' ת 

 

21
 ראה: אלבו, מ"ג, פ"ל, עמ' תיא.  
22
 . 81-80 מ'עתורת העיקרים של רי"א, ראה: להלן,  
23
    ראה לדוגמא: קלנר, תורת העיקרים: הנ"ל, אמונה דתית: רוזנברג, מושג האמונה.  
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בכתביו השונים כמה מערכות שונות עמיד היה זה רס"ג אשר ה. אמונה באופן דוגמטי ושיטתי

   24.יםומגוונות של עיקר

שונות ומגוונות אצל הוגים,  אנו מוצאים רשימות, 12-מאה הראשונה של המחצית ההעד  . ד

 ותףהמשכאשר  27בן דאוד.א 26ריה"ל, 25,)להלן הרב"ח( רבנו בחיי אבן פקודהכדוגמת: 

כדוגמאות לאמונות המחייבות את המאמין, אשר רובן אמונות  הצגת העיקריםלרשימותיהם הוא 

העמידו לאורך לו הוגים אבנוסף, חלק מ. מות האמונהיה הדתי, לשלשעוד קודם המע הנדרשות

בכתביו השונים  מעמידהוגה  בהעל תופעה זו ם שונות ומגוונות. כתביהם השונים רשימות עיקרי

לא היה בכוונת אותו היא מעידה על כך שי כמחקר עיקרים שונות ולא חופפות טוענים ברשימות 

    28.עיקרים סגורה ומקובעת רשימתה להעמיד הוג

אותם הוא  , מנסח הרמב"ם בפירושו למשנה י"ג עיקרים12-מאה ההמחצית השנייה של ב .ה

 . הרמב"ם ראה חשיבות חינוכית בהפצת העיקרים בציבור הרחב, על כן הציג סודי התורה'מכנה 'י

  29מערכת דוגמטית ובה רשימת אמונות שכל יהודי חייב לקבלן כיהודי.

ניתן למצוא בין כתביו שימה סגורה של היגדים ואציין כי הרמב"ם לא מנה בי"ג העיקרים ר

אך, רשימתו זו מציינת  30ם עיקרים ויסודות נוספים ושונים על אלה שהציג בפירושו למשנה.רביה

   31נקודת שיא.

סמכותו  , איני בטוחה כיל רשימת העיקרים של הרמב"םש לתהודה הרבהקשה להכריע מה גרם 

ד הלכתי סמכותי היה מעמ,כדוגמא, , הרי גם לרס"ג זו אשר הביאה לתוצאהזו היא ההלכתית 

                                                            
24
ים רשימה של עשרה עיקרים, כללי אמונה, המקבילרס"ג מעמיד ( ג-שמואל ב' פכ"ב, בלשירת דוד )בפירושו  

מופיע זו  אציין כי בהקדמהפירושו על התורה,  -ר רשימה אחרת מופיעה בהקדמה לתפסילפסוקים בשירת דוד. 
רוש רבינו סעדיה גאון על התורה, תרגם והוסיף מבוא י' קאפח, ילראשונה המושג: 'יסודות אמונה', ראה: פ

ובה עיקרי אמונה שונים  'אמונות ודעותב'רשימה נוספת מציג רס"ג ם: מוסד הרב קוק, תשמ"ד, עמ' יא. ירושלי
לפי רס"ג מ"ה, עמ' מו. וגמא ראה: רס"ג, אמונות ודעות, , לדרוש לשירת דודיהעמיד בפר שאמאלו העשרה 

מלבד לקיום המעשי של התורה חלה על האדם חובה להוכיח את יסודות התורה, חובה זו קודמת לקיום 
   התורה. 

25
 : "הרי מהן חובתנו לידע שיש לעולם בורא, בראו לא מיש..."בת הלבבות, הקדמה, עמ' גראה: רבינו בחיי, חו 

מדברי רב"ח בהקדמה ניתן לקבוע כי השערים הראשונים ב'חובת הלבבות' עוסקים בעיקרי אמונה.  אציין כי
של הנדרש על האדם כדי למלא את חובות הלבבות  ("וכל הדומה לאלה")ח טוען כי מדובר ברשימה חלקית רב"

   .החלות עליו
26
   רל.  –מ"ה, כ, עמ' רכז ג: ז, עמ' קימ"ג, יראה: ריה"ל, הכוזרי,  
27
 .16: קלנר, שם, עמ' 98-44, האמונה הרמה, עמ' אבן דאודראה:  
28
: טענה זו הושמעה גם אצל אסתי אייזנמן, "מה בין עיקרי 301-300עמ'  ראה: ישפה, אבן פלקירא, עמ' 

  )ספר הכנס בדפוס(מכללה ירושלים, שבט תשע"ו. ב, 1, הרצאה אשר נתנה בכנס פרד"ס אמונה לפרד"ס"
29
 כי מטרת העיקרים של הרמב"ם שביד . בדומה לכך טוען אליעזר 162-160עמ'  הרמב"ם,ראה: לוינגר,  

 .379עמ'  , הפילוסופים,שביד: הייתה חינוכית והוא לא העמיד את העיקרים במרכז שיטתו, ראה
30
העמיד בפירושו למשנה. ראה: ר שארק חלק מאותם י"ג עיקרים  רמב"םמביא הלדוגמא: בהל' יסודי התורה  

את ייחוד  מונה הרמב"ם כעיקרי הדת בהל' איסורי ביאה. ו-משנה תורה, הל' יסודי התורה, פ"א, א ם,רמב"
 ,באיגרת תחיית המתים ,בבגרותו השם ואיסור עכו"ם, ראה: רמב"ם, משנה תורה, הל' איסורי ביאה, פי"ד ה"ב.

ורשימת העיקרים במשנה תורה כי מלבד הרשימה בפרק חלק העמיד רשימות עיקרים נוספות כותב הרמב"ם 
 ,יש עוד אמונות שאותם מכנה שורשים הנתלים בהתחלה ובגמול' ובנוסף להרשים והיא רק 'השבפרק חלק 

     שמב.  –שעד, בעיקר עמ' שמ  –, ראה: רמב"ם, איגרות, עמ' שלט הקבלה :כמו
31
-94פילוסופיה יהודית, ג, עמ'  לוינגר, הרמב"ם: ישפה,העיקרים של הרמב"ם, ראה לדוגמא:  עוד על רשימת 

קרים לרמב"ם: היימן, י"ג עיקרים: איזק מווחדי: הנ"ל, הוגה פונדמנטליסטי: שטיגליץ, העי: סטרומזה, הוגה 26
      וקליין, הגותו של  הרמב"ם. 
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ות שהציג אחרבנוסף היו עמדות  32.ולרשימת העיקרים שלו לא הייתה המשכיות במיוחד

עמדות אלו לא  ,של הרמב"םהלכתית  ודותו לאסטרולוגיה, שעל אף סמכותהרמב"ם, כמו: התנג

 הינה עיקרי אמונה'י"ג התוצאה ההיסטורית בה היהודי המאמין מדקלם 'יתרה מכך, . התקבלו

,בניגוד לעמדתו של הרמב"םו'אני מאמין' מנסחי הו מחברי הפיוטים תוצר
33
י"ג מה עוד כי  

בהקדמה  םניסחם את עמדותיו של הרמב"ם כפי שאינם מביעי העיקרים הנמצאים ב'אני מאמין'

    34לפירוש המשנה.

בעיסוק בעיקרים.  . להערכתי, אין תמורה14-י המאה המהופעת רשימתו של הרמב"ם עד שלה. ו

או  35אבן פלקירא,רשימתו של כמו:  ,באופן לא מגובש ומלוכדרשימות עיקרים מופיעות  עדיין

הרשימות  36אבן ביליה.רשימתו של על סמך רשימתו של הרמב"ם, כמו: הנכתבות רשימות 

מנוסחות כרשימת אמונות למאמין. ורובם תוצרת האוחזים בגישה שאין סתירה בין הפילוסופיה 

       37והדת.

היטמעות בסביבה ל העיסוק בעיקרים לדעת חגי בן שמאי ושרה סטרומזה הינו תוצר ש. ז

טייה באסלאם בן שמאי רואה את העיסוק בהעמדת עיקרים כחלק מנובתרבות הכללית. 

להגדיר שייכות עדת מאמינים ( 9-( וביהדות )מסוף המאה ה8-)מהמחצית השנייה של המאה ה

הערבית נעשתה הלשון במונחים של אמונה ולא במצוות מעשיות. לשיטתו משעה שהלשון 

מתקיים שותפים בשיח הכללי ההיהודים , נעשו יית ממלכת האסלאםאוכלוסל להמשמשת את כ

רואה את ההגות היהודית  סטרומזה 38טבעי ליהדות.נעשה העיסוק בעיקרים ת ובסביבה התרבותי

. רעיונותה ממנת יונקהמושפעת מסביבתה ובאופן טבעי לבת, תמשבארצות האסלאם כהגות 

הוא של הסביבה המווחדית בה על ידי הרמב"ם הינו תוצר אופן הגשת עיקרי האמונה  לשיטתה

   39חי.

                                                            
32
, ירושלים: מרכז זלמן רב סעדיה גאוןירחמיאל ברודי, יצירתו הפרשנית: בן שמאי, : לדוגמא על רס"ג, ראה 

 שז"ר, תשס"ז. 
33
ההאמנה( אינו העניין הנאמר בפה, אלא העניין המצויר בנפש, )אלאעתקד  ראה: רמב"ם, ח"א, נ, עמ' צג: " כי 

 כשיאמינו בו שהוא כן כמו שצויר." 
34
על ידי  13-. הפיוט 'יגדל אלוקים חי' נתחבר כבר במאה ה1596 -נוסח 'אני מאמין' הופיע בסידור קראקא ב 

אה ר על הפיוטים והעיבודים לי"ג עיקרים בניסוחי 'אני מאמין',. 1541-דניאל בן יהודה דיין והודפס בבולניה ב
בן נון, "אמונה אל מול הפכיה", בתוך: משה הלברטל יואל  י"ג עיקרים: מלמד,לדוגמא: גורפינקל, אני מאמין: 

, 2005, ירושלים: כתר, ובתולדותיו במסורת היהודיתהאמונה: עיונים במושג האמונה על ואחרים )עורכים(, 
  ט משקף יותר את עמדותיו של רס"ג. שם טוען בן נון כי הפיו. 203-202 עמ'

35
 מביא פלקירא רשימה אחרת של שבעה -בספר המבקש  עיקרים.מביא פלקירא שני  -בספר המעלות  

 –בספר מורה המורה א ל"ו תיות. אממביא פלקירא רשימה אחרת של שש דעות  -באגרת החלום עיקרים.
מדגיש כי זוהי הצעה ודרך להגיע לשלמות חיות על מנת להגיע לאמונה אמתית ופלקריא מצביע על אמונות הכר

להרחבה ראה:   בלשונו. ,כידיעת המציאות"" ,בלשון דוגמאאציין כי בניסוחם השתמש אבן פלקירא האמיתי. 
 ישפה, אבן פלקירא.   

36
 . 83-82 מ'להלן, תורת העיקרים לרי"א, ע יה, יסודות המשכיל:אבן ביל ראה: 
37
: קלנר, תורת 8-9העיסוק בעיקרים, עמ' לרשימות עיקרים נוספות שהועמדו בתקופה זו, ראה: גורפינקל,  

 . 3והערה  59העיקרים, עמ' 
38 

נטייה לדוגמטיות ביהדות כבר בעת העתיקה,  זההבן שמאי מ .4הערה ו 12רס"ג, בעיקר עמ'  בן שמאי,ראה: 

בעניין תחיית  התעוררה בין הפרושים והצדוקיםר שאולמחלוקת  יתכן וכוונתו למשנה בסנהדרין, פ"א, מ"י
  . 10המתים והעולם הבא, על משנה זו ראה: לעיל, הערה 

39
 נטליסטי.  הוגה פונדמהנ"ל, הוגה מווחדי: זה, הרמב"ם בעולמו: הנ"ל, ראה: סטרומ 
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כתוצר אה את העיסוק בעיקרים ביהדות ור 40סוגיית העיקריםבעסק רבות אשר קלנר מנחם 

לדידו, העיסוק  41בר כי ניסוח עיקרי אמונה ביסודו זר ליהדות הרבנית.וסו היסטורי, נסיבתי

של היהדות כנגד המערערים עליה, כמו: הקראים, המוסלמים בעיקרים הינו תגובה פולמוסית 

 והנוצרים. 

את העיסוק בעיקרים  תמעין סינוס המתארסכימה בקלנר ירטט שהעיסוק בעיקרים על כן, את 

 ביהדות וכשאין בו צורך הוא נעלם. עולהעיסוק זה  היסטוריקיים צורך בשעה ש כבא והולך.

אר את העיסוק יתסכימה שונה ושירטט  42עיקרים,נושא הבר עסק אף הוא שא גורפינקלאלי 

טוען כי מאז העמדת רשימת י"ג  גורפינקלבעיקרים מאז הופעת רשימתו של הרמב"ם כקו רציף. 

על דרך קבלת רשימתו של הרמב"ם או על דרך לרמב"ם ישנו עיסוק רציף בנושא העיקרים 

     43ההתנגדות לה.

 , קרי:את העיסוק בעיקריםגישות היא זו אשר תיטיב לתאר המידת האיזון בין נראה לי, כי 

למקצוע בפני עצמו  בעיקריםעיסוק נעשה ה בעקבות התרבות המוסלמית בה חיו היהודים

העיסוק נוצר צורך היסטורי ר שאכ ,עם זאת .ויהודים עסקו בו כעניין לעצמו בתיאולוגיה היהודית

    דומיננטי יותר בספרות. בעיקרים התגבר והפך ל

 15-העמדת עיקרים במאה ה

אנו מוצאים שלושה הוגים  44תחת השלטון הנוצרי,במציאות הקשה עמה התמודדה יהדות ספרד 

א "רי(, ו1360-1444(, הרשב"ץ )1340-1410היו אלה: הרח"ק ) לדת היהודית, עיקריםהעמידו ר שא

(1360-1425 .)    

בתקופה כה קצרה מתחברות להן  15-מאה ההראשית בכי  הלבסב את תשומת מר וכסמן מאי. ח

וקדש כולו לשאלת העיקרים ועד מלרשב"ץ אשר 'מגן אבות' מ רשימות של עיקרי דת בזו אחר זו:

'אור הרח"ק בחולפות רק עשרים שנה, כשבמהלכן מופיעה גם רשימתו של  י"אר'ספר העיקרים' ל

                                                            
40
ראה: קלנר: אברבנאל והדוגמה: הנ"ל, אמונה דתית: הנ"ל, האם יש להאמין: הנ"ל, הדוגמה: הנ"ל, כפירה  

-101)תשמ"ה(, עמ'  15, דעתבשוגג: הנ"ל, תורת העיקרים. הנ"ל, "תורת העיקרים של ר' אברהם ביבאגו", 
 טוראינם יהודים בימות המשיח", : הנ"ל, "הצעה בעניין י"ג העיקרים של הרמב"ם ומעמדם של שא89

       . 260-249)תשמ"ט(, עמ' 
41
. לדוגמא: "העימותים שנכפו על היהדות...חייבו אותה לעסוק 15-11ראה: קלנר, תורת העיקרים, עמ'  

קלנר במחקריו מנסה להשוות לדיון ( 13)קלנר, שם, עמ' יטתית...תוצר של התקופה והמקום." בתיאולוגיה ש
עוניו הוא, כי בהגדרת מיהו הלכתי, הבא להגדיר את מחנה ישראל. אחד מטי - אופי משפטי עיקריםנושא הב

שאימו יהודייה, או זה  : זהרת יהודי היא על בסיס ביולוגיהגדש מכיווןיהודי אין צורך ברשימת עיקרי הדת, 
להערכתי,  ל, האמונה הדתית(: הנ"3)ראה: קלנר, תורת העיקרים, עמ'  שעבר תהליך גיור, ולא על בסיס אמוני.

על טיעון זה יש לתמוה. דיונו נסוב סביב השאלה האם יש ליהדות עיקרים. קרי, האם יש דעות ואמונות 
היא שאלה משפטית, ולוגית, בעוד שהגדרת מיהו יהודי שאלה זו הינה אמונית, תיא –שהיהדות מיוסדת עליהן 

ד ה'ולד הולך לפי האם' במקורו אינו יהודי, והתהווה עד מעמהקובע כי גב אציין כי יש הסוברים כי הכלל א
לניסוחו הידוע לנו כיום רק בדור רביעי של האמוראים, ראה: כהן ש', עיקרון האם במבט היסטורי: הנ"ל, עיקרון 

אמונות הציג  מנם הרמב"ם בי"ג העיקריםהאם: הנ"ל, ראשיתה של היהדות. השווה: קצוף, נישואי תערובת. א
 15-ובכך הגדיר מי בכלל ישראל ומי היוצא מכלל זה, אך כפי שאראה במאה ה  לם הבאעוללק חבהמזכות 

ים שהעמידו תיאולוגית, והעיקרשאלת העיקרים הינה  -ברשימות העיקרים היוצאות מבית מדרשו של הר"ן 
מהווים סימן היכר לדת וכללים לתורה. 
 

 
 

42 
 אני מאמין: הנ"ל, דוגמה: הנ"ל, העיסוק בעיקרים: הנ"ל, הרמב"ם. ראה: גורפינקל,

43
גורפינקל מביא הוכחות . 10-7עמ' גורפינקל, העיסוק בעיקרים,  :11עמ' השווה: קלנר, תורת העיקרים,  

     העיסוק נעלם.שנים אשר לדעת קלנר באותם האמפיריות להמשכיותו של העיסוק 
44
 .  49-33 ראה: לעיל, רקע היסטורי, עמ' 
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לעיסוק  הביאמה  :נשאלת השאלה 45.שונותעיקרים רשימות  שלוששנה מופיעות עשרים בכך שה'. 

     התכוף הזה דווקא בתקופה זו? 

שינוי הנסיבות ההיסטוריות בתקופה זו, התעצמות הסכנה מבפנים מרבים להסביר כי מחקר ב

ומחוץ, קרי: הפיצול הפנימי שהעמיק בחברה היהודית בין השמרנים לבין ההקצנה הפילוסופית 

עיקרים המגדירים את זהותה העצמית של  בהעמדתוף תכצורך ל הביאו ,והעימות עם הנצרות

, כפי אמצעי עזר חינוכיכ העמדת עיקרי אמונהבתקופה זו בין הנצרות. היהדות ואת ההבדל בינה ל

יסוד שעליו נבנית השקפת כיש צורך בהעמדת עיקרים אלא מספקת,  אינה שהעמיד הרמב"ם,

    46העולם כולה. למטרה זו דרושה מתודה ושיקול דעת שונה לקביעת העיקרים וביסוסם.

משותף המכנה בתקופה זו בהעמדת העיקרים לאור ה נוצרר שאכי ניתן לחדד את הצורך  ,נראה לי

הופיעו  רשאלהלן אציג שלוש מגמות  בתקופה המדוברת. עסקו בנושאר שאההוגים  ביןהקיים 

     הוזכרו עד כה במחקר.  שטרםבמחקר אם כי להערכתי, ללא מיצוי סופי, ועליהן אוסיף עוד שתיים 

  47מבית מדרשו של הר"ן עיקריםמעמידי 

, הן על דרך עיקריםעסקו בהעמדת הר שאמגמות בין הוגים עמד על קשרים ובמחקריו יצר קלנר 

 יחד ת הרשב"ץ, הרח"ק ורי"אא רךכו הוא. השווה והן על דרך השונה בתורת העיקרים שהעמידו

שלושת הוגים ל 48ען כי שלושתם הטביעו חותם בדיון על עיקרי האמונה ותרמו להתפתחותו.ווט

להערכתי, כריכת  49אך לא רואה בו כמשפיע ישיר., רבו של הרח"ק -הר"ן  אתקלנר מצרף אלה 

יחד נכונה והשפעת הר"ן גם אם היא באה בלבוש של 'אווירה תרבותית' בלבד, יש בכוחה הארבעה 

   לשנות, להתוות דרך ודפוסי חשיבה.

 מחקרית עיונית . ט

 עיקריםהעמדת המסביר כי שביד  .שבידנמצא בין דברי עליו אצביע ראשון המשותף המכנה ה

העיסוק בעיקרים הינו  ,לדידובתקופה המדוברת הינה תמורה המתחוללת בתוך חוג השמרנים. 

"תוצאה של החרפת ההתנגשות עם הנצרות מצד אחד ומצד שני התגברות ההכרה כי 

 -האריסטוטליות של תלמידי הרמב"ם, מערערת את סמכות התורה ומביאה לידי התפוררות אורח

  50דותו."ודי באחהחיים המתחייב ממנה והמקיים את הציבור היה

, ניתן לזהות כי עיקר 15-ל מעמידי העיקרים עד ראשית המאה השאציין כי מסקירה כללית 

אסכולה השכלתנית, זו הסוברת כי יש התאמה בין התורה בנעשה העיסוק בעיקרים 

                                                            
45
    ראה: וכסמן, שיטתו של ר"י אלבו.  
46 

    . 370-363עמ'  ,הפילוסופים, שביד: לדוגמא ראה
47
ועל הר"ן אמנם לא עסק במישרין בהעמדת דוגמות, אך כרבו של הרח"ק רעיונותיו ותורתו השפיעו על הרח"ק  

אם במישרין כפי שטוענת שרה קליין ברסלבי ואם בעקיפין ביצירת אווירה תרבותית מסוימת כפי שטוען רי"א 
 .   111-110 עמ' תורת העיקרים,קלנר. השווה: קליין ברסלבי, תרומתו של הר"ן: הנ"ל, מעמד הר סיני: קלנר, 

48
 .   156, 110, עמ' תורת העיקריםראה: קלנר,  
49
ניכר הר"ן אדון בהמשך ואטען כי מהדיון בפרקי התשובה על טענה זו של קלנר  .46ה ראה: לעיל הער 

 . 96 מ', מצוות התשובה לאורו של רי"א, עלהלן כמשפיע ישיר, ראה:
50
 .  75ראה: שביד, ר"י אלבו והרמב"ם, עמ'  
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אך עיסוק אינטנסיבי בעיקרים  52השמרנים,בין מאמנם, היו מעמידי עיקרים גם  51לפילוסופיה.

  מחנה זה ניתן לזהות רק בתקופה זו. ב

נמנים על בית מדרשו של הר"ן )להלן 'אלו השלושה'(   הרשב"ץ, הרח"ק ורי"א כי ברצוני לדייק

תמשת בפילוסופיה ייצג את האסכולה 'המחקרית העיונית', זו הנותנת עליונות להלכה ומשר שא

עיסוקם בפילוסופיה, בתכניה מעמידים עיקרים לדת כתיאולוגים.  הם 53כאמצעי למטרה זו.

 ,לפיכך רשימת העיקרים שלהם 54לג אותם בקטגוריה של 'פילוסופים',ובמתודות שלה אינו מקט

      55בחן בפן התיאולוגי ולא כערכם הפילוסופי.יבפרט צריכה לה ,א"בכלל ושל רי

 בספרד הנוצריתמנהיגי קהילות . י

ה זו מלבד היותם הוגי דעות, הם אף שימשו כמורי הוראה ומנהיגי תקופהעיקרים במעמידי 

אינם ממוקדים על 'אלו השלושה', אלא הוא הצביע על אך דבריו הציג מגמה זו, קלנר  קהילות.

  56באופן כללי. 15-מגמה המתחילה מן המאה ה

 חיו במסגרת התרבות הנוצריתהיו תיאולוגים אשר 'אלו השלושה' כי  דגישמקד ולהעל כן ברצוני ל

מעמידי בניגוד לת תחת שלטון נוצרי. החיו ים מתוקף תפקידם כמנהיגי קהילותרהעמידו עיקו

 חיו במסגרת התרבות המוסלמית. קדמו להם ואשר אשר עיקרים 

רבי יצחק וישב בבית דינו של  מנהיג קהילה באלג'יר אליה ברח לאחר פרעות קנ"אץ היה הרשב"

הרח"ק הנהיג את קהילת  57ש מינוהו בני הקהילה לרבם.לאחר מות ריב".(הריב"שבר ששת )להלן 

. לאחר פרעות קנ"א נתמנה לדיין העליון של יהדות אראגוניה והוטלה עליו מהמלכות סרגוסה

ת קהילת דרוקה וייצג אותה בוויכוח רי"א הנהיג א 58.משימת שיקום הקהילות ואירגונם מחדש

      טוסה.טור

  'תורה מן השמים'אמונה להעברת המוקד בעיקרים . אי

ן האמונה 'מציאות האל' א העברת המוקד הדוגמטי מנוספת המשותפת ל'אלו השלושה' היגמה מ

    59.'ה 'תורה מן השמיםלאמונ

                                                            
51
שמואל אבן : רס"ג, אבן פקודה, אבן דאוד, הרמב"ם, אבן פלקירא, אבן ביליה, אברהם בן הרמב"ם, לדוגמא 

  . בן שמואל כוכבי, חוטר בן שלמה דוד יוסף אבן כספי, תיבון,
52
למעמידי עיקרים נוספים, ראה:  ריה"ל, אבא מארי, מנחם המאירי, שמריה בן אליהו בן יעקב.לדוגמא:  

אציין כי סקירת מעמידי העיקרים אצל . 67-9: קלנר, תורת העיקרים, עמ' 9-7 עמ' גרופינקל, העיסוק בעיקרים,
 ת לאסכולות.  ת הפן הכרונולוגי ולא את ההתפלגוגרופינקל מדגישה אקלנר ו

53
 . 25-24 עמ' ,לעיל :ראה ,סקירת ספרות המחקראסכולה זו הוצגה ב 
54
קנה. השווה: אריאלי,  -ראה: רמב"ם, המורה, פ"א, ע"א, עמ' קנג יקורת הרמב"ם על ה'כלאם', בדומה לב 

חכמי ישראל אינם מעוניינים למסור מדע, אלא עקרונות אמונה והם משתמשים .לדוגמא: " 20-16עמ' הרשב"ץ, 
: וייס, דור 19שם, עמ'  הסתירות ביניהם."במדע רק עד כמה שהאחרון מסביר עקרונות דתיים ומיישב את 

. 223, עמ' הודורשיו, 
 . 

55
, עמ' תורת העיקריםבניגוד לטענות העולות מן המחקר כי 'ספר העיקרים' אינו פילוסופי. ראה לדוגמא: קלנר,  

    . 309עמ' : שביד, הפולמוס, 434, עמ' הגות, סיראט:112
56
 . 60ראה: קלנר, תורת העיקרים, עמ'  
57
על מינוי רב הקהילה : אריאלי, הרשב"ץ. לדוגמא על הרשב"ץ, ראהריב"ש. הרשמן, : לדוגמא על ריב"ש, ראה 

 . 67-66בתקופה זו, ראה: להלן, תורת העיקרים של רי"א, עמ' 
58
 הרח"ק: הרוי, הרח"ק. : עסיס, 424-362ראה לדוגמא: שביד, הפילוסופים, עמ'  
59
ראה:  יותר.נקודה זו הועלתה בסיכומו של קלנר באופן קצר ותמציתי ולהערכתי, ראוי לתת לה משקל גדול  

 . 110, עמ' תורת העיקריםקלנר, 
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הרמב"ם אחז בגישה כי יש צורך  60בהעמדת י"ג העיקרים על ידי הרמב"ם מתגלה צורך חינוכי.

להסתיר ולהגביל מההמון את המטפיזיקה כיוון שהחשיפה לתכניה עלולה להזיק לאמונת ההמון 

את עיקרון 'מציאות  61.תהסופיואינו מסוגל להכילה. את ההמון  יש ללמד את המסקנות ר שא

ימות שיבואו אל התכלית והשל על מנתתית שיש להנחיל לכולם יראה הרמב"ם כדעה אמהאל' 

  62יזכו לחלק מעולם הבא.ו

 עמיד את מרכזיותה של הדוגמה באמונה ב'תורה מן השמים'.ה 63 בעקבות הר"ן, הרח"ק,לעומתו 

מגמה זו הולכת ומתפתחת  64מעשה זה מהווה נקודת מפנה בדיון בעיקרי האמונה בימי הביניים.

       65.א"ריומשפיעה גם על 

היא המבדילה את הדת היהודית היא המוקד בפולמוס מול הנצרות,  מן השמים'האמונה ב'תורה 

מול הדתות המתדמות להיות אמיתיות. אך בד בבד היא מוקד לחיזוק השורות פנימה נוכח 

המאבק מול המתפלמסים אשר טענו כי קנית המושכלות היא העיקר וכל המצוות הן סמלים או 

  66ה 'תורה מן השמים' וביסוסה היא צורך השעה.אמצעי לקנית המושכלות. קביעת הדוגמ

מעידה של 'אלו השלושה' יתרה מכך, העמדת האמונה 'תורה מן השמים' במרכז מערכת העיקרים 

מטרתם הייתה להראות את הייתה להביא לחיזוק התורה והמצוות.  מטרת העיקרים שלהםכי 

  ה וביצורה של הדת היהודית.ערכה הנצחי של היהדות ולבאר את עיקריה תוך חיזוק את האמונ

לא עוד העמדת עיקרים כהנחלת דעות אמתיות או הכרחיות לפרט ביחס לאל. אלא העמדת 

על  השפיעהתורה במרכז מערכת העיקרים ההעמדת  ות ההלכתית.עיקרים לחיזוק התורה והסמכ

 67 עמידו.ירת העיקרים ועל המבנה הדוגמטי אשר הרב

 

 

                                                            
60
ט'  -: עיקרים א'הרמב"ם בנה הספרותי של רשימת העיקרים שלהמן זה משתקף מחינוכי צורך ישפה טוען כי  

 פילוסופיה יהודית,ישפה, : ראה הם אמונות הכרחיות בתיקון עניני המדינה. -י"ג-הם דעות אמתיות ועיקרים י'
עמ'  ,הפילוסופיםשביד,  :144-141ראה: היימן, י"ג עיקרים, עמ' י"ג עיקרים כצורך חינוכי  על. 76, 74-71עמ' 
השווה לשלמה שכטר  . 270-269: רוזנברג, מושג האמונה, עמ' 324-325, עמ' אמונה דתית: קלנר,  380

  .179הרואה בהעמדת העיקרים צורך פולמוסי. שכטר, הדוגמות, עמ' 
61
א', ל"ה, עמ' סט: "אמנם הרחקת ההגשמה והסרת הדימוי וההפעלויות מהאלוה הוא ראה: רמב"ם, המורה,  

 ענין שראוי לבארו לכל אדם כפי מה שהוא, ולמסרו בקבלה לקטנים ולנשים ולסכלים ולחסרי השכל..."
62
 אגב השימוש בטרמינולוגיה 'חלק' לעולם הבא בשונה מ'חיי' עולםרמב"ם, המורה, ג', כ"ח, עמ' תעא. ראה:  

 יצרו אבחנה בין דרגות עולם הבא. ראה: רייזר, דרך תשובה, עמ'ר שאהבא עקבי אצל הרמב"ם בעקבות חז"ל 
  בעניין: כשר, חלק לעולם הבא: שלום רוזנברג, מושג האמונה.    והשווה .23-7

63
ן שסג. עוד על השפעת הר"ן, ראה מחקריה של שרה קליי -ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש התשיעי, עמ' שסב 

 .  46 הברסלבי, להלן, הער
64
  . 122, 110אה: קלנר, תורת העיקרים, עמ' ר 
65
 .379עמ'  ,הפילוסופים, הנ"לראה: שביד, ר"י אלבו והרמב"ם:  
66
כך מסביר שביד את הדוגמה בתורה מן השמים בעיני הרח"ק. האמונה בתורה מן השמים אינה נתפסת   

, מכוחה של בלנו תורה אלוהית ואנו מאמינים בהישקון ושל הרח"ק כילדידו כמצווה אלא מהותית וקודמת לציווי. 
מיון עקרי בדברים שאנו לא יכולים להוכיחם.  להאמין גםו ההתגלות שאין עליה עוררין יכולים אנו להיות מצווים

ישיר  ון שהתורה )מן השמים( נודעת לנו כציווי אלוקיוכי ה, כלומרהאמונה לפי הרחק הוא על פי החיוב מן התור
    . 18ראה: אור ה', שביד, עמ' הרי היא מחייבת אותו בכל פרטיה. 

67
 . 73-72עמ' ראה: להלן, תורת העיקרים של רי"א,  
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 68לכתיבת ספרי פולמוס  זיקה בין העיסוק בעיקרים. בי

לעמוד על משותף נוסף ל'אלו השלושה' ולהצביע על הזיקה שבין העיסוק בעיקרים על ידם ברצוני 

  ובין כתיבת ספרי פולמוס אנטי נוצריים. 

70.את 'ביטול עיקרי דת הנוצרים'אך גם כתב  69'אור ה''ספרו העמיד דוגמות ב -הרח"ק 
החיבור  

 ותמציתי, תוך שימוש בטיעונים פילוסופיים. הרח"ק מציגקצר  אופןב 71הקטלאניתנכתב בשפה 

    מערער על הנצרות כדת אמתית. בכך את האמונות הנוצריות הבסיסיות כמנוגדות לשכל האנושי, ו

מגן'. חיבור אך גם כתב את 'קשת ו ,'אוהב משפט' וב'מגן אבות' העמיד דוגמות בספריו -הרשב"ץ

ן שבו תשובות נגד דתות אחרות לא נדפס וכיומאך ו 'מגן אבות', מספר זה אמנם מהווה פרק רביעי

בסופו של דבר נדפס בספרו של הרשב"ש בנו של הרשב"ץ  72במקומו אלא שימש כספר עצמאי.

                    'מלחמת מצוה'.                                                                                                            

אך גם העלה על הכתב את תשובותיו ב'ספר העיקרים' דוגמות  העמיד אף הוא רשימת א"רי

  73לשאלות 'אחד מחכמי הנוצרים'.

                                                            
68
מחקר שממנה עולה חיוניותה של יהדות ספרד נוכח ריבוי כתיבת ספרי הגות בתקופה זו ישנה מגמה ב 

המעידים על חיים  תחדשו בה חידושיםכמאה שנ 15-קריאה לראות את המאה ה. ממגמה זו עולה בתקופה זו
בניגוד גמור למגמה הרווחת הרואה  קציה עם הסביבה האיבריתאפוריים של הקהילות וחכמיהן תוך אינטר

: מאירסון, רנסנס יהודי. 74-59גוטווירת', דוראן, עמ'  . ראה:במאה זו כמאה נחותה, רוויה בקשיים ומשברים
לראות בריבוי כתיבת ספרות  מדד לפריחה ולביטול השבר עמו אין להערכתי, יש במגמה זו הטיה של האמת. 

התמודדה היהדות לדורותיה. כפי שכבר העיר גרץ :"לא ספרים היו חסרים יהודי ספרד כי אם אישים, כבירי כח, 
לאורך במבחן המציאות עולה כי . 249, ד', עמ' ימי ישראלעם ישמע לקולם..." ראה: גרץ, מנהלים, אשר ה

שלטון זר הרודה תחת ת נוצר ספרות התנאים והאמוראיםהיהדות צמחה מתוך משברים, לדוגמא: , ההיסטוריה
נייה צמחה ומצר את צעדיהם של היהודים בארץ ומחוצה לה. אפילו בדורות האחרונים, בימי מלחמת העולם הש

הגות יהודית )ראה לדוגמא: אסתר פרבשטיין, "קברנטים בספינה טובעת: רבנים בפולין בימי השואה לאור 
קורות  כרון בספר:יז, , כהן נתן, אסתר פרבשטייןאסף : ידידיה36-31(, עמ' 2004) 17, נביתכתביהם", 

ו הגות למחוק את החורבן עמ האם יש באותה( ., תשס"חמסירושלים:  ,השואה במבואות לספרות הרבנית
על אף  מעולם לא פסקו קולות הלימוד מבתי המדרש היהודיים באשר הםהתמודדה היהדות. ניתן לקבוע כי 

  .ולמרות הרדיפות והפורענויות שהתרגשו על הקהילות היהודיות
69
צמחה מתוך משא ומתן של חבורת  אלאמשנתו של הרח"ק לא נעשתה לבד עולה שפי עדותו ב'אור ה'' על  

: תלמידי חכמים, אמנם לא ידוע במפורש על זהותם אך ידוע עם מי בא הרח"ק במגע כמו: הר"ן, הריב"ש. ראה
: להלן, תורת העיקרים 378עמ'  ,הפילוסופיםראה: שביד,  ,. עוד על הדוגמות של הרח"ק63אור ה', שביד, עמ' 

 . 83 עמ' של רי"א,
70
שרד. את  בידי ר' יוסף בן שם טוב 1451העברי משנת לא שרד, אבל תרגומו של החיבור  המקורי כתב היד 

 ביטול. ההדיר דניאל לסקר תוך הוספת מבוא והערות ראה: לסקר, החיבור 
71
ין שפת המקור של החיבור עני. אציין כי 13לשאלת השפה המקורית של הספר, ראה: לסקר, ביטול, עמ'  

ן ותרונה הדעות חלוקות: גרץ, סבר כי קהל היעד היה לא יהודי כיופשל החיבור ובהעלתה את שאלת קהל היעד 
תה לועזית ישהחיבור היה כתוב בלועזית. נתניהו, סבר כי קהל היעד היה יהודי וכוון לאנוסים ושפת החיבור הי

 .  31,32והערות  18כיוון שהקריאה בשפה העברית הייתה כבר קשה לאנוסים. ראה: לסקר, ביטול עמ' 
72
כספר נפרד  יצא 'קשת ומגן' 'מגן אבות' נעשתה ע"י המעתיקים. הפרדת 'קשת ומגן' מיתראלי מעיר כי יאר 

בשם  צא הספר גםבשנת ת"ע בקושטא יר זה כולל תשובות נגד הנצרות והאסלאם. בליוורנו, תקכ"ג, ספ
שת ומגן' מכלל 'מגן אבות' הפרדת 'קגורם . את תוך הספר 'מלחמת חובה''סתירת אמונת הנוצרים' כמאמר ב

. עוד על רשימת הדוגמות של 9הרשב"ץ, עמ' אלי, י. ראה: ארצנזורה, או על רקע ויכוח טורטוסהב אריאלירואה 
  . 86 , עמ'תורת העיקרים של רי"אראה: להלן,  ,הרשב"ץ

73
מכנס בתוכו את הפולמוס עם "חכם מחכמי הנוצרים", בו מובאות עדויות מוויכוח טורטוסה  "גפרק כ"ה במ 

רוזנטל, : ויכוח טורסטוסה ראה וככל הנראה הוא מכיל את תמצית הוויכוח המדובר )לסקירת מקורות תיעוד
ראה  ,שנדפסו .( פרק זה היה מצונזר במהדורות הראשונות209-210, עמ' דור ודורשיווייס,  :וחספרות הוויכ

הקטעים שהושמטו ע"י הצנזורה הוחזרו ע"י מציין כי אורבאך  BN741.ופאריס Parma 3013  לדוגמא: כת"י
. 522עמ' עמודי המחשבה,  אורבאך, :לית הערות מדעיות, ראהאשר הוסיף למהדורה באנג 1929הוזיק בשנת 

מלבד ויכוח שם . ויכוחיםוה ילקוטין, ינשטראה לדוגמא: איז ,כחיבור פולמוסי עצמאיגם משמש  פרק זהלעיתים 
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בזיקה להערכתי, הזיקה בין העיסוק בדוגמות וכתיבת ספרי פולמוס לא קבלה התייחסות במחקר. 

הנצרות הטוענת לעליונותה על היהדות, הרואה לזקק את הצורך שנוצר בתקופה זו. זו יש כדי 

עשתה כל אשר לאל ידה כדי להצר וללחוץ   ,בהמרות הדת את ניצחונה על העם שניטש על ידי האל

את היהודים. שארית הפליטה מהפרעות ומהמרות הדת אשר נאלצה להתמודד עם גזרות 

בביסוס עיקרי האמונה  74.משפילות וכבדות  הייתה שרויה במשבר, מבוכה ובספקות אמונה רבות

את ידי הרפים בפני אלו המנסים , לחזק להגן על היהדות ועל עדת מאמיניה 'אלו השלושה'רצו 

אך העיסוק בעיקרים על ידי 'אלו  75.ובמסגרת זו גם העמידו ספרי פולמוס לערער את אמונתם

ה בין יהודי השלושה', נעשה לא רק כמענה ללחץ כלפי חוץ, אלא כצורך רוחני אמתי וכן שהי

 התקופה. 

 כללים לתורה ולא רשימת אמונות למאמין. גי

אמונות  ובהן גות למאמיןוצעד לתקופה זו רשימות העיקרים השונות שהועמדו היו כרשימות המ

אלה כ, או כבנוסף למעשה הדתי אמונות המביאות לשלימותלאחוז, אם כבהן צריך ר שאחשובות 

העמדת נושא ביותר ב התמורה המשמעותיתלהערכתי, המעשה הדתי. ברם,  טרםהמתבקשות עוד 

העמדת מערכת עיקרים כסימן היכר לדת עצמה. היא  15-בראשית המאה ההמתרחשת  העיקרים

מערכת עיקרים ככללים  כרשימת אמונות למאמין, אלא ידים עיקריםאינם מעמהשלושה' אלו '

   התורה כולה. לתורה המכילים ומאגדים בתוכם את כל פרטי

 סיכום

צאים ביהדות רשימות , אנו מו15-עד ראשית המאה ה 10-מן המאה הניתן לסכם ולומר כי 

נתפס ברובו בידי האסכולה השכלתנית. רשימות עיקרים המוצגות באופן דוגמטי ושיטתי. העיסוק 

בהם צריך המאמין העיקרים מוצגות כרשימת אמונות למאמין ולרוב כדוגמאות לאמונות אשר 

חלה תמורה בעיסוק בעיקרים. הרשב"ץ, הרח"ק ורי"א עסקו  15-בראשית המאה הלאחוז. 

בירור העיקרים על ידי 'אלו השלושה', נעשה לא רק בעיקרים כתיאולוגים וכמנהיגי קהילות. 

 אשר נוצר בתוככי הקהילה היהודיתאמתי וכן צורך רוחני נה למעכמענה ללחץ כלפי חוץ, אלא כ

ראו בחיזוק התורה והמצוות  'אלו השלושה'ניסרו בחלל התקופה. ר שאתיאולוגיות נוכח שאלות 

ר שאעיקרים הואחדות הקהילה. על כן האמונה בתורה מן השמים הייתה במרכז  ערובה לשלימות

נובעים ממנה וחוזרים כללים לתורה ה תה סימן היכר לדת,והיולהם עיקרים שרשימת ההעמידו, 

     אליה. 

בפרט ו'אלו השלושה',  על ידי 15-בדיון על עיקרי האמונה שחלו במאה הכי התמורות אציין 

, יש בהם העתקת מוקד העיקרים לאמונה 'תורה מן השמים' והצגת עיקרים ככללים לתורה

       כפי שארחיב בפרק הבא.אותם במעשה העיקרים, הנחתה ר שאערכתי להעיד על המתודה לה

                                                                                                                                                                          
. 111עמ'  שם, :ראה ',ויכוח ר' יוסף אלבו עם חכם נוצרי: 'תחת הכותרת מ"ג פכ"הטורטוסה הוא מציג את 
   .hebrewbooks.org/pdfpager.aspx?req=2852&st=&pgnum=111http://www מופיע כטקסט אלקטרוני

 :MOS 279 -ראה לדוגמא: כת"י  כך גם עולה ממצאי המכון לכתבי יד אשר בהם פכ"ה ממ"ג מועתק בנפרד,

NY JTS 2210: LEPZIG UBL B.H.33    
74
 . 49-33 עמ' רקע היסטורי, ,לעיל: 8-1, ראה: לעיל, עמ' טענתי בפרק המבואכפי ש 
75
 .   42-41 עמ'רקע היסטורי, עוד על כתיבת ספרי פולמוס, ראה: לעיל,  

http://www.hebrewbooks.org/pdfpager.aspx?req=2852&st=&pgnum=111
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  א"ריתורת העיקרים של 

עיד על מטרתו ותוכנו של מהשיום ההגותית שלו בשם: 'ספר העיקרים'  הכתיר את המסה א"רי

ועל כן היה ראוי ומחוייב על כל האדם להכיר הדת האלהית  : "בעצמו צהירההספר כפי ש

הדת המישרת לזה מזולתה מן הדתות, ולזה לא יתכן אלא בידיעת העיקרים שאי אפשר שתמצא 

והיא הייתה כוונת החיבור הזה לבאר העיקרים ההכרחיים לדת האלוהית כמה  .האלהית זולתם

1."ובעבור זה נקרא שמו 'ספר העיקרים'הם 
         

נושא זה נבחן ונידון במחקר הן באופן  2נשברו קולמוסים רבים. א"ריעל תורת העיקרים של 

ציין כי דיון מעין א  4הם רשימות עיקרים. אףהעמידו ר שאוהן בזיקה והשוואה להוגים  3עצמאי

את המבנה  א"רימציג  במאמר א עצמו. א"ריזה מתבקש נוכח אופייה של הצגת העיקרים על ידי 

הקורא בה הוא פורס בפני  -הדוגמטי שלו כשהוא נוקט בשתי טקטיקות: האחת, על דרך החיוב

ר רשימות עיקרים אחרות בה הוא מבק -על דרך השלילה את משנתו הדוגמטית. השנייה,

  ומביקורת זו מתחדדת הגותו ומתבררת יותר לקורא.   

רווחה ר שאדי' שיטת הלימוד 'העיון הספרכתולדה ל א"ריבפרק זה אציג את תורת העיקרים של 

טרם של העמדת עיקרים בתיאולוגיה לאור שיטת 'העיון הספרדי' ציין כי זווית זו בבית המדרש. א

ולהבנת מערכת  ,עיסוק בעיקרים בכללולהערכתי חשובה היא ביותר להבנת הנידונה במחקר  

הניב לאחר שנטל על עצמו  א"ריזהו התוצר שכי לדעתי, אין זה מקרי בפרט,  א"ריל ש העיקרים

   .העמדת עיקרי הדת תאת משימ

הרשב"ץ, : שחלו בנושא העמדת העיקרים על ידי תלמידי הר"ן על התמורות הצבעתיבפרק הקודם 

ההבדלים הקיימים בין אציג את  בפרק זה השווה ביניהם. עמדתי עלובכך  ,הרח"ק והרי"א

ייחודה של רשימת העיקרים של רי"א לרשימותיהם של הרח"ק והרשב"ץ ובכך אצביע על  ותרשימ

            א בתוככי בית מדרשו. רי"ל ש

השנייה, . הקדמות מבואיות: הראשונה, תציג את שיטת ה'עיון הספרדי' לוששאת הדיון באפתח 

( ואת תפקידו של הפתורה שבעל את התורה )התורה שבכתב וה א"ריתציג את האופן בו ראה 

  . 14-תציג את תפקידו ומעמדו של רב הקהילה בשלהי המאה ה ,התלמיד החכם. הקדמה שלישית

 

    

                                                            
1
 .       225-217עמ'  דור ודורשיו,, יסיו: 8עמ' : לעיל, מבוא, 2הוזיק, עמ'  עיקריםראה: אלבו,  
2 

"ל, ר"י אלבו והרמב"ם: הנ: 447-426עמ'  ,הפילוסופיםשביד, : 442-433עמ'  ,הגותסיראט, : ראה לדוגמא

: 544-539עמ'  עמודי המחשבה,אורבאך, : וכסמן, שיטתו של ר"י אלבו: 122-112, עמ' תורת העיקרים קלנר,
. 176-170גוטמן, לחקר המקורות, עמ' 

 

3
של  על חקירה בחתך רוחבי כבר קבל ארליך וטען כי קריאה באופן זה יוצרת תמונה חלקית בלבד של משנתו 

   .  40א, ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ' "רי
4
א ובין י"ג העיקרים של הרמב"ם, לדוגמא: "עיקר המאמץ המחקרי הופנה להשוואה בין תורת העיקרים של רי 

: קלנר במחקרו בנוסף על ההשוואה לרשימת 171-170 מ'א והרמב"ם: גוטמן, לחקר המקורות, ע"שביד, רי
, שם. תורת העיקריםג גם השוואה לרשימותיהם של הרשב"ץ והרח"ק. ראה: קלנר, העיקרים של הרמב"ם, מצי

השוואה בין רשימותיהן של הרשב"ץ והרח"ק קיימת גם אצל מאיר וכסמן, ראה: וכסמן, שיטתו של ר"י אלבו: 
 .    447-426 'שביד, הפילוסופים, עמ
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 העיקרים תולדה לשיטת ה'עיון הספרדי' 

 ומאפייניה שיטת הלימוד .1

קריסתן של  14.5-קהילות היהודיות משלהי המאה התואר בהרחבה מצב ה ההיסטורירקע ב

לנדידת תלמידי חכמים בעיקר למרכז  וחורבנם של מרכזי תורה הביאו קהילות שלמות

בפרט במחצית השנייה של  ,ל ביותרבקסטיליה. מרכז זה היווה את המרכז התורני הרבני הגדו

  עיון הספרדי'.שיטת הלימוד הנפוצה הייתה שיטת 'ה 15.6-המאה ה

ישה גממחקריו עולה כי  7.בשיטת 'העיון הספרדי' יג את המחקר האחרון שעסקיואל מרציאנו מצ

הינה תוצר של השפעת העולם הפילוסופי. חכמי זרם העיון העתיקו מתחום הפילוסופיה את זו 

יש לראות בעצם העיון התלמודי והשגת הידיעה לשיטתם תבנית החשיבה בדבר תכלית האדם. 

השלימה של המצוות את האמצעי להשגת התכלית האחרון שהיא הדבקות באל או השאיפה 

ילוסופי המקנה התפתחות אינטלקטואלית  של הלומד וידיעות לדבקות בו. את מקום העיון הפ

מות רוחנית תפס עתה העיון המופלג בתלמוד יבפיזיקה ומטפיזיקה המביאות את האדם לשל

 9את השאיפה התמידית לדבקות בשכל הפועל על ידי תפיסת הצורות 8שמביא לידיעת המצוות.

קפת הפרטים על ידי ידיעת כללי ודרכי תפס החידוד הבלתי פוסק והעיון האינטלקטואלי תוך ה

   התלמוד. 

חידוד השכל כאשר היעד היה יכולת עיון מעמיק בתלמוד. הסוגיות ב הלימוד בישיבה התמקד

שנלמדו היו כאלה שניתן לפלפל בהן והלימוד על פי כללי ה'עיון הספרדי' הצטמצם לתחומי 

                                                            
5
 . 49-33ראה: לעיל, רקע היסטורי, עמ'  
6
ב"צ דינור, "תנועת עליה : 81פרד בתקופה זו, ראה: מרציאנו, חכמים בספרד, עמ' על נדידת חכמים בס 

: יוסף הקר, "הנגידות בצפון אפריקה בסוף 174-161)תשכ"ז( עמ'  , לבציוןמספרד לא"י אחרי גזירות קנ"א", 
וזיקתם אליה "עליית יהודי ספרד לארץ ישראל הנ"ל, : 132-118)תש"מ(, עמ'  מה ,ציון ,המאה החמש עשרה"

. עוד על הישיבות בקסטיליה במאה הט"ו, ראה: גרוס, 156-105, א )תשל"ד(, עמ' שלם ,בין קנ"א לרנ"ב"
 הישיבות בקאסטיליה.   

7
ו בחן את שיטת הפלפול המכונה ייואל מרציאנו במחקר: הנ"ל, שיטת לימוד. חכמים בספרד, מרציאנוראה:  

צוב שיטת הלימוד הספרדית על עי המידת השפעתאת התקופה ורקע התרבותי של על הה'עיון הספרדי' 
גון לקסטיליה עד שהפך לנחלת רוב או עולה תפוצתו והשפעתו של 'העיון הספרדי' מארממחקר תגבשותה.הו

. אציין כי שיטת לימוד: הנ"ל, 158-89, עמ' חכמים בספרד, מרציאנוראה לדוגמא:  .האיבריחכמי חצי האי 
המחקרים אשר עסקו בנושא וקדמו למחקרו של מרציאנו ראו בר"י קונפנטון, דמות מכוננת, של שיטת העיון 
הספרדי, ומתוך העקרונות אשר עלו מחיבורו 'כללי התלמוד' הגדירו את שיטת 'העיון הספרדי'. בשונה מהם 

ן, מה עוד כי לדידם של חכמי העיון דרך לימוד מוכיח מרציאנו כי דרך לימוד זו התפתחה הרבה לפני ר"י קונפנטו
זו הייתה קיימת בכל הדורות, אולם עקב ירידת הדורות ראוי היה בדורם להעלותה על הכתב ולגלות דרכי לימוד 

נשכחות. עוד מוסיף מרציאנו על המחקרים הקודמים, כי מלבד העובדה כי חכמי העיון הספרדי אימצו את 
ודם, כפי שכבר עמדו על כך החוקרים, הם גם העתיקו מתחום הפילוסופיה את כל טכניקת ההיגיון לצורך לימ

תבנית החשיבה והאידיאל בדבר תכלית האדם. על פי תבנית חשיבה זו, יש לראות בעצם העיון התלמודי 
והשגת הידיעה השלימה של המצוות את האמצעי להשגת התכלית האחרון, שהיא הדבקות באל או השאיפה 

בעבודתי זו אוסיף נדבך על מחקרו של מרציאנו ואטען כי במסגרת שיטת לימוד זו גם ניתן לזהות  לדבקות בו.
: דניאל, 97-98, 89מגמה של העמדת עיקרים לדת. השווה: מרציאנו, שיטת לימוד: הנ"ל, חכמים בספרד, עמ' 

, תשמ"ט: דימיטרובסקי, , ירושלים: מכון בן צבי: לפרשנות התלמוד של מגורשי ספרדהעיון הספרדיבויארין, 
, ירושלים: האקדמיה ספר היובל לשלום בארוןבירב: הנ"ל, "על דרך הפלפול", בתוך: שאול ליברמן )עורך(, 

הספרות הפרשנית : הנ"ל, 278-261קפב: תא שמע, ספרד, עמ' -האמריקנית למדעי היהדות, תשל"ה, עמ' קיא
       .144-141, ירושלים: מאגנס, תש"ס, ח"ב, עמ' לתלמוד

8
הרוי מעיר כי בנקודה זו חרג הרח"ק מאנשי חוגו והתנגד לכל עיון. הרח"ק טען כי ה'מעשה גדול', קרי:  

המעשה מביא את האדם לאהבת האל לשמחה ולדבקות הנצחית בו. ראה: אור ה', ב, ו, א, עמ' רלה: הרוי, 
 .    116הערה  78 '. על חריגה זו אדון בהמשך, ראה: להלן, עמ112הרח"ק, עמ' 

9
אלא המטרה הייתה  ,בדומה לפילוסופיה אשר בה לא הציבו ידיעת הפרטים כמטרה בשל הקושי להקיפם 

 .ידיעת הצורות
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הלומד בשיטת  על האופן בו יש ללמוד.הסוגיה. כללי העיון הספרדי הינם מתודולוגיים ומורים 

נדרש ליכולת עיון והבנה על מנת להקיף ולזכור את החומר הנלמד. השימוש בכללים תרם  עיון זו

  10רבות להקפת החומר.

.מוד כללי המידות שהתורה נדרשת בהןכללי העיון הספרדי נוספו גם לי על
11
את חשיבות לימוד  

בבית מדרשו של הר"ן כבר מוצאים ן ושילובם במסגרת הישיבה אנו המידות שהתורה נדרשת בה

  12כמאה שנה קודם תפוצתו בקסטיליה. באראגוניה,

תלמידי  14ובלימוד בחבורה. 13כללים אופיינה שיטת הלימוד בשאילת שאלותעיסוק במלבד ה

 , וראש הישיבה היה מדריך ומנחה אותם.ללימודסביב ראש הישיבה חכמים היו מתכנסים ה

  15מחשובי התלמידים.רק בלימוד סוגיות קשות וחמורות היו מתכנסים סביב הרב 

שישבה  הקהילה האשכנזיתתוככי הספרדית הייתה רבה וחדרה גם אל  השפעתה של השיטה

  17כלל החכמות.בלימוד נעשה גם בכללי התלמוד השימוש  ,כמו כן 16בספרד.

בקהילה גוניה. אבארר שארגוסה סעיסוק זה במסגרת הישיבה הוא לט בבו  רשאאחד המקומות 

     18זו ישב הרח"ק.

, עיצבה מצד חכמי 'העיון הספרדי' האינטראקציה עם התרבות הפילוסופית, על אף הביקורת עליה

הן בדרכי הלימוד והן ביצירה התורנית.  ,את דמותו של הזרם הרבני התלמודי בתוככי בית המדרש

האינטראקציה הייתה גם  לכוח המניע לשיקום התורה בספרד בתקופה זו. "נראה כי 

אשר החזיקו  ,וחכמים אחרים זו צמחה מבית מדרשם של הר"ן, הרח"ק, רי"אאינטראקציה 

                                                            
10
השימוש בכללים נמשך גם בקרב צאצאי מגורשי ספרד, לדוגמא אציין את השימוש בשיטה בפירושו של  

הערה  116: מרציאנו, חכמים בספרד, עמ' 67-56האברבנאל על המורה. ראה: בן זזון, אברבנאל למורה, עמ' 
137     . 

11
 .  244-242: רביצקי, הלוגיקה, עמ' 118-116ראה: מרציאנו, שם, עמ'  
12
הוראה שיטתית של המידות באופן תיאורטי התקיימה כי הקובעת מרציאנו נראה לי כי ניתן לקבל את מסקנת  

כבר בימיו של הר"ן, לאור המשל שהביא הר"ן בדרשתו, שהרי נתינת משל כדוגמא לתלמידים היא על דרך 
 .  124 מ': הר"ן, דרוש התשיעי, עמ' שמג: מרציאנו, שם, עראההמוכר והידוע להם. 

13
 . 57ראה: בן זזון, שם, עמ'  
14
. שם בן זזון מתאר את אברבנאל כאחד הרגיל לחבר את ספריו מתוך לימוד 58ם, עמ' ראה: בן זזון, ש 

בחבורה של חכמים. אציין כי בן זזון מכנה מאפיין זה כמאפיין חשוב, עוד על מאפיין זה ולמחקרים נוספים 
 .  21אודותיו, ראה: בן זזון, שם, הערה 

15
ד בחבורה מתואר אצל הרח"ק ב'אור ה'' בצורה מפורשת: ראה: דימיטרובסקי, בירב, עמ' פג. אדגיש כי לימו  

"ולכן שמתי פני... בהסכמת החברים." ראה: אור ה', עמ' ז. יתרה מכך, התיאור של לימוד סוגיה קשה עם 
על כן ראיתי אני אשר נפקחו עיני במלאכה : "משך הקדמתו של הרח"קמתאים להפליא להחשובי התלמידים 

ם והפינות אשר עליהן תשען התורה בכללה והקטבים אשר עליהם תיסוב מבלתי ההיא להעלות על ספר השרשי
גם מדברי  .: אור ה', עמ' ח" ראה.חשובי החבריםנשוא פנים רק לאמת וזה אמנם בעיון גדול ושקידה רבה עם 

אולם "ורי"א ניתן להבין כי היה דיון בנושא העיקרים בחבורת בעלי עיון ובו הציג רי"א את שיטתו בעיקרים: 
לבקשת אוהבי ורעי מן המאמינים ובעלי העיון שביקשו ממני לבאר להם הבנת העיקרים האלו." ראה: אלבו, 

      מ"א, פכ"ו, עמ' קכב.     
16
: "ובכל מסכתא שתלמוד תכתוב מעט בכל מן לבניו ר' יעקב בן הרא"שהדים לכך ניתן למצוא בתוכחת  

והערה  117ראה עוד: מרציאנו, שם, עמ'  ".הכללים כדי שיהיו בידיךהמעורבבות כתוב דפוסקים ומן ההלכות 
 . 183-167 '. על השתלבות הקהילה האשכנזית בספרד, ראה לדוגמא: תא שמע, ספרד, עמ138

17
 . 116כפי שעולה מדברי ר' יצחק פורפיט דוראן ב'מעשה אפוד' והר"ן, ראה: מרציאנו, שם, עמ'  
18
  . 175, שם, עמ' מרציאנוראה:  
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ה בדרך של חינוך פילוסופי מתקדם מחד, תוך התנגדות ליסודות מרכזיים בפילוסופי

".האריסטוטלית וקיעקוען מאידך
19    

ראו עצמם רשאים לעסוק במידות מתוך תפיסה הרואה במידות כי חכמי 'העיון הספרדי'  ולהעוד ע

     20אשר אפיינה את דרכם של חכמי אראגוניה. , תפיסהדבר חי ויוצר

   21התורה כמערכת של כללים ופרטים .2

 רושים למידות שהתורה נדרשת בהן, ובכללימתאפיינת בהתגברות פ 15-יהדות ספרד במאה ה

היה חלק אורגני  לימוד המידות שהתורה נדרשת בהןהתגברות של עיסוק בספרי כללים. ניכר כי 

השילוב בין הלוגיקה ובין הבנת  גרם ליצירה חדשה בתחום זה.ממערכת הלימודים והוא אשר 

של בציבור היהודי  ותהנפוצ יה נפוץ נוכחנדרשת בהן בספרד במאה זו ה המידות שהתורה

ה ובלוגיקה בדרשות מן השימוש בפילוסופילוגיקה בפרט, כפי שניתן ללמוד הפילוסופיה בכלל וה

  22התקופה.בבתי הכנסת באותה 

את התורה  א"ריבמסגרת דיון זה מציג 'תורה מן השמים'.  :בעיקר השני א"ריבמאמר השלישי דן 

היום לפי משך הקבלה מאבות לבנים, היא "התורה שהיא בידנו מה ותמימה: יכשלשבכתב 

  23שניתנה למשה בסיני בלי שינוי כלל".

"בעבור זה   24:את התורה שבע"פ הוא רואה כצופן שרק באמצעותו ניתן להבין את התורה שבכתב

היה מחוייב, כדי שתהיה תורת ה' תמימה ותובן כל הכוונה הראויה, שבתת השם יתברך אותה אל 

לו על הכוונה הראויה, וכן משה ליהושע וכן יהושע לזקנים וזקנים  משה בכתב, יפרש אותה

לנביאים וכן דור אחר דור, כדי שלא יפול שום ספק בהבנת הכתב כפי מה שראוי... וזה לפי שאין 

  25מציאות להבנת התורה שבכתב אלא עם תורה שבעל פה."

ה אך היא טומנת בחוב ,ל הדורותליקו לכיספר שאפרטים את כל ה אינה מפרטתהתורה שבכתב 

ם כלינותנת לחכמים  הפדורות. התורה שבעל כל ההמתאימים ל נרמזו בקצרהר שאכללים 

את הפרטים המתחדשים בעזרת י"ג מידות שהתורה נדרשת בהן התורה שבכתב להוציא מן 

  : והמתאימים לכל דור

לפי שהפרטים  ,מה באופן שתספיק בכל הזמניםישל שם יתברך"לפי שאי אפשר שתהיה תורת ה

 ,משפטים והדברים הנפעלים הם רבים מאד משיכללם ספרביני האנשים יהמתחדשים תמיד בענ
                                                            

19
 . 238 -237ראה: מרציאנו, שם, עמ'  
20
 שסד.  –: השווה לאלבו, מ"ג, פכ"ג, עמ' שסב 126ראה: מרציאנו, שם, עמ'  
21
לצד ההלכה הקזואיסטית המצויה בהלכה  כבר בתקופת התנאים. שורשה של שיטה זו נעוץלהערכתי,  

התנאית התפתחה הגישה הנורמאטיבית אשר ניסחה את ההלכה כעקרונות כלליים. כפי שמצינו אצל רבי 
רש"י, ד"ה: 'אוצר בלום': ישראל קאנוביץ,  -ראה: בבלי, גיטין, ס"ז, ע"א  כללים,עקיבא שעשה את התורה כללים 

, ירושלים: מוסד הרב קוק, יבא בספרות התלמודית והמדרשיתרבי עקיבא: אוסף שלם של דברי רבי עק
, מבואות לספרות התנאים: משנה תוספתא ומדרשי הלכהכא: יעקב נחום, אפשטיין,  –תשט"ז, עמ' כ 

   . ספרי, דברים לב, ב: לדוגמא , ראהניתן לראות מגמה זו רבי יהודה: גם אצל 72מאגנס, תשי"ז, עמ' ירושלים: 
22
. על הדרשות בבית הכנסת ועל רב הקהילה כדרשן, ראה: להלן, רב 244-242הלוגיקה, עמ' ראה: רביצקי,  

 . 66 , עמ'הקהילה
23
 ראה: אלבו, מ"ג, פכ"ב, עמ' שנז.    
24
)תשס"ה(, מופיע כטקסט  דעת, "תולדות ההלכה והחיים המודרנייםראה: יצחק איזק ואלכסנדר קליין, " 

 http://www.daat.ac.il/daat/toshba/toldot/4-2.htmאלקטרוני  
25
 שסג.  -ראה: אלבו, מ"ג,  פכ"ג עמ' שסב  
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כדי שעל ידם יוציאו החכמים  ,על כן נתנו למשה בסיני על פה דרכים כוללים נרמזו בתורה בקצרה

 לתו באותהישבכל דור ודור הפרטים המתחדשים והם הדברים שנזכרו בתורת כהנים בתח

נדרשת מקל וחומר ומגזרה  ר' ישמעאל אומר בשלש עשרה מדות התורה "ברייתא המתחלת

  26בפירוש..." ודע כל מה שלא נמצא בתורהוהדרכים או אחד מהן י ןאות דייל וכו' וע "והוש

אלא הינה מרכיב הכרחי ומובנה בהתפתחות אליבא דרי"א, דרישת המידות לא רק מותרת, 

פסוקי המקרא להקיף את כל ההלכות המתחדשות. שלא ניתן משבעל פה, זאת משום התורה 

הוא להוציא מן התורה פרטים חדשים המתאימים לדורו וזמנו על פי המידות  תפקידו של החכם

 . שהתורה נדרשת בהן

החכם  ו שלאת היחס בין התורה שבכתב לתורה שבעל פה ואת תפקידלהערכתי, רואה רי"א 

התורה שבעל פה נאצלת מהתורה שבכתב לדידו של הרח"ק,  .'אור ה''ב ,הרח"ק ,בדומה לרבו

ן מ ל פהערה שבתוהכשלהבת אדוקה בגחלת. יסוד האחדות הוא ההתחדשות הבלתי פוסקת של 

שראשיתו חכם מוציא הלכה לשעתו מתוך משא ומתן : כל קרי התורה שבכתב, - המקור הראשון

  27בתורה שבכתב דרך כל רבדי תורה שבעל פה.

"ר' יוסף אלבו מציג באופן תמציתי, קוהרנטי וחד משמעי את העמדה, קובע כי:  רוזנברגום של

כפרישת המסקנות  -בשלב מסוים -שאכנה להלן לוגיציסטית, הרואה את פעולתה של ההלכה

    28הלוגיות הנובעות מהשלב הקודם."

המעבר בין מה רי"א  מציג את העמדה הלוגיציסטית, כיוון שאת רי"א  גמייצרוזנברג במחקרו של 

. , באופן לוגיבהן שהתורה נדרשת ורה שבעל פה, על ידי י"ג מידותלבין התשבכתב שניתן בתורה 

מבוססת על שלוש טענות עיקריות: הראשונה, הפרדת הלכה מנבואה. לפי  הלוגיציסטיתהעמדה 

הלוגיקה. השנייה, ישנה עמדה זו פסיקת ההלכה היא תוצאה של פעולה שכלית ושל שימוש בכללי 

 ויחידהיא את הפוסק לתשובה חד משמעית נכונה אחת ויחידה. כללי ההיסק יכולים להב תשובה

תקלה וטעות  נהלפיה מחלוקת הישנובעת הטענה השלישית,  (השנייה)בכל בעיה חדשה. מטענה זו 

.הצדדיםן בשיקול הדעת ובאופני ההיסק של אחד מ
29   

                                                            
26 

דברים מעין אלו עולים גם מר' מתתיה היצהרי, חברו של רי"א לוויכוח שסד.  -ראה: אלבו, שם, עמ' שסג 
ברים נצטרך להוציאם טורטוסה בפירושו לפרקי אבות:  "עניני המחלוקת שבאו בחיבורים תלמודיים הם בד

מהכללים, הניחם הש"י כמו סוגים וכללים נלמוד מהם פרטי הדינים ההוים ומתחדשים תמיד בלי יוקפו במכתב. 
אז"ל בב"ר אין לך יום שאין הב"ה מחדש הלכה...כלומר שחידושי הדינין לא יוקפו, כמו מקרה הזמנים, ולזה 

עשה בראשית' ואולם יוקפו בכלל יסודי מעשה בראשית, אמרו מסדרי הברכות 'המחדש בטובו בכל יום תמיד מ
ולזה כתוב אין כל חדש תחת השמש, כן הענין בשוה עם הדינין שיתחדשו תמיד בלי יוקפו במכתב. ואולם הם 

מוקפים בסוגי התורה, ביסודותיה הניח לנו הש"י והם המידות שהתורה נדרשת בהם שכולם המבוארים במשנת 
. 69-68מתתיה היצהרי, פירוש מסכת אבות )מהד' ש' שפיגל(, ירושלים, תשס"ו, עמ' ."  ראה: ר' ר' ישמעאל

 . 103הערה  31אציין כי עיקר מושבו של היצהרי היה באראגוניה, ראה: מרציאנו, חכמים בספרד, עמ' 
27
 . 63ראה: אור ה', עמ' ט: אור ה', שביד, עמ'  
28
  . 59-63, עמ' לא בשמים רוזנברג,ראה:  
29
, אך מעיון במקורות עולה כי יש מעט והקונבנציונאלית המקובלתזו היא  גישה לחשוב כיהיה ניתן , לכאורה 

בספרו 'ספר העיקרים' המתאר מערכת  רי"אמאוד דוגמאות לגישה זו בטהרתה. הדוגמא המרכזית היא 
יזם על אף רמב"ם ללוגיציש קושי לייחס את גישת ה ,לפי רוזנברג. הלכתית שיטתית הגיונית של היסקים

התורה כיוון שלפי הרמב"ם המידות ש ,אה במחלוקת שיבוששהרמב"ם אחז בהפרדה בין הלכה לנבואה ור
 59. ראה: רוזנברג, שם, עמ' ם בהכרח מביאים לתשובה חד משמעיתשאינים",ינדרשת בהן הן "הקשים ניצוח

השימוש בשיטת הניצוח בשיטת . עוד בנושא הקשים ניצוחיים, ראה: רביצקי, היקשים הלכתיים. על 63ועמ' 
 שם.    314והערה  157-152הלימוד 'העיון הספרדי', ראה: מרציאנו, חכמים בספרד, עמ' 
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להצביע על כוונתי באלא  30הציג, לבחון את המודל שרוזנברג בכוונתיבמסגרת דיון זה אין 

 השימוש בלוגיקה. 

 . בעיקר נוכח ריבוי המחלוקות תורה שבעל פה היווה נקודת תורפההמעבר בין התורה שבכתב ל

 ובדומה לרמב"ם 31,התקפות הקראים הגנו על התורה שבעל פה נוכחר שא םבדומה לגאוניעל כן, 

ליצור על התורה שבעל פה ומנסה רי"א  מגן גם 32 לביסוסה של התורה שבעל פה, אף הואיצא ר שא

ללא תב לבין התורה שבעל פה הוא לוגי וחד משמעי תמונה בה המעבר בין מה שניתן בתורה שבכ

  .נתינת מקום למחלוקת

תורה הדת, קרי: תורה שבכתב ו עמיד את  ההיררכיה שלא כתלמיד שיטת 'העיון הספרדי' ה"רי

עוברת המסורת באופן מדויק ללא באופן לוגי, מוצק וברור, בו  ,סמכותם של חכמיםאת ו הפשבעל 

ה ההכרעכולת להכריע על פי כללי הלוגיקה, והיאת חכמים יש תלמידי הלשום שינוי או מחלוקת. 

זק  את כוחם וסמכותם של חכמים יחא ו"ריאדיר נתונה תמיד על פי רוב החכמים. באופן זה ה

                                                                                                                             33הסמכות התורנית וההלכתית ואורח החיים היהודי היו מעורערים.תקופה בה ב

 רב קהילה .3

ובין רבנות. מינוי של חכם ספרדי עולה זיקה ברורה בין מנהיגות ציבורית  34מרציאנוממחקרו של 

שהייתה הגוף המוסמך לכך ולא  ,באמצעות ראשיה ,הקהילה דייל למשרות ציבוריות נעשה ע

ולא היה מצב בו חכם  ,תוארו של החכם הספרדי נבע מתוקף מינויו בפועל 35.באמצעות סמיכה

חוזה העסקה בין  היווה מעיןר שא 'כתב מינוי'נושא תואר ללא תפקיד. מינוי זה היה מלווה ב

הקהילה ובין החכם ולרוב הותנה לזמן מוגבל. מרותו של החכם הייתה מוטלת על הקהילה שבה 

                                                            
30
לשיטתו  החכם.הקב"ה, התורה ו. רוזנברג דן ביחס בין הוא במסגרת פילוסופיה של ההלכה דיונו של רוזנברג 

, )התורה( ד בטקסטקוהמבה  - האחת, לוגיציזם :יין חידושי תורה והפסיקה ההלכתיתשלוש גישות לענישנן 
ת. השנייה, פסיקת החכמים מבוססת על התורה שבכתב ומוסקת על ידי שימוש בכללי לוגיקה אנושי

ד בפרשן, התורה ניתנת כמערכת אפשרויות פתוחה. פסיקות חכמים, המכריעים לכיוון קוהמ - קונסטרוקטיביזם
המוקד הוא המחבר, הפסיקה  - תמשך. השלישי, אינטואיציוניזםאחד מכוננות ובונות את התורה באופן מ

אציין כי ההלכתית היא המשך תהליך ההתגלות של התורה שבשמים ויש בה מקום ליסוד התגלותי, מעין נבואי. 
כיוון שמשמעותם בפילוסופיה של המתמטיקה והיא אינה מקבילה שהציג רוזנברג, בבחירת המונחים קיים קושי 

    .תנת להם בדיון זה הנמצא במסגרת פילוסופיה של ההלכהלמשמעות הני
31
טענה כי כל התורה שבע"פ ניתנה בסיני, והמחלוקת נובעת משיבוש בהעברת המסורת:  גישת הגאונים 

"ולעולם חכמי תלמוד וכל שכן חכמי משנה אפילו דבר קטון לא אמרו מליבם, חוץ מן התקנות שתקנו  בהסכמת 
לתורה. ואם לחשך אדם שיש בו רוח מינות לומר מפני שנחלקו בכמה מקומות לפיכך אני כולם כדי לעשות סייג 

מסופק מדבריהם, אף אתה הקהה את שיניו והודיעהו שהוא ממרא על פי בית דין." ראה: ר' אברהם אבן דאוד 
ים: מרכז , ירושלרב סעדיה גאוןהקדמה לספר הקבלה. עוד על גישת הגאונים, ראה לדוגמא: ירחמיאל ברודי, 

 ,David E. Sklare, Samuel Ben Hofni  Gaon and his cultural world: 34-29זלמן שז"ר, תשס"ז, עמ' 

Leiden: E.J. Brill, 1996.      
32
הרמב"ם חלק על גישת הגאונים וסבר כי פתרונם מערער את סמכותה של התורה שבע"פ לכן צימצם את  

הגרעין שעבר במסורת ובו אין מחלוקת: "אבל מי שיחשוב שהדינין שנחלקין בהם כמו כן מקובלים מפי משה, 
אמת והשני טעה וחושבים שנפלה המחלוקת כדרך טעות ההלכות, או השכחה, או מפני שאחד מהם קבל קבלת 

בקבלתו, או שכח...זה הדבר מגונה מאוד והוא דברי מי שאין לו שכל ואין בידו עיקרים ופוגם באנשים אשר 
 נתקבלו מהם המצוות, וכל זה שוא ובטל". ראה: הרמב"ם, הקדמה לפירוש המשנה. 

33
 .  218-219ראה גם: וייס, דור ודורשיו, עמ'  
34
 : הנ"ל, שיטת לימוד.   221-205 ראה: מרציאנו, חכמים בספרד, עמ' 
35
, 195-185להשוואה למתרחש בסוגיית הסמיכה בתקופה זו באשכנז, ראה: מרציאנו, חכמים בספרד, עמ'  

232 . 
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לקבל החלטות בקנה  להטיל שררה על מקומות אחרים. על מנתשימש בלבד ולא היה בסמכותו 

  36מידה ארצי היה צורך בכינוס נציגי הקהילות וקבלת הסכמתן.

רוב פי גודלה וחשיבותה של קהילתו. על מילא הרב היו מגוונות והשתנו לפי  ןהפונקציות אות

חשוב לציין כי הדרשה  דרשות בשבתות.דורש היו: מלמד נערים, חזן, שוחט, סופר ו תפקידי הרב

תקופה זו עולה אשר נשתמרו ממן הדרשות בבתי הכנסת  37תופסת מקום מרכזי בצורכי הציבור.

היה נדרש מרב ן, סביר להניח כי על כ 38ל הפילוסופיה ובלוגיקה.שימוש בתכנים ובמתודות ש

אנו מוצאים דרישה כי על רב הקהילה להיות  ,בנוסף .בפילוסופיה והלוגיקהלהיות בקי הקהילה 

  39בקי בדקדוק ובמקרא. גם

 א"ריהמבנה הדוגמטי של 

 א"ריהמבנה הדוגמטי של בכלל ואת  'ספר העיקרים'חה את לאור הקדמות אלו נוכל לאמוד נכו

הצגת הדת כמדע לוגיקה, מאפייני שיטת ה'עיון הספרדי': מתודה, בנקל ניתן להבחין ב. בפרט

קיום התורה והמצוות ת גובהצ , שאילת השאלותבתחילת הדיוןלדת אשר קבע ובאקסיומות 

    . האנושיתמות וההצלחה יכתנאי להשגת השל

כמענה למציאות הטופחת על פניו. כמנהיג ציבור ורב קהילה  ' מציע את 'ספר העיקרים א"רי

מטרתו הייתה אחת, לשמור על  אחדות הקהילה היהודית תוך התרת ספקות האמונה וחיזוק 

"והוצרכתי לכתוב כל זה לפי שראיתי קצת קלי עולם חכמים בעיניהם, הסמכות ההלכתית: 

    40"בלא דעת ובלא תבונה. מרחיבים פה ומאריכים לשון כנגד גדולי עולם

 41.בשעה קשה זות התיאולוגיולספקותיו מענה  ציבורללתת יב מחוכאת עצמו כמנהיג, ראה רי"א 

נוכח הפופולריות הרבה לה זכה  אכן נתן מענה לצורכי הציבור 'ספר העיקרים'ניתן להסיק כי 

 המכון לתצלומימשתקפת גם מתמונת המצב העולה מקטלוג לה זכה הספר התהודה  42.הספר

                                                            
36
 . 201ראה: מרציאנו, שם, עמ'  
37
 .226שם, עמ'  ראה: מרציאנו, 
38
: הקר, הדרשה 155-156: ספרשטיין, הדרשה, עמ' ספרות הדרושהדרשה בכלל בתקופה זו, ראה: דן, על  

הדרשה המסורה והכתובה: דרשות ודרשנים בימי  רגב, שאול,: 244-242הספרדית: רביצקי, הלוגיקה, עמ' 
   מס, תש"ע. , ירושלים:הביניים

39
 . 31ראה: מרציאנו, שם, עמ'  
40
 ראה: אלבו, מ"א, פ"ב, עמ' יד.   
41

של דוד  מחקרובמוקד  הרטמן, משבר ומנהיגות.: והשווה: 7כפי שציינתי בפרק המבוא, ראה: לעיל, עמ' 

פרספקטיבה של מנהיג המחויב לדאוג להמשך קיומו של ציבור יהודים בדמותו של הרמב"ם  עומדתהרטמן 
זה ניתן לעשות קל  ומניתוחלהערכתי, כאינטלקטואל מלומד. המוכרת במחקר  לדמות מדוכא ונרדף, בניגוד

רי"א על  ים הדבריםה נכונעל אחת כמה וכמסוף האינטלקטואל הפילוהרמב"ם הדבר נכון אצל אם : וחומר
, ראה לדוגמא: אלבו, מ"א, פ"ב, עמ' יד: וייס, דור להגן על התורה וחכמיה ואה וצהיר במפורש כי כל ענינהש

 .       218ודורשיו, עמ' 
42
גמא: אורבאך, עמודי על הפופולריות לה זכה 'ספר העיקרים' ישנה הסכמה רחבה בקרב החוקרים, ראה לדו 

: ארליך, כתיבה 428-427עמ'  ,: שביד, הפילוסופים712: וכסמן, שיטתו של ר"י אלבו, עמ' 522המחשבה, עמ' 
. לדידו של ארליך הספר זכה לפופולריות ודרשנים נודדים במזרח אירופה בראשית 4הערה  285אזוטרית, עמ' 

כמה מן  א"רי אחריבדורות הראשונים ייס המתאר כי והמאה העשרים השתמשו בו, תמונה דומה עולה מדברי 
 .      224, ראה: וייס, דור ודורשיו, עמ' ריהםהמחברים אחריו השתמשו בו והביאוהו בספ
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 15.43-המאה הן מ 28מתוכם כתבי יד לספר העיקרים,  39כתבי יד עבריים. שם  ניתן למצוא 

  44.ה של מהדורות הדפוס להם זכה הספראת התדירות הגבוה בנוסף, אציין גם

דרשן ורב קהילה בתקופה זו, ידיעותיו היותו של הרח"ק ו ומדרשמלבד היותו נמנה על בית 

גיון לרמב"ם' הייאור מלות ה'בהחיבור ן בלוגיקה יכולים לקבל חיזוק מ א"ריושליטתו של 

גיון יכוללת פירוש קצר ומקוטע למרבית פרקי מילות ההשל חיבור זה מסתו . א"רימיוחס לה

   45לרמב"ם.

של החיבור . המסה א"ריחוסו של החיבור 'מאה דפין' ליימ גם לתזה זו אוכל להביא נוסף חיזוק 

     46כ'פילפולים בעיקרי האמונה'.מוצגת בקצרה 

 ומדעי מערכת עיקרים בעלת אופי לוגי

פיון הדת האלוהית האמיתית. לא א"רימקדיש הראשון הפותח את 'ספר העיקרים'  את המאמר

יש התחלות  כשם שבכל מדע  47'.מהי הדת האמיתיתלדיון בשאלה: ', ימדעאופי  א משווה"רי

קובע התחלות הכרחיות בדיון שלו על הדת. הנחת היסוד שלו כי דת  א"ריאקסיומות,  -הכרחיות 

  48חוק מדיני. -היא מדע של מנהיגות והתנהגות בני אדם בחברה ובטבע 

"שם דת יפול על כל היישרה או הנהגה שתכלול קיבוץ רב מן : 'דת' את המונח א"ריתחילה מגדיר 

דת ודין' או ציווי אחד כמו 'ותנתן  יודעי דתהאנשים, הן שתהיה כוללת ציווים רבים, כמו 'כל 

   49".נו אש דת למו' או נימוסית 'כדת מדי ופרס'יבשושן' והן שתהיה אלוהית כמו 'מימ

קיים  50ית.ת טבעית, דת נימוסית ודת אלוהשלושה סוגי דת: ד נםמבחינה מדעית יש א"רילפי 

, כיוון שיש הנימוסית גבוהה ממנההדת  מדרג בין הדתות: הדת הטבעית היא במדרגה הנמוכה,

                                                            
43
 שם.  43והערה  18על ממצאי קטלוג המכון לתצלומי כתב יד עבריים, ראה: לעיל, סקירת ספרות, עמ'  
44
ם הראשונים אשר יצאו לאור יהספרים העבריהיה 'ספר העיקרים' מן  אחרי המצאת הדפוסוייס מציין כי  

מורה הדפסת יצא לאור וטרם ים אחרי שהתלמוד ישנת, בשונצין בשנת רמ"ןהייתה נה בדפוס. הוצאתו הראשו
 7במשך חמישים שנה נדפס בעיני הלומדים. זו, ניתן להסיק כי הספר היה חביב  עובדה היסטוריתמ )!( נבוכים
: וייס, דור ראהעוד על הפופולריות של הספר, . נעתק ללשון אשכנזיאף תרגמוהו בלשונות אחרים וו פעמים
 . 428: שביד, הפילוסופים, עמ' 112: קלנר, תורת העיקרים, עמ' 9והערה  225-224, עמ' ודורשיו

45
יסוקו של אלבו ראה: קדם, לבירור, עמ' פח: ארליך, מילות ההיגיון. בניגוד לטענתו של ארליך: "כי את ע 

בלוגיקה ניתן אמנם לייחס לעניין מדעי טהור שגילה בתחום זה, אולם מסתבר יותר לראות זאת על רקע 
נוצרי בחייו דהיינו לימוד תורת ההיגיון ככלי עזר בפולמוס." אני מבקשת לטעון -מרכזיותן של הוויכוח האנטי

כחלק אינטגרלי משיטת 'העיון הספרדי' הרווחת א בלוגיקה "לאור מה שהצגתי לעיל ולקשור את עיסוקו של רי
. אגב דיוננו אציין כאן כי על ייחוס 19בישיבות בספרד וכרב קהילה ודרשן. ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ' 

'מילות ההיגיון' לרמב"ם נחלקו החוקרים, אך לענייננו גם אם הייחוס של 'מילות ההיגיון' לרמב"ם אינו וודאי הרי 
 בעל החיבור.  -ר הוא העיקר לדיוננו ולא המושאנושא החיבו

46
 . מופיע גם כטקסט אלקטרוני:307, ווילנא, תר"ם, עמ' אוצר הספריםראה: יצחק אייזיק בן יעקב,  

&st=&pgnum=307http://hebrewbooks.org/pdfpager.aspx?req=50068 

או עם כתב הפולמוס  עם ספר העיקריםהציע לזהות חיבור זה  ויג שלזינגרלודוחיבור זה לא שרד. אציין כי 
א' בגרסתו הראשונית, ראה: ארליך, כתיבה  את מאמר רי"א, ארליך מעלה אפשרות כי כך כינה 'האחד'

 עמ'נותיי בסיכום, ראה: להלן, סיכום, . השערתו של שלזינגר יכולה לשמש חיזוק לטע18-19אזוטרית, עמ' 
129    . 

47
, עמ' סתירה והסתרה: שוורץ, 429: שביד, הפילוסופים, עמ' 119-118עמ'  תורת העיקרים,ראה: קלנר,  

185-184     . 
48
 ראה: אלבו, מ"א, פי"ז, עמ' עה.  
49
 ראה: אלבו, מ"א, פ"ז, עמ' ל.  
50
א חידש על קודמיו וחלוקתו "מיוחדת במינה", חלוקה זו של "רי מאיר וכסמן טוען כי בדיון על שלושת הדתות 

א, "הדתות היא המקור ממנה נובעת כל תורתו. עוד על המושג חוק או דין טבעי, ועל החלוקה לדתות לפי רי

http://hebrewbooks.org/pdfpager.aspx?req=50068&st=&pgnum=307
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היתרונות של שתי ר בה קיימים שאביכולתה להקנות מידות טובות. מעליהן ניצבת הדת האלוהית 

תי, אל תכליתו יהמובילה את האדם לטוב האמהיחידה היא עליהן: לה יתרון , אך הדתות

בין טוב  ובלתי תלויבאופן ברור הישארות הנפש. בנוסף רק הדת האלוהית מבדילה  -האחרונה 

   51באופן מדויק מהי חובתו של האדם. מגדירההלרע ורק היא 

את מערכת עיקרי הדת  , מציג רי"אייחודה של הדת האלוהיתהצגת ו 'דת' ת המונחלאחר הגדר

 : 'עיקר דתי' דה מדויק ואובייקטיבי למונחבע קנה מיוקהוא הדיון  בתחילת האלוהית.

שעמידת דבר אחר וקיומו תלוי בו ואין לו קיום זולתו, כמו שהעיקר הוא עיקר. שם הונח על דבר "

דבר שקיום האילן תלוי בו ולא יצוייר מציאות האילן  וקיומו זולתו.... ומזה הצד יפול זה השם, 

שהוא מבואר מעיניינו שהוא עיקר שהאמנתו הכרחית לתורה אלוהית, שאי אפשר לצייר מציאות 

      52"תורה אלוהית זולתו.

כל דת אלוהית חייבת לכלול עיקרים המיוחדים לה שהכחשתם תביא לביטול  א"רילדידו של 

מציע לבחון  א"רי ,ית היא תורת משההאלוהית שכולם מסכימים שהיא אלוה הדת. כיון שהדת

"וזאת התורה אשר שם לכל דת אלוהית:  להציב כקריטריונים של דת משה ואותןההתחלות  מהן

ישראל, אחר שהכל מסכימים עליה היותה אלוהית, ראוי שנשים אותה שורש ומבחן משה לפני בני 

  53".וי שילקח ממנה ראייה עליהן..לדתות האלוהיות ורא

זה הוא מעמיד שלושה עיקרים הכוללים וההכרחיים לדת האלוהית: מציאות השם, תורה לאור 

  55אלוהית.דת כל ם התחלות לינשלושת עיקרים אלה ה 54מן השמים ושכר ועונש.

"ואלו הג' אין לספק בהן שהן התחלות הכרחיות לדת האלוהית במה שהיא אלוהית, לפי שאם 

 56".נשער סילוק אחד מהן תיפול הדת בכללה

"ואלו השלושה הם אבות לכל העיקרים לכל דת אלוהית באשר היא: רי"א מדגיש כי הן התחלות 

ת אברהם ותורת משה, וזולת זה מן ותורת נח ותוראשר לדתות האלוהיות כמו תורת אדם 

 57התורות האלוהיות, אם אפשר שימצאו יותר מאחת בזמן אחד או בזו אחר זו."

                                                                                                                                                                          
כחידוש שאין דוגמתו בכל תולדות  אורבאךמציג ש"ב דתות המיון ראה: וכסמן, שיטתו של ר"י אלבו. את 

: גוטמן, לחקר 435: השווה: סיראט, הגות, עמ' 527עמ'  עמודי המחשבה,ה: אורבאך, הפילוסופיה, רא
קדם מצביע  . יונתן. סיראט וגוטמן מזהים את תומאס אקווינס כמקור לחלוקה זו אצל רי"א178המקורות, עמ' 

תורה  ביןפ"ח לזה של הרמב"ם במורה, ח"ב פ"מ. האבחנה  -א במ"א פ"ה"על הדמיון בבניית המהלך של רי
א מגדיר באופן כללי מהי דת אלוהית ולאחר "לה ריתחיואופן השתלשלות הדיון שבאלוהית לתורה בלתי אלוהית 

: 34-33עמ'  ,המצוות טעמיראה: קדם,  תאר אותה כך שתתאים להגדרתו.בבואו לעסוק בדת ישראל הוא מ מכן
         . 203 - 202עמ'  ,("ט )תש"םכ עיון,, "ם"בין פילוסופיה מדינית להלכה במשנת הרמב" ,הרווי זאב

51
 . 71מב: להלן, מערכת המצוות, עמ'  –ראה: אלבו, מ"א, פ"ח, עמ' לב  
52
 ראה: אלבו, מ"א, פ"ג, עמ' טו.   
53
 ראה: אלבו, מ"א פי"א, עמ' מח.    
54
 ראה: אלבו, מ"א, פ"ד, עמ' כא.  
55
אדגיש כי בהצגת העיקרים כהתחלות לדת האלוהית משתמש רי"א בשאילת שאלות: "אין ספק כי לכל חכמה  

התחלות והנחות אינן מבוארות בעצמן, אבל ילקחו מקובלות מחכמה אחרת נתבארו בה אותן ההתחלות, ועל 
האלוהית מהיכן תיקח  ההתחלות ההן ייבנו כל מופתי החכמה ההיא...ואם כן ראוי איפוא שנשאל ונאמר: התורה

התחלותיה? כי השאלה הזאת כבר תיפול על התורה האלוהית יותר מעל זולתה..." )אלבו, מ"א, פי"ז, עמ' עה( 
. עוד על שאילת השאלות 63העלאת שאלות תוך יישובם הם ממאפייני שיטת 'העיון הספרדי', ראה: לעיל, עמ' 

 שם.   90והערה  105מצוות התשובה לאורו של רי"א, עמ'  כמאפיין שיטת העיון ב'ספר העיקרים', ראה: להלן,
56
 ראה: אלבו, מ"א, פ"י, עמ' מה: מ"א פי"א, עמ' נד.    
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ויוצאים מהם  ,הנגזרים גזירה הגיונית מן העיקרים ,מן העיקרים הללו יוצאים שמונה שורשים

המאמין כי ": מעיבהכרח והם המקנים לעיקרים אלו את מובנם הריאלי, המהותי והחד מש

בעיקר הראשון שהוא מציאות השם, צריך גם כן שיאמין שהוא אחד, ושאינו גוף, ולא כח בגוף 

וכיוצא באלו, שהם שורשים יוצאים מן העיקר הזה, או נתלים בו. וכן מי שיאמין תורה מן 

השני, צריך שיאמין מציאות הנבואה ושליחות השליח. והמאמין בעיקר  השמים, שהוא העיקר

אם נפשיי  –הוא השכר והעונש, צריך שיאמין בידיעת ה' והשגחתו, ושיש שם שכר ועונש השלישי ש

   58 ואם גופיי."

"השורשים הנתלים בשלושת העיקרים שזכרנו והמסתעפים מהם, הם שמונה...ויהיה מניין 

  59..."העיקרים והשורשים לדת האלוהית בכלל דרך זה י"א

עוד שש אמונות "שראוי להאמינם כל בעל תורת משה, שהן  א"ריעל העיקרים והשורשים מוסיף 

  60נמשכות לשלושה העיקרים, אף על פי שאינן שורשים אליהם."

שאין לקרותם כולם עיקרים, לפי  ...באופן היררכי ומסביר: "רי"א עורך את המבנה הדוגמטי 

כוח בגוף או שיש  שאין הכרחיותם לתורה אלוהית בשווה, כי מי שיאמין השניות או שהוא גוף או

לו התלות בזמן, לא תיפול התורה האלוהית בכללה בזה, אלא מצד שהם נתלים בעיקר מציאות 

, והכופר באחד מהם ככופר בעיקר, אחר שאינו מאמין העיקר כמו שראוי, ולזה לא שמנו השם

  61אותם כולם עיקרים בשווה כמו ששמם הרמב"ם ז"ל."

על כן הוא בוחן אותה ועל פיה הוא מעמיד  62משה כאלוהית,רי"א טוען כי הכל מקבלים את תורת 

 להעמיד את התורה על א"רירצונו של  .לדת אלוהית באשר היאאת העיקרים כתבנית, נוסחה 

. היסוד לחוק האלוקי לכלל האנושות התורה תהיהש רמת ההגות המשותפת לאנושות כולה כך

אדם  לדידו של רי"א היהודיות נוכח הצרות מבית ומחוץ, נבע ממצבן של הקהילות רצון זה

וממלא את ייעודו  -נאמן לחוק האלוקי האחד והיחיד ,כל הלחצים למרותמקיים את יהדותו ה

     63ית.השכל האנושי שהואר בהתגלות האלוה בתיאום עם

                                                                                                                                                                          
57
א חוזר על כך ומדגיש כי נושא זה עוד יבואר: "ואולם אם אפשר להימצא "ראה: אלבו, מ"א, פ"ד, עמ' כא. רי 

בואר במה שיבוא בעזר הצור." )אלבו, שם, עמ' תורה אלוהית יותר מאחת בזמן אחד או בזמנים מתחלפים עוד י
כב(יתכן כי הדגשה זו נבעה מחשש מהבנה לא נכונה, או קריאה חלקית של הדברים, כפי שהדריך כי יש לקרוא 

שכז. על קריאת הספר בשלימותו,  -פט"ז, עמ' שט -את הספר בשלימותו שהרי נושא זה מתבאר רק במ"ג פי"ג
 . 24-23 'מראה: לעיל, סקירת ספרות, ע

58
 . 525ראה: אלבו, מ"א ,פי"ג, עמ' סב: אורבאך, עמודי המחשבה, עמ'  
59
 עא.  -ראה: אלבו, מ"א, פט"ו, עמ' סז 
60
 .9ראה: אלבו, מ"א פכ"ג, עמ' קה. לטבלה המסכמת את המבנה הדוגמטי, ראה: לעיל, מבוא, עמ'  
61
צל הרח"ק, על דימיון זה כבר עמדו במחקר, ראה: אלבו, מ"א, פט"ו, עמ' ע. מבנה היררכי משולש מופיע גם א 

 .  116ראה לדוגמא: קלנר, תורת העיקרים, עמ' 
62
ראה: אלבו, מ"א, פי"א, עמ' מח: "וזאת התורה אשר שם משה לפני בני ישראל, אחר שהכל מסכימים עליה  

 היותה אלוהית, ראוי שנשים אותה שורש ומבחן לדתות האלוהיות."
63
בתקופה זו כל ההוגים היהודים שאפו לתת צידוק . שיטה רווחת באותה תקופה סיראט מעירה שזו הייתה 

ליהדות פנימה בתוככי העם היהודי ולהגן עליה מבחוץ מהתקפות הנוצרים, תוך כדי הגדרות מדויקות ושיטתיות  
.על מנת להבהיר את מהות היהדות ואת גבולותיה הברורים

 
.442-433עמ'  ,ראה: סיראט, הגות
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הוא הספר ניכר כי קרי הדת האלוהית, ימציג את מסתו כמחקר בלתי תלוי בע א"ריעל אף ש

בפועל מעמיד רי"א קריטריונים התקפים אך ורק לדת היהודית, כמו:  64אפולוגטיקה ליהדות.

 אמיתות השליח. 

 מערכת המצוות 

עליונות הדת האלוהית נבחנת גם  .דת האלוהיתכקריטריונים ל א"רימלבד העיקרים שהציב 

 .אותן היא מצווהבמצוות 

ליעקב  דבריומחלק את המצוות לשלוש קטגוריות על בסיס פסוק מתהילים קמ"ז: "מגיד  א"רי

ם על כאשר את הפרק כולו הוא מסביר בזיקה למרכיבי התורה המורי ,לישראל" משפטיוו חוקיו

  65:להחכמה, הרצון והיכולת של הא

משתקפת דעת התורה, מצד  ק המקיף בדעות אמתיות", מצוות בהן"החל -"דברים"  .1

 ל, כמו: מציאות ה', חידוש העולם.חכמת הא

 מם נודע", מצוות בהןהחלק המקיף את המצוות המעשיות "אשר אין טע -"חוקים" .2

 ל, כמו: שעטנז, קורבנות.רצון הא ףמשתק

החלק המקיף את המצוות המוסריות שמטרתן עשיית יושר והרחקת עוול  -"משפטים" .3

   ל. יכולת הא משתקפתבחברה, מצוות בהן 

ך שאת שני החלקים בכ המתבטאת, ית על הדת הנימוסיתדת האלוהמדגיש את עליונות ה א"רי

כול להשיג את חכמתו כיוון שהשכל  האנושי לא י ,הדת הנימוסית לא תוכל להקיףהראשונים 

את המצוות המוסריות הדת  את החלק השלישי, המשפטים, המקיפיםל. אך גם ורצונו של הא

כיוון שאינה יכולה לשפוט נכונה את החברה באופן מדתי ובשווי  ,הנימוסית לא יכולה להקיף

  66"שאין יכולת ביד שום אדם לשער היושר האמתי לעשות משפט ישר..."האמתי: 

עדה להראות שבו בזמן שדת ישראל דואגת ות התורה לדת הנימוסית נוההשוואה של חלק ממצו

ני מוסר וחברה )משפטים( היא גם שואפת למטרות אחרות )דעות וחוקים( וזה נותן לה את ילעני

  67מעמדה כדת אלוהית.

להבליט את זהותה של תורת משה כדת  הובאה במטרהדעות וחוקים  ,חלוקת המצוות למשפטים

שה ת מבחנה בין המצוות המשותפות גם לדתות אחרות ובין מצוות המיוחדות לתוראה . אלוהית

בזכותה הופכת חלוקתו הרשמית לכלי נוח להמחשת ש , כיוןא"ריהיא בעלת ערך מיוחד בעיני 

 68היותה של דת ישראל.ואל

 

 

                                                            
64
 .  112, עמ' תורת העיקריםראה: קלנר,  
65 

 .  619-615מ"ג פכ"ד עמ' שסו: אורבאך, עמודי המחשבה, עמ'  אלבו,ראה: 
66
 ראה: אלבו, שם, עמ' שסח. 
67
 . 34-33עמ'  טעמי המצוות,ראה: קדם,  
68
  .22-21עמ'  טעמי המצוות,קדם, ראה:  בחלוקה זו מגמה אפולוגטית,יונתן קדם רואה  
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 הלוגיקה שבמערכת העיקריםל ע

 יה הלוגייאופבמאמר א ברם, באופן היררכי ולוגי.  א"רי מוצגת על ידימערכת העיקרים כאמור, 

הכריז כי היחס בין העיקרים  וד שרי"אעב 69א:העמיד רי" לא עומד בקריטריון אותולוקה בחסר ו

לשורשים הוא דדוקטיבי, בפועל יחס זה מתקיים רק בין העיקר הראשון ובין שורשיו. בעיקר השני 

 מודע לחוסר הדיוק שבעניין.  רי"אאך ניכר כי  ,אין הדבר כן ,והשלישי

חוסר דיוק זה אינו נובע מאילוץ להערכתי,  ,בשונה מהם 70על לקות לוגית זו עמדו כבר החוקרים.

נבחר על ידי רי"א אלא  71,בשל הפולמוס האנטי נוצרי או מחוסר ברירה בשל העימות הפנים יהודי

 סדר הפרטים אורגנו כך ביודעין ובמתכוון. לכתחילה. הן המבנה והן 

את שיקולי הדעת שהנחו אותו בבניית המבנה הלוגי  חושף בפנינו רי"א אמר השלישיבמ

תבאר לך הטעם למה מנינו תורה מן השמים עיקר והנבואה שורש מסתעף י"ומזה וההיררכי: 

ממנו, כי כבר היה ראוי שיהיה העניין בהיפך, שיהיה העיקר הוא הנבואה ותורה מן השמים שורש 

שורש מסתעף מן השכר והעונש אף על  מסתעף ממנו...ומהטעם הזה בעצמו הוא שמנינו ההשגחה

פי שהיה נראה שהעניין הוא בהיפך שאחר שההשגחה קודמת אל השכר והעונש ראוי שיהיה השכר 

     72והעונש מסתעף ממנה."

תכלית  שגת התכלית האנושית.מטרת העל של העמדת העיקרים  היא להוביל את האדם לה

פרטיו ואופיו נבחר על ידי רי"א וגמטי על המבנה הד 73המושגת על ידי קיום התורה והמצוות.

     להשיג מטרה זו. 

היא הנבואות תכלית ן שכל וולא להיפך, כיו 'תורה מן השמים'העיקר ן על כן הנבואה נגזרת מ

קודם מתן תורה היו לתכלית נתינת התורה והנבואות שהיו לאחר מתן תורה התורה: הנבואות 

ון שהשגחת והשגחה הנגזרת משכר ועונש ולא להיפך. כיו לתכלית קיום התורה. אותו הדין בהי

האדם אינה דומה להשגחת בעלי החיים, קרי: שמירת המין בלבד. השגחת האדם כוללת שכר 

 ועונש על דרכו ופרטי מעשיו של האדם בעולם הזה ובעולם הבא. 

מה "ולפי שהתכלית קודם אצל הפועל לשאר הסיבות בהכרח, אמרו רבותינו ז"ל שהתורה קד

לעולם אלפיים שנה, לפי שהוא התכלית שבעבורו נמצא המין האנושי שהוא מבחר הנמצאות 

שבעולם ההוויה וההפסד, וכולם נמצאו בעבורו, והוא בעבור קיום התורה. והקש על זה בכל 

  74השורשים שאמרנו שהם מסתעפים מן העיקרים."
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73
"וישיג האדם התכלית האנושי בעשיית אותן הפעולות", ראה: אלבו, שם. עוד על השגת תכלית האדם  

 . 78לשיטתו של רי"א, ראה: להלן, עמ' 
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ש כי התורה וקיומה הם מרכז בו הוא מדגיעל אופי המבנה של רי"א זה נראה לי, כי בהסבר 

ניכר כי בשעת העמדת העיקרים מכלול התורה עמד  .שלו, טמון תפקיד העיקרים מערכת העיקרים

בפרק הדן נובעים באופן לוגי מן התורה. את העיקרים אשר בחר העמיד כולנגד עיניו של רי"א, 

ככללים, שכל התורה במצוות התשובה לאורו של רי"א אציג כיצד מערכת עיקרים זו אכן משמשת 

עיקרים שמהם הם   -שם, תורה מן השמים ושכר ועונש העיקרים: מציאות השלושת  75 תלויה בה.

כך . שהאדם עושה נגזרים כל המצוות כולן, והם מתקיימים בכל עבירה או מצווה ממצוות התורה

   גי.שהלקות הלוגית תברר כאינה חד משמעית והעיקרים יתבררו כממלאים את תפקידים הלו

עיקרים הרי יש לפנינו  76'העיקרים הכוללים'כא מציג את עיקריו שרי"כיוון עוד אוסיף ואומר מ

מאפיינים את שיטת ה כללים ופרטים על מנת להקיף חומר ולזכור אותובדומה ל, ככללים לתורה

פרטים לתלמוד, כאן יש בכללים וב שיטת העיון עסקהש יש לשים לב כי בעוד 77'.'העיון הספרדי

 חיזוק לטענתי זו ניתן למצוא בדברי הרח"ק: 78.כללים ופרטים לתורהלפנינו 

"וזה, שהמעיין בספר הזה ראוי שיקדם לו ידיעת התלמוד והעיון בתלמוד, ואז יעמוד על נקלה  

בענייני המצוות וכלליהן וסיבותיהן בדקדוק, עד שבזכירת הגדרים והכללים לבד, כשיעמוד 

התורה, שיהיה סבה מבוארת לזכירה ולשמירה, אשר לשלשת  עליהם, יקיף על כלל מצוות

   79הדברים האלה הייתה הכוונה כולה."

ככלל לזכירת התורה והקפתה ניתן למצוא מפרשנותו על  'עיקר'רי"א ראה את העדות לכך כי 

"וכן דרך החכמים לעשות כללים למצוות התורה...הנה מבואר כי על זה דרשת רבי שמלאי: : 

כי בשמירת כלל אחד או שני כללים או יותר, ישמור האדם רוב מצוות התורה או חלק הדרך יתכן 

 80גדול ממנה..."

ב מחוי אינוהוא הרי  ,לתורה כאמצעי לזכירתה והקפתה של כללאופי  'עיקר'ון שיש לוכיעל כן, 

. גם עה דדוקטיבינבימקור כלו  ולא משמש ק להפליא ודי בו שיהא מתנה את השורשמדוילהיות 

  81.ככלל יעיל וממלא את תפקידו העיקר)של לקות לוגית( זה הבאופן 

והצבת כללים לתורה ישנם במערכת  , שאילת שאלות, כי לא רק לוגיקהכסיכום ביניים אציין

לדידו של רי"א קיום , היא התורההעיקרים מבנה מטרת רי"א מצהיר כי העיקרים של רי"א, אלא 

  82גת התכלית האחרון, שהיא הדבקות באל.התורה והמצוות הם האמצעי להש

כי יש כאן לפנינו העמדת עיקרים בתיאולוגיה לאור שיטת העיון  אלו מעידיםכל להערכתי, 

        הספרדי.
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 מעמד השורשים והעיקרים

 מבדיל בין העיקרים והשורשים ליתר מצוות התורה לעניין העונש.  א"רי

כי העובר על מצוה ממצוות התורה, הנה הוא בכלל פושעי ישראל וראוי לעונש שנכתב בתורה  "...

על אותה מצווה, אבל אינו יוצא מכלל בעלי התורה ושיהיה נמנה בכלל הכופרים בתורה שאין להם 

חלק לעולם הבא...ואין ספק שאין עונש הכופר בשורש או בעיקר שווה לעובר על מצוה ממצוות 

 83"התורה...

   84בפני הסכנה בחקירה מן העיקרים. א"ריהזהיר  ספרבתחילת ה ר מדועוברמכאן 

"אבל עיקר העניין הוא כי שלושת העיקרים הללו הם עיקרים כוללים לדת אלוהית, שכל הכופר 

לפי שאינו מודה בתורה  באחד מהן יוצא מכלל בעלי הדת האלוהית ואין לו חלק לעולם הבא,

ואולם המודה בהם עדיין אין לו חלק לעולם הבא, עד שיודה בהם ובשורשים אלוהית כמו שראוי, 

הנתלים בהם והמסתעפים מהם, וכל הכופר באחד מן השורשים, כאילו כופר בעיקר שהשורש 

   85ההוא מסתעף ממנו."

בעוד המכחיש עיקר או שורש דינו כופר.  מעמד העיקר. לדידו,מעמד השורש למשווה את  א"רי

כי מי שמאמין רי"א , מדגיש אבכמזכים בחלק בעולם השלו את י"ג העיקרים  הרמב"ם מציב

     אין לו חלק לעולם הבא עד שיאמין גם בשורשים הנתלים בהם. -בלבד  שהציג עיקרים הבשלושת 

 כפירה בעיקר 

"ומה שראוי שנאמר בזה ללמד זכות על חכמי ישראל המדברים בזה וכיוצא בו, הוא כי כל איש 

ומי שכופר בשום דבר ממה שנמצא  ,חייב להאמין שכל מה שבא בתורה הוא אמת גמורישראל 

...אבל מי שמחזיק בתורת משה ומאמין בתורה, עם היותו יודע שזהו דעת התורה נקרא כופר

בעיקריה וכשבא לחקור על זה מצד השכל והבנת הפסוקים, היטהו העיון לומר שאחד מן 

פי המובן בתחילת הדעת, או היטהו העיון להכחיש העיקר העיקרים הוא על דרך אחרת, ולא כ

ההוא להיותו חושב שאיננו דעת בריא, תכריח התורה להאמינו, או יחשוב במה שהוא עיקר 

שאיננו עיקר, ויאמין אותו כשאר האמונות שבאו בתורה שאינם עיקרים, או יאמין אי זו אמונה 

ה שום אמונה מן האמונות שיחוייב להאמין בנס מניסי התורה, להיותו חושב שאיננו מכחיש בז

אף על פי שהוא טועה בעיונו  אין זה כופר, אבל הוא בכלל חכמי ישראל וחסידיהם,מצד התורה, 

 86והוא חוטא בשגגה וצריך כפרה."

אדם הכופר בעיקר לעומתו, דבר מה בתורה. כופר הוא מי שבמזיד ובמודע מכחיש  א"רילדעת 

אין  לגישתו של הרמב"ם, שלדידו דישראל. גישה זו נמצאת בניגו שגגה אינו יוצא מכללמתוך 
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מתייחס למציאות  , אך אינועיקרים דינו ככופרהאת מכחיש הרמב"ם קובע כי ה 87כפירה בשגגה.

אשר אדם כי  רי"אבהיר מלעומתו,  שטעה בעיונו. עיקרים בתמימות מתוךהבה מכחיש האדם את 

    88נחשב כופר במזיד. אינווחוטא בשוגג וצריך כפרה דינו כ -ה בעיונוכפר בעיקר בפועל, כיוון שטע

 89.בעניינו או סתירה בדבריוויש שרבדברי רי"א על מעמד הכופר בעיקר, ו בספרות המחקר דנ

ע כי הכחשת אחד מעיקרי א משתמכיוון שמפרק  ,בסותר את פרק  שבמאמר אא פרק לדידם, 

טוען כי המכחיש עיקר מתוך  א"ריב בעוד שבפרק  90בשוגג.התורה מהווה כפירה, ללא אבחנה 

     91נכלל בין חכמי ישראל וחסידיהם.בעיון טעות 

מביאה להבנה כי הקריאה הפשוטה של הטקסטים ואין בה ממש.  סתירה זו מדומה ,להערכתי

רי"א מוציא  בלאחר מכן בפרק מעמדו המשפטי של המכחיש בעיקר. את  א"ריא קובע בפרק 

   92שוגג.שקבע את המכחיש את העיקר ב מהכלל

"כי העובר על מצוה ממצוות התורה, הנה הוא  זו מתאימה גם להמשך דבריו של רי"א:הבנה 

על אותה מצוה, אבל אינו יוצא מכלל בעלי התורה בכלל פושעי ישראל וראוי לעונש שנכתב בתורה 

א אם כן הוא עובר על המצוה אלושיהיה נמנה בכלל הכופרים בתורה שאין להם חלק לעולם הבא, 

כי זה בכלל האומר אין  , אם היא מצות השם או אם ניתנה למשה בסיני, מצד היותו מפקפק בה

 93תורה מן השמים."

ין כופר בעיקר בו רי"א יוצר זיקה בהדיון בפרקי התשובה ן מגם עולה  זההסבר לי כי  נראהבנוסף, 

הוא זה שבמודע, ברצון, לאחר שיקול דעת  בעיקרזו משתמע כי הכופר ובין עובר העבירה. מזיקה 

     94ארחיב להלן.עוד כפי שמתוך הזדהות, כופר באחד העיקרים, ו

 דיון מסורבל 

ובו מבוא כללי המכיל דיונים מהותיים פורס רי"א את כל המבנה הדוגמטי  כאמור, במאמר א

. מסורבל ולא מאורגן שלותו במאמר אאופי הדיון והשתלאך, . בעניין הגדרת 'עיקר אמונה'

 95סרבול זה נובע מכמה סיבות: ,להערכתי

  96.שהגדרתם מופיעה מאוחר יותרשימוש במושגים . 1
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 בהם ואומר שאינם עיקר, יקרא כופר בעיקר." ראה: אלבו, מ"א, פ"א, עמ' ה. 
91
 , תחילת הדיון.   74ראה: לעיל, עמ'  
92
. אציין כי קלנר בעצמו 172: גוטמן, לחקר המקורות, עמ' 88עוד על הכפירה בשוגג, ראה: קלנר, שם, הערה  

מביא הסבר המעיד כי אין סתירה בין פ"א לפ"ב: "בפרק א אלבו אומר שהכחשת העיקרים מהווה כפירה ובפרק 
ר זה של קלנר מבאר כראוי את ( להערכתי, הסב122ב מסביר באיזה סוג של הכחשה מדובר." )קלנר, שם, עמ' 

 דברי רי"א. 
93
 ראה: אלבו, מ"א, פי"ד, עמ' סד.  
94
 .   119 , עמ'ראה: להלן, מצוות התשובה לאורו של רי"א 
95
. שם תולה שביד את הסרבול באופי האקלקטי של הדיון ובהרצאה 438השווה: שביד, הפילוסופים, עמ'  

 המלאה בדרשות ופילפולים.  
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בשעה שמבקר רשימות עיקרים אחרות ו ,על דרך החיובהסברים בהצגת משנתו משלב רי"א . 2

על פני  אלא מפוזר 97אינו שיטתי . אך שימוש בדרך זוהוא מסביר את משנתו על דרך השלילה

 . קיים קושי לעקוב אחר הדבריםוקטיעת רצף ההסבר על דרך החיוב בשל הפיזור . הספר

    98חזרות על הנאמר עם שינויים והוספות.. 3

כי  -א"ריחוסר הבנה של העיקרון המנחה של רים חוסר בהירות במבנה הדוגמטי וכל אלה יחד יוצ

התחלות הכרחיות שבסילוק הם  מציאות השם, תורה מן השמים ושכר ועונש  שלושת העיקרים:

את רי"א דגים בו מ ,רק בדיון על מצוות התשובה ,ערכתילה. אחד מהם תיפול הדת בכללה

אציג עוד כפי שסופי, למיצוי  מערכת העיקריםמגיעה הצגת הלכה למעשה, קרים יתפקידם של הע

  99להלן.

 עיקרים אחרים רשימות על א"ריקורת של הבי

את הרמב"ם על שכלל את  א"ריהעיקרים, מבקר שנתו על החשיבות שבידיעת עם פריסת מ

ביאת המשיח בכלל האמונה בואת בכלל הכופרים  'מכחיש את נבואת משה ושליחותו'ה

  100רים.עיקה

 העיקרים של הרמב"ם גורמת בעקיפין להעמקה של הגותו רשימתעל  א"רימותח הביקורת אותה 

חינת מכלל , בבמפנה כלפי רשימות עיקרים אחרות הביקורת שרי"אדברי הוא הדין לכל  101.שלו

הנחו את ר שאבדברי ביקורת אלו טמונים שיקולי הדעת הלאו אתה שומע את ההן. להערכתי, 

  בהעמדת העיקרים  באופן זה דווקא. רי"א

 עוד שני מוני עיקרים 'ספר העיקרים'מבקר רי"א בתחילת  ,רשימת העיקרים של הרמב"םמלבד 

   102הרח"ק.אנונימי ו מונה כ"ו עיקרים: אשר קדמו לו ברשימותיהם

    103 ביקורת על רשימת העיקרים של הרמב"ם

  104מבקר במספר הזדמנויות את רשימת העיקרים שהעמיד הרמב"ם. א"רי

                                                                                                                                                                          
96
ראה: אלבו, מ"א, פ"ג, עמ' כ: מ"א, פ"ד, עמ' ) מזכיר מושגים, כמו: 'דת נימוסית', 'דת אלוהית'לדוגמא: רי"א  

'דת'. )ראה: אלבו, מ"א, פ"ז, עמ' ל.( :רק לאחר מכן מסביר את מהות המושגכד: מ"א, פ"ה, עמ' כה.( ו
  

97 
 : מ"א, פ"ד, עמ' כב: "לפי דעת הרמב"ם ז"ל": מ"א, פי"ד, עמ' סד.  ראה לדוגמא

98
א כי התחלות הדת האלוהית הן ג': "העיקרים הכוללים וההכרחיים לדת "לדוגמא: במ"א, פ"ד מציין רי 

האלוהית הם שלושה..." לאחר מכן במ"א, פ"י הוא שוב אומר: "התחלות הדת האלוהית בכלל הן ג'." ורק במ"א 
מים עליה היותה אלוהית, פי"א הוא מסביר: "וזאת התורה אשר שם משה לפני בני ישראל, אחר שהכל מסכי

ראוי שנשים אותה שורש ומבחן לדתות האלוהיות וראוי שילקח ממנה ראייה עליהן...ואחר שאנחנו נמצא  
שייסדה תורת משה בתחילתה שלושה ההתחלות שזכרנו, שהם מציאות השם ותורה מן השמים ושכר ועונש 

סג מציג רי"א את השורשים -א פי"ג, עמ' סביראה שהן התחלות הכרחיות לתורה אלוהית." דוגמא נוספת: במ"
 עא הוא מציג אותם באופן מסודר ושיטתי. -הנתלים, אך רק לאחר מכן במ"א פט"ו, עמ' סז

99
 . 122-119ראה: להלן, מצוות התשובה לאורו של רי"א, עמ'  
100
 ראה: אלבו, מ"א, פ"א, עמ' א.   
101
 . 442-433עמ'  ,ראה: סיראט, הגות 
102
 כא. -ראה: אלבו, מ"א, פ"ג עמ' טו 
103
א. ראה: לעיל, הערה "ספרות המחקר עשירה בדיונים המשווים בין רשימת העיקרים של הרמב"ם וזו של רי 

. ברם, עיקר הדיון נסוב סביב השווא פירטי הדוגמות אשר העמידו. ברצוני להתמקד במכלול, קרי: בעצם 4
ונה כוללת זו תאיר בבהירות את ההבדל המהותי הקיים ביניהם. מעשה העמדת הדוגמות, כיוון שלהערכתי, תמ

א חזרה או סידור אחר של האמונות "השוואה בין הפרטים יוצרת מקסם שווא כאילו יש בהעמדת הדוגמות של רי
 אותם קבע הרמב"ם ולענ"ד אין הדבר כך. 
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אותם י"ג עיקרים שהם: מציאות השם, והאחדות, והרחקת הגשמות, והנה הרמב"ם ז"ל שם  "

ושהוא קדמון, ושראוי לעובדו ולא לזולתו, והנבואה, ונבואת משה רבינו עליו השלום, ותורה מן 

השמים, ושלא תשתנה התורה, וידיעת השם, ושכר ועונש, ומשיח ותחיית המתים. אלו הן 

 105."המשנה שלוהעיקרים שמנה הרב ז"ל בפרק חלק מפירוש 

 106תם במספר ההוא ואמר שהם שלושה עשר."למה שם או" :פותח את הדיון בשאלה א"רי

מהותית, כיוון שאם אכן עמדה בפני  -השאלה האם המספר שלוש עשרה הוא מספר מחייב 

   . א"ריהרי שמניין זה יחייב גם את  ,הרמב"ם קבלה בדבר מניין עיקרי הדת

וראוי שנחקור בכאן לפי המשך הדברים מה הייתה כוונת " הרשב"ץ:שאלה זו נשאלה כבר על ידי 

החכם הרב ז"ל באותם עיקרים ומאין יצא לו מספרם. אם המספר הכריחו לחלק אותם באותה 

חלוקה שחלק. וראיתי מאמר קצר לאחד ממשכילי אומתנו ז"ל שכתב כי הרב ז"ל רצה לצאת 

שנתפרסם באומתנו  שזה מספרם ... ואין  בעקבות התורה שכתבה בשם ית' י"ג מידות לפי מה

הרב ז"ל מוכרח במספר הי"ג להניח עיקרים גדולים באמונה...והנראה בזה, כי הרב ז"ל לא כתב 

בכלל העיקרים אלא מה שבאו בהם פסוקים מפורשים, ומהם עשה אבות, אע"פ שאפשר לעשות 

פר ילחוץ אותו בכיוצא בזה מהן תולדות...ובזה תיקנו דעתו של הרב ז"ל במניין זה. לא שהמס

המקום אשר הוא עיקר הדת...ולא הסכמנו לומר כי כל עיקר שיש לו מופת מיוחד מנאו הרב 

   107"ז"ל..

מו קבלה כל יה עיתסתמי ולא הימספר מדברי הרשב"ץ עולה כי המספר י"ג בעיקרי הרמב"ם הינו 

שהמספר י"ג  א"ריבדומה לו סובר  108 אינו מחייב.המספר שהיא על אחד מעיקרי הדת ועל כן 

"וראיתי מי שכתב, שהרב ז"ל כיוון אל זה המספר, לפי שהוא כמספר שלוש  עיקרים הינו סתמי:

עשרה מידותיו של הקדוש ברוך הוא, וכנגד שלוש עשרה מידות שהתורה נדרשת בהן. וכמה 

     109רחוקים הדברים הללו מן הדעת."

בעיקר ולא בשורש, שום מצוה פרטית ממצוות התורה. "אלא שהאמת הוא שאין ראוי שיימנה 

ולזה לא היה ראוי לימנות בשורשים ולא בעיקרים, שראוי לעובדו ולא לזולתו, כמו שכתב 

הרמב"ם ז"ל, לפי שהיא מצוה בפני עצמה... ומן התימה הוא לפי דרך הרמב"ם ז"ל שהוא מונה 

  110המצוות בעיקרים..."

                                                                                                                                                                          
104
   , פט"ו, פכ"ו:לדוגמא ראה: אלבו, מ"א: פ"א, פ"ג ,פי"ד 
105
 פ"ג, עמ' טו. ראה: אלבו,  
106
 ראה: אלבו, שם.  
107
 , יג, ע"ב.   חראה: רשב"ץ, אוהב משפט, פ" 
108
בדומה לרשב"ץ סובר האברבנאל כי המספר סתמי ואין זיקה בין י"ג עיקרים לי"ג מידות רחמים או י"ג מידות  

, פ"ג, ד"ה: "הספקות אשר יפלו על מניין העיקרים", עמ' ראש אמנהשהתורה נדרשת בהן. ראה: אברבנאל, 
. גם ר' דוד מסיר ליאון סובר כך וטוען כי סכום כזה של י"ג, לא נמצא בכתובים, לא 79: הנ"ל, שם, פ"י, עמ' 59

בקבלה ולא בתלמוד. אם היה סכום זה מתוך סברת הרמב"ם הרי על הרמב"ם מוטלת החובה להביא ראייה. 
גורפינקל, "עין  , ח"א, י"ג, בסופו. עוד על תהלה לדוד, ראה: אליתהלה לדודליאון,  ראה: דוד מסיר

אילן, -פירושי 'מורה הנבוכים' לר' דוד בן יהודה מסיר ליאון", עבודת דוקטור, רמת גן: אוניברסיטת בר הקורא:
 תשע"א.   

109
 יח.    עמ'ראה: אלבו, מ"א, פ"ג,  
110
  ו. פי"ד, עמ' סד, ס, א"אלבו, מראה:  
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יש שראו את  ל רי"א לזו של הרמב"ם, עמדו חוקרים רבים.על ההבדל בין רשימת העיקרים ש

 אתיש שראו  111ת מצוות בין העיקרים.הכללהביקורת של רי"א על הרמב"ם באת הבדל ונקודת ה

אחרים ראו את ההבדל בין הרשימות בהצגת  112כופר בשגגה.דיון בבההבדל בין הרשימות 

    113העיקרים אצל רי"א כשיטה מדעית.

שוואה בין פרטי הרשימות בירורם זה לא הגיע למיצוי סופי כיוון שחוקרים אלו ערכו ה ,ערכתילה

ו על מערכת העיקרים בכללותה. העיסוק בפרטים תוך השוואה של פרט מול פרט ולא עמד

מטשטש את מכלול מעשה העמדת העיקרים על ידי רי"א ומסתיר מעיני הלומד את נקודת המוצא 

 . רי"א בהעמדתם הדעת אשר הנחו אתושיקול 

ניסה למצוא מכנה אשר סיכם את התפתחות הדיון סביב הדוגמות ביהדות של ימי הביניים קלנר 

של ההוגים שונות ההגדרות נעוץ בען כי ההבדל וטמשותף לאבחנות בין כלל הרשימות השונות 

   114.'עיקר'מונח להשונים 

דבריו אלו של קלנר אכן כוללים את השוני הקיים בין הרשימות השונות שהועמדו בימי  להערכתי,

מהו  ח את ספרו בהגדרה ברורהופתהביאה את רי"א עצמו לר שאכמדומני, זו הסיבה הביניים. 

אך נראה לי כי במסגרת הדיון הנוכחי העוסק בהבדל בין רשימת העיקרים של  115ר' לשיטתו.'עיק

 ור את עצמנו רק בתירוץ זה.טהרמב"ם, אין אנו יכולים לפ רי"א ובין זו של

ברצוני להצביע על ההבדל בין רשימת רי"א ובין רשימתו של הרמב"ם נקודה זו טרם עלתה  על כן,

   במחקר ולהערכתי, היא מהווה את מוקד ההבדל בין הרשימות הללו. 

 תכלית האדם

הפילוסופיה את תבנית החשיבה בדבר תכלית העתיקו מתחום הספרדי חכמי זרם העיון  אמור,כ

האדם. חכמים אלו ראו בעיון התלמודי והשגת הידיעה השלימה של המצוות את האמצעי להשגת 

אל או השאיפה לדבקות בו.בשהיא הדבקות  נההתכלית האחרו
116    

                                                            
111
נראה לי, כי על אף שביקורת זו מופיעה בבהירות בדברי רי"א )ראה: . 86-87עמ'  ,טעמי המצוות קדם,ראה:  

די כדי  ואין בהשהפנה רי"א על רשימת הרמב"ם ספציפית  ביקורתאלבו, מ"א, פי"ד, עמ' סד( היא מהווה רק 
הרשימות. במיוחד לאור פיזורה של הביקורת על רשימת הרמב"ם על הנקודה המרכזית המבחינה בין  אירלה

. אציין כאן כי עמדת רי"א הדורשת לא להעניק למצווה 104לכל אורכו של 'ספר העיקרים', ראה: לעיל, הערה 
"אין ראוי להימנות מצווה אלא מה שאינו עיקר מעקרי התורה... אבל מעמד של עיקר נמצאת גם אצל הרשב"ץ: 

אוהב . ראה: רשב"ץ, ה' בשם פרטי אבל 'יסוד' ו'עיקר'קר מעקרי התורה אין ראוי שיקרא 'מצומה שהוא עי
       .75עמ' , תורת העיקרים, קלנר, טו, ע"ב: פ"י, פטמש

112
 שם.  4והערה  218ובפרט עמ'  217-225ראה: וייס, דור ודורשיו, עמ'   
113
אשר הדגיש את האמביוולנטיות  שבידב"ם. : הנ"ל, ר"י אלבו והרמ432ראה: שביד, הפילוסופים, עמ'  

שביחסו של רי"א לרשימת העיקרים של הרמב"ם וטען כי רי"א אימץ את שיטת הרמב"ם ברובה, מצביע בספרו 
רמב"ם זוהי דההרמב"ם לא מציג את העיקרים כשיטה מדעית, שאליבא ין הרשימות. לדבריו ההבדל בעל 

   . רשימתו כשיטה מדעית עצמאיתשרי"א מציע את  שימה לצורך דידקטי, בעודר
114
 : רוזנברג, מושג האמונה. 312ראה: קלנר, אמונה דתית, עמ'  
115
 ראה: אלבו, מ"א, פ"ג, עמ' טו. 
116
אדגיש כאן כי הרח"ק חרג מחכמי העיון בדבר העיון התלמודי. נראה לי כי ניתן לומר כי חריגה זו קיימת גם  

אצל רי"א ושניהם ראו בקיום המצוות והידיעה השלימה שלהן את האמצעי להשגת התכלית האחרון. רי"א 
מעשה הוא התכלית הוא מתייחס למחלוקת בחז"ל בקידושין: אם התלמוד גדול או המעשה גדול, ואומר כי 

. 8הערה  62העיקר, והתלמוד הוא אמצעי להביא לידי מעשה. ראה: אלבו, מ"ג, פכ"ח, עמ' שצז: לעיל, עמ' 
 אציין כי לא מצאתי ב'ספר העיקרים' התייחסות מפורשת לעיון התלמודי.    
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  . א"רינראה לי כי בנקודה זו טמון ההבדל בין רשימת הדוגמות של הרמב"ם לזו של 

לא ייתכן שתהיה תכלית האדם לאכול או "הרמב"ם ראה את תכלית האדם בהשגת המושכלות: 

לשתות או לבעול או לבנות בית או להיות מלך, לפי שכל אלה מקרים עוברים עליו, ואינם 

מוסיפים במהותו. ועוד, שכל הפעולות האלה משותפות הן לו ולשאר מיני בעלי החיים... שהאדם 

אלא כבהמה, כי לא נבדל האדם משאר בעלי החיים אלא בהיגיון, שהוא חי בעל לפני שילמד אינו 

השגת המושכלות, וגדול שבמושכלות השגת אחדות הבורא יתעלה היגיון, רצוני במילת היגיון 

 117".וישתבח וכל הקשור בכך מן המדעים האלוהיים

על פי הדעה על פי האהבה "ה אלא בדעת שידעהו, אינו אוהב הקב" לדידו של הרמב"ם האדם 

לפיכך צריך האדם לייחד עצמו להבין ולהשכיל תהיה האהבה, אם מעט מעט, ואם הרבה הרבה. 

  118."גבחכמות ותבונות המודיעים לו את קונו, כפי כח שיש באדם להבין ולהשי

רי"א סובר כי ייחודו של האדם הוא בכוח השכלי, אך בניגוד גמור לרמב"ם סובר  א"רי ,בדומה לו

 : , קיום מצוות התורהח השכלי תושג על ידי פעולות גשמיותומות הנתלית בכיאותה שלכי 

 בעשיית פעולות גשמיות המיוחד בנפשו כפי טבעו, זולתי בעל חומר משיג שלימותו"כי אין שום 

נגרמות על ידי הגשם...ויתחייב מזה כי האדם להיותו בעל חומר יותר עב ויותר עכור מחומר 

ריבוי הפעולות יושג הגלגלים, שיצטרך בהכרח אל ריבוי הפעולות יותר מהם, כדי שעל ידי 

ולזה יתחייב שיהיה הדבר הנותן ... שנתייחד בו כפי טבעו שהוא שלימות נפשו המשכלת השלמות

ל בעל חומר ובעל נפש משכלת, עניין מורכב מפועל גופיי והשכלה נפשיית...והפועל השלימות לכ

הנעשה על זה התואר המורכב מפעולה גופיית והשכלה נפשיית, הוא הנותן שלימות בנפש והן 

לא השכלת המושכלות הפעולות שאמרנו שהן נמשכות אחר צורתו השכלית ומושפעות ממנה, 

   119 אחרי הפילוסוף." בלבד, כמו שחשבו בו הנמשכים

 :  כיטוען ה בהשגת המושכלות והינ האדם תכליתמות וינגד טענת הפילוסופים כי השליוצא  א"רי

 121זה. וחיבורכתב את מות זו יהשגת שלשם לו 120,"תכלית האדם לשמור מצוות קונו "

ולא מיועדת לכולם מות זו ישל  122,בקיום התורה והמצוות האדם תושגמות ישל"א, לדידו של רי

מגמת המצוות הינה להנחיל  124לפי מדרגתו.מות ישלאת היחיד משיג כאשר כל  123,ליחידים בלבד

                                                            
117
ל' יסודי התורה, : הרמב"ם, המורה, ח"א פ"א: הרמב"ם, משנה תורה, הרוש המשנהיהקדמה לפהרמב"ם,  

 .325, עמ' ר, אמונה דתיתקלנעין אלו נמצאים כבר באריסטו, ראה: דברים מפ"ד, ה"ח. 
118
 הרמב"ם, משנה תורה, הל' תשובה, פ"י, ה"ו.  
119
רעב. אציין כי ריבוי המצוות, הפעולות הגשמיות, והדגש כי באמצעותן  –ראה: אלבו, מ"ג, פ"ד, עמ' רעא  

שהביא  קטואליסטית של הזרם האינטלייה האנטינומלנטייש תשובת המשקל מגיע האדם לתכלית האחרון 
. על ריבוי המצוות 'הפעולות הגשמיות' 47לזלזול בקיום התורה והמצוות, ראה: לעיל, רקע היסטורי, עמ' 

 . 96-95 עמ'במשנתו של הר"ן, ראה: להלן, התשובה לאורו של רי"א, 
120
 ראה: אלבו, מ"א, פי"א, עמ' נא.    
121
ראה: אלבו, פ"ג, עמ' רסד. דוגמאות נוספות להשגת תכלית האדם בקיום התורה והמצוות: מ"א, פכ"א, עמ'  

תה: -ת: מ"ג, פ"ט, עמ' ת-ק: מ"א, פכ"ג, עמ' קז: מ"ג, פ"ג, עמ' רסט: מ"ג, פ"ה, עמ' ערב: מ"ג, פכ"ח, עמ' שצו
   תג: מ"ג, פל"א, עמ' תיד: מ"ד, פכ"ג, עמ' תקמז.-מ"ג, פכ"ט, עמ' ת

122
עיקרון זה כי המצוות נועדו להנציח את נפש האדם חוזר ונשנה רבות ב'ספר העיקרים'. ראה לדוגמא: מ"א,  

א, ראה לדוגמא: קדם, "פכ"א, כ"ג, כ"ו. מ"ב, פי"א. מ"ג, פ"ג,פ"ה, פ"ח, פי"ב. על מגמת המצוות וטעמם לפי רי
 .  36עמ'  טעמי המצוות,

123
רסו.      -ראה: אלבו, שם, עמ' רסה 

 

124
 ראה: אלבו, מ"ג, פ"ד, עמ' ער.  
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"התכלית המושג אל הנפש בהיותה מות הנפש היא השגת יראת ה': ימות נפשית. שלילאדם של

 125בגוף מצד קיום מצוות התורה, אינו אלא שתקבע בנפש תכונת יראת השם ית'."

 מות המעשה מול השגת המושכלות ילש

ותנאי  ראה בהשגת המושכלות את תכלית האדםר שאניתן לסכם ולומר כי הרמב"ם  ,לאור זאת

שכל יהודי באשר על מנת העמיד רשימה של אמונות בסיסיות הכרחיות  בחלק לעולם הבאלזכות 

בדומה , א"ריש בעוד  126 .אבבמושכלות, יוכל לזכות בחלק לעולם ה הוא ולא כפי מידת השגתו

מותו על ידי קיום התורה והמצוות, היה מעוניין יהאמין כי האדם מגיע לשללחכמי העיון הספרדי, 

נתלות  ככללים לתורה כולה וברשימה זועיקרים רשימת לחזק את המעשה הדתי על כן העמיד 

    127המצוות כולן.

את אותן  אמונות ראויות שיש להאמין בהן א"רימביא  'ספר העיקרים'אין להתפלא כי ב ,על כן

. אין הוא חולק על הרמב"ם בקביעה שאלו המופיעות גם ברשימת העיקרים של הרמב"םהאמונות 

 הן אינן עיקר לתורה. של רי"א  לשיטתואך  אמונות שיש לאחוז בהן כאדם מאמין,

וות כאמצעי להשגת תכלית השגת הידיעה השלימה של המצהרואה את עיקרים כזו מערכת 

כערובה להצלחה האנושית  הצגת המצוות : א.והכרחית בתקופה זו מכמה טעמיםהאדם, חשובה 

העמדת . ב 128טענה כי האמונה בה מביאה לאושר.ר שא של הנצרות יהמתקפותחשובה נוכח 

המרת ישו ולחציה לשל מצוות היהדות אחרי התגלות  ןכוחנוכח ביטול העיקרים באופן זה חשובה 

בשל הפירוש  עיקרים כזו חשובה גם נוכח הריפיון בקיום המצוותג. מערכת  דתם של היהודים

     129האליגורי שניתן גם לחלק ההלכתי של התורה.

 עיקר וטפל מול כלל המחזיק את הפרט

הרמב"ם  של הרמב"ם ושל רי"א אותו ציינתי לעיל נגזר הבדל נוסף: רשימות העיקרים השוני ביןמ

, לכן חייב במספר אמונות בסיסיות היה אשרת כניסה לעולם הבאתהיה מעוניין שלכל יהודי 

על ידי  עיקריםהעמדת ה 130צא מכלל ישראל.ווי לעולם הבא בד את זכותומאשהכופר בהם 

סטית ינימליהעמדתם כרשימה מי"ג המצוות. תרהעיקרים מיתר י"ג יוצרת בידול של הרמב"ם, 

                                                            
125
וניתן להשיגה על  שםסובר כי תכלית האדם היא יראת ההן הר"בדומה לראה: אלבו, מ"ג, פל"א, עמ' תיא.  

רעד. עוד על יראת השם, ראה: להלן, מצוות  –ידי קיום המצוות, ראה: הר"ן דרשות, דרוש השביעי, עמ' רעג 
.120, הערה 111התשובה לאורו של רי"א, עמ' 

    

126 
ג, עמ' פילוסופיה יהודית,  , ראה: ישפה,של י"ג עיקרי הרמב"ם הוא בגדר אמונות אמיתיות והכרחיותמעמדם 

 .   43-41עמ'  תורת העיקרים,: קלנר, 270-269: רוזנברג, מושג האמונה, עמ' 74-58
127
 ראה: אלבו, מ"ג, פכ"ח: "...שהשלימות האנושי לא יתכן שיושג אלא במצוות עשה ומצוות לא תעשה."  
128
ראה: אלבו,  "ומורה על היות ג' העיקרים הללו שורש ויסוד לאמונה אשר יגיע האדם אל הצלחתו האמיתית." 

  מ"א, פ"ד, עמ' כב.  
129
. כי הרבה היו אשר רפו ידיהם מן התורה אשר "ואמנם הדרך אשר ברה לו האלבו היה מאוד דרוש לזמנו 

היה צריך לחזק. והרבה נכשלים בדרך האמונות הצריכים אומץ, כי המסיתים והמדיחים את עם ה' מן האמונה 
 .  219ראה: אלבו, מ"א, פ"ב, עמ' יד: וייס, דור ודורשיו, עמ' לא נחו ולא שקטו."

130
  לעולה"ב'."א לפיה: 'כל ישראל יש להם חלק שהרי הדברים מבוססים על המשנה בסנהדרין פ"י מ 
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בין מצוות ואמונות  נותנת להם מעמד לא שוויוניבחלק לעולם הבא ה היהודי אשר בקיומה זוכ

  131.התורה

ולא יוצרת בידול בין  ת בעזרת העיקרים את התורה כולהאגדמ א"רירשימתו של לעומת זאת, 

לא התכוון ליצור  כתכלית האדם,מות המעשה יר הציב את עיקרון שלשא א"רי. תרי"ג מצוות

 א"רימנוגד לשיטתו.  הרי דבר זהמצוות התורה כי יתכן עיקר וטפל במערכת שניתן להסיק ממנה 

  . , על מנת לאגד וללכד את מערכת תרי"ג מצווות כולהלים למצוות התורהלככ עיקריםמעמיד 

י"ג עיקרים שמנה הרמב"ם בין העיקרים והשורשים והאמונות פרטי מציאת בלראות ל כן אין ע

מנטי ובכך לראות את רשימת עניין של חילוף מקומות או עניין סי, א"ריהראויות שהציב 

ההיפך הוא הנכון וקיים הבדל מהותי בין  132.על רשימתו של הרמב"ם כחזרה א"רישל  העיקרים

לא היה מעוניין  רצה לחזק את הסמכות ההלכתית ואת קיום המצוות, הוא א"ריהרשימות. 

אלא ביצירה מלוכדת ומבהירה ומחזקת את הסמכות ביצירת מערכת היררכית של המצוות, 

במערכת העיקרים שלו אין רשימה של אמונות הכרחיות כולם.   ההלכתית וקיום התורה והמצוות

     אלא כללים למצוות התורה.

"אין הכוונה לומר כי בעשיית אחת עשרה  :את דרשת רבי שלמאיגם  א"ריבאופן זה גם מפרש 

מצוות או שש או שלוש יקנה מן השלימות האנושי המדרגה שתושג מצד כל מצוות התורה, או 

שכל אחד מן הנביאים היה מתכוון לעשות  שבהן יקנה מדרגה מה מהשלימות ולא בפחות, אלא

רבות מהתורה ומידות טובות כדרך שבני אדם עושים, כדי שעל ידם ישיג  כללים כוללים מצוות

   133"האדם מדרגה גדולה מהשלימות...וכן דרך החכמים לעשות כללים למצוות התורה.

עיקרי האמונה: לא  בחירתאת רי"א בהנחה ר שא שיקול הדעתניתן למצוא את זו בפרשנות 

אלא עיקרים ככללים המכילים את פרטי  בין המצוותומבדילים מבחינים העמדת עיקרים כ

   המצוות.

לתורה והמצוות.  כלליםמערכת צאן מרעיתו  בפניא כמנהיג קהילה שם לו למטרה להגיש "רי

מטרתה לחזק את הציבור בקיום התורה ר שאמערכת לוגית היוצרת אחידות ולכידות של התורה 

והמצוות על מנת שיגיעו לתכליתם. הדבר מקבל משנה חשיבות נוכח השאלות התיאולוגיות 

התעמולה הנוצרית והמרות הדת  עקבהקשות איתם התמודדה הקהילה היהודית ונוכח הבלבול 

     134כפי שתואר בהרחבה ברקע ההיסטורי. הליו כנגע בקהפשר שא

                                                            
131
יתכן שזוהי הסיבה שיש הוגים אשר התנגדו לעיסוק בעיקרים בטענה כי כל התורה אמת וכל פרט בה חשוב  

ועיקר. ראה: הרשב"ץ, אוהב משפט, פ"ט, יד, ע"ב: "ולזה יצדק לומר כי עיקרי התורה הם כמספר אותיות 
שו"ת הרדב"ז,  :פכ"ה, אמנהראש פסוקים או כמספר מצוות": אברבנאל,  שבתורה או כמספר תיבות או כמספר

להוגים נוספים אשר ראו את היהדות כולה עיקר ואין בה טפל, ראה: גורפינקל, הרמב"ם,  .סי' שד"מ, הרדב"ז
 .  12: הנ"ל, העיסוק בעיקרים, עמ' 13הערה  7עמ' 

132
 . 84: שביד, ר"י אלבו והרמב"ם, עמ' ראה, הרמב"ם""נסיגה לחצאין לעמדות השגורות והמבוססות של  
133
רצף ותמורה, עמ'  רשת רבי שמלאי, ראה: לעיל, העיקריםראה: אלבו, שם, מ"ג, פ"ל, עמ' ת"ח, תי"א. על ד 

52-51 . 
134
. אדגיש שוב כי לענ"ד רי"א ניגש להעמיד עיקרים לדת כרב קהילה 49-38ראה: לעיל, רקע היסטורי, עמ'  

 . 57 מ'רצף ותמורה, ע העיקריםור, ראה: לעיל, וכמנהיג ציב
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 135 מהגות אקלקטית להגות סינתטית – א"רישיטתו של 

מושגים מעולם הפילוסופיה, כמו:' השכל  א"רימסגל לעצמו  ,גם כאן בדיון בתכלית האדם

הם תוכן חדש המתאים מרוקן אותם מתוכן ומכיל ב רי"א. הנקנה', 'הכח השכלי', 'ההשכלה'

על מנת להשיג את ההשכלה הדרושה לאדם  ., ובדומה לגישת חכמי העיון הספרדילהשקפת עולמו

המונח 'השכל  א עבודת האל באמצעות קיום המצוות.אל ,תכליתו היא לא הידיעות המדעיות

  136 הנקנה' מורה על חיות מיוחדת בה זוכה האדם דווקא על ידי שמירת התורה.

ובמתודה, בעוד מיון בין חכמי העיון ובין הפילוסופים היה אפוא בכלים מכאן עולה ומתחדד כי הד

 רב. היה המרחק ביניהם מהות שבתכנים וב

 הביקורת על המונה האנונימי בעל כ"ו עיקרים

צחיות והחכמה י"ויש מי שאמר שהעיקרים הם כ"ו, ומנה בהם כל הדברים העולים על רוחו, כנ

הנם עיקר יוהחיות והיכולת והרצון וזולת זה מן התארים שיוחסו לשם יתברך, ומנה גן עדן אחד וג

יפול זה  זה המאחד ודברים מרבים הבל, כי זה האיש לא שת ליבו להבין מילת עיקר, ועל 

 137השם."

רשימה זו כ"ו עיקרים. רשימה אחת בלבד של ידוע על בספרות המחקר כיום למיטב ידיעתי, 

 . בן יום טוב אבן ביליה מפורטוגל העמיד ר' דוד

ואחז בגישה שהדרך , היה איש אשכולות 14-המחצית הראשונה של המאה אבן ביליה חי ב

ם, כתב חיבורים במגוון רחב של נושאיהוא  138היחידה להבנת התורה היא דרך לימוד הפילוסופיה.

 :בשם בנוסף כתב גם חיבור על עיקרי אמונה 139לוגיקה.כמו: פרשנות המקרא, מטפיזיקה ו

  140'יסודות המשכיל'.

כהנחיות לכלל היהודים ועליהם הוסיף י"ג עיקרים אבן ביליה ראה את  י"ג עיקרי הרמב"ם 

למשכילים ישנם כ"ו עיקרים: י"ג העיקרים המיועדים לכלל היהודים  ,וכך שלדיד 141ילים,למשכ

את מקיימים המשכילים כשם הוי"ה, ובכך  -המספר כ"ו ועוד י"ג העיקרים המיועדים רק להם. 

 'ה' אחד ושמו אחד'. המאמר:

                                                            
135
: להלן, 31-27 מ'כך אפיינתי את דרכו של רי"א, עוד על דרכו הסינתטית, ראה: לעיל, סקירת ספרות, ע 

 . 109 עמ'מצוות  התשובה לאורו של רי"א, 
136
 ראה לדוגמא: מ"ד, פכ"ט עמ' תקפד: מ"ד, פ"מ, עמ' תרלט.  
137
 ראה: אלבו, מ"א, פ"ג, עמ' י"ט.  
138
. 79-77ראה: קלנר, הדוגמה, עמ'  

 

139
 ,אבן ביליה כתב פרוש למידות שהתורה נדרשת בהן המבוסס על הלוגיקה האריסטוטלית, ראה: רביצקי 

   .150-80עמ'  הלוגיקה,
140
    ל.המשכי ביליה, יסודות אבןראה:  
141
ז בגישה כי לתורה ישנם שני עולה כי אחשהעמיד אבן ביליה ציין כי מהעיקר העשירי בהקשר למחקרי זה א 

די שלא תהא תורה חיצוני ופנימי: "שיש בתורתינו פנימי וחיצון. היסוד הזה הוא הכרחי באמונתינו כ רבדים,
משיחות סיפורי האומות...והפנימי הוא אל המשכילים אשר הריחו ריח החכמות, והפשט  שלימה כשיחה בטלה

שר לא יסבלו אל הענינים הנשגבים התלויים בידיעת ה' ית' ובסוד השגחתו ובסודות התורה הוא אל ההמון א
כי הדיכוטומיה הזו בין פשט  עמ' נט( על כך מעיר רביצקי, יסודות המשכילראה: אבן ביליה, והמציאות". )

גי ולה שנמצאה בחואת תורת האמת הכפיועד להמון ובין רובד פנימי המיועד למשכילים מזכיר המ
האווירואיסטים. ראה: רביצקי, שם. 
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אין לזהות מונה אנונימי זה הנזכר ב'ספר העיקרים' עם אבן  דימיון המספריעל אף ה ,אך להערכתי

 מפנה כלפי אותו מונה אנונימי.  א"רימתבססים על הביקורת ש יביליה. דברי

מעיון  "ודברים אחרים מרבים הבל". ,יח במונה הכ"ו כי מנה את גיהינום, גן עדןטמ א"רי

על  א"רי. מה עוד כי הביקורת המתבקשת אליבא דברשימתו של אבן ביליה נמצא כי הללו נעדרים

בחנה בין המון העם מאמיניה ללא א למכוונים לכל קרי הדתישל אבן ביליה הינה כי ערשימתו 

ככל הידוע כיום במחקר, לרשימתו של אבן ביליה לא הייתה השפעה או  ,ובין המשכילים. בנוסף

בפרט שהרשימות  –יתן דעתו לרשימה שולית שכזו  א"ריכך שלא סביר כי  142,תהודה כל שהיא

 שזכו לביקורתו היו מרכזיות יותר, כמו זו של הרמב"ם. 

לרשימת עיקרים זו, בניגוד  א"רייש לציין שזהו המקום היחיד בכל החיבור בו מתייחס 

 להתייחסות לרשימותיהם של הרמב"ם ושל הרח"ק אשר זוכות לאיזכורים נוספים.  

"כי זה האיש  :נמצא כי עיקר הביקורת כלפי המונה האנונימי היא א"ריריו של אם נזקק את דב

   143."להבין מילת עיקר, ועל מה זה יפול זה השםלא שת ליבו 

 .א"רילפי שיטתו של  לא עומדת בהגדרה של 'עיקר' רשימתו של מונה הכ"ו

 144 ביקורת על רשימת העיקרים של הרח"קה

והוסיף וגרע בעיקרי הרמב"ם ז"ל, ואמר שהעיקרים  במילת עיקריקדק "ויש מן האחרונים מי שד

לדת האלוהית הם שישה שהם: ידיעת השם וההשגחה והיכולת והנבואה והבחירה והתכלית, 

מלבד הג' שהביא הרב ז"ל מופת עיוני עליהם, שהם: מציאות השם ואחדותו, ושאינו גוף ולא כח 

הם הכרחיים לדת האלוהית, שלא יצוייר מציאותה בגוף, ואומר כי אלו השישה מבואר מעניינם ש

  145".שבא המופת עליהם, ישלמו עיקרי הדת האלוהיתהאחרים זולתם, ועם השלושה 

ים ימזכיר את רבו, הרח"ק, במפורש רק פעמ א"רישמו של הרח"ק לא מוזכר כאן מפורשות. 

תכן שעל אף כי י 147מקבל את דברי רבו. א"ריבהם  במקריםהאיזכורים המפורשים הם  146בספר.

ציין את לנהוג בו כבוד ו א"רירצה  –"יש מן האחרונים"  בנקל ניתן לזהות את הרח"ק עם הכינוי

מרבו לא ציין  בהם סבר בשונה דעת רבו, בעוד שבמקריםבהם קיבל את  שמו במפורש רק במקרים

  את שמו במפורש. 

"ויש לדקדק על זה, כי אף אם אלו הם עיקרים כוללים לדת האלוהית שלא יצוייר מציאותה 

זולתם, היה ראוי למנות גם כן עמהם ...עיקרים פרטיים לתורת משה. או היה לו למנות אי זה 

                                                            
142 

 .  67 ': קלנר, תורת העיקרים, עמראה
143
 ראה: אלבו, מ"א ,פ"ג, עמ' יט.  
144
שביד, מבוא:  אור ה',: 111-89, עמ' תורת העיקריםעל רשימת העיקרים של הרח"ק, ראה לדוגמא: קלנר,  

 הרוי, הרח"ק. 
145
 ראה: אלבו, שם.  
146
   .שכח' עמ ,ז"פי "ג,מ: קכ' עמ, ו"פכ, א"מ : אלבו,ראה 
147
 . 2הערה  33ראה: לעיל, רקע היסטורי, עמ'  
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תית מן המזויפת המתדמה באלוהית. שהרי כל יעיקר כולל במה שתוכר הדת האלוהית האמ

 148"בעולם מודות בשישה עיקרים הללו, ויהיו כולם לפי זה אלוהיות.הדתות הנמצאות היום 

אך ורק לדת  ,ייחודייםפרטיים, דרישה שעל העיקרים להיות  יוצאתמהם אשר , אלוביקורת דברי 

בעוד מספר  'ספר העיקרים'ם במופיעי, בדתות אחרות, הנימוסיות קיימיםהולא כאלו האלוהית, 

     149מקומות.

נוה מ'השפה אל כיר שאמתו של הרח"ק נידונה במחקר: יש ישרי"א כלפי ר הפנהר שאהביקורת 

להעמיד את התורה כמקור עצמאי של של רי"א מרצונו טענו כי הוא נובעת ר שאיש  150החוץ',

 151.אמונות ודעות שאינו תלוי בעיון הפילוסופי

ירים את את הגותו של רי"א ומבה מחדדים הרח"קרשימתו של דברי הביקורת של רי"א על גם 

תתאים לדת האלוהית ר שאמעמיד דרישה ש'עיקר' יהיה תבנית, נוסחה  א"רילהערכתי, עמדתו. 

 באשר היא: 

איננו מחוייב  -"ועוד יש לדקדק על זה המספר שמנה, שאף אם לא תמצא תורה אלוהית זולתם

שבהימצאם תימצא התורה האלוהית, והיה ראוי שיצרף עמהם עיקר אחד שהוא תורה מן 

 152."השמים

ית בהעדרם ודאי שהדת אינה אלוהר שאחיים לא די בכך ש'עיקרים' יהיו הכרלדידו של רי"א 

              .האמיתיתעליה שהיא הדת האלוהית להיות כאלה שעצם קיומם בדת מעיד גם עליהם , אלא

עצם שאמונה בתורה מן השמים. כיוון א את ההעמיד רי" ,לוכת העיקרים שרכן, במרכז מעעל 

 היא אלוהית: הזו הוכחה לכך שהדת  הינהת, בדאמונה זו קיומה של 

"כי אם לא נאמין מציאות השם המצווה הדת, אין שם דת אלוהית, ואף אם נאמין מציאות השם, 

  153אין שם דת אלוהית."-אם אין תורה מן השמים

אלו אף אם הם "וכן מה שמנה הבחירה והתכלית בכלל העיקרים לדת האלוהית, אינו כן, כי 

 כן במה שהיא אלוהית, אבל הם גם ,הכרחיים אליה, אינם עיקרים והתחלות לדת האלוהית

התחלות לדת הנימוסית, כמו שיבוא. וגם התכלית בשילוח אינו התחלה לדת האלוהית, אבל 

  154תכלית מיוחד."

אחריות בסיס לציווים ולהרצון האנושי ותכלית האדם הינה ה בחופשהאמונה  רי"א סובר כי

מבקר את הרח"ק על שלא מנה עיקר כולל  א"דת הנימוסית. ריקיימת גם בית של האדם ומוסרה

 ית. הנימוסית הטוענת כי היא הדת האלוהית לזו ת האלוההמבדיל בין הד

                                                            
148
 ראה: אלבו, שם.   
149
 מה: מ"ד, מבוא, עמ' תמא. -ראה לדוגמא: אלבו, מ"א, פ"ט, עמ' מב 
150
 מזו של הרח"ק. יםכי כל הכיוון והשיטה של רי"א שונמסכם  וכסמןראה: וכסמן, שיטתו של ר"י אלבו.  
151
 שביד מסביר כי למרות ביקורתו הנוקבת של הרח"ק על הרמב"ם, הוא לא ניסח. 83שם, עמ' ראה: שביד,  

    הוכיח את מציאות האל.אלא השתמש בפילוסופיה כדי ל ,עיקרים כהתחלות של מדע דת עצמאי
152
 כ. -אלבו, מ"א, פ"ג, עמ' יט ראה: 
153
השמים, ראה: קלנר, תורת העיקרים,  ראה: אלבו, מ"א, פ"י, עמ' מה: עוד על מרכזיות האמונה בתורה מן 

 . 58-57 עמ'רצף ותמורה,  העיקרים : לעיל,113, 110עמ' 
154
 ראה: אלבו, מ"א, פ"ג, עמ' כ. 
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                                         : ק עולהלאור זאת ניתן לסכם, כי מדברי הביקורת של רי"א על רשימת הרח"

דת הבדת מעיד עליה כי היא קיומו עצם ו, יפי אך ורק להודי וספצייח הינו -עיקר לדת האלוהיתא. 

                                                                                                                                                        . אלוהיתה

ק רהיכולה להתקיים  אובייקטיבית, מעין נוסחה תבניתים במהותה היא הצגת עיקרהעמדת הב. 

  . היא דת אלוהית באשרב

דברי  ניכר כי ,רשימת העיקרים של הרח"ק, להערכתי כלפי א"רי מפנהר שאעל אף הביקורת ברם, 

את הרי  155וניתן אף לומר כי הוא מיישם את דברי רבו בקפידה יתרה מרבו. ,נר לרגליורבו  ניצבו 

"על כן : 'אור ה''ק באנו מוצאים כבר אצל הרח" א"ריאצל  הא מופיעהגדרת 'עיקר' כפי שהי

השרשים והפינות אשר עליהן תשען ראיתי אני אשר נפקחו עיני במלאכה ההיא להעלות על ספר 

והקטבים אשר עליהם תיסוב מבלתי נשוא פנים רק לאמת וזה אמנם בעיון גדול  התורה בכללה

  156"ושקידה רבה עם חשובי החברים...

 העמדתכי , אומר הרח"ק בהקדמה, כאשר הוא מבקר את הרמב"ם על כתיבת 'משנה תורה'

  .כללים לתורהלדת במהותה הינה העמדת העיקרים 

שהם שורשים  "הדרך הנכון שייראה לי בספירת העיקרים: א"ריגם בדומה לדברי הרח"ק אומר 

האלוהית הוא, כי העיקרים הכוללים וההכרחיים לדת האלוהית הם שלושה והם:  ויסודות לתורה

    157"מציאות השם, וההשגחה לשכר ועונש ותורה מן השמים.

ועל אף ההבדל הצורני בין שתי הרשימות יש  158,מקבל את עקרונות תורת הרח"ק א"רילהערכתי 

מות המעשה, קיומן של ילהביא לשלהיא מטרת העיקרים של הרח"ק בהן הרבה מן המשותף: 

כז תורת העיקרים מרבמות המעשה. ישללהביא ל כך גם בעיקרים של רי"א, מטרתם  159המצוות.

והציב במרכז תורת העיקרים שלו  א"רי גם נהגכך  תורה מן השמיםבהאמונה של הרח"ק ניצבת 

העיקרים של מערכת גם ררכי משולש כך ימערכת העיקרים של הרח"ק בעלת מבנה ה 160אמונה זו.

   מערכת העיקרים של רי"א. רי"א. מערכת העיקרים של הרח"ק הינה מערכת כללים לתורה כך גם 

 אם כך מה בין רשימת הרח"ק לזו של רי"א? 

ת והמאפיינות אך את האמונות הייחודיו מזקק א"ריתורת רבו. ך על רי"א מוסיף נדבלהערכתי, 

תתאים לכל דת ר שא ,תבנית, נוסחה יוצר מערכת דוגמטית שמהווהית וורק את הדת האלוה

 ית נוספת על פני דת משה.נותן מקום לאפשרות שתיתכן דת אלוהית באשר היא. כאשר הוא אלוה

סגורה רונות רבו באופן מדעי ולוגי. כך נוצרת לפנינו מערכת עיקרים גיש את עקבנוסף רי"א מ

 תוצרת ה'עיון הספרדי' על כל מאפייניה. ייחודית אך ורק לדת היהודית 

                                                            
155
א כתלמידו המובהק של הרח"ק המאמץ את ". יואל רואה את רי103-100עמ'  תורת הפילוסופיה,ראה: יואל,  

 תורתו העיונית והפרשנית. 
156
   , עמ' ח. אור ה'ראה:  
157
 ראה: אלבו, מ"א, פ"ד, עמ' כא.  
158
 . 122עמ'  תורת העיקרים,ראה גם: קלנר,  
159
 ראה: וכסמן, שיטתו של ר"י אלבו.   
160
 .   110: קלנר, תורת העיקרים, עמ' 58-57 עמ'רצף ותמורה,  ראה: לעיל, העיקרים 
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"ואלו השלושה הם אבות לכל העיקרים אשר לדתות האלוהיות, כמו תורת אדם ותורת נח ותורת 

אם אפשר שימצאו יותר מאחת בזמן אחד אברהם ותורת משה, וזולת זה מן התורות האלוהיות, 

    161 ".או בזו אחר זו...ומאלה הג' עיקרים הכוללים משתרגים סעיפים וענפים לתורות האלוהיות

 

 162רשימת העיקרים של הרשב"ץ

העיקרים לרשימת העדר התייחסות מפורשת ב'ספר העיקרים'  להצביע על בתחילת הדיון ברצוני

מטרה ל א"ריהעדר זה תמוה למדי, שהרי את עניין העמדת עיקרי הדת שם לו . של הרשב"ץ

לא בדק וחקר את כל הרשימות שקדמו לרשימתו ואלו שנפוצו חשובה ביותר על כן לא סביר כי 

  בכמה אופנים:העדר זה ניתן לתרץ להערכתי, בזמנו טרם הציע את עיקריו שלו. 

הרשב"ץ ב'מגן ל אימץ את שיטתו ש א"רי קרי:תן להסביר העדר זה על דרך ההסכמה, ני .א

אבות' במלואה על כן לא ביקר אותה. אם אכן הנחה זו נכונה אזי יש צורך להצדיק את העמדת 

, ולהבהיר איזה חידוש היא נושאת ב'ענפיה' שלא נמצא ברשימתו של א"רירשימתו זו של 

 הרשב"ץ. 

 ב'מגן אבות' לא ראה ברשימת העיקרים של הרשב"ץ א"ריניתן לתרץ את העדר זה בעילה כי  .ב

לתירוץ זה ניתן עיקרי הרמב"ם, אלא כפרשנות לה. נראה לי כי  רשימה אלטרנטיבית לרשימת י"ג

                                                                                                  : למצוא סימוכין ב'ספר העיקרים'

"ואפשר כי דעת הרמב"ם במספר העיקרים הוא על זה הדרך שכתבנו אלא שהוא מנה הג' 

, עם השורשים המסתעפים מהם וקרא אותם כולם עיקרים ולזה מנה אבותשאמרנו שהם 

, עיקר ראשון, ומנה עמו ד' שורשים אחרים מסתעפים ממנו בעיקרים האב מציאות השם שהוא

ותו יתברך קדמון ושראוי לעובדו ולא זולתו, ומנה תורה מן והם: האחדות, והרחקת הגשמות והי

, עם שלושה שורשים אחרים בעיקרים, לפי שהם משתרגין ממנו, והם: הנבואה אבהשמים שהוא 

עם  האבונבואת משה ושלא תשתנה הדת, ומנה גם כן ידיעת השם וההשגחה לשכר והעונש והוא 

   163והם: גמול הנפש ומשיח ותחיית המתים."ג' עיקרים אחרים נכללים בו או מסתעפים ממנו 

בטרמינולוגיה של הרשב"ץ ומכנה את העיקר במושג 'אב' בו השתמש  א"ריבמובאה לעיל משתמש 

הרשב"ץ בהעמדת עיקריו )מושג שבו לא השתמש הרמב"ם בי"ג העיקרים שלו(. בחיבור 'מגן 

אבות' יצר הרשב"ץ אנלוגיה להלכות שבת, ובדומה לל"ט אבות מלאכה האסורות בשבת הבחין 

תולדות. במבואה עות ממנו נביעה לוגית בחינת אחרות הנובות וד ואב להלכבין עיקר שהוא יס

בטרמינולוגיה דומה ובסידור האבות והתולדות באופן זהה לחלוטין לרשימתו לעיל קיים שימוש 

 164רשנות לרשימת העיקרים של הרמב"ם.של הרשב"ץ ב'מגן אבות' תוך כדי שהוא  מציג אותה כפ

                                                            
161
כב.  -ראה: אלבו, מ"א, פ"ד, עמ' כא 

 

162
-15: אריאלי, הרשב"ץ, עמ' 74-75, עמ' , גפילוסופיה יהודיתראה: ישפה,  ,על שיטת העיקרים של הרשב"ץ 

  M. Kellner, "R. Shimon ben Zemah Duran on the Principles of:  89-70: קלנר, תורת העיקרים, עמ' 10

Judaism: Ohev Mishpat, chapter Vll and lX", PAAJR 48 (1981), 231-265: Solomon Joseph. Spiro, The 

Principles of Judaism according to Rabbi Simon Ben Zemah Duran, Ann Arbor, Mich: University 

Microfilms international, 1980. 
 

163 
 בו, מ"א, פ"ד, עמ' כד.  אלראה: 

164
פירוש לעיקרי הרמב"ם ולדידם אין ברשימתו זו  רשימת העיקרים ב'מגן אבות'ראו בר שאחוקרים כי יש  אציין 

הייתה  רי"אאם השערתם זו נכונה הרי רשימתו של  .שום חידוש אלא רק עיבוד וחלוקה של י"ג עיקרי הרמב"ם
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ש עדות לכך שאכן מאמר א' בו אך יתכן והעדר התייחסות לרשימתו של הרשב"ץ יכולה לשמ .ג

את המבנה הדוגמטי שלו קדם כרונולוגית לרשימתו של הרשב"ץ. שני הוגים אלו היו  א"ריהציג 

בני אותו דור וקשה לקבוע רשימתו של מי קדמה. כפי שמעיר קלנר "שרוב החוקרים משוכנעים 

   165לכאן."שדוראן השפיע על אלבו ולא להיפך. אבל באמת אין הוכחה ברורה לכאן או 

הפליג בדימיון אף קלנר  166.א"ריישנם חוקרים שראו ברשב"ץ כמשפיע המרכזי על רשימתו של 

שבין הרשימות וטען כי "חלוקת העיקרים של הרשב"ץ משכנעת ביותר, עד כדי כך שיוסף אלבו 

  167מות, בלי להזכיר את מקורה."יאימץ אותה בשל

  להלן אציג את שתי הרשימות: 

 א"ריעיקרי הדת לפי  הרשב"ץעיקרי הדת לפי 

 חלק אלוה ממעל לסתור דעת אפיקורסים

 אחדותו, הרחקת הגשמות, קדמון, שראוי לעבדו. מציאות ה',

 עיקר מציאות השם

 .אחדות ה', אי גופניותו, אי תלותו בזמן, סילוק החסרונות

 חלק שוסינו באומר אין תורה מן השמים

השמים, נצחיותה של הנבואה, נבואת משה רבנו, תורה מן 

 התורה.

 עיקר תורה מן השמים

 ידיעת ה', נבואה, אימות השליחות

 חלק יעקב באומר אין תחיית המתים מן התורה

 ידיעת ה', השגחה וגמול ועונש, ימות משיח, תחיית המתים

 השכר ועונשעיקר 

 השגחה הפרטית

 

הדמיון קיים בשלושת העיקרים בלבד בעוד שבתולדות ובשורשים קיים שוני. גם אם נראה לי, כי 

על  שורשיה  -אימץ את עיקרי הרשב"ץ הרי עדיין מערכת העיקרים בכללותה  א"רינטען כי 

שהרי הוא קבע, כי המודה בעיקרים עדיין אין לו חלק  א"ריוענפיה, שונה. השוני מהותי לדידו של 

                                                                                                                                                                          
מעמיד את את רשימתו הוא   .רשימתו פירוש לי"ג עיקרי הרמב"םלא ראה ב רי"אנחוצה ביותר כיון ש

מוסד ביאליק, ירושלים, תשכ"ג, עמ'  הפילוסופיה של היהדות,גוטמן,  ראה: יצחק יוליוס כאלטרנטיבה לה.
. 10עמ'  הרשב"ץ,לאריאלי , : השווה 28עמ'  ,תורת העיקרים : קלנר,75ג, עמ'  פילוסופיה יהודית,: ישפה, 222

זו  ואם השערתב. הרשב"ץ חלק על הרמב"ם וצמצמם את עיקרי הדת מי"ג עיקרים לשלושהאריאלי סובר כי 
לחזור על דברי הרשב"ץ? השאלה מתעצמת בעיקר  רי"אנכונה הרי השאלה המתבקשת היא מה ראה לנכון 

, בכדי לשבר את האוזן נציין כי 'אוהב משפט' התפרסם נוכח הפער הכרונולוגי הקטן הקיים בין שתי הרשימות
וצא של הרשב"ץ שונה מזו גם וכסמן סובר כי נקודת המ .1425, ו'ספר העיקרים' התפרסם בשנת 1405בשנת 

של הרמב"ם וכי הרשב"ץ נמשך אחר המשנה בראש פרק חלק בסנהדרין: "אלו שאין להם חלק לעולם הבא: 
האומר אין תחית המתים וכו' ולא אחר הרמב"ם. מה עוד שוכסמן טוען כי כבר קדם לרשב"ץ בחלוקה זו אבא 

 מרי דון אסתרוק. ראה: וכסמן, שיטתו של ר"י אלבו.  
165
 .  3הערה  191, עמ' תורת העיקריםאה: קלנר, ר 
166
עליהם ניתן להוסיף את יאלוס וקרפלס,  :169עמ'  ,לחקר המקורותגוטמן,  :434 , עמ'לדוגמא: סיראט, הגות 

 .  54, 53הערה  37עמ'  ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית,
167
ישפה,  ן בין הרשימות, ראה:. בעקבותיו הלך ישפה והרחיב על הדמיו28עמ'  תורת העיקרים,ראה: קלנר,  

 .   77ג, עמ'  פילוסופיה יהודית,
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רואה את מערכת העיקרים  ה בעיקרים ובשורשים הנתלים מהם. כך שרי"אדעד שיו ם הבאלעול

   168.מלוכדת על שורשיה כחטיבה אחת

לא ייחד חיבור מיוחד וספציפי עבור עיקרי האמונה, אלא הוא דן בנושא  ציין כי הרשב"ץא ,בנוסף

    170.ו'מגן אבות' 169זה על פני שניים מחיבוריו: 'אוהב משפט'

עיר: "על רקע עיסוקיו הרבניים, נזקק חיבור 'מגן אבות'  הבהרחבה בדן אשר אלי יחום ארנ

כחכמי ימי הביניים לפניו לעסוק גם בבעיות תיאולוגיות שנטרדו על ידן בקהילה היהודית. דוראן 

מתפלמס עם הדוגמטיקה הנוצרית והאסלמית, כשם שהוא מתווכח עם הקראים ופירושיהם. 

לטיבית לשמה, לרוב היא באה כצורך חברתי למנוע או ההזדקקות לדיונים אלה אינה קונטמפ

ריח אותה לצאת למלחמת לסתום פרצות. בדרך זו נתעשרה ההגות היהודית. הצד שכנגד הכ

     171מגן.

. יתרה העיסוק בעיקרים היה נלווה ולא במוקד כתיבתו של הרשב"ץיוצא אם כן מדבריו אלו כי 

ניסוח של עיקרי דת ייחודיים אינו בעל חשיבות ובעל מכך, לעיתים ניכר מדברי הרשב"ץ כי לדידו 

חשיבות רבה חיבור מקיף וראה ב'עיקרי הדת' וחקירתם  ייחד לו, העמיק בנושא א"ריבעוד ש ערך,

אחר "והיה ראוי שידברו בעיקרים שהם שורשים ויסודות לתורה האלוהית, : כפי שניכר מדבריו

 172"ם...שעיקר ההצלחה האנושית וגמול הנפשות תלוי בה

את עיקרי הדת על שני הרשב"ץ עמיד הב'אוהב משפט' המעיין בכלל כתבי הרשב"ץ ימצא כי 

אלו הן האמונות החשובות ביותר אך לא וון שלדבריו כי קרים שונים: חידוש העולם והשגחה,עי

בעוד  174.אין עיקרים לתורה אלא כולה אמתכי  המשך דיונו בספר טוען הרשב"ץב 173היחידות.

                                                            
168
 ראה: אלבו, מ"א, פי"ג עמ' סב.   
169
הוא ספר ההשגחה. ספר זה מחולק לשני חלקים: האחד, מעין מבוא לספר איוב בו הוא דן בעיקרי האמונה  

( 8היהודית ועוסק במיוחד בתורת ההשגחה. החלק השני, הינו פירוש לספר איוב. )ראה: אריאלי, הרשב"ץ, עמ' 
 י.  -הרשב"ץ דן בעיקרי הדת בהקדמה לחיבור ובפרקים ח

170
רוש למסכת אבות. מגן אבות זה שם כולל לארבע חלקים, אשר שלושה מהם מהווים את חיבור זה הינו פ 

שונים בנויים על שלושת העיקרים החלקים הרא ביעי הוא פירוש לפרקי אבות. שלושתהחלק הפילוסופי. הר
וכל חלק מהם נמצא תחת שם אחר. בהקדמה לחיבור דן הרשב"ץ  ,'אוהב משפט' :בספרואשר קבע הרשב"ץ 

החיבור  כי ,נקודה מעניינת שראוי לציין הרשב"ץ.ראה: אריאלי,  להרחבה על החיבור 'מגן אבות',רי הדת. בעיק
 הרשב"ץכמו ש 'מגן אבות'נשמט משחיבור זה  אלא. 'קשת ומגן' הפולמוסי וחיבורו כלל את במקור 'מגן אבות'

בכ"י פריס  ראהמשום מה ראו המעתיקים צורך להפרידו מן הספר כולו. כיר ב'מגן אבות' עמ' ל"ו, א', עצמו מז
, הוא יוצא איפוא כספר מופיע של 'מגן אבות' שם 'קשת ומגן' אינו נאמנהההעתקה ה כי הואנראה ר שא 738/1

'סתירת אמונת הנוצרים'  סלאם. הופיע גם בשםנגד הנצרות והאנפרד בליוורנו, תקכ"ג, ספר זה כולל תשובות 
נחום , תרפ"ח. 118אייזנשטיין באוצר הוויכוחים, הספר 'מלחמת חובה' בקושטא ת"ע, ואצל אמר בתוך כמ

ח זה חיבר ויכו)יתכן שבעקבות ורוץ הצנזורה, או על רקע ויכוח טורטוסה יאריאלי מסביר את התופעה בת
רשימת העיקרים ש פתנוס אאסמכתיתכן ויש לראות בכך  -(מאמר זה, שצירפו לאחר מכן ל'מגן אבות'הרשב"ץ 

ראה: אריאלי, הרשב"ץ, עמ'  !ועל כן אין התייחסות לרשימה זו ב'ספר העיקרים' רשב"ץ לש מה לזוקד א"של רי
. עוד נקודה מעניינת היא העובדה כי לא ברור איזה מבין החיבורים 'מגן אבות' ו'אוהב משפט' קדם. זאב הרוי 9

א "נכונה השערתו זו הרי שיש לראות ברשימת העיקרים של רימשער ש'מגן אבות' קדם ל'אוהב משפט'. ואם 
ביסוס וחידוש של שלושת העיקרים: מציאות השם, תורה מן השמים ושכר ועונש על אף שהוזכרו ע"י הרשב"ץ 

ב'מגן אבות'. כיון שהרשב"ץ מעמיד עיקרים שונים ב'אוהב משפט':  ולא את שלושת העיקרים הנ"ל, יתכן שחזר 
 ות בכך רצון שלא לקבע רשימה מיוחדת בעיקרים. ראה: הרוי, אלבו והזמן. בו או שיש לרא

171
   .2ראה: אריאלי, הרשב"ץ, עמ'  
172
 ראה: אלבו, מ"א, פ"ג, עמ' כא.  
173
 , הקדמה, ג, ע"ב. אוהב משפטראה: רשב"ץ,  
174
ים או "ולזה יצדק לומר כי עיקרי התורה הם כמספר אותיות שבתורה או כמספר תיבות או כמספר פסוק 

כמספר מצוות כי מי שאינו מודה באחת מהן הוא משומד ואינו בכלל ישראל. ויצדק לומר גם כן שאין בתורה כי 
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: מציאות השם, תורה מן השמים אחרים עמיד הרשב"ץ שלושה עיקרי אמונהאבות' הב'מגן ש

 ושכר ועונש. 

בשל חוסר התאמה בין הרשימות השונות של הטענה הקיימת במחקר כי זאת ולאור לאור 

כי הוגה זה לא נתכוון להעמיד רשימת עיקרים סגורה  קבועהעיקרים של אותו הוגה ניתן ל

175,ומקובעת
   176 להציג רשימה אחת ומואחדת:כלל הרי שהרשב"ץ לא התכוון  

ייחד דיון ארוך ומקיף בנושא עיקרי הדת והציג רשימה אחת ומאוחדת  א"רי אומר כיום, כילס

  קדמו לו ולא ראה ברשימת הרשב"ץ כרשימת עיקרים אלטרנטיבית. ר שאכאלטרנטיבה לרשימות 

לעומת רשימתו של  א"ריוייחודה של רשימת העיקרים של  ההבדל ,הואמוקד דיוננו אף ש על

המרכזית בין השניים.  מיוןידאת נקודת ה המחדדיםאלי יאוסיף כאן את דברי ארהרשב"ץ, 

ולהבין נכוחה את ההבדל  א"ריהעמדת עיקרי האמונה על ידי ניתן לשוב וללמוד על עצם  ,מדבריו

 . ציינתיבינו לבין הרמב"ם כפי שכבר התהומי 

ניתוחו של דוראן מעמיד על כך שבעצם אין הבדל מהותי בין מצוות ועיקרים ביהדות אלה גם "

אלה מחייבים את המאמין ואין מקום לעשיה סלקטיבית. כל עיקרה של הנחת העיקרים היא יותר 

לוגי המבקש להראות אבות ותולדות באמונת היהדות. הכופר בתולדה אינו  -ענין אינטלקטואלי

שמלכתחילה כך בנויה מערכת אלא עיקר עצמו... -ת מן הכפירה באבאת היהדופחות מכחיש 

ודה זו המצוות שיש בה הנחות ראשוניות שמהן נובעות ונגררות תולדות בדרך לוגית. ועפ"י מת

זוהי איפוא תורת עיקרים לוגית אשר בה מצויה הערובה  ...מתאפשר המיון לשלושה בלבד

לא לצאת מיסודות אלה ולהגיע ימדנה באמונה כלשהי חייבת מה לאמונת היהדות כולה. וכל הגות

 177"לתולדות או לשורשים וענפים כפי שעשה דוראן במגן אבות ואלבו בספר העיקרים.

העמיד רי"א מערכת עיקרים ככללים לתורה. ובהתאם לשיטת חכמי העיון, רשב"ץ בדומה ל

כלל המחזיק את העיקר הינו ערובה לקיום התורה בשלימותה. בה מצויה המערכת לוגית אשר 

 . דינו ככופר בעיקר, עצמווהכופר בשורש  )אבות ותולדות: שורשים וענפים(הפרטים 

ים לכל דת אלוהית באשר ם שלו ככללעיקרינדבך והציב את ה  א"ריעל עיקרון הרשב"ץ הוסיף 

   178.היא והעמיד מבנה לוגי, שפרטיו ואופן סידורו יעידו על מטרתו

 סיכום

וכתלמיד שיטת העיון כרב קהילה המעמיד עיקרים לדת א רי"בקשתי להציג את בפרק זה 

 :על מאפייני שיטת העיון הספרדי הקיימים במערכת העיקרים של רי"א הצבעתי הספרדי.

להשגת  שאילת שאלות, ראיית קיום התורה והמצוות כערובהדגש על כללים, שיטתיות, לוגיקה, 
                                                                                                                                                                          

, פ"ט, יד, אוהב משפטאם עיקר אחד והוא להאמין כי כל מה שכללה אותו התורה הוא אמת." ראה: רשב"ץ, 
 ע"ב.   

175
גם אצל אסתי אייזנמן, "מה בין עיקרי אמונה : טענה זו הושמעה 301-300ראה: ישפה, אבן פלקירא, עמ'  

רצף ותמורה,  ירושלים, שבט תשע"ו: לעיל, העיקרים, במכללה 1לפרד"ס", הרצאה אשר נתנה בכנס פרד"ס 
  שם.    28והערה  53עמ' 

176
. קלנר טוען כי הרשב"ץ התכוון להעמיד שתי מערכות נבדלות לפחות, 78, עמ' , תורת העיקריםראה: קלנר 

 אך להערכתי, על סמך טענתם של ישפה ואייזנמן, הרשב"ץ לא התכוון כלל להעמיד רשימת אחת ומאוחדת.  
177
 . 13-15ראה: אריאלי, הרשב"ץ, עמ'  
178
 . 122, עמ' תורת העיקריםנר, עוד על הדיון: מה בין רשימתו של  רשב"ץ לזו של רי"א, ראה: קל 
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פרטי המצוות על מנת להבטיח את קיומה תורה וככללים לוהעמדת עיקרי אמונה  תכלית האדם

מות התורה היא אשר הנחתה את רי"א הן ימטרה זו של קיום המצוות ושלמותה של התורה. יושל

  179יצר.ר שאבברירת העיקרים והן באופן העמדתם במבנה ההיררכי 

על השוני המהותי בין רשימת העיקרים של רי"א לזו  ת אפיון זה של ספר העיקרים, עמדתיבעזר

תכלית ההרמב"ם ראה את השגת הנעוץ בדבר תכלית האדם והדרך להשגתה.  של הרמב"ם

הבדל זה בהשגת המושכלות בעוד שרי"א ראה את השגת התכלית בשלימות מעשה המצוות. 

יותר למצוות חשובות  עיקרים לרמב"ם יצרה אבחנה בין מצוות חשובותההוביל לכך שרשימת י"ג 

ות כולן, תוך מתן מעמד שווה כדה את המצוילפחות, בעוד שרשימת העיקרים של רי"א איגדה ו

  . לכל המצוות כולן

על הדמיון בין תורת העיקרים של רי"א לתורת העיקרים של הרח"ק על  עמדתיבעזרת איפיון זה 

חת משותפת והיא חיזוק קיום חולקות מטרה אשתי הרשימות  אף ההבדל הצורני בין השתיים.

ההבדל . ם כהעמדת כללים לתורהעיקרימשימת העמדת הרואות את . שתיהן התורה והמצוות

גבי רשימת העיקרים הצגתי כנדבך על רי"א . את תורת העיקרים של שיטהנעוץ ביישום ה הןביני

, באשר היאעיקרים המיוחדים אך ורק לדת האלוהית מזקק את ה ורשימתב רי"א של הרח"ק. 

  .תומדעי תלוגיוכמערכת העיקרים  אובייקטיביתכתבנית  ומגיש אותה

טענתי כי הרשב"ץ לא התכוון הנעדרת מספר העיקרים.  ,באשר לרשימת העיקרים של הרשב"ץ

מגן ב'ראה ברשימת העיקרים של הרשב"ץ . רי"א רכת עיקרים אחת סגורה ומקובעתלהציג מע

. על אף הדמיון שראו ולא כרשימת עיקרים אלטרנטיבית לה םכפירוש לרשימתו של הרמב"אבות' 

אור הלכידות בין עיקרים לבמחקר בין שתי הרשימות עמדנו בפרק זה על השוני הקיים בהם 

 דרש רי"א. ושורשים כפי ש

רי"א מתחדדת ומתבהרת ייחודה של רשימת העיקרים של רי"א בתוככי בית מדרשו. לאור זאת, 

המבוססת באופן לוגי  אחת סגורה ומקובעת הייחודית אך ורק לדת היהודיתמציג רשימת עיקרים 

  ומוגשת באופן מדעי כנוסחה המתאימה לכל דת אלוהית באשר היא. 

למרות הצגת המבנה הדוגמטי על דרך החיוב ועל דרך השלילה בביקורתו על רשימות  ברם,

ו. בהירות העניין כיצד ובאיזה אופן עיקרים אחרות, עדיין הקריטריון שהעמיד ל'עיקר' לא ברור די

שלושת העיקרים: מציאות השם, תורה מן השמים ושכר ועונש משמשים כשורש ויסוד  עד כי 

ידגים רי"א את  בו תעשה רק בדיון על מצוות התשובה 180"שעמידת הדת וקיומה תלוי בהם"

       דבריו הלכה למעשה. 

                                                            
179
נראה לי, כי ניתן לראות לאור פרק זה התפתחות מחקרית בשיטת העיון הספרדי: עד מחקרו של מרציאנו  

טון כדמות המכוננת של השיטה, תחם המחקר את שיטת העיון לתוככי הסוגיה התלמודית והצביע על ר"י קונפנ
ן . מרציאנו במחקרו הרחיב את גבולות השיטה הן בזמן והפיין את השיטה על פי חיבורו 'כללי התלמוד'וא

חכמי העיון והרחיבה אל מחוץ לגבולות הסוגיה בטענתו כי  ומה כבר בזמנו של הר"ן,צביע על קיבמקום וה
, תוך שהם יוצקים לתבניות העתיקו מתחום הפילוסופיה את כל תבנית החשיבה והאידיאל בדבר תכלית האדם

'ספר זה מרחיב עוד ומוסיף נדבך על מחקרו של מרציאנו וממנו אפשר לטעון כי  . פרקאלו תכנים אחרים
רי"א כתלמיד שיטה מיישם את העיקרים' מציג בפנינו יישום שיטת העיון, מכללים בתלמוד לכללים לתורה. 

תביא ר שאומציע משנת עיקרים  תורההעמדת עיקרים לשיטת הלימוד הן המתודות שלה והן בתכנים שלה ב
קיום המצוות.שמירתה תוך חיזוק התורה וירת זכל

 
 
       

180 
 מ"א, פ"ג, עמ' טו.       ,ראה: אלבו
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 מצוות התשובה לאורו של רי"א

ארבעה  במצוות התשובה ומקדיש לנושא זה "איעי העוסק בעיקר 'שכר ועונש' דן רבמאמר הרבי

החוקרים  2לא זכתה לעיסוק נרחב בספרות המחקר. לרי"אמשנת התשובה  1פרקים שלמים.

בזיקה  לא דנו בוו כפי שהוא מופיע ב'ספר העיקרים'לא הקיפו את מכלול הדיון שעסקו בנושא זה 

          .לתורת העיקרים של רי"א

 במלואושהוא מופיע רעיון התשובה כפי האחד,  :שני מישוריםלק להדיון יתח פרק זהעל כן ב

כיצד מאורעות הזמן והמקום עולים בנושא ו א"ריאת משנתו של אציג בספר העיקרים, בו 

      במטרה לתת מענה לצרכי הקהילה היהודית. שתקפים ממנה ומ

את תלותו של המבנה הדוגמטי  אציג בוו ,בזיקה לתורת העיקריםתשובה רעיון הב השני, ידון

הקריטריון שהעמיד בצורה ברורה את  א"רימדגים כיצד בפרקים אלו  אראה. בפרקי התשובה

חושפת זו  הדגמה 3."וי בו ואין לו קיום זולתותל דבר שעמידת דבר אחר וקיומו"למונח 'עיקר': 

על עצמו את נטל ש בשעה א"ריאת  הנחור שואת המתודה אאת שיקול הדעת הדידקטי בפנינו 

באופן  את המבנה הדוגמטי שתואר במאמר א מאירה ומבהירה , וכךמלאכת העמדת העיקרים

   .עמום

עיקרי הרמב"ם רשימת בין הקיים  הגדול ההבדל תחדדממהדיון בפרקי התשובה אציג כיצד עוד 

. מפרקי התשובה עולה כי רשימת ייחודה של רשימתו על קודמותיה מתבהרו 4א"רישל  רשימתול

ומציגה  נושא עיקרי האמונה בימי הבינייםנושאת בענפיה רוח אחרת בדיון ב א"ריקרים של יהע

. לא עוד דיון הלכתי היוצר אבחנה בפנינו העמדת עיקרים בתיאולוגיה לאור גישת העיון הספרדי

כללים האוצרים וטומנים בחובם את התורה אלא כ 5בין אמונות או מצוות בבחינת עיקר וטפל

    כולה. 

 השוניזו של רבו הרח"ק על אף ל א"ריהעיקרים של  לקרב את רשימת ,מחד וייחוד זה יש ב

לזו של הרשב"ץ על אף  הרחיק בין רשימתו של רי"אל ,מאידךו ,הקיים בין השתיים החיצוני

         6בניגוד לדעה הרווחת בספרות המחקר עד כה. ,החיצוני הקיים ביניהן מיוןיהד

כמשפיע ומתווה דרך לחוג חכמי  -ובין דברי הר"ן  א"ריקווי דימיון בין דברי  עלבנוסף, אצביע 

קווי דימיון אלו מהווים להערכתי עדות למקור יניקה  -העיון הספרדי והאסכולה המחקרית עיונית

     7את תורתו. א"ריאשר ממנו שאב 

                                                            
1
 תקפ.  -פכ"ח, עמ' תקנג -"ד פכ"המראה: אלבו,  
2
למיטב ידיעתי אלו המאמרים י"א ובמצוות התשובה בהגותו של רהעוסקים ישירות חקרים אציין כאן מ 

ארליך,  :התשובה לר"י אלבו שלוסברג,: התשובה לר"י אלבוויסבליט,  :דים העוסקים באופן ישיר בנושא זההבוד
עמ'  שג"ר, שובי נפשי, :221: וייס, דור ודורשיו, עמ' 643-640עמ'  עמודי המחשבה,: אורבאך, חטא תשובה

128-109    . 
3 

 , מ"א, פ"ג, עמ' ט"ו.  אלבוראה: 
4
בניגוד לדעה הרווחת עד כה במחקר הטוענת כי היחס של רי"א לרשימת העקרים של הרמב"ם הוא  

 אמביוולנטי, ראה לדוגמא: קלנר, תורת העיקרים: שביד, ר"י אלבו והרמב"ם.    
5
אבחנה שגרמה לרתיעה בעיסוק בעיקרי הדת בטענה כי כל התורה אמיתית, ראה: לעיל, תורת העיקרים של  

 .  131הערה  81רי"א, עמ' 
6
קרים, עמ' : קלנר, תורת העי77: ישפה, פילוסופיה יהודית, ג, עמ' 428ראה לדוגמא: שביד, הפילוסופים, עמ'  

 .   434, עמ' : סיראט, הגות28



92 

 

ארליך בפתיח לדבריו על התשובה טוען כי לא יתכן בירור יסודי של תפיסת התשובה של דרור 

קריאה מצומצמת של הדיון בפרק בלבד, אלא יש צורך בקריאה מקיפה של כל הספר  על פי א"רי

בהערה  א"ריוחשיפת התבטאויותיו הנוספות בעניין זה במקומות האחרים בספר, כפי שהורה 

   8ברישא של מאמר ב.

'הגותו של ר' יוסף אלבו  -אציין כי דבריו אלו של ארליך מהווים סתירה לדברי עצמו במחקרו 

כתיבה אזוטרית בשלהי ימי הביניים' ולהערכתי הבנתו זו היא ההבנה הנכונה והיחידה של ההערה 

   9.בראשית מאמר ב א"ריכתב ר שא

בהערה הייתה  א"ריהדיון בנושא התשובה יכול לשמש כדוגמא נוספת כי כוונת נראה לי כי 

להוראה מתודולוגית לקורא כי יש לעיין במכלול הספר, קרי: דרישה לקריאה אורכית ולא 

     10רוחבית.

כמו: הבחירה, תכלית האדם, יראת השם, עיקרי  ,הדיון בתשובה מאגד ומכנס בתוכו שלל נושאים

. 'ספר העיקרים'כלל אם לא מעיינים בבנושאים אשר לא ניתן להבינם  -ברואיו הדת ויחס האל ל

מנושא התשובה אפשר ליתר שאר המאמרים,  חשבו ליצור חיץ בין מאמר אר שאאלו  כנגד

, נראה לי כי ניתן לומר כי נושא על כן 11בכללותו. 'ספר העיקרים'שה לקריאת להעלות את הדרי

מאפייני  ה' לספר כולו וככזה אצביע גם בו עלומעין 'חלון ראו וההתשובה ב'ספר העיקרים' מהו

  .הספרדי שיטת העיון

כתב את ספרו כדי להעמיד עיקרים לדת שלדידו הם  א"רילספר העיקרים יש 'סיפור מסגרת'. 

כל הנושאים שהוא פורט בחיבורו יוצאים  12,"עיקר ההצלחה האנושית וגמול הנפשות תלוי בהם"

         אורגנת.וכדת ומהעמיד ובכך הוא יוצר מערכת מצוות ואמונות מלר שאמתוך העיקרים 

 כל הזמנים כשרים לתשובה

בתחילת הדברים ברצוני להסב את תשומת הלב כי לאורך כל הדיון במצוות התשובה לא מוזכרים 

רצה ללמדנו כי כל הזמנים  א"ריעשרת ימי תשובה ויום הכיפורים כלל. ניתן להסיק מכך כי 

"אבל השם יתברך הוא חפץ חסד וימינו כשרים וטובים לתשובה, כפי שאמר בדיונו על התפילה: 

       13פשוטה לקבל שבים בכל עת ועת."

 

 

                                                                                                                                                                          
7
הר"ן על רי"א. ראה: לעיל,  כן שיש בכך לחזק את טענתה של קליין ברסלבי בדבר השפעתו שלכמו כן, ית 

  .56 עמ'רצף ותמורה,  העיקרים
8

 .    55ראה: ארליך, חטא ותשובה, עמ' 
9
 .24-18 , עמ'ראה: לעיל, סקירת ספרות 
10
על דבריו, עד שידע דרכי  "ובעבור זה ראוי שיזהר המעיין בפרק מפרקי ספר איזה מחבר, שלא יקפוץ להשיב 

ראה: אלבו,  הלימוד הנעשים בספר ההוא וכן יקיף בכל מה שבא בספר מהעניין ההוא במקומות אחרים."
 עיקרים, מ"ב, הערה, עמ' קכג. 

11
 .    48ברוח זו מציג שביד גם את תפיסת הנבואה אצל רי"א, ראה: שביד, הנבואה, עמ'  
12
 ראה: אלבו, מ"א, פ"ג, עמ' כא.    
13
 ראה: אלבו, מ"ד, פט"ז, עמ' תקכ.    
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 מצוות עשה של התשובה 

כי מצוות התשובה היא המצווה היחידה המזכה באופן ישיר את  א"ריבראשית הדיון מכריז 

כשחיפשנו כל מצוות עשה שבתורה, לא מצינו שיזכה האדם בה בלבד לתכלית "האדם בתכלית: 

  14המושג מצד התורה, אלא התשובה."

רואה בתשובה מצווה ולא רשות בניגוד לעמדת הרמב"ם הרואה בתשובה רשות ובווידוי  א"רי

שקבע הראי"ה קוק: "התשובה עצמה ]לדעת הרמב"ם[ אינה בכלל מצוות עשה..  כפי 15מצווה.

 16ת עשה אינה."וואע"פ שהיא סגולה יקרה לכפר העונות מכל מקום מצו

  17נמצא בפרשת נצבים, בדומה לדעת הרמב"ן: א"רימקור המצווה לשיטת 

 מוע בקולו ולדבקה בו"ראה נתתי לפניך וגו' אשר אנכי מצוך היום לאהבה את ה' אלוהיך וגו' לש

, מדבר על התשובה לפי המשך הפרשה וקישורה. וזה שבתחילה אמר:' ושבת עד ה' אלוהיך 18וגו'

ושמעת בקולו' וגמר העניין בתשובה, ואמר שצריך שתהיה בלב שלם, והשם יעזרהו אם תהיה 

לעשותו', שענין כך...וכל זה בלי ספק מדבר על התשובה. ויורה על זה אומרו: 'בפיך ובלבבך 

התשובה תלוי בוידוי הפה ובחרטת הלב, כמו שנבאר. וכן פירש הרמב"ן ז"ל שעל התשובה 

  19"ידבר.

  20.כפי שאציג להלן א"רימלבד הבסיס ההלכתי מהווה המקור בפרשת ניצבים גם בסיס רעיוני ל

המצוות  מעלתה וגדולתה של מצוות התשובה. מטרת התורה וקיום עולה גם ,דלעיל א"רימדברי 

תכלית האמתית כפי ה לאת האדם ישירות אהיא להביא לאהבת השם. מצוות התשובה מביאה 

    21שהתורה בעצמה מעידה בפרשת נצבים.

                                                            
14
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ה, עמ' תקנג.   
15
בספר המצוות מנה הרמב"ם במצווה ע"ג את הווידוי, את התשובה לא מנה בכלל המצוות. בנוסף ההיגדים  

בהלכות תשובה לרמב"ם אינם חד משמעים והספרות הרבנית עשירה בדילמה האם לדעת הרמב"ם התשובה 
ווה או רשות. לדוגמא ראה: הרמב"ם, הלכות תשובה, פ"א, ה"א: "כל מצווה שבתורה בין עשה ובין לא היא מצ

לפני  חייב להתודותוישוב מחטאו  כשיעשה תשובהתעשה, אם עבר אדם על אחת מהן בין בזדון בין בשגגה, 
ה ולהתוודות ביום האל ברוך הוא..." השווה להלכות תשובה, פ"ב, ה"ז: "לפיכך חייבים הכל לעשות תשוב

הכיפורים." עוד על הדיון האם ראה הרמב"ם את התשובה כמצווה או רשות, ראה לדוגמא: ויגודה, החרטה 
, מא )תשנ"ג(, עמ' אור המזרח: משה בלייך, "ביאור מחלוקת הראשונים במצוות התשובה", 35ברמב"ם, עמ' 

, צא )תשמ"ב(, עמ' צז: נהוראי, התשובה לפי סיני: יוסף קאפח, "התשובה במשנתו של הרמב"ם", 29-9
 -יז )תשמ"ג -, טזניב המדרשיההרמב"ם: אהרון גרינבאום, "התשובה: מצוות עשה או בחירה חופשית, 

: איזק עיוני תשובה. עוד על מצוות התשובה בתורתו של הרמב"ם, ראה לדוגמא: קדרי, 72-53תשמ"ד(, עמ' 
   וקליין, הלכות תשובה. 

16
 י"ה קוק, שו"ת, קכח, עמ' רפח.  ראה: הרא 
17
ה הזאת על התשובה ': ..."אבל המצוד"ה: 'וטעם כי המצווה הזאת עמ' תפ, א,ראה: רמב"ן, דברים, ל, י 

ה אותנו לעשות כן...": השווה לרש"י במקום לוהיך מצוה שיצוהנזכרת כי והשבות אל לבבך ושבת עד ה' א
הרואה  נאלהאברבאציין כאן את פרושו הייחודי של  לה:ווה הזאת', כמתייחס לתורה כו'המצהמפרש את 

בים בעיקר על האנוסים דבריו מוסיחד פרשיה זו לאנוסי ספרד. ומיבפסוקים אלו נבואה אשר תתגשם 
בדבר פסולי על אף כל השאלות ההלכתיות המתעוררות המוחזקים כגויים ולדידו עתידים הם לשוב ליהדות 

כי כולם יתקיימו  –ו, ד"ה: "והנה הנראה אלי בפרשה זו -בנאל, דברים, ל, אחיתון ואיסורי עריות. ראה: אבר
 בהכרח..." : אושפזאי, אנוסי ספרד. 

18 
 טז. -ראה: דברים, ל, טו

19
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ה, עמ' תקנד.     
20
  על שימוש במקראות ומאמרי חז"ל כאסמכתות, ראה: ויסבליט, אסמכתות. 
21
 . 54: ויסבליט, רעיון התשובה, עמ' 112ראה גם: שלוסברג, התשובה לר"י אלבו, עמ'  
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 התפילה והתשובהסמיכות העניינים בין 

(. אין זה ף המסתעף משורש ההשגחה )ומהעיקר שכר ועונשהתשובה, בדומה לתפילה, הינה ענ

יצר ר שאמנמק את 'סמיכות הפרשיות'  א"רימקרי ששתי אלו ניצבות בסמיכות האחת לשנייה. 

 בטענה שמצוות התשובה כללית יותר מן התפילה ומועילה להשגת תכלית האדם באופן ישיר. 

וה ממצוות התורה יש סגולה ותועלת בפני עצמה מצד היותה מצוות השם, ולכל מצ א"רילדידו של 

זהר במצווה קלה יהתועלת והסגולה לא שווה בכל המצוות, על כן אמרו חז"ל שראוי שנאך 

מצוות התפילה על אף היותה ככל מצוות התורה, היא  22כבחמורה כי איננו יודעים את שכרן.

בעלת יתרון גדול על כל המצוות בכך שהיא מועילה לכל הדברים, בדומה לתרופות: לכל חולי יש 

לו, אך התפילה דומה לתרופה כוללת המועילה לכל מיני תחלואים, לכל  התרופה המועילהאת 

   23הגוף ולכל מיני אנשים.

התפילה מועילה יותר להרבה מצוות יוצר היררכיה בין המצוות: כל מצווה פרטית מועילה.  א"רי

עניינים פרטיים. מצוות התשובה גדולה אף הימנה והינה המועילה ביותר שעל ידה מגיע האדם 

 לאהבת השם:

וה כללית יותר מן התפילה. שהתפילה ווה הזאת, ושהיא מצו"וזה ממה שיורה על גודל מעלת המצ

אף על פי שתועיל לעניינים פרטיים, מכל מקום לא תועיל לתת השכר הכללי לנפש כתשובה, ועל כן 

   24ראינו לדבר בה אחר התפילה יותר מבשאר מצוות..."

סמוך ב' אור ה''בנידון התשובה  נושא. גם אצל הרח"ק סמיכות עניינים זו קיימת מעניין לציין כי

מצוות שהינן תוצאה של  :קרי ,תלו בהן אמונותשנימוק ששתיהן מצוות ב 25,תפילהנושא הל

    26.אמונה

עניין נוסף. כפי שכבר ציינתי בראשית הפרק, דיון התשובה לא יובן יש בסמיכות זו נראה לי כי 

כראוי באם נעיין רק בפרקי התשובה, הדיון בפרקי התשובה נזקק לדיון בנושא התפילה, בו 

כיצד ובאיזה אופן משפיע האל על האדם ומהי הדרך בה מושך האדם את החסד  א"רימסביר 

ין את הדיון בתפילה ועליו נוסיף את הנדבך שבפרקי מהאל. על כן בדיוננו נזדקק מידי פעם לצי

     התשובה.  

 קלות המצווה

וה קלה מאוד וכי האדם וקובע בהתאם לפסוקים בפרשת נצבים כי מצוות התשובה היא מצ א"רי

וה אינה מפחיתה וקלות המצ ,בל נטעהאולם הוא מדגיש כי  27מקיימה משיג חיים וטוב.ר שא

                                                            
22
 ראה: מסכת אבות, פ"ב, מ"א: "הוי זהיר במצוה קלה כבחמורה שאין אתה יודע מתן שכרן של מצוות." 
23
י"א תקלה. אגב, דיון זה יכול לשמש עדות נוספת על התמצאותו של ר -ראה: אלבו, מ"ד, פ"כ, עמ' תקלג  

שם. על השימוש בעולם  14והערה  34 : לעיל, רקע היסטורי, עמ'ברפואה, כפי שציינתי ברקע הביוגרפי, ראה
 הרפואה וההשוואה בינו לבין החוקה הדתית, ראה: פינס, בין החוקה הדתית לרפואה.  

24
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ה, עמ' תקנג.      
25
 על תפיסת התשובה לאורו של הרח"ק, ראה לדוגמא: הרוי, .שפב -זעמ' שע ב-אור ה', ג, ח"ב, ב, אראה:  

 .140-144עמ' הרח"ק, 
26
 "לות במצוות מיוחדות.באמונות הנתראה: אור ה', ג, ח"ב, א, עמ' שעב: " 
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 על מנתהרי נוכח מעלתה וגדולתה של מצוות התשובה ניתן לחשוב שיש לטרוח רבות מערכה. 

 28"לא בשמים היא... ולא מעבר לים." :אך לא כך הוא. כפי שהתורה אומרת ,להשיגה

בת המשקל לנצרות. בבחינת תשו הם נתינת הדגש על כךהמצווה ו ההתמקדות בקלותלהערכתי, 

והמצווה הזאת היא קרובה וקלה אצל בעלי תורה יותר ויותר בעל 'מנורת המאור': " בדומה לדברי

מאשר היא אל העמים המחקים אותה בחוקיהם ]שכבר ראינו שהנוצרים מחיבים לשב עינויים 

רבים: בהילוך אל עבר לים ולמקומות רחוקות וסיגוף גופו במכות.[ לא כן בתורתנו שלא ציותה 

  29רק בפה ובלב." -בכל עינויים אלו

לו אמר, שהדבר לפי ערכו הוא ראוי לך להשתדל ולטרוח בעדו כל טורח שבעולם, אפילו "וזה כאי

...כי אחר לעלות לשמים אם אפשר, או לעבור הים כדי להשיגו, שהוא דבר יקר הערך מאוד

שהראה דרך קלותו, כשאמר: 'כי קרוב אליך הדבר', אמר: 'ראה נתתי לפניך וגו'', כלומר, אין לך 

התנצלות בזה כמו שיש לך על שאר המצוות, שלריבויים ולגודל טורחם לא תוכל לקיימם. שאין 

רשל , ואם תעשה אותה, תשיג החיים והטוב. ואם תתשזו המצווה קלה היא מאודהדבר כן בזה, 

  30ממנה יגיעך המוות והרע. ועל כן תזהר שלא תזלזל בה."

ן שאין לאדם תירוץ להימנע מלקיימה והקלות שבעשיית המצווה יכולה להיות גם לרועץ, כיו

 והמתרשל בה מביא על עצמו מוות ורעה.

ין התשובה, איזה התנצלות ימצא מי י"אבל אחרי שהיקל ה' יתברך בענהיטיב לנסח זאת הר"ן: 

נו מתעורר עליה. וזהו שאמרו בסוכה: 'רשעים נדמה להם כחוט השערה, ואומרים: היאך לא שאי

    31יכולנו לפסוק חוט השערה הזה."

תבריאו מחוליו. בשל חומרת המחלה ר שאמביא משל לחולה קשה שהרופא מגלה לו תרופה  א"רי

הרופא מרגיעו כי אין  אך גבוהה או יהיה טורח גדול להשיגה, חשב החולה כי עלות התרופה תהיה

      32הדבר כן.

נושא התשובה  .קלות המצוות בכלל וקלות עשיית מצוות התשובה בפרט מופיעות כבר אצל הר"ן

   33נידון בדרוש השישי.

                                                                                                                                                                          
27
: "עיקר הנפילות באות מפני , פי"ד, דאורות התשובהקלות מצוות התשובה עולה גם מדברי הראי"ה קוק ב 

ועוד כתב בפתיחת ספרו "התשובה היא מצוות ה', שהיא מצד אחד קלה  שאינו מאמין בקלותה של התשובה" 
תשובה הוא כבר תשובה, ומצד אחד היא קשה שבקשות שלא יצאה עדיין אל הפועל הרי הרהור  -שבקלות

,אני לדודי ראה עוד: סבתו,במלואה בעולם ובחיים." 
 

.161-159עמ' 
 
 

 

28 
 יג.     -ראה: דברים, ל, יב

29
, נר החמישי הקדמה, ]ערה[, ח"ב, עמ' תרסג. גם ר"י אבוהב רואה את הפסוקים מנורת המאורראה: אבוהב,  

בפר' נצבים כמקור למצוות התשובה ודורש את קלות המצווה מהמילים: 'כי המצווה הזאת ..לא נפלאת היא 
"א. השווה את דבריו בעניין הסיגופים  לדברי הרש"ז מלאדי באגרת התשובה: ממך ולא רחוקה היא', בדומה לרי

"והנה מצוות התשובה מן התורה היא עזיבת החטא בלבד...ולא כדעת ההמון שהתשובה היא התענית." ראה: 
 .      23שטיינזלץ, תניא, עמ' 

30
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ה, עמ' תקנה.  
31
 ב.  ראה: הר"ן, הדרוש השישי, עמ' רכ 
32
מטרת משל זה לפי שלוסברג היא לקרב את הדברים אל השכל, ראה: שלוסברג, התשובה לפי ר"י אלבו, עמ'  

114  . 
33
 על התשובה לשיטתו של הר"ן, ראה לדוגמא: ביר, משנת התשובה.  
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העצומים הוא: ששיער המצוות בעניין  "ומן הטובות הגדולות שהיטיב ה' יתברך עלינו והחסדים

לזכותינו ולא ציוונו על העבודות הכבידות  , כי רצה ה' ית'לה ולא יבואו לטורחשתושג עשייתן בנק

אבל ה' ית' היקל על זה ובחר בתשובה וציוה ...שנקוץ בהן...ובפרט נתבאר זה בעניין התשובה

עליה, וביאר עניינה בדבר קל מאוד והוא: חרטה על שעבר והטבת המעשה על העתיד. והבטיחנו 

וונות הקודמים לגמרי, וזה פלא עצום וחסד נשגב בזה הבטחה שלמה שאם יעשה כן יכופרו הע

    34"מאוד.

נועד להרבות זכויות למצווים ולכן הינן קלות לעשייה ולא ר שאלדעת הר"ן המצוות הן חסד 

תן העבד את כל הון ימרד בו, גם אם יר שאדרך מלך בשר ודם להעניש את העבד  35גורמות לטורח.

עלינו ונתן לנו את התשובה אשר ענינה הוא חרטה על העבר ביתו לא יכופר לו. לעומתו, האל היקל 

וזהו  - והטבת המעשה לעתיד. על ידי התשובה הקלה מובטח כי יתכפרו העוונות הקודמים לגמרי

  פלא עצום וחסד נשגב מאוד. 

 א"ריהר"ן כמשפיע על  

ן הרבה מ. א"רידיון על מצוות התשובה משתקפת השפעתו של הר"ן על הגותו של אציין כי מה

משתמש  א"ריבנוסף כבר מופיעים בדרשות הר"ן.  א"רימביא בפנינו ר שאהרעיונות והתובנות 

לעיתים קרובות בטרמינולוגיה של הר"ן כפי שניתן לראות לדוגמא מן המילים במבואה שהבאנו 

  36"אלפי אלים או רבבות נחלי שמן, היתן בכורו שכר פשעו או פרי בטנו בחטאת נפשו."לעיל: 

"הירצה ה' באלפי אילים מילים אלו מופיעות אצל הר"ן הדורש במקום את הפסוק במיכה ו', ז': 

כמחשבות העוברות בראשו של  ברבבות נחלי שמן האתן בכורי פשעי פרי בטני חטאת פשעי."

"שהיה מן הראוי וממה שהשכל מורה שיהיה החוטא בזאת המחשבה, ושיאמר כן: במה החוטא. 

הי מרום ויכפר על חטאי, היספיק לי בזה שום דבר, האקדמנו בעולות בעגלים אקדם ה' איכף לאל

בני שנה, הירצה ה' באלפי אלים ויכפר על חטאי, ואם כל זה לא יספיק לי, היספיק לי אם אתן 

    37"בכורי לכופר פשעי ופרי בטני לתרופת חטאת נפשי.

 עיקריםהבפרק 'אלא כחלק מהדיון.  ,מביא את אותן המילים לא כדרשה על הפסוק א"ריבעוד ש

תי את דעותיהם של קליין ברסלבי וקלנר בדבר השפעתו של הר"ן על הגותו של ציינ 38רצף ותמורה'

כי  ,נראה לי הן בפן הרעיוני והן בפן המילולי,מיון הגדול הקיים בדברי הוגים אלה, יא. נוכח הד"רי

                                                            
34 

פולמוס עקיף יתכן ובדברי הר"ן אלו יש רכא.  –ראה: הר"ן, הדרוש השישי, ד"ה: 'במה אקדם ה' וגו'', עמ' רכ 

 .עם טענות נוצריות שלפיהן המצוות הן מכשולים ששם האל לפני היהודים כדי שיוכל להענישם
35
השווה: אלבו, מ"ג, פכ"ט. שם מסביר רי"א כי ריבוי המצוות נועד על מנת לתת הזדמנויות רבות לאדם על  

בעוה"ב והשגחתו בעוה"ז.  מות האנושית. וככל שירבה האדם במצוות כך תגדל מדרגתוימנת שישיג את השל
. אציין כי על קלות המצוות מביא 301על ריבויי המצוות בחז"ל ראה לדוגמא: אורבאך, אמונות ודעות, עמ' 

המגיד מדובנא, ר' יעקב קרנץ, משל על הפס' בישעיהו מג, כב: "ולא אותי קראת יעקב כי יגעת בי ישראל." 
 הפטרת פר' ויקרא.    מיעקב' 'כוכבראה: 

36
 ה: אלבו, שם, מ"ד, פכ"ה, עמ' תקנה. רא 
37
 שם, עמ' רכא. השימוש ב'אלפי אלים' חוזר גם בהמשך, ראה: הר"ן, שם, עמ' רכב.    ראה: הר"ן, 
38
 . 56 , עמ',ראה: לעיל 
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בהמשך דיוננו נעלה נקודות  39ברסלבי.חיזוק לתפיסתה של קליין התשובה  על ניתן לראות בדיון

  .א"רימיון נוספות הן בפן הרעיוני והן בפן המילולי בין הר"ן ובין יד

 האל מנהיג את בריותיו בחסד 

"שכל הטובות המגיעות מהשם הם על צד החסד הגמור, : א"ריבדיונו על מצוות התפילה מסביר 

בלתי מוכן.  איתו טובות הן שיהיה המקבל מוכן אוהצד כבר יגיעו מ לא שכר מעשיו הטובים. ומזה

  40ו לקבל הטוב ההוא..."נה בטבענאל האדם הכנה שאישהתפילה תקנה 

ון שהוא אינו משתנה, אינו והאל. רק האל יכול להשפיע כין כל החסדים מושפעים ונמשכים מ

    41דבר שיכול לעכב בעדו.זקוק לעזר זולתו, יכול לעשות את שני ההפכים בשווה ואין 

אינה מוגבלת  42תפיסה זו הרואה את כל הטובות המגיעות לאדם כחסד ולא מצד הגמול על מעשיו,

 רק לאדם או לטובות הבאות עליו, אלא היא רחבה יותר ומקבלת משמעות עמוקה. 

שלו מויות: האחת, השלימות העצמית ילכל יצור, גם בעל חיים, ישנן שתי של ,א"רילדידו של 

רק מיכולתו האין סופית של האל.  יה, שלימות הבאה לוהמתפתחת ופועלת בכוחותיו שלו. השני

 ה אלוקית ולא כגמול. שלימות זו ברת השגה רק על ידי חסדו של האל המשפיע עליו, כנתינ

את דבריו אלו על הדבורה וחלת הדבש: הדבורה מטבעה  א"רימדגים  בהקדמה ל'ספר העיקרים'

בונה הדבורה אינה טבעית ר שארת דבש, אך השלימות הגאומטרית של חלת הדבש העצמי מייצ

 43)טבעי יותר שתיצור עיגולים ולא משושים( אלא באה לה בחסד האל עליה.

יוצא אם כן, שהחסד הוא שפע שהאל משפיע על כל ברואיו, אך ההשגה אינה רק מצד הנותן, 

, באם יש בו הכנה לקבל את החסד. צד המקבלשהרי האל אינו מוגבל וכל יכול, אלא תלויה גם מ

"חסדי ן שהוא מכין עצמו לקבלת החסד על ידי התפילה: ובנקודה זו נבדל האדם מבעלי החיים כיו

   44השם ימשכו על ידי תפילה על המקבלים כפי מה שיהיה בכוחם לקבלם."

                                                            
39
כי אין לראות את דברי קלנר כדוחים את הטענה כי הר"ן השפיע על רי"א, אלא קלנר דורש לדייק שוב אדגיש  

אך נוכח הדימיון שיוצג בפרק זה נראה לי כי יש לבחון דיוק זה מחדש. ראה:  ,לא הייתה ישירהכי השפעה זו 

       .56רצף ותמורה, עמ' העיקרים לעיל, 
40
 ראה: אלבו, מ"ד, פט"ז, עמ' תקיח.  
41
 תקכב.  –ראה: אלבו, מ"ד, פי"ז, עמ' תקכא  
42
ושב שאינו ראוי להטבה, כמו שתשמע תפילתו, כיוון ועל כן קובע רי"א כי מי שמונע עצמו מן התפילה כיוון שח 

שהוא חושב שהטוב המגיע לאדם מהאל הוא כגמול על מעשיו ולא חסד ה' ורחמיו "וזה דעת בלתי נכון, שהרי 
לפי שחסדי השם יתברך ורחמיו על כל ברואיו על צד הכתוב אומר: לא על צדקותינו וגו', כי על רחמיך הרבים, 

 ראה: אלבו, מ"ד, פט"ז, עמ' תקיח.  צד הגמול." החסד הגמור, לא על 
43
"אף על פי שאין מדרך הדבורה כפי טבע חמרה שימצא בה ההבנה לבנות הבתים ההם מהשעוה שהדבש  

כנוס בתוכה בתמונת הששיות להיות הפועל מבחר הפועלים, נתן בה הבנה לבנותם בתמונה הזאת...וכל זה 
ך, שראוי שימצא בה יתרון מזה הצד על מה שיגזור טבע חמרה. וזהו נמצא לדבורה מצד היותה פעל האל יתבר

: ויסבליט, רעיון 40-41הנעימות אשר מצד הפועל, הנמצא בפעולות האלוהיות." ראה: אלבו, עיקרים הוזיק, עמ' 
 .   1והערה  49: שביד, הנבואה, עמ' 55-56התשובה, עמ' 

44
 ראה: אלבו, מ"ד, פי"ז עמ' תקכד.   
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 א"רימדגיש  מידת החסד השופעת על האדם תלויה בהכנה שלו לקבלת החסד. בדיון על התפילה

"שהתפילה תקנה אל האדם הכנה שאינה בטבעו לקבל הטוב ההוא, מה שאי אפשר שיגיע זה 

   45ם."וכיוצא בו משום נמצא זולת הש

א במקומות נוספים בספר, מלבד "אצל רימופיע חומר לקבלת השפע' 'הכנת העיקרון זה של 

וטוען כי שינוי  47בעזרת עיקרון זה הוא מסביר את חוקיות העולם 46בפרקי התשובה והתפילה.

"כמו שנמצא לבעלי התורה שנדבק הטבע יתכן על ידי 'בעלי התורה' בשל היותם דבוקים באל: 

  48שכלם בשם דיבור חזק עד שיגיע מהדבקותם לשנות טבע המציאות לעשות חפצם ורצונם..."

בספרו 'הכוזרי',  צוא כבר אצל ריה"לע' ניתן למזה של 'הכנת החומר לקבלת השפ עיקרוןאת 

   49בעזרתו הסביר בין היתר את סגולת עם ישראל.

-א אלו ובין העיקרון הקיים בתורת האצלה הנאו"מיון בין דברי רייניתן לראות ד ,בנוסף

מתקבל באופנים שונים על ידי אך  ל המציאות באופן אחידהשפע שופע עלפיו ר שאאפלטונית 

  50ואובייקט. ההכנות החומריות של כל אובייקט עקבותשונים ב קטיםייאוב

 תשובה כחסד אלוקיה

 גם את התשובה כחסד אלוקי.    א"ריבמערכת יחסים זו שבין האל לברואיו רואה 

                                                            
45
ו, מ"ד, פט"ז, עמ' תקיח. על דרך זו מסביר רי"א כיצד התפילה קורעת את רוע הגזרה. ההכנה ראה: אלב 

שעשה האדם )על ידי התפילה או מעשה טוב או על ידי תשובה( שינתה את מדרגתו ואם השתנתה מדרגתו 
דשה תשתנה גם הגזרה: "שתשתנה בלי ספק הגזירה ההיא, ותיבטל מעליו לרע או לטוב, כפי ההכנה שנתח

באיש ההוא, ולזה היה ההשתדלות בעשיית הטוב וכשרון המעשה טוב והכרחי בכל דבר, שהוא הכנה לקיבול 
השפע האלוהי...וזה יורה שהגזרה הנגזרת על הרשע הוא בהיותו בתואר ההוא מן הרוע, וכשישתנה מן התואר 

גזרה. ועל זה הדרך הוא מבואר  ההוא על ידי תשובה, הנה הוא כאילו נהפך לאיש אחר, שלא נגזרה עליו אותה
 שתועיל התפילה או כשרון המעשה אל שיוכן המתפלל לקבל השפע הטוב..." ראה: אלבו, מ"ד, פי"ח, עמ' תקכו.

46
ראה לדוגמא: אלבו, מ"ג, פי"ד, עמ' שיח: מ"ד פט"ז עמ' תקיט: מ"ד, פי"ט, עמ' תקל: גם במ"ג, פי"ג, עמ'  

בשונה מעט  ,משתנים בהתאם להכנת המקבל האל ווייצאומר כי  שיא מדבר רי"א על כך, אם כי שם הוא
    נקלט בדרך שונה על ידי המקבלים השונים.שפע אחד המדבריו על 

47
 'יחס וסדר שמור', ראה: אלבו, מ"ד, פי"ט, עמ' תקל.  -או בלשון רי"א  
48
שא: "ועל זה הדרך ימשול הנביא או -ראה: אלבו, מ"א, פכ"א, עמ' ק. עיקרון זה חוזר גם במ"ג, פ"י, עמ' ש 

אינם  -אף על פי שאינו נביא, והמאמין בשם ובתורתו -החסיד על הטבע". לדידו של רי"א, הנביא, החסיד 
יש רי"א כי לנביא )הצדיק/החסיד( משועבדים לטבע, ויכולים לשנותו. מלבד יתרון זו הקיים בנביא ובחסיד מדג

יש יכולת להיות אמצעי להורדת השפע גם בשעה שהמקבל לא עשה הכנה לקבלת השפע האלוקי, ראה: מ"ד, 
ל, אין -תקלג.  נראה לי כי מדברי רי"א אלו עולה התפיסה כי לבעלי התורה, הדבקים בא -פי"ט, עמ' תקכט 

ולהערכתי, אין זה מיקרי.(   -ינא בן דוסא ורבי פנחס בן יאירטבע. )הדמויות שמביא רי"א כדוגמא הם: ר' חנ
נראה לי, כי תפיסה זו דומה לתפיסתו של הרמב"ן כפי שעולה מדבריו: "שאין לאדם חלק בתורת משה רבינו עד 

שנאמין בכל דברינו ומקרינו שכלם ניסים אין בהם טבע ומנהגו של עולם בין ברבים בין ביחיד." ראה: רמב"ן, 
 יג, טז, עמ' שמז.  שמות,

התפיסה הרואה בנביא כמי שאינו משועבד לטבע ויכול לשנותו, קיימת גם אצל הראב"ע. ראב"ע סובר כי האדם 
אינו יכול לשנות את גזרת הכוכבים, אלא יכול בהתאם לידיעתו לפעול ולהינצל ממה שיארע בהכרח )ראה 

בכוכבים היודע רק את העתיד, נביא, בשל דבקותו לדוגמא: פרושו לתורה, בראשית ו, ב(, אך בניגוד לחוזה 
באל יכול להיעזר באל ולשנות את הטבע ולחולל ניסים )ראה לדוגמא: בפרושו לתורה, במדבר, כב, כח(. ראה: 

. עוד על מעמדו של הנביא והנבואה בשיטתו של רי"א, ראה: אלבו, מ"ג 142-139ישפה, פילוסופיה יהודית, ב, 
 .        177ואה: קרייסל, הנבואה: גוטמן, לחקר המקורות, עמ' פי"א: שביד, הנב-פ"ט

49
ראה לדוגמא: ריה"ל, הכוזרי, מ"ג, כ"ג: מ"ב, י"ד: א, ע"ט. על נושא זה אצל ריה"ל, ראה לדוגמא: שילת,  

, סגולת ישראל. אציין כי בנושא הנבואה ומעמד הר סיני קיים דימיון בין הדיון אצל רי"א ובין הדיון אצל ריה"ל
 : קליין ברסלבי, מעמד הר סיני.   444, 439ראה לדוגמא: שביד, הנבואה: הנ"ל, הפילוסופים, עמ' 

50
אפלטונית מעלה את השאלה כיצד ההשפעה העליונה שהיא אחידה ורוחנית מופיעה -תורת האצלה הנאו 

שי זה בעזרת בעולם בריבוי ובגשמיות. ראה: ישפה, שם. ישפה מביא שם את שיטתו של הראב"ע המתרץ קו
..." מהמקבליםהשם אחד והשינוי יבוא "מושג ה'תולדת', ראה: ראב"ע בהקדמתו לפרוש קהלת: דברים, לא, טז: 

 את דברי הראב"ע האלה מביא גם הרמב"ן. ראה: רמב"ן, ויקרא, יח, כה, עמ' קיא.  
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"לפי שאין ההיקש גוזר שיהיה לחוטא כפרה בשום פנים... אמר, כי כל כך היה ראוי לתת שכר  

גדול להינצל מן העונש על העבירות, שאיננו יודע כמה יתן ומה יספיק לזה, אם אלפי אילים או 

רבבות נחלי שמן, היתן בכורו שכר פשעו או פרי בטנו בחטאת נפשו. וכל זה ממה שיורה שהשכל 

לא היה ראוי שיספיק כופר אל החוטא בעד חטאו, וכל שכן שאין ראוי שיקובל החוטא גוזר ש

אם לא על צד החסד בתשובה בדברים, כמו שהנביא אומר: 'קחו עמכם דברים ושובו אל ה'', 

     51"האלוהי.

לית אין לחוטא כפרה. מוטיב החסד אן שמבחינה רציונועצם קבלת החוטא הינה חסד אלוקי כיו

  52מספר פעמים לאורך הדיון. חוזר עוד

הנה לפי מה שבא בתורה ונתפרש בקבלה, מחסדי ה' "הרח"ק אף הוא ראה בתשובה חסד אלוקי: 

בשובו אליו ... ועם היות שאין ספק שהענין הזה חסד נפלא ממנו יתברך למה  אית' לקבל החוט

שייטיב דרכיו ויעור ההטבה... כ -היותו הטוב המוחלט, והתכלית הנרצה אצלו -שהתבאר ממנו ית'

 53 "משנת איולתו, ראוי שיקובל אצלו...

בהצגת התשובה כחסד אלוקי קדם להם הר"ן כפי שכבר ציינתי לעיל. גם הר"ן ראה את ההוויה 

כולה כחסד. רעיון התשובה נתפס אצל הר"ן כהטבה אלוקית מוחלטת, כחלק מההטבה הכללית 

             54שלשמה נברא העולם.

כי לא קדם לנו דבר  , כמו שאמר הכתוב: עולם חסד יבנה,שהמציאות כולו חסד פשוט"אין ספק 

ראוי שנקבל עליו גמול. אבל טובותיו מתמידות עלינו תמיד, ומרוב התמדתן והרגלן אצלנו סכלנו 

בהן...רצה בזה: כי מרוב הטובה שהיטיב ה' ית' לאפרים סכלו בה ולא חשבוה לטובה כלל, כי 

יורגש. ומן הטובות הגדולות שהיטיב ה' ית' עלינו והחסדים העצומים הוא: הדבר המורגל לא 

ולא ציוונו  ,נוית' לזכות רצה ה'ששיער המצוות בעניין שתושג עשייתן בנקלה ולא יבואו לטורח, כי 

היקש מורה ומחייב ה ההיעל העבודות הכבידות שנקוץ בהן...ובפרט נתבאר זה בעניין התשובה, כי 

שאם יתן כל הון ביתו בכופר עוונו בוז  –שהמרה מלך גדול שהיטיב לו בתכלית הטוב שעבד שסכל 

יבוזו לו, ושיהיה כוסף בתכלית הכוסף לתת כל אשר לו גם בניו ובנותיו בכפרת חטאיו. זה היה מן 

והוא:  ,ובחר בתשובה וציוה עליה, וביאר עניינה בדבר קל מאוד ,אבל ה' ית' היקל על זה ,הראוי

שאם יעשה כן יכופרו   -ל שעבר והטבת המעשה על העתיד. והבטיחנו בזה הבטחה שלמהחרטה ע

  55העוונות הקודמים לגמרי, וזה פלא עצום וחסד נשגב מאוד."

שאלו לחכמה, חוטא מה ", הרח"ק והר"ן ניתן למצוא כבר בדברי חז"ל: א"ריאת גישתם זו של 

ואה, חוטא מה עונשו? אמרה הנבואה, עונשו? אמרה החכמה, 'חטאים תרדוף רעה'. שאלו לנב

'הנפש החוטאת היא תמות'. שאלו לתורה, חוטא מה עונשו? אמרה, יביא קרבן ויתכפר. שאלו 

                                                            
51
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ה עמ' תקנה.  
52
תקנט, תקס: מ"ד, פכ"ז, עמ' תקעה: מ"ד, פכ"ח, עמ' תקעו, תקעח,  ראה: אלבו, מ"ד פכ"ה, עמ' תקנה, 

 תקנט.  
53
קבלת  לפי התורהך שלדידו של הרח"ק הרוי כאת דברי הרח"ק הללו מסביר שעח. -ראה: אור ה', עמ' שעז 

 ראה: , שהתשובה אינה מתחייבת מן האתיקה האריסטוטלית רמז ויש בהם  החוטא על ידי האל הינה חסד
  .140-144ח"ק, עמ' הר הרוי,

54 
  משנת התשובה.  ביר,: לדוגמאראה  ,על רעיון התשובה לאורו של הר"ן

55
 רכא. -עמ' ריט הדרוש השישי, ,"ןראה: הר 
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'טוב וישר ד' על כן יורה  כתיבדלו. היינו  להקב"ה, חוטא מה עונשו? אמר, יעשה תשובה ויתכפר

    56חטאים בדרך'."

רציונאליים. על פי אמות הדין, חוטא חייב בעונש ואין לו מעשה התשובה וקבלת החוטא אינם 

מושג התשובה הינו מושג עברי שורשי שאין לו מקבילה בעולם . הכפרה הינה חסד אלוקי. כפרה

אצל הרשעים. החרטה מקומה  -הפילוסופיה היוונית. היוונים ראו באדם שלימות ללא דופי ומום 

ינו זקוק לתשובה, בעוד שאצל חז"ל התשובה חלה גם נו חוטא ולכן אאי טובלפי אריסטו האדם ה

       57.על הצדיקים

"איך אפשר שתועיל התשובה לבעל התשובה להשיג שום שכר או נעימות, והלא די שתספיק למרק 

העוונות, אבל ישארו כנעדרי עבירות וזכויות. ובמה יזכו לשום נועם אלוהי, או לאהבת השם 

תשובה? ולזה השיב הנביא בשם השם יתברך ואמר: 'ארפא יתברך המיועדת בתורה לבעל 

משובתם וגו'' כלומר האמת כן הוא, שאין ראוי שישיג הבעל תשובה שום מדרגה מצד עצמו, אלא 

   58שמצד החסד האלוהי, ודרך נדבה, תגיע אהבת השם יתברך אליו על ידי התשובה."

לקבלת החוטא, אלא אינו מצטמצם רק  א"ריאצל תשובה מוצג בפרקי ההוא אלמנט החסד כפי ש

 הוא רחב יותר, בעל אופי מיסטי ולו שני היבטים:

ראוי לכפרה אלא לעונש. ממציאות התשובה כחסד  טא אינווחבאופן רציונאלי אדם ה  .1

ות. חשבונו של החוטא והוא יוותר ללא עבירות וללא זכוי 'יתאפס'היה ניתן לצפות כי רק 

מסביר את דברי  א"רי 59"."זדונות נעשות לו כזכויותכי  אך בפועל מלמדים אותנו חז"ל

 ,בנדבת האל ,תשובה מאהבה ל ידישע ,אלא חסדו של הבורא ,זכות השב ואין ז חז"ל, כי

המוכן להיענש על חטאיו ושב רק משום  ,. השב מאהבהזדונותיו נהפכות לו לזכויות

 60".ראוי שיאהבנו ה' ית'"ולזה הוא מגיע לתכלית שהיא אהבת ה'  ,בליבור שאאהבת ה' 

גם ו לחזור מסייע לאל ה .שהתחיל לחזור בתשובה מיראה אל מתגלה גם במיחסדו של ה .2

זר בתשובה שתחילתה מיראה והח .שהיא המדרגה הנעלה ביותר – בתשובה מאהבה

"הבטיח השם יתברך שהוא יעזור : אהבהמ האל יסייע בידו לשוב בתשובהמובטח לו כי 

שלימה לפניו שהיא התשובה אל השב מיראה בתחילה, שישוב אחר כך בתשובה 

  61מאהבה."

חובת בעל ' עם הרח"ק והרב"ח א"ריהרב שג"ר( כורך את להלן הרב שמעון גרשון רוזנברג )

הרמב"ם ראה לדידו השלושה הללו מייצגים אנטיתזה לתפיסת התשובה של הרמב"ם.  62.הלבבות'

בתשובה חוקיות ומעשה אנושי לפני ה', לכן שאף להסביר את מנגנון פעולתה. התשובה לשיטתו 

שתנות ישתנות של האדם. ההיהה השב. עיקרה ומהותה של התשובה הינם הינה מימוש חרותו של

ר שאאותו האיש  כי הוא אחר ואינוהיא כפרתו שהרי בעקבות תשובתו החוטא מעיד על עצמו 

                                                            
56
 . ו"מכות פ"ב, ה ,ירושלמיראה:  
57
 ראה עוד: הרוי, הרח"ק.  
58
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ה, עמ' תקנט.  
59
 ראה: בבלי, יומא פ"ו, ע"ב.  
60
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ו, עמ' תקס.  
61
 שם.  
62
 . 128-109י, עמ' שובי נפשראה: שג"ר,  
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63.המעשים את אותם ביצע
סוברים כי מקורה של התשובה  א"רירב"ח, הרח"ק ולעומתו,   

לה למטה ובהיענות של אהבת האדם לאל מלמטה למעלה. והכפרה הינו החסד האלוקי שבא מלמע

   64שלושת ההוגים הללו מדגישים את הדיאלוג שבתשובה.

מה שיכין עצמו לקבל מן  "ומדרך החסד הנמשך מהשם יתברך להשפיע על כל איש ואיש כשיעור

החסד האלוקי, אמר המשורר: 'והתענג על ה'' וגו' 'שאל ממני ואתנה גויים נחלתך' 'הרחב פיך 

     65ואמלאהו' הרי שתולה נתינת החסד כפי השאלה."

אין בה  66הרואה בקבלת החוטא כחסד אלוקי, הכרחית לבני דורו. א"רילהערכתי, גישה זו של 

 יעידש"עד דין, אלא חסד. אין בה רציונאליות אלא השפעה מלמעלה. אין בה דרישה לשינוי האדם 

אלא היא הבטחת האל למול את לב החוטא  67"עליו יודע תעלומות שלא ישוב לזה החטא לעולם

      ולבוא לעזרתו. 

 התשובה דרכי

"דרכי התשובה שבהם יטהר האדם מעוונותיו ויזכה מחטאו לפני אדוניו, הנה הם שיתקן 

שיתוודה על פשעיו.  –שיתחרט אדם מעוונותיו. הדיבור  –המחשבה והדיבור והמעשה. המחשבה 

שיקבל עליו שלא ישוב עוד לכסלה, אבל יעשה מעשים שיורו שהמעשים הראשונים היו  -המעשה

    68בטעות ובבלי דעת"

התשובה חולשת על שלושה תחומים: מחשבה, דיבור ומעשה כיוון שהעבירה אף היא חולשת על 

  תחומים אלו. 

"ולפי שהעבירה היא אם במחשבה ואם בדיבור ואם במעשה, או בכולן, צריך שתהיה התשובה 

שלא יספיק עזיבת החטא  –הווידוי, ואם במעשה  -החרטה, ואם בדיבור –בשלושתן, אם במחשבה 

  69בלבד, אבל שיעשה המעשים היפך העבירות שעשה..."

עזיבת החטא אלא יש צורך בעשיית מעשים אחרים שיש בהם ההיפך מן בהמעשה אינו רק תיקון 

אם חטא אדם במאכלות  :מדגים את דבריו ואומר א"ריהעבירה שנעשתה כתשובת המשקל. 

אפילו דברים  ,מעשה התשובה יהיה שיתענה האדם וימנע עצמו מלאכול לשובע ,אסורות

  יפזר ממונו לעניים. ,העלים עיניו מן הצדקהר שאאו אדם  ,המותרים

                                                            
63
 ראה: רמב"ם, משנה תורה, הל' תשובה, פ"ב, ה"ה.  
64
הרואה הר"ן ורח"ק את  י"אר נראה לי כי ניתן לצרף לרכנדבך על דברי הרב שג". 126שג"ר, שם, עמ' : ראה 

שובה ב'חובת הלבבות' בשער שכבר הצגתי לעיל. הרב"ח דן בנושא התכפי אף הוא את התשובה כחסד אלוקי, 
"מן הטובות אשר הטיב השם יתברך  :בשערי תשובה לדברי רבנו יונה שער התשובה. דבריו מתאימים, השביעי

ם והזהירם לשוב אליו דעם ברואיו, כי הכין להם הדרך לעלות מתוך פחת מעשיהם ולנוס מפח פשעיהם... ולימ
המציגה את  , הרח"ק ורי"א יכולים להוות יחדיו כאסכולהנראה לי כי הר"ן לו לרוב טובו ויושרו".כי יחטאו 

שהרב"ח ורבינו יונה יכולים להוות כאסכולה אחרת המציגה את התשובה התשובה כחסד אלוקי נבדל. בעוד 
כטובה.

   

65 
 תקס.   -מ"ד, פכ"ה, עמ' תקנט  ראה: אלבו,

66
עה שהצגתי את ספקותיו של יהושע הלורקי כמייצגות שאלות תיאולוגיות אשר כפי שציינו לעיל במבוא בש 

היות דרכי התשובה נעולות ..."ניסרו בחלל התקופה. נושא התשובה נכלל בין ספקותיו של הלורקי אשר טען 
  .  11עמ'  , מבוא,לעיל :ראה ".ממנו

67
 ראה: הרמב"ם, משנה תורה, הל' תשובה, פ"ב, ה"ב.  
68
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ו, תקס.  
69
 ראה: אלבו, עמ' תקסט.   
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שיקחו האנשים מוסר וילמדו לשוב אל השם יתברך. וכן שיעשה מעשים היפך העבירה, כדי " 

  70מהעבירות."ביאר הנביא שהתשובה ראויה שתהיה בעשיית ההיפך 

מעשיו יש תהודה. האדם משמש דוגמא לאחרים רואה את החוזר בתשובה כשגריר, אשר ל א"רי

 דרך זו הוא מוסיף דוגמא נוספת:  במעשיו. על

ילמד אותם דרך ישרה לדקדק במצוות ולשוב  –"ואם הורה לאנשים לנהוג בקלות ראש במצוות 

לשוב בתשובה שלימה, שבמה יוכל לתקן את אל השם יתברך, לפי שהמחטיא את הרבים אי אפשר 

  71אשר עוותו ממה שגרם לחטוא, ולזה אמר: אלמדה פושעים דרכיך."

 חרטה

אצל אולם, קבלה לעתיד. לוש דרכים בתשובה: חרטה, ווידוי ושרי"א מונה  72בדומה לרמב"ם

 בלת אתהיא המק -החרטה ,א"ריאצל בעוד ש 73,נמצא בווידויהתשובה תהליך הרמב"ם מוקד 

 74הכרחית לתשובה.""אולם החרטה, מבואר בנביאים היותה : המקום הנכבד בתהליך

                                                                                       75של רי"א גדול יותר. תפקיד החרטה במשנת התשובהאך  ,בעזרת החרטה נעשהתיקון המחשבה 

את פרק כ"ז תוך שהוא מסתמך על ההלכה של היתר  א"ריה מקדיש רור מעמדה של החרטילב

עוד כפי ש 76"פעולות השכל לא יקבלו חרטה."בספר המידות:  דברי אריסטונדרים בחרטה ועל 

  .  בהמשך רחיבא

 הרובד המיסטי והרובד הלוגי :התשובה

כפי שכבר ציינתי  77.ונידונה במספר דרשות בתקופה זו פילוסופיות שאלותעוררה  תורת התשובה

ל פה )הווידוי( מעשה שנעשה אין בכוחו של הבהאות צתוואת  ,אין תקנהחוטא לת הדין על פי אמ

  .                                                       לשנות

                                                            
70
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ו, עמ' תקע.   
71
 ראה: אלבו, שם.  
72
הל' תשובה, פ"ב, ה"ב. מיכאל ויגודה טוען כי הרמב"ם לא התכוון לעסוק בסדר  משנה תורה,ראה: רמב"ם,  

התשובה ולטעון כי התשובה מורכבת משלבים שונים שחייב האדם לעבור, אלא עיקר התשובה לפי הרמב"ם 
נעוץ בהחלטה הנחושה של החוטא לנטוש את החטא ולחזור למוטב, מתוך הכרה בחומרת מעשהו. לדידו של 

הרמב"ם לא יצר דיכוטומיה בין עזיבת החטא לקבלה לעתיד אלא ראה בשניהם ביטוי לעניין אחד. ראה: ויגודה 
 . 29-28ויגודה, החרטה ברמב"ם, עמ' 

73
 ראה: רמב"ם, משנה תורה, הל' תשובה, ה"ג, ה"ד וה"ה.  
74
י"א להרהור של ר'חרטה' במונח ה קיים דימיוןכמדומני כי רי"א מציין כי החרטה היא תיקון המחשבה,  

כל מחשבה של תשובה מאגדת את כל ד: "-אורות התשובה פ"ז, אעולה מכפי שהתשובה אצל הראי"ה קוק, 
,וזהו כל יסוד  , ב'(" )שם.העבר אל העתיד, והעתיד הרי הוא מתעלה בעלוי הרצון של התשובה מאהבה

התעלות הרצון והשתנותו לטובה" )פט"ו, ב'( "כשעולה על ליבו של אדם לשוב בתשובה שלמה ולתקן  -התשובה
את כל מעשיו ורגשותיו אפילו במחשבה לבד...דוקא אז ישים אל לבו שראיה זו והדאגה הבאה עמה הנה הן 

, ויתחזק מאוד בזה בה' אלהיו." )פ"ח, ט"ז( הסימנים היותר טובים המבשרים לו ישועת עולמים בתיקון הנפש
.     509-508, 368-366עמ'  אורות התשובה,ראה עוד: הראי"ה, 

 

75
עוד על מעמד החרטה השווה לדוגמא: רבנו בחיי, חובת הלבבות, השער השביעי, פ"ב: טרני, ר' משה בן  

כי המתחרט ואינו מתקן את מעשיו  . הרב"ח טוען78, ורשה, תרל"ב, שער התשובה, יב, עמ' בית אלוהיםיוסף, 
 חייב בעונש, לעומתו, המבי"ט סובר כי יש ערך בחרטה גם ללא עזיבת החטא. 

76
 .  109 עמ'ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ז, עמ' תקעד. רי"א מצטט את אריסטו, ראה: לעיל,  
77
 . 32והערה  164ראה: ספרשטיין, הדרשה, עמ'  
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 שאלות המתעוררות נוכח רעיון התשובה וביישובן הוא מביארי"א  מעלהז כה ובפרק כבפרק 

ציג רי"א שני בשאלות וביישובן מלהערכתי, . ופן בו פועל מנגנון התשובה בעולםבפנינו את הא

שכבר הוצג לעיל ה, ממשיך את קו החסד מתגלה בפרק כ - הרובד ראשוןוות התשובה: ם למצרבדי

עצמו.  ומסביר את מנגנון התשובה כחסד אלוקי, האל משפיע על האדם כגודל ההכנה שתיקן את

 -הרובד השני נדבת האל הנענה לחוזר בתשובה. רובד זה בעל אופי מיסטי, המציג את התשובה כ

שני להערכתי, מנסה לתת לה הסבר שכלתני ולוגי. מבהיר את חוקיות התשובה וז, גלה בפרק כתמ

    רבדים אלו משלימים האחד את השני ונותנים פרספקטיבה רחבה למצוות התשובה. 

את שאלותיו ודרך יישובן אקדים שתי הקדמות הנחוצות להבנת הדיון. האחת, תציג בטרם אציג 

  .לסוגיהם האל י. השנייה, תציג את תפיסתו בעניין עובדתפיסת הבחירה לשיטתו של רי"א את

 תפיסת הבחירה

א בשונה מרבו, הרח"ק, מקפיד לתת לאדם בחירה חופשית ממשית ומוחלטת. הבחירה הינה "רי

בשעה שרי"א דן בעקידת יצחק  78אותו למעשים שונים. ההנוצר בנפשו של האדם ומובילתהליך 

"והפועל הבחריי הגמור הוא הפועל שכשיעשה אותו האדם יהיה יודע לעשות ההיפך הוא קובע כי: 

   79".ויכול לעשותו מבלי שום מעיק ולא שום מונע אחר, ויבחר לעשות הפועל ההוא על זולתו

רע הטוב ואת ההמעשה כאשר האדם יכול לבצע את בשני תנאים: האחד, בחירת האדם מתקיימת 

ן האנושי הוא המניע הרצוהמעשה. עשיית מודע לבחירתו בזמן  באופן שווה. השני, כאשר האדם

לעשות את שני ההפכים. האדם יכול  זמן עשיית המעשהן שבוכיו מעשה האדם דינו שלהקובע את 

אך רק תהליך הבחירה השכלי  ,טיבו של האדם נקבע על פי רצונו ,רצון משמעותהבחירה מקנה ל

לפיכך על מנת שפעולה תחשב נותן משמעות לרצון הגולמי וגורם לאדם לקבל גמול טוב או רע. 

   80באחריות האדם היא צריכה להיעשות מתוך רצון ובחירה.

 לסוגיהם האל יעובד

לשלושה סוגים: עובד ה' מאהבה, עובד ה' מיראה. זה האחרון לדידו של רי"א עובדי ה' נחלקים 

עובד ה' מיראת השני, נחלק לשניים, בדומה לדברי הר"ן: האחד, עובד ה' מיראת העונש ו

   81הרוממות.

                                                            
78
. בחירת האדם צדיק, ראה:והוגים נוספים, הרח"ק סת הבחירה אצל על תפי. אלבולר"י הבחירה צדיק, ראה:  

 

79 
מ"ג, פל"ו, עמ' תלג. רי"א עוסק בנושא הבחירה גם במ"א פ"ט כאשר הוא מברר את ההתחלות אלבו, ראה: 

ואף המכחישים השכר והעונש הנפשי יודו על היות הבחירה מוחלטת ביד האדם ושאין לו מעיק לדת הנימוסית: "
   ראה: אלבו, שם, עמ' מג. פעולותיו אל תכלית מה".  יוכל לבחור מה שירצה ולכוון עליה ובה

80
 . 150-149ראה: צדיק, הבחירה לר"י אלבו, עמ'   
81
"כי העובד מיראה שני מינים: האחד, שיעבוד ה' יתברך כדי שישיגנו הגמול וייטיב לו ה' יתברך בעולם הזה  

ליון הממון ישנו ה' יתברך על העבירות בעולם הזה באובדן הבנים וכובעולם הבא, ומאשר ירא לנפשו פן יעני
לא יעשה המצוות ולא ירחיק העבירות רק לתועלתו ולחמלתו על גופו ונפשו. וזהו  –וזולתו מן הרעות. סוף דבר 

שאמר עליו: 'פרוש מאהבה פרוש מיראה' או שהוא מכלל העוסקים במצוות שלא לשמן. והחלק השני הוא 
פש זיכרון רוממותו יתברך וגבורותיו ונפלאותיו והזיכרון והידיעה הזאת יהיו מקובלים בנפש, ומצויים שתקבל הנ

בה בכל עת, ונעצרים וחרוצים בלב, ותקבל הנפש על זה מורא גדול, ובושה וצניעות מצויים בה בכל עת, ויהיה 
גם כי יוודע אליו שלא יגיענו נזק דבר נמנע לנפש לעבור את פי ה', כאשר יירא העבד את רבו והבן את אביו 

רעו. אציין כי טקסט זה נשנה גם בדרוש השלוש  -." ראה: הר"ן, הדרוש השביעי, עמ' ערהבביטול מצוותו
 תקלב. –עשרה, ראה: שם, עמ' תקלא 
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אינו מרוכז רק בפרקי התשובה. ניתן למצוא דיון על העובד מיראה  לסוגיהםה'  יהדיון על עובד

בדומה  'שלא לשמה' ומאמר 'שבעה פרושים הםדברי חז"ל: 'עובד את  מ"ג פל"ב, שם מביא רי"אב

  לדיונו של הר"ן בדרשותיו. 

"ענין היראה בכל דבר הוא: היסוג הנפש אחור והתקבץ כוחותיה אליה כשתשער איזה דבר 

מחרידה. וזה על שני פנים, אם שתשער איזה דבר מזיק, ותחרד ממנו מיראת ההיזק שתשער 

ואם שתשער איזה דבר גדול ורם ונישא וגבוה מאוד ותחרד ממנו כשתתבונן שאפשר שיגיע ממנו, 

דלות ושפלות ערכה, בערך אל הדבר הגדול ההוא, אף אם לא תשער שיגיעה נזק מן הדבר ההוא 

     82ולא תירא ממנו."

אהבת השכר נחשב בעיני חז"ל כעובד שלא לשמה, אך מהאדם המקיים מצוות מיראת העונש או 

בא  -רו לעולם יעסוק אדם בתורה ובמצוות אפילו שלא לשמה, שמתוך שלא לשמה גם עליו אמ

לעומתו, המקיים מצוות מיראת ה' ואהבתו והיותו נכנע למצוותיו נחשב בעיני חז"ל   83לשמה.

ל'עוסק בתורה לשמה'. אדם שכזה אינו מקיים את המצוות כי ירא מהעונש או על מנת לקבל שכר, 

רוממות ה' ומעלתו, ובעבור זה הוא נכנע לעשות רצונו שהוא  "אלא מאשר יצייר בלבבו

 84בח בה אברהם אבינו עליו השלום..."היראה...והיא היראה האמתית שנשת

התורה.  יראה זו נקראת 'יראת הרוממות' והיא התכלית שאליה האדם מגיע באמצעות מצוות

מפנים את פחיתות ערכו האל משגיח על מעשיו בסתר ובגלוי, ובשעה שהאדם משכיל ויודע כי 

"וזהו עניין ציור היראה שראוי מגיע ליראה ובושה מלעבור על מצוות האל ולא לעשות רצונו: 

  85' שעליה יקרא האדם ירא אלוהים.",לאדם לירוא מה

שהפחות  -יגיון הון שהיא מחויבת מצד הוטבעית לאדם כי , הינהלדעת רי"א ,יראת הרוממות

  86השתעבדו בעלי החיים לאדם. בדומה לכך .יעבוד את הנכבד

"אשר טבע השכל יכסוף אליה. לפי שכל דבר ישתוקק אל מה שהוא מין זה של יראה הוא משובח. 

בטבעו ודומה לו, וכמו שישתוקק כל אדם להשלים חפצי האדם השלם החסיד ולעבוד עבודתו בלב 

ולהשלים רצון השם  שלם ובנפש חפצה, מבלי תקוות גמול ויראת עונש, כן השכל ישתוקק לעשות

  87יתברך, כי זה דבר טבעי אליו."

נועדו כדי להכריח את החומריות )טבע החומר( לעבוד את האל  תורה אליבא דרי"אעונשי ה

ונכנע אליו.  מיראת העונש. את השכל אין צורך להכריח כיוון שבאופן טבעי האדם עובד את האל

מות האדם: ימיראה נצרכים להשגת של עבודת השםשל  םכי שני סוגייוצא מדבריו של רי"א 

 מצד השכל.   -ויראת הרוממות ,מצד החומר –יראת העונש 

                                                            
82
 ראה: אלבו, מ"ג, פל"ב, עמ' תטו.   
83
 ראה: בבלי, סוטה כ"ב, ע"ב.  
84
 ראה: אלבו, שם, עמ' תטז.  
85
 בו, שם, עמ' תיז.  ראה: אל 
86
ביחס למוסר  הטבע האנושי הבריא יראת חטא הטבעית היאאציין כי מוטיב זה נמצא גם אצל הראי"ה קוק : " 

וה מורשה קהלת יעקב. ואין טבע ולכל חטא ועון מצד התורה והמצ שי, והיא הטבע הישראלי המיוחד ביחהכלל
תורה לגדל תלמידי חכמים, ותלמוד תורה של קביעות זה חוזר לישראל כ"א ע"י תלמוד תורה בהמון, תלמוד 

  . 306-308ועמ'  . 278, פ"ו, ג, עמ' אורות התשובה : הראי"ה, " ראה.עתים לתורה להמון הרחב
87
 ראה: אלבו, שם, עמ' תטז.  
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כך תגדל יותר יראת הרוממות. הימצאות מדרגה זו  ,מות שכלהיככל שתגדל מעלת הנפש ושל 

   88למות שכלו של האדם.יבאדם מעידה על בריאות נפשו וש

 שבפרק כ"ה הקושיות

 קרו את יי ואף ,רשעים וצדיקים כאחד ,ל נכללים בהוהכנשגבה ביותר ש"ל ראו בתשובה מעלה חז

 לו לזכויות.  שעבירותיו יהפכוהוא בעל התשובה עד כי ראוי 

"אמר ריש לקיש גדול בעל תשובה שזדונות נעשות לו כשגגות, שנאמר: 'כי כשלת בעוונך, עוון מזיד 

תשובה, שזדונות נעשות לו כזכויות,  הוא, וקרי ליה מכשול, איני? והאמר ריש לקיש גדול בעל

לא קשיא: כאן מאהבה כאן  -שנאמר: 'ובשוב רשע מרשעתו ועשה משפט וצדקה, עליהם הוא יחיה

 89מיראה"

היא אחד ממאפייני שאילת השאלות  אזכיר כאן כי מספר שאלות. על דברי ריש לקיש מעלה רי"א

 90'ספר העיקרים'. ר ונשנה רבות בכל, מאפיין זה חוז'העיון הספרדי'שיטת  

"ודבר זה צריך ביאור, מהיכן יצא לו לריש לקיש שזדונות נעשות לו כשגגות לשב  .1

  91מיראה?...והשב ביראה, אין זה פועל בחיריי גמור, ולמה יקובל עליו שכר כלל?"

  92"מה ענין לחלק בין שב מיראה לשב מאהבה בזה?" .2

שכר או נעימות, והלא מספיק "איך אפשר שתועיל התשובה לבעל התשובה להשיג שום  .3

למרק העוונות, אבל ישארו כנעדרי עבירות וזכויות. ובמה יזכו לשום נועם אלוהי, או 

  93לאהבת השם יתברך המיועדת בתורה לבעל התשובה?"

פתרונות  ציעו להםמי ישראל בכל הזמנים המחכ ורבים ,היוו אתגר אלו דברי ריש לקישאציין כי 

הציע הסבר פסיכולוגי לעליונות ו 95אף הוא התמודד עם דברי ריש לקיש הרח"ק 94שונים ומגוונים.

חטא זקוק ליותר כוחות נפש חיוביים על מנת ר שאטען כי האדם . הרח"ק השב על הצדיק

                                                            
88
ראה: אלבו, שם, עמ' תיט. במקום מביא רי"א ציטוט מאפוקרט: "מי שיכאב דבר מגופו ולא ירגיש בכאבו ברוב  

יראה וחרדה ממה שראוי שתחרד ממנו יורה זה על בריאותה הנפש בהיותה ענייניו הנה שכלו מעוררב, וכן 
 " משמע כי היראה מעידה על בריאות הנפש.   ושלימות שכלה.

89
"ד, פכ"ה, עמ' תקנו. עפ"י בבלי, יומא, פ"ו, ע"ב. אסב את תשומת הלב כי רי"א מצטט 'גדול ראה: אלבו, מ 

 בעל תשובה' בעוד שבגמרא במהדורת ווילנא, נאמר: גדולה תשובה.     
90
דרכו של רי"א להעלות שאלות וליישבם לאורכו של הדיון, אציין כי שאילת השאלות לעיתים מנוסחת כדו שיח,  

כמו: "וראוי שישאל השואל", "ואם תשאל ותאמר". להלן מדגם של מראי מקומות ב'ספר העיקרים' אשר בהם 
מה: מ"א, פי"א, עמ' נו: מ"א, פי"ד, מופיעות שאלות: מ"א, פ"א, עמ' ב: מ"א, פ"ג, עמ' טו, טז: מ"א, פ"ו, עמ' 

עמ' סו: מ"א, פי"ח, עמ' פב: מ"א, פכ"ד, עמ' קי, קיא, קיד: מ"ב, פ"א, עמ' קכו: מ"ב, פ"ב, עמ' קלב: מ"ב, פ"ג, 
עמ' קלה, קלו: מ"ב, פי"ג עמ' קסט, קע: מ"ב, פי"ח, עמ' קצ: מ"ב, פ"ל, עמ' רלט: מ"ג, פ"ז, עמ' רפב: מ"ג, פ"ט, 

"ג, פי"ד, עמ' שטו, שיז: מ"ג, פט"ו, עמ' שיח: מ"ג, פי"ח, עמ' שלז: מ"ג, פל"א, עמ' תיב: מ"ג, עמ' רצ, רצג: מ
פל"ג, עמ' תיח: מ"ד, פ"ג, עמ' תנא: מ"ד, פי"ג, עמ' תקו, תקי: מ"ד פ"ל, עמ' תקצד, תקצו: מ"ד, פל"ו, עמ' 

 תרכג: מ"ד פל"ט, עמ' תרלה: מ"ד, פמ"א, עמ' תרמג.   
91
 פכ"ה, עמ' תקנו.  ראה: אלבו, מ"ד,  
92
 ראה: שם, עמ' תקנט. 
93
 ראה: שם.  
94
צדוק,  רב :173-169ראה: שטיינזלץ, תניא, עמ'  ראה לדוגמא: ר' שניאור זלמן מלאדי באיגרת התשובה, 

שובי נפשי, . על התשובה בגישת ר' צדוק, ראה: ברט, התשובה בר' צדוק: שג"ר, 40-39, ק', עמ' צדקת הצדיק
 -92עמ'  איש ההלכה,: הנ"ל, על התשובהפ"ו, ה': פ"ו, פ"ט: סולוביצ'יק, , אורות התשובה : הראי"ה,129עמ' 
 : גולדמן, תשובה וזמן.  341-338ועמ'  101

95
 ברמז: "שהעוונות נחשבים להם כזכויות."אותם ציין הרח"ק לא הביא את דברי ריש לקיש במפורש אלא  

 שעח.  -ראה: אור ה', מ"ג, כ"ב, פ"א, עמ' שעז 
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גה ררע מעולם. ממילא אדם בעל כוחות מרובים נמצא במדימאלו הנצרכים לאדם שלא ה ,להיטיב

   96גבוהה יותר.

מדוע  א אף יזכה למדרגה ושכר?זה יתכן שמלבד עצם קבלת החוטא הו רי"א מקשה כיצדאם כן, 

אנוס ולא ראוי בכלל שיקבל שכר על הרי השב מיראת העונש הוא כ השב מיראה מקבל שכר?בכלל 

  שיהפכו זדונותיו לשגגות.קל וחומר  ,כללמעשיו 

 הרובד המיסטי – של רי"א פתרוןה

על  האל לסוגיהם, נוכל לגשת לתשובתו של רי"א לאור ההקדמה על תפיסת הבחירה והצגת עובדי

 . הקושיות שהעלה

 לעונש או לשכר.לשבח, מבחירה ראויה לגינוי או  הנעשיתמקדים ואומר כי רק פעולה  רי"א

"שהשב מיראה הוא על שני פנים, יש השב מיראת העונש המוטל עליו, כעבד שהוא מתחנן לפני 

מעליו שבט אפו, ישוב למרוד בו כאשר בתחילה, כמו  אדוניו בעוד שמלקה אותו, וכשיקל האדון

שהיה הענין בפרעה...וזה בלי ספק היה מורה שהתשובה הראשונה היתה על צד ההכרח מאימות 

הרווחה, פחד .. ויש מי שהוא שב מפני פחד השם ועונשיו ואף בשעת ושלא היה פועל בחריי. ..מוות

יסוריו, בהיותו מאמין שכל הדברים באים מהשם להים לנגד עיניו והוא ירא וחרד מאימת א

   97"יתברך על צד הגמול והעונש.

 כי יש שני פנים לשב מיראה: , בדומה להר"ןרי"א מסביר, 

מעיד כי תשובתו הראשונה נעשתה באונס  ,ר לסורווזח, ובשעת רווחה השב מחמת העונש .1

, כל עוד ביר רי"אמס ,זהמחמת העונש ולא הייתה בחירית. כמו: פרעה וסיחון. אדם 

שאדוניו מלקהו ישוב בתשובה אך ברגע שאדוניו יקל מעליו את שבטו ישוב אותו אדם 

מאונס ועל כן לא ראוי שתשובתו תחשב היה ומוכיח כי מעשה התשובה  -למרוד בו

 כתשובה. 

השב  מיראת האל ועונשיו, קרי: מאמין בהשגחה ועל כן ירא לדבר האל, הוא אדם היודע  .2

שב מיראה ויש עונש על המעשה הרע. אדם כזה א על האדם הוא בהשגחה שכל מה שב

 שראוי לקבל עליה שכר. 

מדגיש  א"ריעליה ראוי לקבל שכר. ר שא וג השני מקביל ליראת הרוממות,הסן כי השב מ ,נראה לי

"הבטיח השם יתברך שהוא יעזור אל השב מיראה בתחילה שישוב אחר כך כי השב מיראה כזו 

 98שלימה לפניו שהיא התשובה מאהבה...שהיא התשובה הנכונה כמו שאמרנו."בתשובה 

  החוזר בתשובה שב להיות ירא 

שישיגנו עונש מחמת העבירות  שב להיותו יראהשב בתשובה מחמת יראה, הנה הוא , ולזה"

  שעשה.

                                                            
96
 . 141ראה: אור ה', שם: הרוי, הרח"ק, עמ'  
97
    .81ערה ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ה, עמ' תקנו. השווה לדברי הר"ן ,ראה: לעיל, ה 
98
 ראה: אלבו, שם, עמ' תקס.  
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והזדונות והשם יתברך בשכר תשובה זו ממשיך אליו חסד כפי מה שישאל ומגן עליו מן העונש 

 נעשות לו כשגגות, שאינו נענש עליהן, אלא צריך כפרה כשוגג."

לאור זאת ניתן לומר כי השב בתשובה מיראה שב להיות ירא מהאל, שב אל הטבע שלו, שהרי 

  . הסברתי לעיל, כפי שהיראה היא טבעית לאדם

 מאהבה השב

כיצד הזדונות נהפכות  לבררנותר כיצד זדונות נהפכות לשגגות, אך עדיין  א"ריעד כאן הסביר 

מסתפק ואומר  א"ריקצרה ולא מפורטת.  א"ריתשובת לזכויות ומדוע ראוי החוטא לשכר. 

את אשר בדרך נדבה מהפך  מחסד האלמדרגת בעל התשובה אלא  מגיע מצדשמהפך זה לא 

התכלית השב בתשובה משיג את התורה אומרת כי  מדוע ,זו הסיבה לדעת רי"אלזכויות.  זדונותיו

בצורת נדבה בה  ,גלה אהבת האל לאדםתבמצוות התשובה מ של כלל התורה, קרי: אהבת האל.

זכויות מידה כנגד מידה לשב רואה בהיפוך הזדונות ל א"רי ,בנוסף הזדונות נהפכים לזכויות.

על כן זוכה שהאל עצמו  ,רק בשל אהבתו לאל ,השב מאהבה שב למרות קבלת העונש מאהבה:

  99שהתשובה היתה מאהבה, כך אני אוהבם" "כמויאהבו: 

"שע"י אהבה גדולתה ומעלתה של מצוות התשובה מכל מצוות התורה:  את א"ריבנקודה זו רואה 

       100הזאת יושג הדבקות בשם יתברך והחיים הנצחיים וההצלחות הגשמיות."

השב מחמת  א"רילשאלה מדוע בכלל ראוי החוטא לשכר. לדידו של  א"ריעד כאן תשובתו של 

סיחון ופרעה.  :כמו ,כמו כן בהכרח שיחזור לסורו .העונש לא ראוי לשכר כי תשובתו אינה תשובה

ון שחוזר להיות ירא. בעוד שהשב מאהבה ראוי לשכר והשב מפחד השם ראוי לשכר  כי ,לעומתו

"שליבו חזק כשמיר מצור גדול יותר, בבחינת מידה כנגד מידה. הוא שב מאהבת האל בלבד, 

האל  לכן, שכרו יהיה מאהבת 101לסבול העונשין, ואינו שב אלא מאהבת השם יתברך בלבד"

 להפך זדונות לזכויות. ו נדבתומ

 בפרק כ"זשהקושיה 

"יקרה בענין התשובה ספק גדול, לפי מה שהונח מעניינה, והוא זה: שאחר שנעשית העבירה  

הנפש או המחלל את השבת וחזר בפועל, מה תועיל התשובה בחרטה ובוידוי? וכי ההורג את 

בתשובה בפיו ובלבבו כמו שאמרנו, התשוב נפש הנרצח אליו בוידוי וחרטה? או השבת המחולל, 

אם ישוב נשמר בזה? והרי זה דומה למי שסתר הבית בפועל, וחוזר ובונה אותה בפיו, כי לא תבנה 

ו למרק וללבן החטא עוד ברוב דברים בשב ואל תעשה, ואם כן היאך אפשר שתספיק תשובה כז

   102שנעשה בפועל, וזה דבר צריך ביאור מאיזה צד תועיל התשובה לבעל התשובה."

, תוצאת המעשה לא ניתנת לשינוי בווידוי או חרטה, אם כן את גלגל הזמן לא ניתן להשיב אחור

  באיזה אופן התשובה מכפרת?

                                                            
99
 ראה: אלבו, שם, עמ' תקנט.   
100
 ראה: אלבו, שם, עמ' תקנה. 
101
 ראה: אלבו, שם, עמ' תקס.  
102
 תקעב.   ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ז, עמ'  
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 הלוגיהרובד  -של רי"א פתרוןה

שוב מקדים לתשובתו את העיקרון שרק פעולה רצונית הנעשית מבחירה נזקפת לחובתו או  י"אר

מודע למעשהו לזכותו של האדם. פעולה רצונית מחייבת רצון, בחירה ומודעות. האדם חייב להיות 

ן וכיומעשהו לא ראוי לגינוי על אף שעשה את מעשהו בבחירה וברצון  ,. השיכורבניגוד לשיכור

 . ה ללא מודעותה נעששהמעש

ן ועל פעולה שכזו אין מקום לגנאי או שבח, כיו -, האונס הגמורישנן שני סוגי פעולות: האחד

עליה ישובח  ,הנעשית מתוך בחירה ובמודע -שהאדם לא היה מעוניין בפעולה. השני, פעולה רצונית

 או יגונה אם היא רעה.  ,האדם אם היא טובה

 קשה לאבחנה:על כן רצון לאונס מטושטש ואך יש סוג נוסף, שהגבול בו בין 

"והפעולות המעורבות מן האונס והרצון שהן האמצעיות בין שני אלו המינים שזכרנו, הוא דבר 

יוחסו אל האונס יששראוי קשה לידע אם ראוי שייוחסו אל האונס או אל הרצון, או אם יש מהם 

ראת אנשים בעלי זרוע פן יפגעו בו, שהאדם העושה דבר מגונה מי .ומהן שראוי שייוחסו אל הרצון

הנה יראה שזה מסוג האונס, ושהדבר ההוא נעשה בהכרח, אלא שאם היה בכאן דבר ראוי לסבול 

עליו כל צער וטורח, טרם שישלח האדם ידו לעשותו, הנה ראוי שיכנסו אלו הפעולות כשיעשו על 

בעדם טורח גדול וצער חזק,  זה הדרך בסוג הרצון, ואם היו כל הפעולות ממה שאין ראוי לסבול

כשיעויין היטב יראה, שהוא ראוי שיהיו בכאן פעולות אבל הנה יכנסו אלו הפעולות בסוג האונס, 

יותר ראוי שתיוחס עשייתן אל ראוי לסבול בעדם כל צער שבעולם, טרם שיעשה אותם, ואלו 

, יותר על זולתו ת שיעשהו יבחרהוע. לפי שהדבר שיעשהו האדם, ובהרצון משתיוחס אל האונס

ולזה יגונה האדם כשלא יסבול טורח גדול  אל האונס.ראוי שתיוחס עשייתו אל הרצון משתיוחס 

או צער מופלג, טרם שישא ידו לגעת באביו או למרוד במלכו ובאלוהיו, ויש פעולות שאין ראוי 

הוא על זה  לאדם לסבול בעדם צער גדול וטורח מופלג. ועל כן נראה שהגבלת הפעולות הרצוניות

הדרך, שהדבר שיעשהו יבחרהו על זולתו, ורוצה בו, ואחר שנעשה הוא רוצה בקיומו, כלומר שהוא 

. כמו אונס קצת ראוי שייוחס אל הרצון, אף על פי שיש בתחילתושיהיה עשוי, הנה זה  ורוצה חפץ

כי אף על ת גליו. ורתם בים בעת בוא רוח סערה מרומממה שיקרה ליורדי הים, שהם משליכים סח

פי שאין שום אדם שישליך סחורתו בים ברצון ודומה לאונס, הנה מצד שיבחרו זה על צער וסכנת 

לפי שאף אחרי שיצאו אל היבשה הם רוצים בפועל ההוא  עצמם, ראוי שייוחס אל הרצון.

וחפצים שיהיה עשוי כן, בעבור שזה היה סיבת להצלת עצמם, ועל כן ראוי שיהיו אלו הפעולות 

  103"הרצון ולא מסוג האונס. מסוג

תחושתו של  - הוארי"א קובע קנה מידה ומעשה נעשה באונס או ברצון העל מנת להכריע אם 

האדם לאחר מעשה. אם האדם לאחר המעשה רוצה בקיום המעשה שנעשה, אזי המעשה רצוני על 

שה כאונס. אף שנעשה באונס. ברם, אם האדם אינו רוצה בקיומו ומצטער על שנעשה אזי דין המע

שם  גמראהפותחין בחרטה.  -מסתמך על ההלכה של היתר נדרים בחרטה: "והלכתא  י"אר

השבועה קיימת ואם  -אם הרצון קייםשהיאך דאמר ליה, לבך עלך או כדו תהית?...  104 :מפרשת

                                                            
103
ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ז, עמ' תקעג. על מבואה זו כמשקפת את הדיון על מעמדם ההלכתי של האנוסים,  

 .  123ראה: להלן,  הדי הזמן והמקום, עמ' 
104
 ראה: בבלי, נדרים, כ"ב, ע"ב.  
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אין הרצון קיים הרי השבועה כאילו היא בטעות, ומתירין אותה אף על פי שנעשית תחילה 

   105ברצון."

 ת על אי רצון בנדר לאחר מעשה ובכך הופכת את הנדר לפעולה שנעשתה באונס.תהלכה זו מושת

 106"פעולות השכל לא יקבלו חרטה."בספר המידות:  דברי אריסטועל רי"א מסתמך , בנוסף

מדברי אריסטו עולה כי על פעולות שנעשו מתוך הכרה שכלית ברורה אין אפשרות לחרטה. חרטה 

   תיתכן רק על פעולות שנעשו מתוך אי הבנה ובלי דעת. 

כך גם במעשה התשובה. תחושת החרטה של האדם על  ,אריסטודברי בדומה להלכה בנדרים ול

ל כן אין להטיל עליו אחריות על המעשה לאחר שנעשה מעידה כי האדם לא רצה במעשה וע

המעשה. החרטה מגלה כי חלה טעות והמעשה נעשה בלי רצון ועל כן הופכת את המעשה במזיד 

 לשגגה. 

 מדיאלקטיקה לסינתזה

כאשר כפי שציינתי בפרק 'ספרות המחקר':  י"אהשימוש בחרטה מדגים שוב את דרכו של ר

ובעזרת  י"אבא רצבות בשני קטבים אחת מול השנייה. הפעולה הרצונית והפעולה באונס ני

  החרטה מוריק את הפעולה הרצונית מתוכנה ובכך נהפכת היא לפעולה מאונס.

בעל רטה במשנתו של רי"א. בעזרת החרטה את מקומה המרכזי של החגם רואים אנו מכאן 

 באופן זההחוטא ממזיד לשוגג. נעשה והופכת את ר שאהמעשה  משנה את סטטוס התשובה

 הסבר לוגי למנגנון התשובה ולחוקיותה. נותן רי"א  להערכתי,

, יישות קטביםגם בפתרון אותו כניתי 'מיסטי' ניתן להבחין בדרכו של רי"א היוצרת משני  אגב,

ש לקיש יצר שתי מדרגות ינסובו על דברי ריש לקיש. נשים לב כי ר א"רידברי  107שלישית.

לכל אחת מהן יש מניע אחר למעשה התשובה כאשר   מיראה,בתשובה: תשובה מאהבה ותשובה 

 יצרר שאלריש לקיש מדבר על תשובה מיראה ואהבה, אך בניגוד  א"ריגם  108שונה. ןועל כן שכר

 יוצר בתשובתו שלוש מדרגות.  א"רישתי מדרגות 

יישוב ב "מהיכן יצא לו לריש לקיש שזדונות נעשות לו כשגגות לשב מיראה."מקשה במקום:  א"רי

האחת, השב מיראת העונש שמוטל  -שתי מדרגות בתשובה מיראה א"רידברי ריש לקיש יוצר 

פחד אדוניו  ,עליו, בדומה לפרעה. השנייה, השב מפני פחד השם ועונשיו, אדם זה גם בשעת הרווחה

ן שמאמין שכל הקורות אותו בא על דרך שכר ועונש ובכך וויראת הייסורים מול עיניו תדיר, כיו

וזה השב בתשובה שראוי לקבל שכר שזדונות יהפכו  – ריייוא מוכיח כי מעשה התשובה הוא בחה

 לו לשגגות כיוון ששב להיות ירא.  

                                                            
105
 ראה: אלבו, שם, עמ' תקעד.  
106
א אלו הדברים אשר נלמדים מן הפרקים ראה: אלבו, שם. אורבאך מעיר כי רי"א לא ציטט את אריסטו, אל 

 .   642, עמ' עמודי המחשבההראשונים בפרק השלישי בספר המידות. ראה: אורבאך, 
107
אמנם דוגמא זו שונה מאלו שהצגתי בסקירת הספרות ומהדוגמא שהבאתי לעיל בכך שאין סתירה בין שני  

הקטבים של תשובה מיראה ותשובה מאהבה וממילא אין בסינתזה וביצירת הרובד השלישי של רי"א יישוב 
א וביכולת שלו ליצור סתירה בתורת התשובה, אך עדיין נראה לי כי גם כאן ניתן להבחין באותה טקטיקה של רי"

 רובד שלישי שלא היה קיים שבו יש מקצת משני הרבדים הקיימים.    
108
 שם.    89והערה  105ראה: בבלי, יומא, דף פ"ו, ע"ב: לעיל, עמ'  



110 

 

יוצר בתשובה מיראה שתי מדרגות: האחת תשובה מיראה כפשט והיא אינה תשובה כלל  א"רי

נה את מעמדה של ן שנעשית באונס. השנייה, תשובה "מפני פחד השם ועונשיו", ובכך משוכיו

 התשובה מיראה ונותן לה מעמד שווה לתשובה מאהבה, מעצם הבטחת האל.                                            

ותשובה מאהבה  ,תשובה מיראה מחדינתזה בין שני קטבים: סזה מתגלה  פתרוןלהערכתי גם ב

ועונשיו המזכה  יראת השםמ תשובה -יוצר בהסברו רובד נוסף של תשובה  א"ריבשעה שמאידך. 

       את האדם בשכר ובהבטחה לעזרת האל לתשובה מאהבה. 

 המונעים והמעכבים את התשובהדברים 

"והדברים המונעים והמעכבים את התשובה הם שלושה: העלמת החטא, וההתנצלות, ואהבת 

  109הממון והכבוד. והוא מבואר שכל אחד מאלו מעכב את התשובה."

 כורך את המעכב והמונע יחד וניכר כי הוא אינו יוצר אבחנה בין השניים.  א"רי

"שמי שלא יכיר או ידע שחטא, לעולם לא יתחרט ון  וקרי, הכרת העובדות. כי - העלמת החטא .1

, כמו שהחולה כל זמן שלא ירגיש או ידע שהוא חולה, אי אפשר לו ולא ישוב בתשובה

 110רפואה."רפא, לפי שלא יבקש לעולם תשי

אין הכוונה להתנצלות המבקשת סליחה אלא על הצטדקות, אי לקיחת אחריות  - ההתנצלות .2

על המעשה. אדם שיצטדק על חטאו לעולם לא יגיע לחרטה ווידוי עליו. בדומה לו, אדם 

מביא את אדם הראשון כדוגמא למתנצל על חטאו  ותולה  א"רישיאשים את הזולת בחטאו. 

 111.'האישה אשר נתתה עמדי' אותו באחר כפי שטען:

וצריך  שלא יחטא. ולזה נקרא השוגג חוטא,"לפי שהשכל ניתן באדם להיות תמיד עיניו על דרכיו 

כפרה וכן צריך שיזהר שלא יטעה אותו שום אדם, על כן נאמר לאדם: 'כי שמעת לקול אשתך וגו'', 

ואף על פי שלא נצטווה שלא לשמוע לקול אשתו. וזה ממה שיורה שלא יועיל לאדם התנצלות, לומר 

"ל: פלוני גרם לי לחטוא, שאין התנצלות על החטא אלא האונס הגמור, שעליו אמרו רבותינו ז

  112. ועוד נבאר ענין האונס בפרק הבא אחר זה."''אונס רחמנא פטריה

ן שלאדם יש שכל המדריך ותליית החטא באדם אחר אינה מועילה לאדם, כיו א"רילדידו של 

 אותו לא לחטוא. ההתנצלות מועילה אך ורק במקרה אונס גמור. 

בעבור הכבוד, אינה "אם התשובה היא בסיבת תועלת ממון או  - אהבת הממון והכבוד .3

   113".תשובה

רי"א לעיל ניווכח כי  ר הצגתישאהפרטים  ןבכל אחד מ א"ריאם נדייק בטרמינולוגיה בה משתמש 

 באופן עקבי וכוללני כפי שעשה בתחילת דבריו. ,אינו משתמש בפעלים: מעכב ומונע

 114בתשובה"לעולם לא ישוב "וכן החוטא אם לא ידע שחטא,  -על העלמת החטא הוא אומר 

                                                            
109 

 מ"ד, פכ"ו, עמ' תקסא.   ,אלבוראה: 
110
 ראה: אלבו, שם. 
111
 ראה: בראשית, ג, יב.  
112
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ו, עמ' תקסב.  
113
 ראה: אלבו, שם.  
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 115"מונע תשובה"גם כן מבואר מעניינו שהוא  -על ההתנצלות הוא אומר 

את התשובה, וזה שאף אם ישוב בתשובה, מעכב "הוא  -ואילו על אהבת הממון והכבוד הוא אומר 

  116אם התשובה היא בסיבת תועלת ממון או בעבור הכבוד אינה תשובה."

האדם עצמו לחזור ן וההתנצלות, מונעים מיוצא אם כן, שהשניים הראשונים: העלמת החטא 

לים את בתשובה. על האדם לעבור תהליך הכרתי בכדי לרצות בחזרה בתשובה. בשעה שהאדם מע

הוא מונע בעדו מלחזור בתשובה. בדומה לו האדם המתנצל,  -חטא החטא מעיניו ולא נהיר לו כי 

   אינו מסוגל להתחרט על המעשה ולהודות בו ולהתוודות עליו. ,המצטדק על חטאו

הראשונים. בעוד שהעלמת החטא וההתנצלות קשורים ן אהבת הממון והכבוד שונה מ ,אולם

לתהליך ההכרתי שאותו עובר האדם החוטא, אהבת הממון והכבוד שייכת לתאוות ותיקון 

ם עצמו לפתוח בתהליך החזרה האדן המידות. בעוד שהעלמת החטא וההתנצלות מונעים מ

אך היא מעכבת את   ,בתשובה, אהבת הממון והכבוד יכולה להניע את האדם לחזור בתשובה

   קבלת התשובה. 

הינה שאלו השלושה מקשים על האדם עצמו לראות נכוחה את  רי"א כוונת דברינראה לי כי 

ר האדם בתשובה הרי המציאות ובכך מונעים ממנו לחזור בתשובה ובנוסף גם אם בסוף חוז

 117מתקבלת.שבשעה שהוא אוחז בשלושתם הרי שתשובתו אינה 

שבשלה האדם רוצה לחזור בתשובה  ,, היא סיבה, תועלתרי"אמתאר כפי ש אהבת הממון והכבוד,

ן תשובתו אינה תשובה. אהבת הממו ,ן שהחוטא חוזר בתשובה בשל תועלת ממון או כבודווכיו

"וזה כי שיקבל עליו שלא ישוב עוד לכסלה, צריך שיהיה זה  לאל:והכבוד יוצרת חיץ בין האדם 

 ומורה:חוזר על דבריו אלו בהמשך הפרק  י"אר 118לאהבת השם יתברך בלבד, לא לזולת זה כלל."

"להורות שהתשובה צריך שתהיה לאהבת השם יתברך בלבד, לא להנאת הממון ואהבת 

  119הכבוד."

מציין  י"אהמקומות רן היא אהבת האל )בחלק מ א"ריתכלית האדם לדידו של  ,כפי שכבר ציינתי

 120 ,את יראת השם כתכלית, אך לפי פרקי התשובה ניכר שהמטרה העליונה היא אהבת האל(

                                                                                                                                                                          
114
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ו, עמ' תקסא.  
115
 ראה: אלבו, שם. 
116
 ראה: אלבו, שם, עמ' תקסב.   
117 

  .  114ראה: להלן, בין שאול לדוד, עמ'  בין שאול לדוד. בקשת לאור ההשוואה שיוצר רי"אמסקנה זו מת
118 

 ראה: אלבו, שם, עמ' תקסב.  
119
 ראה: אלבו, שם, עמ' תקע.  
120
ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ה, עמ' תקנג: "וזה שתכלית המכוון בתורה ובעשיית מצוותיה, לפי מה שביארנו  

במאמר השלישי, הוא אהבת השם. שהיא המביאה את האדם לשכר גדול המקווה לנפש." : והשווה למ"ג, 
שתקבע בנפש פל"א, עמ' תיא: "התכלית המושג אל הנפש בהיותה בגוף מצד קיום מצוות התורה, אינו אלא 

תכונת יראת השם יתברך. וכשיהיה בה התואר הזה ליראה את ה' הנכבד והנורא, תתעלה הנפש ותוכל להשיג 
החיים הנצחיים, שהוא הטוב הצפון לצדיקים, והיא הצלחת הנפש." ראה גם: אלבו, עמ' תטו: "כי תכונת היראה 

.תכלית החכמה להשיג יראת ה' ולהיות שעל ידה יושג השלימות האנושי תימשך אל קיום מצוות התורה...
התכונה הזאת תכלית כל התכונות הנקנות מהתורה באמצעות עשיית המצוות." חשוב לי לציין כי רי"א סובר כי 
אהבת האל היא המדרגה הגבוהה ביותר ומכילה בתוכה יראת האל: "ולפי שאין כל אדם יכול להשיג המדרגה 

ולא 'ירא אלוהים' בלבד." מ"ג, פל"ד, עמ' תכב. )על כן ניתן לומר כי  הזאת, המגיע אליה יקרא 'עובד מאהבה'
 יראת הרוממות + שמחה = אהבת ה'.( 
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טרה זו תושג על ידי התורה והמצוות. בשעה שליבו של האדם נוטה לאהבות אחרות הרי מ

 שהחטיא את המטרה. 

, ברצוני לציין כי הכללת אהבת הממון י"אלשיטתו של ר 'בין שאול לדודמה 'בטרם נפנה לדיון 

והכבוד בין הדברים המונעים והמעכבים תשובה מעט תמוהה. אהבת הממון והכבוד יוצאת דופן 

מכמה סיבות: האחת, היא אינה קשורה לתהליך ההכרתי העובר על החוטא. השנייה, היא גם 

התשובה. שלישית, היא מהווה סיבה ומניע לחזרה  את י"אמונעת וגם מעכבת לשיטתו של ר

 בתשובה בניגוד להעלמת החטא וההתנצלות שמונעות בעדו מלחזור בתשובה. 

אך ורק לאהבת  ,היה מעוניין להורות שהמניע לחזרה בתשובה חייב להיות י"איתרה מכך, אם ר

בחר רי"א דווקא וע מד ,האל ולא מניע תועלתי אחר, יכול היה לציין רדיפה אחר תאוות אחרות

 את אהבת הממון והכבוד? 

כי יהושע הלורקי מונה  . בפרק המבוא ציינתיי"איש בכך לרמוז על המצב בדורו של ר, כי נראה לי

  להמרת הדת מרצון בקרב יהודי ספרד:את הממון והכבוד כאחד מארבעת המניעים 

 המתאוה לעלות במעלתלי חשקה נפשך אמרתי אל לבי כי זה לא ימנע מחלוקה אם או"

כי הוא דבר שיכספוהו הכל, ולהשביע נפש שוקקה מכל מאכל אשר יאכל ולחזות  והכבוד העושר

 121"בנועם זיו קלסתר פנים נשים נכריות

יתכן  122גם במחקר מונים את תועלת הממון והכבוד כאחד המניעים להמרות הדת בתקופה זו.

היה מעוניין להרחיק את בני עמו מתאווה זו וראה בה כאבן נגף שיש להרחיק ולהזהיר  י"אור

 מפניה. 

היא היא היוצרת חיץ בין  ,גרמה ליהודים לנטוש את עמם ודתםר שאאהבת הממון והכבוד היא 

 וככזו היא לא רק מונעת את האדם מלעשות תשובה, אלא גם  מעכבת את תשובתו.   ,האדם לאל

 בים תשובה לרי"ף , לרמב"ם ולרבנו יונהדברים מעכ

מנה דברים המעכבים את התשובה. רבנו יונה בשערי תשובה לאחר ר שאלא היה הראשון  י"אר

להתבונן בדברים המעכבים את שהשלים לבאר את עיקרי התשובה מסב את תשומת ליבנו 

. אם כשלת באחד "רוצה לומר, כי מי שפורק עולו ונכשל באחד מהם תמיד, תשובתו קשה תשובה:

מהם תמיד, חזק ואמץ לשפוך שיח, והרבה תפילה ותחנון, ואזור חיל לקיים כל דבר עיקרי 

התשובה, ותוסיף לקח בהם מן הדרכים אשר יתבארו בשער הרביעי ותמצא חנינה ותנתן 

ציין כי א  124במקום הוא מונה עשרים וארבעה דברים המעכבים את התשובה.  123לרחמים."

נעדרים מרשימתו של רבנו יונה. ברשימתו  מביא  י"אהמעכבים תשובה לשיטת רשלושת הדברים 

                                                            
121
ביינארט, האנוסים לאיגרת המלאה, ראה: איגרת יהושוע הלורקי לרבו שלמה הלוי מבורוגוס שהשתמד.  

 .149-139בחברה, עמ' 
122
 .קפלן, מסלולי התבוללות :ראה לדוגמא 
123
 שער א' העיקר העשרים נ"א עמ' נה.  שערי תשובה,יונה,  ראה: רבנו 
124
 נו.  -ראה: רבנו יונה, שם, נ"ב, עמ' נה 
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כמו: הפורש מן הציבור, מקלל  ,ברשימה זו נמנים עבירות  125רבנו יונה את דברי הרי"ף כלשונם.

 את הרבים ורכילות כמעכבים את התשובה. 

ב"ם האריך לתת טעם הר"ן שאינו יודע היכן שנו עניין זה וכי הרממעיר  על דברי הרי"ף במקום

מעיון בהלכות תשובה לרמב"ם פ"ד ניכר כי המקור הישיר לדבריו נמצא בדברי  126לכל דבר ודבר.

    127הרי"ף.

אף על פי כל אלו הדברים וכיוצא בהן, את הרשימה מסכם ומסיים הרמב"ם בשונה מהרי"ף: " 

הרי זה בעל --את התשובה; אלא אם עשה אדם תשובה מהן מונעיןאת התשובה, אינן  שמעכבין

  128."תשובה, ויש לו חלק לעולם הבא

הרמב"ם יוצר אבחנה בין עיכוב למניעה וקובע כי על אף שעשרים וארבעה הללו מעכבים תשובה 

הם אינם מונעים אותה. בסיכום זה מביע הרמב"ם כי התשובה היא מעל לכל וכוחה מועיל 

צע אדם מעשה הנכלל בדברים המעכבים תשובה אם יעשה תשובה תשובתו גם אם בי 129לכולם.

  130לא תמנע אלא תעוכב. 

עדיאל קדרי סובר כי הרמב"ם שיבץ את רשימת הרי"ף בהלכות תשובה תוך שהוא שוזר בה 

לקבוע בתודעת הקהל את העיקרון שעל כל מעשה חמור כקל ניתן לחזור בתשובה.  על מנתפרשנות 

 131גם לא בין העבירות ברשימה הנזכרת, שבגינה ננעלים שערי התשובה.אין שום עבירה, 

של  טרמינולוגיההלהערכתי  ?א"ריהאם תפיסה זו של הרמב"ם עולה בקנה אחד עם תפיסתו של 

מטרמינולוגיה  .להבהרה הזקוק "הם שלושה "והדברים המונעים והמעכבים את התשובה רי"א:

כבוד, המתנצל או המעלים בפני אוהב הממון והכי התשובה נמנעת  זו ניתן לחשוב כי רי"א סובר

האם יתכן כי רי"א נעל בקביעתו את שערי התשובה לאחר שהרמב"ם טרח להבהיר את החטא. 

  שאין עבירה ששערי התשובה ננעלים בשלה?

                                                            
125
 ראה: רי"ף, יומא, פ"ח ו' ע"א.  
126
 . 114עדיאל קדרי טוען כי המקור לדברי הרי"ף הוא תנאי. ראה: קדרי, דברים המעכבים תשובה, עמ'  
127
הרמב"ם מביא את רשימת הרי"ף כלשונה למעט הבדלים קטנים. ההבדל המהותי מתבטא באירגון  

עוון גדול; והעושה  ארבעה מהןהרמב"ם מחלק את הרשימה לחמש קטגוריות ומוסיף טעם לדברים: הרשימה. 
חמישה דברים ומהן (: )ה"א .הקדוש ברוך הוא מספיק בידו לעשות תשובה, לפי גודל חטאואין  אחד מארבעתן
ומהן חמישה דברים העושה אותן אי אפשר לו שישוב תשובה  :ן )ה"ב(בפני עושיההתשובה  הן נועלין דרכי

 גמורה, לפי שהן עוונות שבין אדם לחברו, ואינו יודע חברו שחטא לו, כדי שיחזיר לו או ישאל ממנו למחול לו
ן, לפי שהן דברים קלים בעיני רוב האדם, ונמצא ומהן חמישה דברים העושה אותן אין חזקתו לשוב מה ; )ה"ג(

 ומהן חמישה דברים העושה אותן יימשך אחריהן תמיד, והן קשים   (:)ה"ד חוטא והוא ידמה שאין זה חטא
)ה"ה(. להרחבה על  לפרוש מהן; לפיכך צריך אדם להיזהר מהן שמא יידבק בהן, והן כולן דעות רעות עד מאוד

 .  153-123עמ'  עיוני תשובה,לפי הרמב"ם, ראה: קדרי,  הדברים המעכבים את התשובה
128
 , פ"ד, ה"ו. תשובה ראה: הרמב"ם, משנה תורה, הל' 
129
 - אבל אם עשה תשובה ,במה דברים אמורים בזמן שלא עשה תשובה"פ"ו, ה"ב:  שם,ראה: הרמב"ם,  

 ." התשובה כתריס לפני הפורענות
130
על עמדתו זו של הרמב"ם והשוואה למקורות תלמודיים ומקורות קדם מימונים אחרים, ראה: קדרי, דברים  

המעכבים. אגב נראה לי כי בדומה לדברים אלו של קדרי כך גם הבין רבנו יונה את הרשימה. רבנו יונה הביא 
לה ובתחנונים, אך , עליו להתאמץ בתפיתשובתו קשהאת הרשימה וקבע כי מי שנכשל באחד מהם תמיד 

גם לאדם שכזה יש תקנה ותשובתו תתקבל שערי התשובה פתוחים גם בפני  -"ותמצא חנינה ותינתן לרחמים"
 מי שפורק עולו ונכשל באחד מהם תמיד. 

131
בדומה לדברי הרמב"ם: "ולו האמין האדם שלא יוכל לתקן זה המעות לעולם, היה מתמיד על טעותו, ואפשר  

אחר שלא נשארה לו תחבולה. אך עם אמונת התשובה יתקן וישוב לטוב שבענינים ויותר שהיה מוסיף במריו, 
 שלם ממה שהיה קודם שיחטא." ראה: רמב"ם, המורה, ח"ג, פל"ו, עמ' תק: קדרי, שם. 
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  בין שאול לדוד 

מציג בפנינו את דוד ושאול. שאול שלא נתקבלה תשובתו והוסרה  א"רי ,על מנת להבהיר את דבריו

המלכות מעמו, דוד שנתקבלה תשובתו ולא הוסרה המלכות מעמו. מהצגת דמויותיהם  ניכר כי 

 התשובה לשאלה ששאלנו לעיל הינה חיובית. 

"ולפי שהיתה תשובת שאול כשחטא בעמלק, חסרה אלו השלושה תנאים, אף על פי שהודה חטאו  

  132"לא נתקבלה תשובתו כלל. לשמואל שני פעמים ואמר חטאתי, 

 "ונשוב לענין הפרקחוזר על קביעה זו שוב כשהוא מציג את דוד כדמות המנוגדת לשאול.  א"רי

זה להיותה חסרה השלושה תנאים שזכרנו, כן בעבור  שלא נתקבלה תשובת שאולשכמו  ונאמר

  133"ו בה השלושה תנאים שזכרנו.על ענין בת שבע, לפי שהי נתקבלה תשובת דוד

מנה כמעכבים ומונעים את  א"רילהערכתי דברים אלו שופכים אור על המבוכה. שלושת הדברים ש

התשובה הינם תנאים הצריכים להתקיים בו בזמן אצל החוזר בתשובה. אצל שאול הם נעדרו ועל 

כן תשובתו לא נתקבלה, קרי נמנע ממנו לשוב בתשובה. בעוד שאצל דוד תנאים אלו התקיימו על 

 כן תשובתו נתקבלה. 

 א"רינם ננעלים שערי התשובה, אלא עבירות שבגי א"רילהערכתי, אין לראות ברשימה זו של 

בה. בשביל לחזור צריך להתחולל אצל האדם החוזר בתשור שאברשימה זו מציג את התהליך 

יש צורך בלקיחת אחריות על המעשה ורצון לשוב ולהיות  , אלאבהכרת העובדות בתשובה אין די

 ללא  חיץ המבדיל בין האדם לאל.  ,ירא

צריכים הם תנאים ה ,א"רילפי  ,ונעים והמעכבים תשובהנסכם ונאמר כי שלושת הדברים המ

ל האדם. תארים את  התהליך ההכרתי המתרחש אצלהתקיים אצל החוזר בתשובה. תנאים אלו מ

יכולה להתחולל, לא בגלל ששערי התשובה ננעלו  אינההתשובה  ,אם תנאים אלו אינם מתרחשים

עשה תשובה האדם צריך להיות יכדי שתהתקיים. כזו או אחרת, אלא כי התהליך לא  בשל עבירה

 חטא ולקחת אחריות על מעשיו כשהמניע אותו הוא אהבת האל. מודע כי 

"לחזק לב השבים שלא יתייאשו מן התשובה בסיבת ריבוי העוונות, בדומה לרמב"ם מעוניין  א"רי

אינה רשימת הדברים המעכבים תשובה שהציג  134יותר מרובה מן העוונות." []של האלשסליחתו 

רשימת עוונות הנועלת את שערי התשובה אלא מתארת את תהליך התשובה המתחולל אצל השב 

 בכדי שתשובתו תהיה תשובה.

" אבל עכשיו שהוא יודע שהשם יתברך מוחל וסולח לחטאים על ידי התשובה, ואפשר לו להינצל 

ובה לפניו, לא שאם ירבה לחטוא ולא יתן אל ליבו לשוב בתש מהעונש, הנה יירא מזה בהכרח,

יאבה ה' לסלוח לו. ובעבור זה יירא החוטא מלפני השם יתברך, אחר היותו יודע שאין העונש 

 הכרחי אל החוטא, ושאם ישוב אל השם יתברך בכל לבבו ובכל נפשו ובכל מאודו ירחמהו וירבה 

 

                                                            
132
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ו, עמ' תקסב.   
133
 תקסט.  -ראה: אלבו, שם, עמ' תקסח 
134
 ראה: אלבו, שם, עמ' תקע.  
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 135כי עמו הסליחה." לסלוח,

 כפרשן כתובים א"רי

ודן ארוכות בהבדל שבין שאול לדוד. אציין כאן כי מדיון זה  א"רילבסס הבנה זו מרחיב על מנת 

בדומה לכל אורכו של 'ספר העיקרים' עולה ומשתקפת בקיאותו במקרא כפי שכבר ציינו כי אחת 

תלמיד חכם מחכמי העיון הספרדי הייתה להיות בקי במקרא רב קהילה ולמן הדרישות שהוצבו ל

     136ובדקדוק.

ח השתלשלות האירועים שוואה מתבקשת נוכההשוואה בין שאול לדוד. החז"ל כבר הקדימו ויצרו 

"כשהלך שמואל למשוח את דוד, היו מלאכי השרת מקטרגים לפני הקדוש ברוך   137בספר שמואל:

הוא, ואומרים: ריבונו של עולם, מפני מה אתה נוטל את המלכות משאול ונותנה לדוד? אמר להם: 

    138כו'."אני אומר לכם מה בין שאול לדוד ו

מציג את העלמת החטא כסיבה המרכזית בשלה לא התקבלה תשובת שאול ומוסיף על כך  א"רי

  139מתנצל בדברי שקר. שהודאת חטאו לא הייתה כנה והיה

ב'מידה כנגד מידה': שאול קיבל את ההוראה  רי"א את עונש הסרת המלכות מעם שאול מסביר

ציית לצו זה הוסרה  אך ורק למלך. בשעה שלא ,להילחם בעמלק כמלך, זוהי הוראה ייחודית

140המלכות ממנו:  

שנענש דוד  "ואולם למה נענש שאול שתוסר המלכות ממנו מפני חטאו, ולא נענש עונש אחר, כמו

הוא שדוד לא חטא במצווה  על ענין בת שבע ולא הוסרה המלכות ממנו? הטעם בזה, לפי דעתי,

וה פרטית שנצטווה בה בתורה מצד שהוא מלך, אלא וה בה אחר שהיה מלך, או במצופרטית שנצט

במצווה כוללת אותו עם כל האנשים. כי איסור אשת איש או רציחה כוללת כל האנשים, ולכן ראוי 

שיהיה עונשו שווה לעונש כלל האנשים. אבל שאול חטא במצווה פרטית אליו מפי שמואל, אחר 

  141."ות המלכות מזרעו ושימות בלא עתשהיה מלך או מצד שהיה מלך...ובעבור זה נענש בהסר

הציווי להרוג את אגג ניתן לשאול מתוקף תפקידו כמלך, זהו אינו ציווי לאדם פרטי. על כן בשעה 

. בעוד שהאיסור 'אשת איש' או 'לא ושלא ציית לציווי זה נענש בהסרת המלכות ושימות בלא עת

 תרצח' שעליו עבר דוד עם בת שבע הוא איסור אשר חל על הכלל ללא אבחנה בין מלך ובין נתין, על 

                                                            
135
 תקע"א.  –בו, שם, עמ' תק"ע ראה: אל 
136
 .67 עמ' ראה: לעיל, תורת העיקרים של רי"א, 
137
ראה: שמואל א, ט, לא. ב"צ לוריא תולה את היחס המפלה לשאול, כפי שעולה מספר שמואל א ומדברי  

 הימים, כתוצאה של יחסם של סופרי בית דוד אליו, ראה: לוריא, שאול.  
138
    .פס"ר פ"חשוח"ט תהילים כ"ז, מדרש ראה:  
139
 ראה: אלבו, שם, עמ' תקסג.  
140
יעקב מדן מסביר ומוכיח מרצף האירועים בספר שמואל, כי בפועל המלכות נקרעה גם מעם דוד, ומכל  

מלכותו לא נותר לדוד אלא רגע מלכות אחד של ממש, והוא בשעה שקם ממיטת חוליו ונשבע לבת שבע: 
 . 145-144עמ'  דוד ובת שבע,'אעשה היום הזה.' ראה: מדן, 

141
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ו, עמ' תקסד.  
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 142כן עונשו שווה לעונש כלל האנשים ולא ספציפי למלוכה.

מביא דעה אנונימית הקרובה מאוד לגישתו הטוענת כי שאול חטא באומנות המלוכה לכן  א"רי

רי"א לוי באומנות המלוכה ולכן ניתנה לו מחילה. איבד אותה, בעוד שדוד חטא בחטא שאינו ת

למה הדבר דומה לשני פקידי אוצר שאחד זייף שטר והשני בא על עריות. המלך מצא  :משלמביא 

לנכון להעניש את מי שבא על עריות במלקות ולאחר מכן השיבו למלאכתו. אך את הפקיד שזייף 

ון שהשתמש בה לרעה. כך גם שאול ותו כיאף לאחר קבלת עונשו ראוי שיעבירו אותו ממלאכ ,שטר

 ראוי להעבירו מהמלוכה.  ,חטא באומנות המלוכה וחמל על אגג ולא עשה נקמה בעמלקש

ן שמרצף הכתובים עולה כי שמואל אמר ואינו מסתפק בטעם זה ששאול חמל על אגג כיו א"רי

אירוע  –מואל לגל טרם בואו של שילשאול "ועתה ממלכתך לא תקום" על שהעלה את העולה בג

 ארע טרם מלחמת עמלק. ר שא

ודן בתפקיד המלך שבישראל. תחילה אציג את דבריו  143מעין מאמר מוסגר א"ריבנקודה זו פותח 

 לנושא התשובה.  ובתרומתו -בו של 'מאמר מוסגר' זה ולאחר מכן אדון בטי

מלכנו ויצא לפנינו "והיינו גם אנחנו ככל הגויים ושפטנו כאשר העם מבקש משמואל מלך בטענה: 

פט מדבריהם עולה כי שני תפקידים למלך: האחד, לשפוט את העם מש 144"ונלחם את מלחמותינו.

המידות הנצרכות לשופט כבר נתבארו והם ארבע: אנשי חיל, יראי  צדק. השני, להילחם באויבים.

ך לצורך על מידות אלו יש להוסיף את המידות הנצרכות למל 145אלוהים, אנשי אמת ושונאי בצע.

  המידות הנצרכות למלך כמצביא הינן ששה.  א"רימלחמתו באויבים. לשיטתו של 

ידות שאול, "וכשנחפש מ: א"רימיד לאחר שפירט את המידות הנצרכות למלך למלחמה, קובע 

גם כשיחופשו הכתובים נמצא דוד שלם בכל המידות הללו ושאול חסר נמצא אותו חסר בכולן...

תה נסיבה מאת השם יתברך שלא ישאר המלכות לשאול, ושלא ישאר ממנו בכולן, בעבור זה היי

 146 זרע הגון למלוכה."

  ן שלא היו בו המידות הדרושות למלוכה.ויוצא מדבריו כי שאול כלל לא היה ראוי להיות מלך כיו

מידות הכרחיות למלך מצד 

 תפקיד המלוכה

 אצל דוד אצל שאול

אכזר לזרים ורחמן לעמו ואחראי 

 לביטחונם המלא.

חמל על אגג בעוד שאת נוב עיר 

 הכוהנים החריב

היכה את מואב וכשראה את 

מלאך המשחית מכה בבני עמו ה

 ביקש רחמים עליהם.

                                                            
142
בדומה לדברי רי"א מפרש המהרש"א: "כבר נתקשו בזה המפרשים וכי משוא פנים יש בדבר ותרצו בזה  

דחטא שאול הוא גדול ביותר לפי שהוא דבר הנוגע במלוכה כמ"ש 'לך והכית וגו'." ראה: מהרש"א, יומא, כ"ב, 
 ע"ב. 

143
סטה מהנושא ביודעין כפי שאמר בסוף הדיון על המלך: "ונשוב לענין הפרק ונאמר..." ראה: ניכר כי רי"א  

 אלבו, שם, עמ' תקסח
144
 ראה: שמואל א', ח, כ.  
145
עפ"י דברי יתרו למשה: "ואתה תחזה מכל העם אנשי חיל יראי אלוהים אנשי אמת שונאי בצע ושמת עליהם  

עוד על המלך כשופט, ראה לדוגמא:  )שמות יח, כא( ת."שרי אלפים שרי מאות שרי חמישים ושרי עשרו
 .    134-105לורברבוים, מלך אביון, עמ' 

146
 תקסח.  –ראה: אלבו, שם, עמ' תקסז  
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לא היטיב לדוד על שסיכן עצמו  להיטיב למטיבים עימו.

 בהריגת גלית

ציווה במותו לעשות חסד עם בני 

 ברזילי הגלעדי

 'נה לכם ברכה משלל אויבי ה''ה 'ותעט על השלל' שונא בצע

ויהי דוד עושה משפט וצדקה לכל  כי יראתי את העם ואשמע בקולם אמיץ לב ואיש חיל

 עמו

 הודה מיד ואמר חטאתי משקר לשמואל ומכסה פשעו דובר אמת שופט צדק

לא נשמע לשמואל ועבר על  ירא שמים

 המצוות הפרטיות שנצטווה

היה נשמע לנתן וגד ושמואל בכל 

 שנצטווה מפיהם.מה 

 

הרי גם חז"ל ביקרו את דמותו של , יש במה להתלות בביקורתו החריפה כלפי שאול א"ריאמנם ל

 147,ניתן למצוא פנים לזכותו של שאול ופנים לחובתושל חז"ל שאול המלך. אך בעוד שבדבריהם 

     148מתוארת דמותו של שאול באור שלילי ביותר. א"רימדברי 

מחמיר עם דמותו של שאול? תמיהה זו מקבלת , מדוע הוא א"רילהערכתי, יש לתמוה על דברי 

רוצה לחזק את הסמכות ההלכתית, ולחזק לב השבים. הרי מניתוחו את  א"רימשנה תוקף כאשר 

 אמת תדובר כדמות שלילית שאין בה יראת שמיים ואינהשאול עולה דמותו של הכתובים 

 .  תשובהשערי  ולו בפניננער שאאת זה  תמייצגה

עצמו מעיר כי התירוץ שהביא לוקה בחסר. שהרי הודעת שמואל כי מלכות שאול  א"רייתרה מכך, 

לא תקום הייתה טרם מלחמת עמלק בה קיבל שאול את הציווי הייחודי למלך. כדי להשלים את 

ואת שאול כמי שלא עמד בקריטריונים הנדרשים.  ,שש מידות הנדרשות למלך  א"ריהחסר מציג 

 149כך יוצא שגם טרם מלחמת עמלק שאול לא התאים לתפקיד המלך על כן סרה המלכות מעמו.

 'משיח ה''.   :הצגת שאול כמי שלא עומד בקריטריונים פוגעת מאוד בדמותו, דמות שעליו נאמר

מהם עולה שלכתחילה נגזר כי  ,לבין דברי חז"ל ניתן למצוא את סיבת הסרת המלכות מעם שאו

  150מלכות שאול תהיה ארעית ללא קשר למעשיו.

                                                            
147
מימרות חז"ל לזכותו של שאול, ראה לדוגמא: בבלי יומא, כ"ב, ע"ב: מועד קטן ט"ז ע"ב: מימרות לחובתו של  

אוצר אישי שאול, ראה לדוגמא: ויקר"ר כ"ו, ז': תדבא"ר ל"א. למקורות נוספים בחז"ל, ראה: יש"י חסידה, 
ו. לדיון בהרחבה מה בין דוד שס-, ירושלים: ראובן מס, תשנ"ט, עמ' שסבדמותם ופעלם בפי חז"ל, התנ"ך

 .156-158. בעיקר עמ' מה בין שאול לדודלשאול, ראה: בכרך, 
148
נראה לי כי דיוננו זה, בו דן רי"א דמות תנכי"ת לחובה )כפי שיוצא מדבריו כי שאול לא היה דובר אמת ולא  

ירא שמים(, דומה לדיון על חטא משה רבינו במי מריבה. את חטאו של משה מפרש רי"א כחטא של מיעוט 
"ו ע"א: "אבל מי שיש בידו וככזה אין עליו כפרה. בדומה למאמר חז"ל בבבלי, יומא פ –אמונה וחילול השם 

חילול השם, אין כח בתשובה לתלות ולא ביסורין למרק אלא מיתה ממרקת". ברם, בעניינו של משה רבינו, נזהר  
רי"א יותר והוסיף משפט המבהיר את חומרת דבריו: "והשם יצילנו משגיאה, אמן." ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ב, עמ' 

 תקמה.   
149
רי"א המבקשים להצביע על אופיו של שאול המעיד כי אינו מתאים למלוכה, עולים  נראה לי, כי דבריו אלו של 

שמתחילת מלכותו מחל על  -בקנה אחד עם דברי רש"י במקום על הבבלי, יומא, כ"ב, ע"ב, ד"ה: "נענש שאול
 כבודו וגילה על עצמו שאינו כדאי למלוך." אם כי דברי רש"י רכים יותר מאלו של רי"א. 

150
 -ה על נושא מלכות שאול כמלכות לשעה, ראה: יהושע בכרך, שם: יהונתן שחר, "מלכות שאולעוד בהרחב 

מופיע גם כטקסט אלקטרוני  121-113עמ'  ,ממעיין מחולהמלכות שעה?", 
http://asif.co.il/?wpfb_dl=4431&sa=U&ved=0CBIQFjAEahUKEwjLoLfdrrrIAhWDwxQKHT0HD7Q

R_p3r0PCbZxPhPA&usg=AFQjCNFRfAlXVarjKo4K0pKrz_OwKOPLEQ-&sig2=LucWgN:  יעקב
: יהודה קיל, 51-40, ה )תשנ"ד(, עמ' אורות טלליפלדמן, "שמואל הנביא ותהליך הקמת ממלכת שאול", 

 . 164-148ח(, עמ' )תשנ" הגיונות במקרא ובחינוךשאול",  -"לדמותו של המלך המשיח

http://asif.co.il/?wpfb_dl=4431&sa=U&ved=0CBIQFjAEahUKEwjLoLfdrrrIAhWDwxQKHT0HD7Q&sig2=LucWgN-R_p3r0PCbZxPhPA&usg=AFQjCNFRfAlXVarjKo4K0pKrz_OwKOPLEQ
http://asif.co.il/?wpfb_dl=4431&sa=U&ved=0CBIQFjAEahUKEwjLoLfdrrrIAhWDwxQKHT0HD7Q&sig2=LucWgN-R_p3r0PCbZxPhPA&usg=AFQjCNFRfAlXVarjKo4K0pKrz_OwKOPLEQ
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"מפני מה לא נמשכה מלכות שאול, מפני שלא היה בו שום דופי, ואין מעמידין פרנס על הציבור, 

אלא אם כן קופה של שרצים תלויה לו מאחוריו, שאם תזוח דעתו עליו, אומרים לו חזור 

 151לאחוריך."

 כפי שנהג ,חז"ל אלו נותנים מענה להסרת המלכות מבלי לפגוע בכבודו של שאולדברי להערכתי, 

   152אצל רבים כמו: הרמב"ן, יםשאגב נמצא ,בחר רי"א בתירוצי חז"ל אלולא  . מדועא"רי

  154ורבינו בחיי בן אשר. 153מאיריה

כלל  דין מלך שונה מדינם שלכי רצה לומר  א"רייתכן וניתן להקהות במעט תמיהה זו בנימוק ש

יתכן ורצה לרמוז כי על  155האנשים ועל כן לא חשש שיסיקו כי יש מי ששערי התשובה ננעלו בפניו.

האלימות  שכן בתקופה המדוברת בחברה היהודית רבו מקרה ,איסור אשת איש או רצח יש כפרה

כוונתו הייתה להעצים את דמותו של דוד כמי או שמא  יסטורי,הרקע הוהפשע, כפי שתואר ב

לוקים בהם ועשה אנשים פרטיים )בדומה למצב הרווח בתקופה המדוברת( בחטאים ששחטא 

  תשובה. 

להנהגה אמיתית  הכמיהה הביע רי"א אתבין שאול לדוד זה שבדיון היא שיתכן ו ,אפשרות נוספת

 -ומנהיג אמת שטובת עמו לנגד עיניו כאשר דמותו של דוד המלך נצבת כמודל לחיקוי. שופט 

   156ה חסר בתקופה המדוברת.מנהיג שכזה הי

להחמיר כל כך עם שאול  א"ריאין בתירוצים אלו כדי להשיב מדוע בחר למרות זאת נראה לי כי 

 תמיהה זו בעינה עומדת.  ולהערכתי

 על מנתעל מה שבין שאול לדוד נצרך לעניין התשובה  א"ריהציג ר שאהדיון הארוך  ,על כל פנים

האדם: הכרת  החלה אצללהעמיד  את שלושת התנאים המעידים על התרחשות תהליך התשובה 

החטא )בניגוד להעלמת החטא שמעכב את התשובה(, ווידוי )בניגוד להתנצלות המונעת את 

 התשובה( כשהמניע הוא אהבת האל ולא דבר אחר כמו אהבת הממון והכבוד.  

ה הינה חסד אלוקי, הטבה מוחלטת של האל המהפכת כי לאחר ההדגשה כי התשוב ,עוד נראה לי

היה צורך להדגיש כי בל נטעה ונחשוב כי אין אחריות לאדם על מעשיו וכל  ,בנדבה זדונות לזכויות

                                                            
151
 , כ"ב, ע"ב. יומא ראה: בבלי, 
152
 ראה: רמב"ן, בראשית, מט, י, עמ' רסז.  
153
מלכות שאול שלא על שרמז "והעניין תהילים: בהקדמה לפירושו על  ,בית הבחירה''בעל  ,המאירימנחם ר'  

, ירושלים: אופסט ש. פירוש לספר תהילים" ראה: מנחם ב"ר שלמה המאירי, ...הייתה כוונת האל ובחירתו עליו
    .7-5עמ'  , תש"כ,מונזון

154
בראשית מט, ט, עמ' שפב. על דבריהם ניתן להוסיף, להערכתי, גם את דברי  רבינו בחיי, על התורה,ראה:  

 משאר ישראל תפסק המלכות מביתוהרמב"ם: "מלכי בית דוד הם העומדים לעולם...אבל אם יעמוד מלך 
אמנם הרמב"ם  –פ"א, ה"ט(  ,מלכים )ראה: רמב"ם, משנה תורה, הל' ."שהרי נאמר לירבעם אך לא כל הימים

במפורש את מלכות שאול, אלא מזכיר את מלכות ירבעם, אך מדבריו ניתן להבין כי תיתכן מלכות לא מזכיר 
שאינה מבית דוד אך ככזו היא תהיה מלכות לשעה בלבד. לא צרפתי את דבריו בטקסט אלא כהערה כיוון שיתכן 

תו. באופן דומה והרמב"ם סבר כי מלכות שעה שאינה מבית דוד תהיה רק לאחר שדוד ישב על כבר כסא מלכו
מסביר הר"ן מדוע לא הוסרה המלכות מדוד למרות שחטא: "לפיכך הבטיח יעקב ליהודה ]לא יסור שבט 

מיהודה[ שאע"פ שיחטאו מלכיו לא יגיע חטאתם להסיר מהם המלוכה לגמרי." ראה: הר"ן, דרוש השביעי, עמ' 
 רפא.  

155
מבחין בין ציווים קונקרטיים למלך ובין אלו הניתנים שהרי רי"א  -ואין כאן קושי על דוד, שבשעה זו היה מלך  

 לכלל האנשים.
156
בדומה להערתו של גרץ :"לא ספרים היו חסרים יהודי ספרד כי אם אישים, כבירי כח, מנהלים, אשר העם  

 . 249, ד', עמ' ימי ישראלישמע לקולם..." ראה: גרץ, 



119 

 

חובה להכיר בעובדת החטא,  מוטלת על האדםעניינה של התשובה הוא השפעה מלמעלה. אלא 

עזוב את חטאו ולעשות מעשים הפוכים לקחת אחריות עליו )בניגוד למה שעשה שאול המלך(, ל

 157מעבירותיו. בבחינת 'פתחו לי פתח כחודו של מחט ואני אפתח לכם כפתחו של אולם'.

ו בקריאה שלא יתייאש האדם מריבוי עוונותיו שהרי הכרת את פרק כ א"רימסיים  ,להערכתי ,לכן

"לחזק לב השבים שלא יתייאשו מן  א"ריח. על כן קורא והחטא יכולה להביא לעצבות ולרפיון כ

   158התשובה בסיבת ריבוי העוונות שסליחתו יותר מרובה מהעוונות."

 הזיקה לעיקרים

"לפיכך אי אפשר לאדם שלא יחטא בפועל אם מעט ואם הרבה, והחוטא אי אפשר לו שלא יכשל 

לעשותה,  במחשבה, להרהר כנגד אחד מעיקרי הדת, לפי שכל עובר עבירה במזיד לא יתיר עצמו

אם לא מצד הרהור רעה שנכנס בלבו, ואמרו רבותינו ז"ל:'אין אדם עובר עבירה אלא אם כן 

שיכחיש במחשבה מציאות האל, ויחשוב שאין לעולם וזה שהוא אם  159'נכנסה בו רוח שטות.

, ומפני זה מתיר עצמו לעשות העבירה, כמאמר הכתוב: 'אמר נבל בליבו, אין אלוהים מנהיג

הנה ביאר כי סיבת החטא הוא היותו חושב בלבבו:  160יבו עלילה, אין עושה טוב.'השחיתו התע

, אבל יאמר שאינו משגיח בפרטי מעשי בני האדם . או שיחשוב שיש לעולם ממציא,'אין אלוהים'

לתת לאיש כדרכיו. וזה גם כן סיבה אל שיתיר עצמו לחטוא, אמר הכתוב: 'על מה ניאץ רשע 

או שיחשוב שאף אם יש לעולם מנהיג ומשגיח בפרטי  161תדרוש'.אלהים, אמר בליבו לא 

כאילו תאמר המעשים, אומר בלבבו שמא לא ציווה השם יתברך זה, או לא אסר המעשה הזה. 

שיחשוב שלא אסר החלב והדם או הנידה, ומפני זה מתיר עצמו לאכול חלב או דם או לבעול נידה 

, כמו שאמרו רבותינו ז"ל בפרק חלק, השמים חיש שאין תורה מןכמכוכיוצא בהם. והרי הוא 

שהאומר על פסוק או אפילו תיבה אחת, משה רבינו מפי עצמו אמרה, שהוא בכלל האומר אין 

כי בכל אחת מאלו השלוש כוונות, הוא כופר בעיקר מעיקר הדת תורה מן השמים. והוא מבואר 

  162".כמו שכתבנוהאלוהית הכוללים, שהם אבות לכל העיקרים 

, כיצד קריטריון  אנו מבינים כראויממנה  –בבחינת ה'מכה בפטיש'  מבואה זו הינה, רכתילהע

ובכל עבירה שעובר. בכל מצווה ומצווה שהמאמין מקיים,  בא לידי ביטוי א"ריקבע אותו עיקר' 'ה

מדוע דווקא שלושת האמונות: מציאות מהם שיקולי הדעת והמתודה וגם  יםממבואה זו מתברר

  עיקרי הדת.השמים ושכר ועונש נבחרו על ידו  להאל, תורה מן 

חיפוש וברירת האמונה הראויה ההמצוות. כלל המכיל את פרטי הוא רי"א לשיטתו של  'עיקר'

. מוטיבים החוזרים ונשנים בכל מצוות התורההמעקב אחר בבחינת היו אצל רי"א להיות 'עיקר' 

הן מתאימות על כן  את כל מצוות התורה,מעין ד.נ.א. המרכיב אלו ראה רי"א כ אמונותאת 

    .  ואין לתורה קיום זולתן שעליהם נתלית התורה כולה תפקיד העיקריםל

                                                            
157
 ראה: מדרש שהש"ר, ה, ב.   
 158

 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ו, עמ' תקע.  
159
 ראה: בבלי, סוטה ד"ג, ע"א.  
160
 החמישי, עמ' קצט.  דרושראה: תהילים י"ד, א. בדומה לפירושו של הר"ן, ראה: הר"ן,  
161
 ראה: תהילים י, י"ג. גם הפירוש לפס' זה כבר מופיע אצל הר"ן, ראה: הערה הקודמת.   
162
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ח, עמ' תקעז.  



120 

 

עיקרון זה על העובר עבירה במזיד, קרי: במקרה בו המאמין עובר על מצוות לא תעשה, מציג  א"רי

שאינו מאמין במציאות האל או בתורה מן : באחד מן העיקריםבהכרח עוברת בו מחשבת כפירה 

  השמים או לא מאמין בשכר ועונש. 

 ,אך את עיקרון זה ניתן להקיש וליישם גם על קיום מצוות עשה. המאמין המקיים מצוות עשה

קרי: הוא מאמין כי יש  הוא מודה ומאמין בשלושת העיקרים, מצהיר כיבשעת עשיית המצווה 

  163 שנתן לנו תורה מן השמים וכי על כל פעולה ופעולה שהוא עושה יש שכר ועונש. ,מנהיג לעולם

מסביר את מאמר חז"ל: 'אין אדם עובר עבירה אלא אם כן נכנסה בו רוח  א"ריבאופן זה 

אין אדם עובר עבירה אלא אם כן נשטתה  -מאמר חז"ל זה מובן בדרך כלל כפשוטו  164שטות.'

על זו  165כפירה באחד מעיקרי הדת. -מבאר 'רוח שטות' כמחשבת כפירה א"רימעט או הרבה, אך 

מאמר חז"ל זה תמוה,   166מבאר גם את מאמר חז"ל: 'הרהורי עבירה קשין מעבירה'.הוא הדרך 

תר מפעולת העבירה עצמה, הרי ידוע שמחשבה טובה הקב"ה מצרפה מדוע יהיה הרהור חמור יו

 ,בזיקה לעיקרים כך א"ריאלא מסביר  167,למעשה בעוד שמחשבה רעה אין הקב"ה מצרפה למעשה

ון שכל דבר עבירה מתלווה אליו הרהור כפירה כפי שהסביר, אם כפירה במציאות האל או וכי

ן שעונש וכיו 168כפירה זו קשה יותר מן העבירה. בתורה מן השמים או בשכר ועונש, הרי ברור כי

 העבירה הוא זמניי ועונש על כפירה בעיקרים הוא נצחי. 

בשעה שהציג רי"א את הכפירה בעיקר, כחמורה יותר  מאמר אב, כי ברצוני להסב את תשומת הלב

 גוריות: האחת,שתי קטדיכוטומיה בין רי"א יצר ואת העיקרים רומם והבדיל מיתר המצוות, 

"...כי העובר על מצווה ממצוות התורה, הנה  :לעובר על שאר המצוותשנייה, הו ,לכופר בעיקרים

הוא בכלל פושעי ישראל וראוי לעונש שנכתב בתורה על אותה מצווה, אבל אינו יוצא מכלל בעלי 

התורה ושיהיה נמנה בכלל הכופרים בתורה שאין להם חלק לעולם הבא...ואין ספק שאין עונש 

  169בשורש או בעיקר שווה לעובר על מצווה ממצוות התורה..." הכופר

יחד עם העובר עבירה קלה את הכופר בעיקרים לאכסניא אחת  רי"א, מכנס פרק זהב ,לעומת זאת

כי כל העבירות טומנות בחובם כפירה בעיקר, וכל המצוות טומנות בחובם  כחמורה. מדבריו עולה

  .בעיקראמונה 

                                                            
163
נראה לי כי דברי רי"א אלו עולים בקנה אחד עם דברי הרמב"ן: "כי הקונה מזוזה בזוז אחד וקבעה בפתחו  

ונתכוון בעניינה כבר הודה בחידוש העולם ובידיעת הבורא והשגחתו וגם בנבואה והאמין בכל פינות התורה." 
 ראה: רמב"ן, שמות, יג, טז, עמ' שמו.  

164
  ראה: בבלי, סוטה , ג', ע"א. 
165
הר"ן כבר פירש כך את מאמר חז"ל ואמר: "כי פועל העבירה איננו כי אם עבירה אחת, והמחשבה בה כפירה  

בשורשי המצוות כולם... כי אי אפשר שיעבור אדם עבירה מבלי שתהיה בליבו כפירה בשורשי התורה..." ראה: 
 ר"א. -הר"ן, הדרוש החמישי, עמ' ר' 

166
 ראה: בבלי, יומא, כ"ט, ע"א.  
167
 בבלי, קידושין, ל"ט ע"ב. ראה:  
168
הר"ן נותן תירוץ דומה למאמר חזל"י זה, אך לא יוצר זיקה לעיקרי האמונה: מי שנכשל בעבירות תמיד ואינו  

עושה תשובה מהן בהכרח יש לו בליבו איזה הרהור רע ושורש מחשבה רעה, שאם לא כך למה ירצה לאבד 
הר"ן, דרוש החמישי, עמ' קצח: גם הרמב"ם מסביר מאמר חז"ל  גמול נצחי בשביל דבר בר חלוף ורגעי. ראה:

זה, ראה: רמב"ם, המורה, ח"ג, פ"ח, עמ' שצא. את דברי הרמב"ם מביא הר"ן בדרוש החמישי והשישי, ראה: 
 הר"ן, שם, עמ' רלו. 

169
 סה.  –ראה: אלבו, מ"א פי"ד, עמ' סד  
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לדידו של רי"א ן שו. כיוכל הבדלבעיקר לעובר עבירה במזיד  בין כופראין מדבריו כי יוצא אם כך, 

   גם כפר האדם בעיקר.ת העבירה במזיד בהכרח בעת עשיי

  .רורידורשת ב פנימית זוסתירה 

לאחר הכופר בעיקר, הוא זה שבמודע, ברצון,  באופן הבא:ניתן ליישב סתירה זו כי  ,נראה לי

הזדהות, כופר באחד העיקרים. בתנאים כאלה הכפירה לא נעשתה 'מתוך רוח שיקול דעת ומתוך 

מי שחטא במעשיו, אך לא התכוון במודע  ,על כן דינו חמור יותר מיתר העבירות. לעומתו ,שטות'

אולוגיים. ילכפור בעיקרים או לא היה מודע כי בבסיס מעשיו הרעים קיימת כפירה בעיקרים הת

'מתוך רוח  –תן דין וחשבון על מעשיו, הוא מגלה שמעשיו היו בטעות בשעה שהוא שב בתשובה ונו

 170שטות'.

להכריז כי יש תשובה גם לכופר בעיקר, לדעתי,  ,נועדה העובר עבירה והכופר בעיקר יחדיו כריכת

הרהור כפירה ועל כן נתן האל בחסדו את התשובה כדי שהחוטא לא יאבד בכל עבירה קיים שהרי 

     ארות הנפש. את נצחיותו ואת היש

מלאי ים בין הקהילה היהודית הסתובבו רב מענה לצורכי השעה.להערכתי, כריכה זו נותנת 

טועה ונמצא כופר דלתות התשובה נעולות בפני האשר סברו כי  ,בליבםהרהורי כפירה וספקות 

שלח לרבו שלמה הלוי ר שאת גריבא ותו,יהושע הלורקי טרם השתמדזאת טא יבש כפיבדת. 

על בלתי  ומי יתן ידעתי באיזה טעם יאמין ויאמר בעל דת שכנגדו שה' יענוש לזה "מבורוגוס: 

   171..."לדת ולאמונה האמתית אחרי היות דרכי התשובה נעולות ממנו שובו

דלתות התשובה פתוחות גם בפני כי  א"ריהעמדת העיקרים באופן שיטתי וברור מכריז כאן עם 

"ואחר שהאנשים מדבריו עולה כי כמעט כל אדם מגיע למצב כפירה:  ,יתרה מכךהכופר. 

הנמלטים מכפירה אחת מהעיקרים הכוללים לפי זה, הם מעט מזער ולא כביר, ולפי זה ראוי 

שיהיו נידונים בעונש נצחי, התחכם השם יתברך ברחמיו וברוב חסדיו לעשות חסד עם המין 

  172כדי שעל ידו יתנצל ממכמורות יצר הרע וממיתת הנפש."האנושי, לפתוח לו שערי תשובה, 

אציין כי סביר להניח כי האל בחסדו נותן ופותח את דלתות התשובה בכל עת ובפני כולם. על כן 

גם להם הציע את המומרים, אשר התקופה וגם לאנוסי למסור מסר רי"א רצה בכריכה זו 

  173משנתו.

יקה בין הכופר בעיקר לבין עובר העבירה טמונים שיקולי מלבד אספקט חינוכי זה, נראה לי, כי בז

  הדעת והמתודה בקביעת העיקרים לרי"א: 

 

                                                            
170
מ"א פ"א ובין מ"א פ"ב בנושא הכפירה בעיקרים. דברי  זיקה זו מהווה לדעתי חיזוק לטענתי כי אין סתירה בין 

רי"א כאן בדיון בתשובה עולים בקנה אחד עם ההסבר אשר הצעתי על הסתירה המדומה בין דבריו במ"א פ"א 
בה רי"א מציג את הכפירה בעיקר ללא אבחנה בכפירה בשגגה, ובין מ"א פ"ב שבו רי"א מציג את הכופר בעיקר 

 .   76 -75ר, ראה: לעיל, תורת העיקרים של רי"א, עמ' בשגגה. על הכופר בעיק
171
   . 35והערה  7. על הספקות בדור זה, ראה: שם, עמ' 11 עמ'מבוא, ראה: לעיל,  
172
 ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ח, עמ' תקעח.    
173
 . 123ראה: להלן, הדי המקום והזמן, עמ' עוד על הפנייה לאנוסים והמומרים,  
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: העמדת עיקרים בתיאולוגיה לאור שיטת העיון הספרדיזיקה זו מעידה כי יש לפנינו  ראשית,

רי"א מעמיד מערכת עיקרים לוגית היוצרת כללים לפרטי המצוות, מערכת עיקרים שמטרתה 

ערובה להשגת תכלית האדם את תורה ן שראה בולחיזוק קיום התורה והמצוות כולן כיולהביא 

הן בבחירת פרטי הנחתה אותו בהעמדת המבנה הדוגמטי. היא אשר מטרה זו בלבד  והעולם.

נוכח זיקה זו מתברר  174ת האופן בו מוצב המבנה הדוגמטי כפי שכבר ציינתי.רהעיקרים והן בבחי

ה שכר ועונש הוצבהאמונה בולא את הנבואה. מדוע  ה מן השמים עיקרמדוע הציב רי"א את תור

רי"א  קיום מצוות התורה הוא כנביעה דדוקטיבית משלושת אמונות אלו. :כעיקר ולא ההשגחה

הנביעה היא  מרכז מערכת העיקרים שלו את התורה ואת העיקרים כנובעים לוגית ממנה.הציב ב

  המצוות, וקיום המצוות מעיד על העיקרים. התורה ו: העיקרים נובעים מתוך תדו כיווני

עיקרי הרי"א לא יצרו אבחנה בין מצוות מות ואחידות בתורה כולה. יוצרת שלשנית, זיקה זו י

עיקרי הרי"א הם לא עיקר וטפל, אלא לאור  175כולן חשובות ושוות באותה המידה.לדידו התורה, 

שיטת הלימוד העיון הספרדי, עיקריו הם ככללים המכילים את פרטי התורה כולה. שלושת 

, רכיבות את כלל המצוות והכפירה בהןהאמונות: מציאות ה', תורה מן השמים ושכר ועונש, מ

אימים רק לדורו של רי"א אפילו לרגע, הינה שורש כל העבירות כולן. עיקרים שכאלו אינם מת

        אלא, הם נכסי צאן וברזל לאומה כולה לכל דורותיה כמצפינים ואוצרים את התורה כולה. 

התעסק בשאלה ההלכתית להתכוון לא רי"א  176רמב"ם,מן הזיקה זו מעידה כי בשונה שלישית, 

הייתה לקרב ולא להרחיק, ו מטרת 177.להגדיר את מחנה ישראל ולקבוע למי אין חלק לעולם הבא

והחוטא אי אפשר לו שלא  ,כפי שאמר: "אי אפשר לאדם שלא יחטא בפועל אם מעט ואם הרבה

אם מטרתו הייתה להרחיק ולסנן את מחנה  178".יכשל במחשבה להרהר כנגד אחד מעיקרי הדת

כי רי"א על כן מזיקה זו עולה  -בארץ אשר לא יחטא'ישראל הרי לא היה לדבר סוף כי 'אין צדיק 

לכנס אותו יחד תוך שהוא מציע לכולם  ,ישראל מחנהמותו של יאחדותו ושל על בשמירה מעוניין

  תשובה.את משנת 

לאור הדיון בפרקי התשובה מובן להערכתי,  179,אאמר מ לאור הסבר זה אציע קריאה מחודשת של

כפי שניסה רי"א  ,נבחרו פרטים אלו כעיקרים על אף שאין מהם נביעה דדוקטיבית ישירהמדוע 

מתבררים כיוון  שהצבעתי עליהם במאמר א ול וחוסר הבהירותהסרב וכןלהסביר במ"ג פי"ב, 

    שבדיון זה מדגים רי"א הלכה למעשה את הגדרת המונח 'עיקר'. 

 

                                                            
174
 . 73-72  מ'העיקרים של רי"א, עתורת ראה: לעיל,  
175
כפי שרי"א אומר בתחילת הספר: "כי כל איש ישראל חייב להאמין שכל מה שבא בתורה הוא אמת גמור."  

 ראה: אלבו, מ"א, פ"ב, עמ' ה.  
176
וכאשר ": ומי מוציא עצמו ממנו ישראל כללמ חלקמי  ,וישיר בנושא גלויהרמב"ם פותח את דבריו בבירור  

לאדם יסוד וכשנתקלקל  …אלה היסודות כולם, ונתברר בה אמונתו בה', הוא נכנס בכלל ישראליאמין האדם 
: היימן, י"ג עיקרים, עמ' ." ראה: הרמב"ם, הקדמה לפרק חלקמאלה היסודות, הרי יצא מן הכלל וכפר בעיקר

ד את הדיון קלנר ממק כפי שכבר ציינתי,. 18, 12: קלנר, אמונה דתית: הנ"ל, תורת העיקרים, עמ' 127
    .41הערה  55רצף ותמורה, עמ'  העיקריםם כקריטריונים להגדרת מחנה ישראל, ראה: לעיל, בעיקרי

177
רושו של רי"א ילדידו של רי"א אפילו מצוה אחת עשויה כהלכתה מזכה את האדם בחיי עוה"ב, ראה את פ 

       לדברי חז"ל: "כל ישראל יש להם חלק לעולם הבא", אלבו, מ"ג, פכ"ט.
178
   ראה: אלבו, שם, עמ' תקעז.  
179
 לדוגמא: פ"ד, פט"ו, פכ"ו, בפרט הדיונים המכילים ביקורת על רשימת הרמב"ם והרח"ק.  
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 הדי הזמן והמקום

היא היעילה להבנת 'ספר  סטורית, זו המביאה את מכלול המאורעות,כי הגישה ההי כבר ציינתי

ועל  , השפיעה על רי"אעל כל רבדיה בתקופתוהמציאות המורכבת רים'. סביר להניח כי העיק

. יש 'ספר העיקרים'העוקבת אחר הדי הזמן והמקום בין השורות ב קיימת מגמה  במחקרהגותו. 

ארליך בדיונו על התפילה  לדוגמא: 180 ,רגישות לסוגיית המומרים א"ריהמבקשים לזהות אצל 

 לא א"ריכפנייה של  'ספר העיקרים'השכלתני של תפילת הבקשה במסביר את הצגת הפן 

ביקש למסור מסר אופטימי למומרים מאונס, אשר המשיכו לדבוק בדת  א"רי ,מומרים. לדידוה

 181היהודית בסתר בעוד שכלפי חוץ התנהגו כנוצרים.

בשאלת התקיים ר שא דיוןעולים הדי ה 182,בפכ"ז מאופיו של הדיוןי נראה לי כבדומה לכך, 

הכנסייה, הלחץ מצד נזכיר כי  183מעמדם ההלכתי של האנוסים כפי שמשתקף בספרות ההלכתית.

הביאו עמם לגל השתמדות גדול מאוד בקרב הקהילה  התעמולההחוקים המפלים, הפרעות ו

, המומרים המשיכו את קשריהם רית לא הייתה ערוכה לקבלת הקונברסוסהיהודית. החברה הנוצ

לה היהודית ולעיתים אף התגוררו בשכנות לאחיהם היהודים. כל אלה הביאו הכלכליים עם הקהי

שהרי הקו המבדיל בין לליבון ודיון בדבר מעמדם ההלכתי של המומרים הן מאונס והן מרצון. 

מומר לרצון ובין האנוס דק מאוד ומטושטש: האנוסים בשעת השמד אם לא היו חוזרים בם 

אם לחזור לאמונתו מצוי בימיו בהטיפוס של המומר המתחבט ה'אונס' היה עשוי להיהפך לרצון. 

. קביעת מעמדו של המומר על ידי הרבנים הייתה עשויה להכריע את הכף באם ישוב א"רישל 

עליה   בדת ומוסרים נפשם בקשו ליצור חיץ בין המחזיקיםר שא. היו ליהדותו או שישתקע בשמד

ולכן רצו להכריז על האנוסים  לבין המשתקעים בין הגויים אפילו השתקעות שבדיעבד בלבד

הכרזת האנוסים כגויים גמורים הייתה עוקרת את המניע העיקרי בדעה כי היו שאחזו  184 ,כגויים

ישראל  -ישראל אף על פי שחטא"  :שהיה כדי להמריץ את האנוסים לחזור ליהדותם. המימרה

  186אלו שראו את האנוסים כיהודים. ןהייתה הטיעון החזק בי 185"הוא

                                                            
180
-121: רגב, היחס לאנוסים, עמ' 127-122, 119-118לדוגמאות נוספות ראה: נתניהו, אנוסי ספרד, עמ'  

120 . 
181
 : הנ"ל, הדואליות בתפילה. 250-249ראה: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ'  
182
אחר המילים המודגשות יעזור המעקב  – 108עמ' תקעד. לטקסט ראה: -ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ז, עמ' תקעג 

 להבין כיצד מוביל רי"א את הדיון. 
183
: באהלי יעקבאסף,  השו"ת:ור האנוסים לאמן, ראה לדוגמא: שוחט ,דם של האנוסיםעל הדיון ההלכתי במעמ 

: תא שמע, מעמד האנוסים: אייזנברג ודומוביץ, : כ"ץ, ישראל הוא25-22בעיקר עמ'  ,אנוסי ספרדאושפזאי, 
      מומרים ואנוסים. 

184
דמדין תורה ...ייתא נינהושנא: "דקדושי מומר לאו דאור' ס "אח, שו"ת רדב"זיעקב כ"ץ מביא את  לדוגמא: 

כ"ץ לדידו של  .גוי מוחלטכ דינו ורג כי מומרר' אברהם מרגנשבואת טענתו של , "לכל דבריוהרי הוא כעכו"ם 
היעב"ץ, רבי יואל אבן שועאב, : גם 215-216כ"ץ, ראה: ישראל הוא, עמ' . אלו לא היה כוח סוציאלי מעין תדעול

    .  ספרדאנוסי , : אושפזאי. ראהולק באלוקי ישראל ובעמחלאנוסי ספרד אין כי ך סברו הרמ"
185
כ"ץ מתאר את גלגולה של המימרה האגדית עד . 213: כ"ץ, ישראל הוא, עמ' סנהדרין מ"ד ע"אראה:  

להפיכתה לקביעה הלכתית סופית הרואה את המומר כישראל גמור ומביא סקירה מתקופת התלמוד דרך 
היוותה עיקר ר שאת ירד לשאלה התיאולוגיר שאראשון כוש ספרד. כ"ץ מצביע על רש"י הגאונים עד לגיר

הלכה מומר יחשב ישראל לעניין אישות חדלה להיות הקובעת כי חלוקת בין הנצרות ליהדות. ההלכה המ
מסוגל להפקיע את עצמו מכלל יהדותו אינו יהודי כי . רש"י רצה לקבוע עקרוניתפורמאלית והפכה להוראה 

החטא לא גרע את שבאקט ההתנצרות. )כפי שכתב האור זרוע, הבר פלוגתא שלו בעניין יבמת המומר( לא רק 
 אינומד יהדותו כמשמעותו המקורית, אלא גם הרצון של המומר להפקיע את עצמו ממע –המומר מקדושתו 

 לו. מועיל
186
לפני ואחרי מאורעות תתנ"ו. הגדרתו של רש"י הכריזה כי , מומריםים יו מצויה אשר בימיו רש"ידוגמת כ 

 214, עמ' ישראל הואכ"ץ,  :ראהובת התשובה מוטלת עליו כל ימיו. שערי תשובה פתוחים לפני המומר וח
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היא יורדת מעל  18-ה ומתחילת המאה ,15-שאלת האנוסים עומדת במרכז ספרות השו"ת במאה ה

:"בעניין בני וכך אחזו גם בנו ונכדיו אחריו  שב"ץ תפס עמדה יותר נוחה לאנוסיםסדר היום. הר

או ה' דורות, נפל מחלוקת בין רבני ספרד עם בית הרב  האנוסים שנטמעו בין הגויים, יש מהם ד'

רבי דוראן ז"ל שלדעת חכמי ספרד אותם שכבר נטמעו בין הגויים הם כגויים גמורים לכל 

   187".הדברים...שהורתם ולידתם אינה בקדושה

ניתן לשמוע את הדי הצדדים להחמיר  מוביל אותו, א"ריוהאופן בו סגנון הדיון על כן נראה לי כי מ

מוביל את הדברים מכף החובה עד  א"ריאשר כבשאלת מעמדם ההלכתי של האנוסים. להקל  וא

 להכרעה לכף הזכות.   

המשפחה  הדת היוותה בעיה חברתית קשה ויצרה קרעים ושסעים גם בתוככי המרתיש לדעת, 

מהם שנשארו מאמינים בליבם בדת  היו .בשעה שאחד מבני המשפחה הפנה עורף לדת אבותיו

קהילה כרב  א"רישל  ואחריות .היהודית והיו שמרוב בלבול לא האמינו לא ביהדות ולא בנצרות

עוד חלקם המשיכו להתגורר במקום מושבותיהם ר שא יהודים המומריםאותם הייתה גם כלפי 

להשאיר את דלתות התשובה פתוחות. גם להם פנה בדבריו, כי  א"ריגם להם רצה  188טרם השמד.

אין לירא מריבויי העוונות והחטאים כי אם ישובו בתשובה בכל נפשם ירחם עליהם האל וירבה 

  189לסלוח.

לעשיית מעשים המנוגדים למעשי העבירה  א"ריהדרישה של ן ניתן גם לשמוע את הדי התקופה מ

וד שאצל הרמב"ם המעשים הנדרשים בחזרה בתשובה הם 'אלמדה פשעים דרכיך'. בע :בטענה

חל ר שא, קרי: עדות שמים לשינוי 'שיעיד עליו יודע תעלומות שלא ישוב לחטא הזה לעולם'כאלו 

החוזר בתשובה לעשות ן המעשים נאמדים בחברה, נדרש מ א"ריבחוזר בתשובה. הרי שאצל 

עשה על מנת שהחברה תלמד ותיקח מוסר כיצד לשוב אל האל.      ר שאהעבירה ן מ מעשים הפוכים

מעשי ההמרה מאונס ומרצון היו כנגע בחברה היהודית והיכו בכל רבדי העם: עשירים ועניים, 

                                                                                                                                                                          
אך גם הרמב"ן קבע כי מומר  ,רע באשכנזי. אמנם שיטתו של רש"י לא נקלטה במהירות כפי שא57והערה 

צריכים הרשב"א פסק לגבי אנוסי זמנו 'שאין להם דין גרים' ואינם . כך גם ירושה דינו כישראלניין אישות ולע
ר' אליהו מזרחי "שכל האנוסים הבאים לשוב בתשובה אין אנו צריכים  הורה פט( וכך 'טבילה )שו"ת הרשב"ש ס

כי יש לקרב את  ,בעק אף הוא" )שו"ת ר' אליהו מזרחי, ס' לב( הרשב"ש .ותם כי אם מילה בלבד, לא טבילהא
סק  שאפילו אם האנוס חוזר פעל כן,  (ס' פט) וס מושבע ועומד מהר סיניהאנוסים ולהחזירם בתשובה כי גם האנ

ס' .)'אם תוציא יקר מזולל' :עליו נאמר ,ליהדות בגלל שרוצה לישא אישה יהודיה אין דוחין אותו ומי שמקרבו
     האנוסים לאור השו"ת.   שוחטמן,: ראה (השמ
187
דוגמא לדעת הרשב"ץ המקבלת ומקרבת את האנוסים היא: "כי ט. ס' ל ,שו"ת ר"י בירבראה לדוגמא:  

ד, לא י' שבטים שעשאום לגויים ביבמות יואפילו שאמרו לגבי  -האנוסים הם תולעת יעקב קידושיהם קידושים
נה את ביהמ"ד של הרשב"ץ עד ייזו אפ הגיש. מז' ח"ג, ס -התשב"ץראה: שו"ת  ."אמר כך רק לאותו הדור בלבד

. )כמובן ח"ב ס' ג 'יכין ובועז'ת "שוראה:  ".את הנידה"שאין האנוסים מוחזקים שיבעלו  הניח:שהרשב"ץ כך כדי 
שעולה המשיכה גם בבניו כפי אף זו 'מקרבת' שיטה  (נוכח המציאות שהייתה. קשה מאוד לקבל זוהנחה שאת 

ון שכל האנוסים נזהרים מלהתחתן בגויים ואין וכי" :בב"י אבהע"ז ס' ג ההובאשן הרשב"ץ ר' שלמה במדעת 
תב בשו"ת 'יכין ובועז' ח"ב סי' לא, בשנת רמ"א כו ,ר' שמעון דוראןשל הרשב"ץ, נכדו כך גם   "חוששים למיעוט.

ים בכך חזקת כל האנוסים אין נושאין גויות, ודבר זה מפורסם לנו שהם מתנהג" :שנה לאחר גזרות קנ"א 90 -כ
דור אחר דור מזמן הגזרה עד היום... וכל אנוס הבא לעשות תשוב כשם שמחזיקין אותו שאביו מישראל כך 

אהלי אסף, : כם טבילה..."  ראהמחזיקין אותו שאמו מישראל ואינה גויה... לפיכך אנוסים אלו לא חששו להצרי
    . יעקב

188
 באהליאסף,  : אנוסי ספרדאושפיזאי, ה לדוגמא: רא ,ידםעל אמונת האנוסים וקיום התורה והמצוות על  
 אדורדס,: הנ"ל, אנוסי: 793-791הנ"ל, פרקי ספרד, ב, עמ' : האנוסים בחברה, : ביינארט180-145עמ'  ,ביעק

  .    : ירושלמי, השכלתם היהודית44-42כתב המלצה: ד'וליה, "חיפושי זהות, עמ' דוד,  :יהודים ואנוסים
189
על דרך שפירש רי"א את הפס' 'כי עמך הסליחה למען תיורא' בתהילים ק"ל פ"ד. ראה: אלבו, שם, פכ"ו, עמ'  

 תקעא.    -תקע



125 

 

נאחזו ר שא הנותרים אלומתפלספים ושמרנים. השמד פרץ פירצה בחברה היהודית וגם לאותם 

מודע למציאות חברתית מורכבת זו היה  א"רי. לרם לרפיון ובילבובכל כוחם בדת אבותיהם ג

  דעו כי מעשיכם עושים רושם. :ורומז עליה בדבריו כאומר

בתקופה שכזו לא ניתן להציג את מצוות התשובה כחרות, כשבמוקד נמצאים אחריות האדם על 

מעשיו עד כדי שכל מעשה ומעשה מטה את העולם כולו לזכות או לחובה, כפי שהציג הרמב"ם. 

ופה זו יש צורך לתשובה ככוח המשפיע מלמעלה ומרומם את האדם מקשייו, ממצוקותיו. בתק

  תשובה כחסד ונדבה ראויה לדור כואב ונדכה תחת עולה הכבד של הנצרות.  

 התשובה קדמה לעולם

"ואחר שהאנשים הנמלטים מכפירה אחת מהעיקרים הכוללים לפי זה, הם מעט מזער לא כביר, 

שיהיו נידונים בעונש נצחי, התחכם השם יתברך ברחמיו וברוב חסדיו לעשות חסד ולפי זה ראוי 

עם המין האנושי, לפתוח לו שערי תשובה, כדי שעל ידו יתנצל ממכמרות יצר הרע וממיתת 

הנפש...שיראה שעל ידי התשובה לא ימו האיש המת, אבל תחיה נפשו ותזכה לחיי העולם הבא, 

 190די השם אל תכלית שלימותו והישארותו הנצחי..."ובזה יגיע האדם שהוא מעשה י

ביכולתו של אדם ון שאין וכוונת האל ביצירת האדם הייתה נצחיותו והישארות הנפש, אך כי

בעיקר אפילו כפירה באחד מן העיקרים, שהרי בכל עבירה קלה כחמורה כופר האדם  ן הלהימנע מ

נצח שלו ולהעמיד בסכנה את הישארות חיי ה ןד, כפירה העלולה להביא את האדם לאובלרגע קט

  191נפשו.

הסכנה כי האדם יחטיא את תכליתו אינה מהווה רק סכנה פרסונלית אלא סכנה כי כל מגמת האל 

תחטיא את מטרתה. על כן פתח האל בחסדו את שערי התשובה על מנת והעולם ביצירת האדם 

 לתת אפשרות לאנושות כולה לממש את יעודה והשגת נצחיותה. 

קבלת התשובה היא הרפואה אל הנפש, לזכות לחיי העולם הבא, ונתבאר אם כן הכרחיות "ש

הימצא התשובה עם מציאות התורה להגיע המין האנושי אל התכלית המכוון ביצירתו, שהוא 

התכלית המכוון מכלל המציאות השפל, ולזה הוא שאמרו רבותינו ז"ל שהתורה והתשובה קדמו 

  192הדיבור בתשובה." לבריאת העולם, ויספיק זה

אנו רואים כי התשובה מקבלת  א"ריאך אצל  193חז"ל כבר לימדונו: "תשובה קדמה לעולם,"

קיום התורה והמצוות הם ורק הם ערובה להשגת תכלית האדם  194 משקל שווה לתורה כולה.

                                                            
190
 תקעט.  –ראה: אלבו, מ"ד, פכ"ח, עמ' תקעח  
191
היה גם  אציין כי בתקופה זו הישארות הנפשב הדיוןאגב  .643-642, עמ' עמודי המחשבהאורבאך, : ראה 

בהישארות הנפש מזה  וכפרהאנוסים ן רבים מכי עדויות  נןישון שובאמונה בהישארות הנפש כי צורך בחיזוק
בהשראת השכלתנות המוסלמית כנשק פסיכולוגי נגד לחצי הלשכה הקדושה והדוגמה הנוצרית, פתחו  ,דורות

וויזטור אנוס שנאשם ברצח האינקהעדות על אותו  , כמו:האנוסים ספקנות כלפי עולם הבא ותחיית המתים
, וליה'דראה: משם. שאף אחד לא חזר   שאמר בעולם הזה לא תראוני בצרה ובעולם הבא לא תראוני בצוקה

. 51-50: אדווארדס, יהודים ואנוסים, עמ' "חיפושי זהות 
   

192 
 שם, עמ' תקעט.  ראה: אלבו,

193
 ראה: בבלי, פסחים, נ"ד ע"א.   
194
, פ"ה, ו, אורות התשובההשווה לראי"ה: "התשובה קדמה לעולם ולפיכך היא יסוד העולם." ראה: הראי"ה,  

: "במידה מסוימת ניתן לומר שעיקר ספר אורות התשובה סובב סביב ביאור דברי חז"ל 'תשובה קדמה 252עמ' 



126 

 

ן האדם להחטיא את מחד מונעת מ ,ובכך להביא להשגת יעודה של הבריאה כולה. מצוות התשובה

התורה והתשובה , א"רילדידו של  ,לכןה אותו אל תכליתו באופן ישיר. ומאידך, היא מביא יעודו,

 קדמו לעולם. שתיהן יחד מהוות ערובה לקיום העולם ולהגשמת תכליתו.  

 סיכום

פרקי התשובה קרדינלים להבנת מערכת העיקרים של רי"א. מהם עולה כי  צדכי בפרק זה הצגתי

חיזוק קיום התורה והמצוות. העיקרים ל היא להביאלרי"א עיקרים הטרתה היחידה של מערכת מ

הינם נובעים מתוך מצוות התורה ככללים לפרטים. כל אחת ממצוות התורה מכנסת בחובה את 

האמונה במציאות האל, תורה מן השמים ושכר ועונש וכל עבירה מכילה הרהור כפירה באמונות 

רגעי. העמדת העיקרים ככללים לתורה כולה הינה הערובה להשגת תכלית  אלו, אפילו באופן

 האדם, והתשובה כחסד אלוקי מהווה ערובה לבל יחטיאו האדם והבריאה את תכליתם.  

, ם באה לידי ביטוי הלכה למעשהבפרקי התשובה בהם מדגים רי"א כיצד האמונה בעיקרי

גם מבהירה את הלוגיקה הקיימת  . הדגמה זוירה את הסרבול שנותר בסוף מאמר אמבה

המצוות,  ן דו כיווני: העיקרים נובעים מןבעיקרים. העיקרים נובעים מתוך פרטי המצוות באופ

 וקיום המצוות מעיד על העיקרים. 

 ותדהווה עמהצבעתי על מאפייני שיטת 'העיון הספרדי' וטענתי כי דיון זה תשובה פרקי הדיון בב

      העיון.כי יש בפנינו העמדת עיקרים בתיאולוגיה לאור שיטת 

מיון רעיוני ימיון הקיים בין הגותו של הר"ן לזו של רי"א, דיעל הד בפרקים אלו גם הצבעתי

 על רי"א באופן ישיר.ניתן לטעון כי הר"ן השפיע להערכתי, על כן ומילולי, 

א לקריאה אורכית בספר "טית של רי, מפרקי התשובה עולה הצורך בהוראה הדידקכמו כן

העיקרים, לאור הזדקקותם לדיונים בפרקים שונים לאורך הספר. כמו כן, פרקים אלו מדגימים 

 א כהגות סינתטית המאחה בין קטבים.    "את שיטתו של רי

א נותן מענה "כי הדיון בפרקי התשובה משקף את הלכי הרוח של אותה תקופה. רי בנוסף, הצגתי

מגיש בפני צאן מרעיתו  התיאולוגיות אשר הטרידו את הקהילה היהודית בספרד. הואלשאלות 

להבטיח  סד מהאל המשפיע בטובו על ברואיו כחלק אינטגרלי מתכנון העולם על מנתתשובה כח

שגגה.  העבירה נעשתה בבלי דעת וככזו הינה את ייעודו. החוזר בתשובה על ידי החרטה מעיד כי

האל ומובטח לו כי האל בחסדו יעזרהו לשוב מאהבה ולהפך את ן ות ירא מהחוזר בתשובה שב להי

שגגותיו לזכויות. כגודל ההכנה שיכין האדם את עצמו כך יהיה גודל החסד האלוהי. על האדם 

נדרש להכיר בחטאו, לקחת אחריות על מעשיו כשכולו מכוון לאהבת האל, כפי שמלמדנו דוד 

א  פתוחות תדיר ללא ". דלתות התשובה לאורו של ריהמלך אשר הקים את עולה של התשובה

אבחנת זמן ובפני הכל בבחינת 'כל דכפין יתי' שלדידו לכל בעל עבירה קלה כחמורה, במעט או 

         בריבוי עבירות האל בחסדו מוחל וסולח. 

                                                                                                                                                                          
ושג התשובה, ומתבארים לעולם' )פסחים נ"ד, א(. מתוך הבנה פנימית של מאמר זה מתרומם המבט על כל מ

 .94-92כל צדדי התשובה כפי שמופיעים בהוויה כולה, באנושות, בישראל ובאדם." עוד ראה: שם עמ' 
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 סיכום

ת העבודה חייבו בדיקה והערכה מחודשת של הנאמר עד כה במחקר. הוצבו בראשיר שאהשאלות 

בחרתי, במוקד עבודה זו ישנה התייחסות לרובד הספרותי של ר שאבהתאם למתודה וכלי המחקר 

   'ספר העיקרים', ולרובד ההיסטורי אשר בו צמחה הגותו של רי"א. 

תזת 'העריכה' שהוצגה במחקרו של ארליך, ודווקא בשל קבלתה קיבלתי את  - ברובד הספרותי

מתודולוגית, המורה על  –ב כהערה דידקטית י לראות את ההערה המשובצת בראש מאמר הצעת

יון בפרקי התשובה, דיון עיון אורכי ב'ספר העיקרים'. את חשיבות העיון האורכי, הוכחתי מן הד

 רקי התשובה כקרדינלים להבנת העיקרים ולהבנתח, בשעה שהצגתי את פד פרק כהנמצא במאמר 

. בנוסף, טענתי כי את הדיון בפרקי התשובה לא ניתן להבין המבנה הדוגמטי המתוארים במאמר א

כראוי ללא הזדקקות לדיונים אחרים הפזורים לאורכו של 'ספר העיקרים', כמו: תפיסת הבחירה 

כי בספר, מחזקת את הדרישה לראות את ותפיסת עובדי האל לסוגיהם. הנחיצות של העיון האור

 ובין יתר המאמרים.   אופן מלוכד ללא הפרדה בין מאמר א'ספר העיקרים' ב

    גישה זו עקבתי אחר הסגנון הספרותי של הספר ומאפייניו:כמתבקש על פי 

לאור  –הצבעתי על הדמיון בין הגותו של רי"א להגותו של הר"ן הן בטרמינולוגיה והן בפן הרעיוני

 דמיון זה טענתי כי הר"ן היווה מקור יניקה להגותו של רי"א. 

אפיינתי את הגותו של רי"א כהגות סינתטית, המשלבת גישות שונות להגות אחידה והנותנת 

תי, תוך מתן עליונות לדת ושמירה על אחדות ושלימות ההגולדעות שונות בתוך הקונצנזוס  מקום

 התורה למען שלימותה של הקהילה היהודית.  

מצאתי כי מאפייני ה'עיון הספרדי': הלוגיקה, שאילת השאלות, כללים, הלימוד בחבורה, התפיסה 

 פזורים בכל 'ספר -הרואה בהשגת הידיעה השלימה של המצוות אמצעי להשגת התכלית האחרון 

 העיקרים'. 

עבודתי כוללת התייחסות למחקרו של יואל מרציאנו, בו התמקד מרציאנו  -ברובד ההיסטורי

ברקע התרבותי של התקופה, ובהשפעת שיטת 'העיון הספרדי' על עיצוב שיטת הלימוד הכללי 

בספרד. במסגרת זו קבלתי את הטענה כי שיטת 'העיון הספרדי' התקיימה כבר בימיו של הר"ן, 

החשיבה והאידיאל בדבר תכלית תבנית ן העתיקו מתחום הפילוסופיה גם את חכמי העיווכי 

 תכליתלימה של המצוות את האמצעי להשגת האדם וראו בעיון התלמודי והשגת הידיעה הש

   האדם שהיא הדבקות באל. 

 כחיבור ובו העמדת עיקרים בתיאולוגיה לאור שיטת –כל אלה הביאוני להצגת 'ספר העיקרים' 

 'העיון הספרדי'.  

טענה זו, מבוססת על הדיון בפרקי התשובה שם מדגים רי"א את עיקרון ה'עיקר' הלכה למעשה. 

מדיון זה מתברר כי מערכת העיקרים של רי"א הינה מערכת כללים לתורה. בירור זה הבהיר גם 

הרי לוקה בחסר,  היה נדמה כי לוגיקה זו מר אאהלוגיקה של מערכת העיקרים. אם במאת 

תברר כי העיקרים נובעים מן המצוות, וקיום המצוות מעיד על מח רק כפ דשלאחר הדיון במאמר 
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העיקרים. במסגרת זו טענתי כי המבנה הדוגמטי וסדר הפרטים שבו, נעשו ביודעין ובמתכוון, 

 כשכוונתו של רי"א להדגיש את מרכזיות התורה, כך שכל העיקרים נובעים ממנה ומעידים עליה. 

וי 'העיון הספרדי' כמתודה אשר הנחתה את רי"א עזר לי לעמוד על השווה והשונה בין רשימות זיה

 העיקרים של רי"א ובין הרשימות של הרמב"ם, הרשב"ץ והרח"ק בהתאם לשאלות המחקר: 

נעוץ במטרת העמדת העיקרים. ההבדל בין רשימת העיקרים של הרמב"ם ובין רשימתו של רי"א 

מושכלות את תכלית האדם, ועל כן העמיד רשימת אמונות בסיסיות הרמב"ם ראה בהשגת ה

והכרחיות על מנת שכל יהודי באשר הוא ולא כפי מידת השגתו במושכלות, יוכל לזכות בחלק 

רי"א ראה את קיום התורה והמצוות כערובה להשגת תכלית האדם, ועל לעומת זאת, לעולם הבא. 

 ,ם המצוות. מכאן נגזר הבדל נוסףיומנת לחזק את ק כן העמיד רשימת עיקרים ככללים לתורה על

 יםרשימת העיקרים של הרמב"ם מגישה למאמין רשימה של י"ג אמונות בבחינת עיקרבעוד 

בין  יוצרת אבחנהוות שחשיבותם פחותה ביחס לעיקרים, רשימה הים( מול פרטי מצ)הכרחי

כללים לתורה המאגדים ומלכדים במערכת העיקרים שלו רי"א מגיש מצוות ואמונות התורה, 

 אותה ואינם יוצרים אבחנה בין מצוות התורה. 

טענתי כי לאור העמדת כמה מערכות עיקרים שונות בכתביו,  -על רשימת העיקרים של הרשב"ץ 

לא היה בכוונתו של הרשב"ץ להעמיד רשימת עיקרים אחת ומאוחדת. לאור זאת, הסברתי כי את 

. ימת עיקרים אלטרנטיבית, ולא כרשרשנות לרשימתו של הרמב"םרשימת הרשב"ץ ראה רי"א כפ

על אף הדימיון בעיקרים שהעמידו השניים, מערכת העיקרים, על אבותיה ותולדותיה, של 

 הרשב"ץ שונה ממערכת העיקרים של הרי"א, על עיקריה ושורשיה. 

ימתו של הרח"ק טענתי כי על אף ההבדל הצורני הקיים בין רש -על רשימת העיקרים של הרח"ק

מלבד מרכזיותה של האמונה בתורה מן השמים  ל הרי"א, קיים דמיון גדול ביניהן.ובין רשימתו ש

אותה שניהם משתמשים ב -והדמיון במבנה המשולש ההיררכי  ,םבמערכת העיקרים של שניה

 מטרת העמדת העיקרים שלהם היא להביא את האדם אל  .'העיון הספרדי'מתודה של חכמי 

הידיעה השלימה של המצוות ועל כן מערכת העיקרים שלהם היא ככללים לתורה כולה. ייחודה 

של רשימתו של רי"א הייתה בהעמדת עיקרים ייחודים לדת האלוהית באופן מדעי ולוגי וכנוסחה 

 אובייקטיבית אשר עצם קיומם של העיקרים בדת יעיד עליה כי היא הדת האלוהית.   

רי"א כתיאולוג, כרב קהילה בספרד הנוצרית, המעמיד מערכת עיקרים לאור  בעבודה זו הצגתי את

שיטת 'העיון הספרדי', כשמטרתו לתת מענה לשאלות תיאולוגיות קשות איתם מתמודדת הקהילה 

חיזוק קיום התורה והמצוות אשר היהודית נוכח תמורות וקשיים מבית ומחוץ. המענה לדידו, הוא 

הערובה להשגת תכליתו ותכלית העולם כולו. אין  של האדם, והן תלויים הצלחתו ואושרו בהן

רי"א ראה בהעמדת העיקרים חשיבות רבה,  -לראות את הגותו רק כמענה לצורכי הזמן והמקום 

והעמיד עיקרים לדת כמערכת כללים לתורה, כללים האוצרים בתוכם את כל פרטי התורה. מערכת 

 כל זמן ולכל עת.  עיקרים שכזו יש לה מימד נצחי המתאים ל

א, "טענתי כי מערכת העיקרים של ריבעבודה זו עמדתי על ייחודה של רשימת העיקרים של רי"א ו

על שורשיה וענפיה, מביאה עמה בשורה חדשה לדיון העתיק בנושא העיקרים. רי"א מציג מערכת 

אותה  עיקרים אחת סגורה ומקובעת המציגה עיקרים הייחודים אך ורק לדת היהודית ומגיש
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בעצם העמדת העיקרים שלו באופן לוגי ומדעי כנוסחה המתאימה לכל דת אלוהית באשר היא. 

נאמן לחוק בשעה שהוא מקיים את המצוות הוא להעביר מסר ליהודי המאמין כי רי"א רוצה 

  כולו. ומביא לתכלית העולם וממלא את ייעודו  האלוקי האחד והיחיד

הרי שניתן לראות בעבודה זו נדבך נוסף על המחקר אודות שיטת  ,לאור זאת, אם השערתי נכונה

'העיון הספרדי'. מרציאנו הרחיב את שיטת העיון בזמן, וטען כי התקיימה כבר בימיו של הר"ן. 

ההתמקדות בסוגיה התלמודית אל העמדת תבנית חשיבה ן בנוסף, הרחיב מרציאנו את השיטה מ

ן ראו בעיון התלמודי והשגת הידיעה השלימה של בדבר תכלית האדם, כשטען כי חכמי העיו

 המצוות את האמצעי להשגת התכלית האחרון. 

מעמיד עיקרים לאור שיטת 'העיון הספרדי',  עבודה זו, בה אני טוענת כי רי"א, בדומה לרח"ק,ב

לכללים לתורה. יתכן, כי העמדת עיקרים לתורה  -הרי שלפנינו העתקת השיטה מכללים לתלמוד 

ה יכולה לשמש עדות כי הוגים הנמנים בשיטה זו ניסו להתוות אלטרנטיבה מחשבתית באופן ז

מוני והמוסרי בו שרתה החברה היהודית בתקופה תית ליהודי התקופה נוכח המשבר האותרבו

    1המדוברת.

 

  

 

                                                            
 מסקנות נוספות עולות מעבודתי זו, ובחלקן הן מהוות תשתית למחקר נוסף: 1

ון להעמיד רשימת עיקרים אחת פלפולים בכללי התורה: אם השערתי נכונה והרשב"ץ לא נתכו .1
בעיקרי  דןהוא ת, אזי יתכן וניתן לראות בניסיונות הרשב"ץ ב'אוהב משפט' וב'מגן אבות' בהם קובעמ

כפלפולי אמונה, ובכך להעיד כי מלבד הפלפול בסוגיה התלמודית, חכמי 'העיון הספרדי'  -האמונה 
ונוכח סגנון  ית נוכח הקדמתו של הרח"ק באור ה'פלפלו גם בכללי התורה. תזה שכרגע נראית הגיונ

    הכתיבה של הרשב"ץ ב'אוהב משפט'.
 -האסכולה עליה נמנה רי"א כאסכולה המחקרית טיפולוגיה: בהתאם למחקר עד כה אפיינתי את  .2

עיונית. אם השערתו של מרציאנו נכונה, ואכן שיטת 'העיון הספרדי' התקיימה כבר בימיו של הר"ן, הרי 
עיונית ובין חכמי 'העיון הספרדי'. מרציאנו אמנם קיטלג  -שיש התאמה בין האסכולה המחקרית 

הרי והאפודי כחכמי העיון, אך לא יצר זיקה בין בעקיפין את הר"ן, הרח"ק, רי"א, מתתיה היצ
האסכולות. נראה לי כי יש חפיפה בין האסכולות, אך יש צורך בבדיקה קפדנית יותר האם כל חכמי 

 עיונית נמנו על חכמי העיון.  -האסכולה המחקרית 
 בנוסף יש לבחון האם יש עדות לשיטת 'העיון הספרדי' עוד קודם הר"ן, לדוגמא: האם גם את

 עיונית, ניתן לאפיין כאחד מחכמי העיון?     –הרשב"א, המייצג את ראשיתה של האסכולה המחקרית 

 



130 

 

   קיצורים ביבליוגרפיים

 
 , ירושלים: מכון מירב, תשס"ב. מנורת המאור השלםיצחק,  אבוהב, ר'  -אבוהב, מנורת המאור

  

אבן ביליה, יסודות 

 -המשכיל

, בתוך: אליעזר אשכנזי,  ספר דברי יסודות המשכילאבן ביליה, ר' דוד, 

                   ס. - מו, נו - תר"ט, עמ' מא ,חכמים, מיץ

  
אבן דאוד, האמונה 

 -הרמה
מהדורת פרנקפורט, , האמונה הרמהאבן דאוד הלוי, ר' אברהם, 

   ירושלים, תשכ"ז. 
  

אבן וירגה, שבט 
 -יהודה

מהדורת י' בער וע' שוחט, ירושלים: , שבט יהודהשלמה,  ,אבן וירגה
   תש"ז.מוסד ביאליק, 

הנובר: קארל מהדורת וויענער, , יהודהשבט אבן וירגה, שלמה,  -אבן וירגה, וויענער
       רימפלער, תרט"ו.

   
 , ירושלים: חורב, תשע"ג. פירוש על התורהאברבנאל, דון יצחק,  -אברבנאל

  
 , ירושלים: ספרי רמות, תש"ן.אור ה'חסדאי,  קרשקש, ר' -אור ה'

א' שביד,  :מאת, עם דברי מבוא אור השםחסדאי ,  קרשקש, ר'  -אור ה', שביד

  ירושלים: מקור, תשמ"ד. 

  
איזנשטיין, ילקוט 

 -וויכוחים

ילקוט וויכוחים מתוך אוצר הוויכוחים, , אייזנשטיין, יהודה ד'
  רושלים: המוסד לעידוד לימוד התורה, תשנ"ו. י

  
  . 2011, ירושלים: פלדהיים, ספר העיקריםאלבו, ר' יוסף,   -אלבו

, פילאדלפיא: החברה מהדורת י' הוזיק, ספר העיקריםאלבו, ר' יוסף,  -אלבו, עיקרים הוזיק

    .תש"והיהודית להוצאת ספרים אשר באמריקא, 

  
, ירושלים: מוסד הרב קוק, דרשות הר"ןניסים גירונדי,  בן ראובן, ר' -הר"ן

   תשס"ט. 
  

הראי"ה, אורות 
  -התשובה

, רמת ששון )עורך( בתוך: ר', אורות התשובהקוק, ר' אברהם י' הכהן,  

  השרון: כרם, תשס"ה. 

הראי"ה, מאמרי 
  -הראי"ה

 לנדאו תוך: א' אבינר וד', במאמרי הראי"ה קוק, ר' אברהם י' הכהן, 

 , ירושלים: הקרן ע"ש גולדה כ"ץ, תשמ"ד. )עורכים(

, ירושלים, שאלות ותשובות משפט כהן,  קוק, ר' אברהם י' הכהן  -הראי"ה, שו"ת

 כ"ו.  תש

  

, תל אביב: אני לדודי, דברים על הימים הנוראיםחיים,  סבתו, ר' -סבתו, אני לדודי
  . 2005ידיעות אחרונות, 

  
סולוביצ'יק, על 

 -התשובה
על התשובה  ,פלאי הכהן )עורך( בתוך: פ', יוסף ד' סולוביצ'יק, ר'

ירושלים: ההסתדרות הציונית העולמית, המחלקה  ,דברים שבעל פה

                                                            
  ברשימה זו הובאו רק מקורות ומחקרים שנזכרו מספר פעמים בעבודה לשם כך נקבע להם קיצור, מקורות

 .  המלא שימוש מועט הוזכרו בגוף העבודה בפירוט ומחקרים שנעשה בהם
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    . 1974לחינוך, 
 

סולוביצ'יק, איש 
 -ההלכה

 
, ירושלים: ההסתדרות איש ההלכה גלוי ונסתר, יוסף ד' סולוביצ'יק, ר'

  בגולה, תשל"ט. הציונית העולמית, המחלקה לחינוך ותרבות תורניים
  

  , ירושלים: ספרי איכות, תשכ"א.עין יעקב, אבן חביב, ר' יעקב -עין יעקב
  

רב צדוק, צדקת 
  -הצדיק

     בית אל: בית ישרים, תשמ"ח. , צדקת הצדיק, הכהן, ר' צדוק

  
רבנו בחיי, חובת 

 -הלבבות
  .1984פלדהיים, ירושלים:  חובות הלבבות,בחיי,  אבן פקודה, ר'

  
, ירושלים: מוסד הרב קוק, רבינו בחיי על התורהבחיי,  בן אשר, ר' -רבינו בחיי, על התורה

1991 .  
  

רבנו יונה, שערי 
 -תשובה

 , ירושלים: מרכז הספר, שערי תשובהיונה גירונדי,  בן ראובן, ר'
  התשמ"ה. 

  
 אבן תיבון, תל אביב: דביר, תשל"ז. י' , תרגום הכוזריר' יהודה,  ,הלוי -ריה"ל, הכוזרי

  
שילת, מעלה  תרגם וערך י' ,אגרות הרמב"םבן מימון, ר' משה,  -גרותירמב"ם, א

 אדומים: מעליות, תש"ן.  
אבן תיבון, ירושלים: מוסד  תרגום ש', מורה נבוכיםבן מימון, ר' משה,  -רמב"ם, המורה

 . 2000הרב קוק, 
וילנה, תל אביב: עם -, דפוס וורשאמשנה תורהבן מימון, ר' משה,  -רמב"ם, משנה תורה

 עולם, תשכ"ח. 
  

, ירושלים: מוסד הרב קוק, פרוש הרמב"ן על התורהבן נחמן, ר' משה,  -רמב"ן
 תשנ"ג. 

  
ם י' אבן תיבון, ותרג, ודעות אמונות גאון,בן יוסף אלפיומי, ר' סעדיה  -רס"ג, אמונות ודעות

      תשכ"ה.  ירושלים: תרח"ץ,
  

 אביב: ציון, תשל"ב., תל אוהב משפטדוראן, ר' שמעון בן צמח,  רשב"ץ, אוהב משפט
 , ירושלים: מכון הכתב, תשס"ז. מגן אבותר' שמעון בן צמח,  ,דוראן רשב"ץ, מגן אבות

  
תניא ליקוטי אמרים חלק א' לכ"ק אדמו"ר  ביאור, שטיינזלץ, ר' עדין שטיינזלץ, תניא

  ירושלים: ספרי מילתא, תשנ"ז.   ,שניאור זלמן מלאדי
  

אדורדס, יהודים 

 -ואנוסים

 48, פעמיםאדורדס, ג'ון, "יהודים ואנוסים בחבלי סוריא ואלאזאן", 

 . 53-42)תשנ"א(, עמ' 

  

, : מאגנס, ירושליםחז"ל: פרקי אמונות ודעות, 'אורבך, אפרים א -אורבך, אמונות ודעות

     .  תשל"ו

  

אורבאך, עמודי 

 -המחשבה

הסתדרות רושלים: , יעמודי המחשבה הישראלית, אורבאך, שמחה ב'

 .המחלקה לחינוך ולתרבות,  תשל"ב, ח"ב הציונית העולמית,
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אורפלי, השאלה 

 -היהודית

, "השאלה היהודית בתפיסתו של פריי אלונסו די  אורפלי, משה ל'

 .  433-411, נא )תשמ"ו(, עמ' ציוןאורופיסה", 

  

ישיבת אוצר  רמת גן:אנוסי ספרד מהם, הלוי,  אושפזאי, מנחם י' -אושפזאי, אנוסי ספרד

 התלמוד, תשמ"ה. 

  

אייזנברג ודומוביץ, 

 -מומרים ואנוסים

עמירם, "מומרים ואנוסים", "אישות  ,יהודה ודומוביץ ,איזנברג

, מופיע כטקסט אלקטרוני ספרות השו"תומשפחה",  

http://daat.ac.il/daat/toshba/shut/tohen.htm 

  

איזק וקליין, הגותו של 

 -הרמב"ם

הגותו של הרמב"ם על רקע ההגות אלכסנדר,  ,איזק, יצחק וקליין

, ירושלים, תשס"ד,  מופיע הקדמה לספר המדע -הכללית והיהודית

כטקסט אלקטרוני 

2.htm-www.daat.ac.il/daat/mahshevt/haguto/tohenhttp:// 

איזק וקליין, הלכות 

 -תשובה

, י מכלולאלכסנדר , "הלכות תשובה לרמב"ם",  ,איזק, יצחק וקליין

 . 52-39עמ' )תשנ"ה(, 

  

ר, "מרכז זלמן שז ירושלים:ישראל לדורותיה, -שנאתאלמוג, שמואל,  -אלמוג, שנאת ישראל

  .  תש"ם

  

 ., ירושלים: מוסד הרב קוק, תש"גבאהלי יעקבאסף, שמחה,  -אסף, באהלי יעקב

  

אריאלי, המחשבה 

 -היהודית

המחשבה היהודית בימי הביניים המשך או מפנה, אריאלי, נחום, 

 .1995ירושלים: אלינר, 

ר' שמעון בן צמח דוראן, משנתו הפילוסופית של אריאלי, נחום,  -אריאלי, הרשב"ץ

    .1977ירושלים,  ,הרשב"ץ

אריאלי, מבוא 

 -לעיקרים

)תשמ"ג(,  11, דעתאריאלי, נחום, "מבוא לשאלת העיקרים ביהדות", 

   . 37-19עמ' 

  

ארליך, דרור, "אהבת האל וכתיבה אזוטרית בספר העיקרים לר' יוסף  -ארליך, אהבת האל

 .   82-63)תשס"ד(, עמ'  53 דעת,אלבו", 

ארליך, הדואליות 

 -בתפילה

"הדואליות כמאפיין סגנוני של הדיון בתפילה בספר  ,ארליך, דרור

                  לט.   -)תשס"ז(, עמ' כא כבכנישתא, העיקרים לר' יוסף אלבו", 

 שוורץבתוך: ד' ארליך, דרור, "חטא תשובה וכפירה בספר העיקרים",  -תשובהוארליך, חטא 

בר  , רמת גן: אוניברסיטתגרוס לבנימין שי מנחת)עורכים(, א' גרוס ו

  . 80-55אילן )תשס"ח(, עמ' 

ארליך, כתיבה 

 -אזוטרית

הגותו של ר' יוסף אלבו, כתיבה אזוטרית בשלהי ימי ארליך, דרור, 

 .2009, ת גן: אוניברסיטת בר אילן, רמהביניים

ארליך, להשפעת 

  -הראב"ד

מה' לר' אברהם אבן דאוד על ארליך, דרור, "להשפעתו של 'האמונה הר

 .      47-35(, עמ' 2010, כא )עלי ספרעיקרים", 'ספר ה

http://daat.ac.il/daat/toshba/shut/tohen.htm
http://daat.ac.il/daat/toshba/shut/tohen.htm
http://www.daat.ac.il/daat/mahshevt/haguto/tohen-2.htm
http://www.daat.ac.il/daat/mahshevt/haguto/tohen-2.htm
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ארליך, דרור, "ביאור לספר מלות ההיגיון לרמב"ם המיוחס לר' יוסף  -ארליך, מילות ההיגיון

  . 112-103)תשס"ז(, עמ'  60 ,דעתאלבו", 

  

בארי, תפילות 

 -יהדיםמתי

בארי, יוכבד, "תפילות מתייהדים פורטוגלים בספרד במאה השבע 

( עמ' 2013) 9 היספניה יודאיקה,עשרה: המשכיות או יצירה חדשה", 

   פד.  -מז

  

ביבלניק, פורטוגלים 

  -ויהודים

ביבלניק, פנחס, "פורטוגלים, יהודים ויהדות בתודעתם של תושבי 

דברי פי עדויות האינקוויזיציה", 'ספרד החדשה' במאה השבע עשרה על 

 . 168-161(, עמ' 1993) 11הקונגרס העולמי למדעי היהדות, 

  

אטלס כרטא לתולדות עם ישראל בימי הביניים, ביינארט, חיים,  -ביינארט, אטלס

                                    .                                                                                                                            1981ירושלים: כרטא החברה הישראלית למפות, 

אליס שבאסטרימדורה", בילאלקאסר ובודונ"אנוסי ביינארט, חיים,  -ביינארט, אנוסי

תרבות וחברה בתולדות ישראל ' בונפיל ואחרים )עורכים(, רבתוך: 

, ירושלים: בימי הביניים: קובץ מאמרים לזכרו של חיים הלל בן ששון

  . 539-517מ"ט, עמ' מרכז זלמן שז"ר, תש

עם עובד, תל אביב: אנוסים בדין האינקוויזיציה, ביינארט, חיים,  -ביינארט, אנוסים

 תשכ"ה. 

"האם התערב מיסר אלפונסו די לה קבלריה למניעת , ביינארט, חיים -ביינארט, די קבלריה

 . 272-265)תשמ"ה(, עמ'  , נציוןגירוש היהודים מספרד?", 

ביינארט, האנוסים 

  -בחברה

האנוסים בחברה הנוצרית ובחברה היהודית, מקורות ביינארט, חיים, 

   .תשמ"דירושלים: האוניברסיטה העברית, שראל, לסמינריון בתולדות י
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האינקוויזיציה בסיציליה: פרשת הגירתה של משפחת אנוסים ספרדית 

 .                     55-43(, עמ' 1996) 69 פעמים,רמת מעלה לסיציליה", 

זלדס, התמודדות 

 -נשים

"כבורחת מפני הנחש", התמודדות נשים יהודיות  זלדס, נדיה,

- 50 (, עמ'2000) 82 פעמים,בסיציליה בדור הגירוש עם המרת בעליהן, 

63  . 

"שלוש צוואות של נוצרים חדשים )נאופטי( מסיציליה  זלדס, נדיה, -זלדס, שלוש צוואות

(, 2005) 103 פעמים, רוש, בין העבר היהודי להווה הנוצרי", יבדור הג

 .128-101עמ' 
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טנצר, הפילוסופיה של 

 -הדת

Tänzer, Aron, Die Religionsphilosophie Josef Albos' nach 

seinem Werker "Ikkarim", Frankfurt a. M.: J. Kauffmann, 

1896.  

  

 Tepper, Aryeh, Theories of progress in Leo Strauss' later  -טפר, תיאוריות

 , 2010. Jerusalem ,writings on Maimonides 

  

יכוח ויהלום, ו

 -ברצלונה

 ,ציוןיכוח ברצלונה ומעמד האגדה במשנת הרמב"ן", ויהלום, שלם, "ו

   . 43-25סט )תשס"ד(, עמ' 

  

תורת  יואל,

  -הפילוסופיה

, חסדאי קרשקש)דון( תורת הפילוסופיה הדתית של ר' יואל, עמנואל, 

    : דפוס השחר, תרפ"ח. תל אביבם צ' הר שפר, תרג

  

ירושלמי, השכלתם 

 -היהודית

, "אנוסים חוזרים ליהדות במאה הי"ז: השכלתם ירושלמי, יוסף ח'

 1הקונגרס העולמי למדעי היהדות, היהודית והכשרתם הנפשית", 

    .209-201' עמ ,(ט"תשכ)

  

בתוך: ש"א , "היהדות של שם טוב אבן פלקיראישפה, רפאל, "עיקרי  -אירישפה, אבן פלק

: ירושליםמחקרים בהגות יהודית, הלר וילנסקי ומ' אידל )עורכים(, 

     .301-291, עמ' מאגנס, תשמ"ט

ישפה, פילוסופיה 

   -דיתויה

רעננה: האוניברסיטה פילוסופיה יהודית בימי הביניים, ישפה, רפאל, 

 .2007 -2005הפתוחה, 

  

 .  172-148מד )תשל"ט(, עמ'  , ציון"הלכה וקבלה",  כ"ץ, יעקב,  -וקבלהכ"ץ, הלכה 

-217(, עמ' 1985) 27, תרביץכ"ץ, יעקב, "אף על פי שחטא ישראל הוא",  -כ"ץ, ישראל הוא

203                                                             . 

  

כהן ג', אבן וירגה 
  -וויכוח טורטוסה

Cohen, Jeremy, "Interreligious debate and literary creativity: 

Solomon ibn Verga on the disputation of  Tortosa'', Jewish 

Studies Quarterly, 20, 2 (2013) pp. 159-181. 

יכוח פריז השני והפולמוס היהודי נוצרי של המאה וכהן, ג'רמי, "ו -יכוחוכהן ג', ו

 .  579-557, סח )תשנ"ט(, עמ' תרביץהשלוש עשרה", 

רמי, "טורטוסה במבט לאחור: תיאור הוויכוח בספר שבט יהודה 'ג ,כהן -כהן ג', טורטוסה

   . 452-417עו )תשע"א(, עמ'  ,ציוןלר' שלמה אבן וירגה",  

 Cohen, Jeremy, The Friars and Jews, The Evolution of -כהן ג', נזירים ויהודים

Medieval Anti- Judaism, Ithaca: Cornell University Press, 

1982. 

כהן ג', סיווג 
 -פולמוסים

Cohen, Jeremy, "Toward a Functional Classification of Jewish 

anti-Christian Polemic in High Middle Ages", in B. Lewis and 
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F. Niewöhner (eds.), Religionsgespräche im Mittelalter, 

Wiesbaden: O. Harrassowitz, 1992, pp. 93-114.  

  

כהן ש', עיקרון האם 
   -במבט היסטורי

Cohen, Shaye J. D, "The Matrilineal Principle in Historical 

Perspective", Judaism: A Quarterly Journal 34.1 (Winter 

1985) pp. 9-13. 

 Cohen, Shaye J. D, "The Origins of the Matrilineal Principle in  -קרון האםיכהן ש', ע

Rabbinic Law", Association for Jewish Studies Review, 10 

(1985) pp. 19-53. 

כהן ש', ראשיתה של 
    -היהדות

Cohen, Shaye J. D, The Beginnings of Jewishness. 

Boundaries, Varieties, Uncertainties, Berkeley: University of 

California Press, 1999.    

  

כשר, חנה, "שלוש ענישות שהן אחת על פי הרמב"ם: 'כרת' דאורייתא,  -כשר, חלק לעולם הבא

, יד  סידרא'אין לו חלק לעולם הבא' המדרשי והעדר נצחיות השכל", 

 .59-39)תשנ"ח(, עמ' 

  

, ביאליק מוסד: ירושלים, הרמב"ם כפילוסוף וכפוסקלוינגר, יעקב,  -לוינגר, הרמב"ם

1987.  

  

מלך אביון, המלוכה בספרות היהודית הקלאסית, לורברבוים, יאיר,   -לורברבוים, מלך אביון

 רמת גן: אוניברסיטת בר אילן, תשס"ח. 

  

לד  בית מקרא,לוריא, בן ציון, "מדוע לא זכה שאול לתהילה",   -לוריא, שאול

 .  118-113)תשמ"ט(, עמ'  

  

 Lieberman, Saul, "How Much Greek in Jewish Palestine?", in -ליברמן, יוונית

A. Altmann  (ed.), Biblical and Other Studies, Cambridge, 

Mass.: Harvard University Press , 1962, pp. 216-234.  

  

לימור, בין יהודים 

  -לנוצרים

בין יהודים לנוצרים במערב אירופה עד ראשית העת לימור, אורה, 

 , תל אביב: האוניברסיטה הפתוחה, תש"ן. החדשה

לימור, אורה, "בארמון בברצלונה ובשוק במיורקה: לקראת טיפולוגיה  -יכוח הדתולימור, ו

)תשס"ג(, עמ'  95-94פעמים, יכוח הדת בימי הביניים", וחדשה של ו

134-105                                                                                                   . 

לימור, פולמוס 

 -הנסתור

לימור, אורה, "יהדות מתבוננת בנצרות, פולמוס נסתור הכומר וספר 

 .128-109(, עמ' 1998) 75, פעמיםתולדות ישו", 

  

 Lasker, Daniel, J. "Averroistic Trend in Jewish Christian  -לסקר, אוורואיזם

Polemics in the Late Middle Ages", Speculum 55, 2 (1980) 

PP. 294-304.  

רמת ר' חסדאי קרשקש, ספר ביטול עיקרי הנוצרים, לסקר, דניאל,  -לסקר, ביטול
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אוניברסיטת בן גוריון  בנגב, גן: אוניברסיטת בר אילן, באר שבע: 

1990 .   

לסקר, השפעת 
 -הנצרות

Laker, Daniel,  J, "The impact of Christianity on Late Iberian 

Jewish Philosophy", in B. D. Cooperman (ed), In Iberian and 

Beyond: Hispanic Jews between Cultures, Newark: 

University of Delaware Press: London: Associated University 

Presses, 1998, pp. 190-175.  

לסקר, נצרות 

  -ופילוסופיה

 ציון,"נצרות, פילוסופיה ופולמוס בפרובנס היהודית",  ,לסקר, דניאל

  . 333-313)תשס"ג(, עמ'  סח

לסקר, פולמוס יהודי 
 -נוצרי

Laker, Daniel,  J, ''Jewish Christian polemics in light of the 

expulsion from Spain", Judaism 41, 2 (1992) pp. 148 - 155. 

לסקר, פילוסופיה 
  -והפולמוס

Laker, Daniel,  J , Jewish Philosophical Polemics Against 

Christianity in the Middle Ages, New York: Ktav Pub. House, 

1977.  

, " תורת האימות במשנתו הפילוסופית של יוסף אלבו", לסקר, דניאל  -לסקר, תורת האימות

                                                                                                                                                                                 .  12-5)תש"ם(, עמ'  5, דעת

  

 Meyerson, Mark. D, A Jewish Renaissance in Fifteenth -מאירסון, רנסנס יהודי

Century Spain, Princeton, N.J.: Princeton University Press,  

2004. 

  

מגד, התארגנות 

  -הקהילות

מגד, ברוך, "תהליך התארגנות של קהילות אנוסים בספרד החדשה 

 .68-52(, עמ' 1998) 76, פעמיםבמאה הט"ז", 

מגד, בין נצרות 

  -ליהדות

בין נצרות ליהדות, דרכם ביהדות של אנוסי ספרד החדשה מגד, ברוך, 

 ירושלים: כרמל, תשס"ט. במאה הט"ז, 

  

, אלון שבות: תבונות, ובת שבע: החטא העונש והתיקוןדוד מדן, יעקב,   -מדן, דוד ובת שבע

 תשס"ב. 

  

"לימוד זכות על מומרים לנצרות מזרעם של  ,מיוחס ג'ניאו, עליזה -מיוחס, לימוד זכות

ישראל: חואן דה טורקמדה וחיבורו מסה נגד מדיינים וישמעאלים", 

 . 333-301(, עמ' 1995, ס, ג )ציון

מיוחס, מצודת 

  -האמונה

: חיבורו של רבבסוף המע ''מצודת האמונהעליזה, " ,חס ג'ינאומיו

דברי  בספרות הפולמוס של ימי הביניים", אלונסו דה אספינה ומקומו

    . 101-109' עמ (, 1989) 10הקונגרס העולמי העשירי למדעי היהדות, 

מיוחס, נשים בקהילת 

  -המומרים

צרות בספרד של מיוחס ג'ניאו, עליזה, "נשים בקהילת המומרים לנ

 . 189-169)תשנ"א(, עמ'  47-46פעמים, המאה הט"ו", 

  

 Melamed, Abraham. "Maimonides' Thirteen Principles: from -מלמד, י"ג עיקרים

Elite to Popular Culture", in J.T .Robinson, The Cultures of 

Maimonideanism, Leiden: Brill, 2009, pp. 171-190.    
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מרחביה ורוזנטל, 

 -התלמוד

היחס לספרות  התלמוד בראי הנצרות:מרחביה, חן ורוזנטל, יהודה, 

, (500-1248ישראל לאחר המקרא בעולם הנוצרי בימי הביניים )

 ירושלים: מוסד ביאליק, תשל"א.  

  

מרציאנו, חכמים 

 -בספרד

חכמים בספרד במאה החמש עשרה: חינוכם, לימודם, מרציאנו, יואל, 

, חיבור לקבלת תואר דוקטור בפילוסופיהיצירתם, מעמדם ודמותם: 

 האוניברסיטה העברית, תש"ע.   ירושלים:

מרציאנו, יואל, "מארגון לקסטיליה: לתולדות שיטת לימודם של חכמי  -מרציאנו, שיטת לימוד

 . 599-573שס"ח(, עמ' )ת 77, תרביץספרד במאה החמש עשרה", 

  

 נהוראי, התשובה לפי

 -הרמב"ם

בתוך: ח' , "מושג התשובה בתורתו של הרמב"ם", נהוראי, מיכאל צ'

קובץ מאמרים לכבוד הרב מנחה למנחם, , (עמית ואחרים )עורכים

    . 193-187, עמ' 2007בני ברק: הקיבוץ המאוחד, , מנחם הכהן

  

  אודיסא, תרע"ג. תולדות העיקרים בישראל, מרק, דוד, יני -מרק, תולדותיני

  

 Netanyahu, Benzion, Don Isaac Abravanel: Statesman and -תניהו, אברבנאלנ

Philosopher, Philadelphia: Jewish Publication Society of 

America, (1972).    

 Netanyahu, Benzion, The Origins of the Inquisition in -נתניהו, אינקוויזיציה

fifteenth century Spain, New York: Random House, 1995.  

 Netanyahu, Benzion, The Marranos of Spain: From the Late  -נתניהו, אנוסי ספרד

14
th

 to the Early 16
th

 Century, According to Contemporary 

Hebrew Sources, Ithaca: Cornel University Press, 1999.   

  

סטרומזה, 
אינטלקטואלים 

 -מומרים

סטרומזה, שרה, "אינטלקטואלים יהודים מומרים בימי הביניים 

    .75-61(, עמ' 1990) 42, פעמיםהמוקדמים תחת שלטון האסלאם", 

סטרומזה, הרמב"ם 
  -בעולמו

Stroumsa, Sarah, Maimonides in his world: portrait of a 

Mediterranean thinker, Princeton, N.J.: Princeton University 

Press, 2009.  

סטרומזה, הוגה 
 -מווחדי

לסקר  בתוך: ד'סטרומזה, שרה, "האם היה הרמב"ם הוגה מווחדי?", 

אוניברסיטת בן גוריון באר שבע:   ,עלי עשור ,)עורכים( בן שמאי וח'

 . 171-151עמ'  בנגב, תשס"ט, 

סטרומזה, הוגה 
 -פונדמנטליסטי

סטרומזה, שרה, "הרמב"ם: הוגה 'פונדמנטליסטי'?", בתוך: א' רביצקי 

ירושלים: מרכז זלמן הרמב"ם שמרנות, מקוריות, מהפכנות, )עורך(, 

 .     464-453שז"ר, תשס"ט, עמ' 

  

סולוביצ'יק, הלכה 
 -טוריהוהיס

Soloveitchik,  Haym, "Can Halakhic Texts Talk History", AJS 

 Review, 3 (1978), pp.153-196. 

  

 . 1975, ירושלים: כתר, הגות פילוסופית בימי הבינייםסיראט, קולט,  -סיראט, הגות
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-ספרשטיין, מרק, "הדרשה כעדות להפצת רעיונות פילוסופיים במאה ה -ספרשטיין, הדרשה

ם: מרכז זלמן , ירושליהתרבות העממית, (רךוע)קדר  בתוך: ב"ז" , 15

    . 155-156, עמ' שז"ר, תשנ"ו

  

עסיס, יום טוב, "מפעלו של ר' חסדאי קרשקש לשיקום קהילות ישראל   -עסיס, הרח"ק

 ,דברי הקונגרס העולמי העשירי למדעי היהדות לאחר גזירות קנ"א" 

 .  148-145' עמ (, 1989) 10

על שפתם וכתבם של יהודי ספרד כביטוי לזהותם  ,עסיס, יום טוב -עסיס, זהות דתית

  . 115-57(, עמ' 2012) 132, פעמיםהדתית והתרבותית, 

", 14-וה 13-עסיס, יום טוב, "יהודי ספרד בערכאות הגויים במאות ה -עסיס, ערכאות

תרבות וחברה בתולדות ישראל בתוך: ר' בונפיל ואחרים )עורכים(, 

, ירושלים: : קובץ מאמרים לזכרו של חיים הלל בן ששוןבימי הביניים

  . 431-399מרכז זלמן שז"ר, תשמ"ט, עמ' 

 –פשע ואלימות בחברה היהודית בספרד )המאות הי"ג  ,עסיס, יום טוב -עסיס, פשע ואלימות

 . 240-221, נ )תשמ"ה(, עמ' ציוןהי"ד(, 

עסיס, תסיסה 

 -חברתית

עסיס, יום טוב, "תסיסה חברתית ומאבק בין מעמדי בקהילות ספרד 

ירושלים: משגב ,  תרבות והיסטוריה, )עורך( דן י' בתוך:", לפני הגרוש

 . 145-121, עמ' , תשמ"זוהמזרחהמכון לחקר מורשת יהדות ספרד 

  

תדמית  -פונקנשטיין

 -ותודעה

תדמית ותודעה היסטורית ביהדות ובסביבתה פונקנשטיין, עמוס, 

 . 1991תל אביב: עם עובד, התרבותית, 

פונקנשטיין, תמורות 

 -יכוח הדתובו

עמוס, "התמורות בוויכוח הדת שבין יהודים לנוצרים  ,פונקנשטיין

  . 144-125)תשכ"ח(, עמ'  33, וןציבמאה הי"ב", 

  

על  16-"אורח חיים יהודי של אנוסי פורטוגל במאה ה ,ראובן ,פיינגולד -פיינגולד, אורח חיים
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"חיפוש אחר זהות: משפטו של האנוס הפורטוגאלי , פיינגולד, ראובן -פיינגולד, חיפוש זהות

 .  254-235)תשנ"א(, עמ'  47-46 ,פעמים", 1605-1615ויסנטה פורטדו 

פיינגולד, שאלת 

 -האנוסים

פיינגולד, ראובן, "שאלת האנוסים על פי מסכת פורטוגאלית מראשית 
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פינס, בין החוקה 

  -הדתית לרפואה

-פינס, שלמה, "השוואות בין החוקה הדתית לבין הרפואה אצל אל

שנתון המשפט העברי של המכון לחקר פארבי ואצל הרמב"ם", 

   . 175-171תשמ"ט(, עמ'  -טו )תשמ"ח -יד ,המשפט העברי

יצחק פולקר פינס, שלמה, על סוגיות אחדות הכוללות בס' עזר הדת ל -פינס, עזר הדת

מחקרים ותקבולות להן אצל שיפנוזה, בתוך: י' דן וי' הקר )עורכים(, 

בקבלה, בפילוסופיה יהודית ובספרות המוסר וההגות, מוגשים 

  . 395-457ירושלים: מאגנס, תשמ"ו, עמ'  ,לישעיה תשבי
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I 
 

Summary 

 

This work analyzes the literary aspect of the Sefer ha-Ikkarim, emphasizing the historical-cultural 

background in which the philosophy of Rabbi Yosef Albo (below: Rabbi Albo) developed. The 

research deals extensively with the historical aspect reflected in the Sefer ha-Ikkarim and views 

the motives for the writing of this work in the context of the events of the period in general and 

the Disputation of Tortosa in particular.            

 

The writing of the Sefer ha-Ikkarim was completed in 1425. This period, following the 1391 riots 

until the expulsion in 1492, was most difficult for Spanish Jewry. The Jewish community 

struggled with the Catholic Church, which concentrated all its efforts towards converting the 

Jews. The church considered no methods to be unacceptable: pogroms, riots, draconian 

legislation, massive propaganda, religious debates, and polemics. The apostates, who until 

recently were an integral part of the Jewish community, were drafted to this conflict. This 

religious war found the Jewish community split and crumbling because of a decline in moral 

values and faith, power struggles between classes and factions, and mass conversions, both 

forced and voluntary. All of these left those clinging to Judaism suffering and confused in their 

faith.   

 

Facing the calamitous situation in which the Jewish community found itself, Rabbi Albo took 

upon himself to establish principles of religion. As a prominent leader and rabbi of the Daroca 

community, he wished to provide answers to the theological dilemmas that plagued and ate away 

at the community. 

 

In addition to these motives the Sefaradi method of Iyyun is another factor in the writing of Sefer 

ha-Ikkarim. This method is much discussed in the research literature, but not in connection with 

establishing principles of faith. Rabbi Albo's motives for establishing principles are certainly 

connected to the historical background of the period, but, as I will show, the Sefaradi method of 

Iyyun caused the shaping of the principles and their conceptualization in the general religious 

system in the Sefer ha-Ikkarim. In this work I assert that the Sefaradi method of Iyyun guided 

Rabbi Albo in his perception of the principles. The principles and purposes of the Sefaradi 

method of Iyyun were the deciding factors in setting up a logical hierarchical system of 
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principles, and they also influenced the choice and order of the specific principles.    

 

This work presents the characteristics of the Sefaradi method of Iyyun that are spread throughout 

Sefer ha-Ikkarim, including Rabbi Albo's system of principles as a set of rules for the entire 

Torah. The three principles that Rabbi Albo fixed emerge directly from the Torah, and through 

the observance of  the Torah man testifies to the existence of the principles. Rabbi Albo sees 

keeping Torah and the commandments as a guarantee for man achieving his purpose in life, 

which is to ensure the immortality of his soul. Therefore he places the Torah as the center of the 

principles he establishes so that the unity and completeness of the community will be ensured. 

 

As opposed to the research to date, identifying this methodology will fully explain the essential 

difference between the principles set up by Maimonides and those of Rabbi Albo. On the other 

hand it will explicate the great similarity that exists between Rabbi Hisdai Crescas's list of 

principles and those of Rabbi Albo, in spite of their different forms. 

 

In Sefer ha-Ikkarim, Rabbi Albo expounds his doctrine, presenting a logical teaching to the 

troubled Jews of Spain. The three articles of faith: the existence of G-d, a G-d given Torah, and 

divine reward and punishment form the basis for all the commandments. Denying them even 

momentarily is the root of all sin. In this manner Rabbi Albo's system of principles describes the 

structure of the entire Torah, 

on two strata, the first being the consciousness and personality into which the Torah wishes to 

shape man through faith and acceptance of the “Principles”. The next stratum is the way of life 

and actions demanded by the Torah of mankind through practical application of the “Principles”, 

expressing them and based upon them.    

 

In this understanding, Rabbi Albo in his system of principles did not intend them merely for his 

era but to deliver a message to all generations. However, the background for the form and style of 

his message is the historical conditions prevailing in Spain in the 15
th

 century. There were 

internal difficulties, such as the philosophical challenges from the Maimonides and Gersonides 

schools of thought and a spiritual and moral decline. External crises including the apostates' 

activities and worsening tension between the  church and the Jewish community created the 
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educational necessity for formulating the system of the principles. In addition, the doctrines of 

other authors of principles, such as Rabbi Hisdai Crescas and Rabbi Shimon ben Zemah Duran, 

and mainly of the scholars of Sefaradi Iyyun, formed the logical and structural basis on which 

Rabbi Albo creatively formulated his philosophy of a new structure of the principles of Judaism, 

drawing from the entirety of the relevant literature available through the generations from 

Aristotle to Rabbi Hisdai Crescas.  
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