
 

 

  הרב שמחה פרידמ�

  אי�ור שכחת התורה

  הא  ישנו אי�ור לשכוח את דברי התורה?

בפשוטו של מקרא הוזהרנו שלא נשכח את מעמד הר �יני וכ� כתבו הרמב"�, 

  הר"� ורבינו בחיי

רק השמר ל� ושמר נפש� מאד פ� תשכח את הדברי	 : "י)-(דברי	 ד, טנאמר בתורה 

�יו	 אשר . אשר ראו עיני� ופ� יורו מלבב� כל ימי חיי� והודעת	 לבני� ולבני בני

י� בחרב באמר ה' אלי הקהל לי את הע	 ואשמע	 את דברי וקעמדת לפני ה' אל

  ".על האדמה ואת בניה	 ילמדו�חיי	  אשר ילמדו� ליראה אתי כל הימי	 אשר ה	

בפשוטו של מקרא, האזהרה מתייחת למעמד הר יני, כפי שפירש הרמב"�: 

, הזהיר בה מאד, כי כאשר אמר שנזהר הכתוב הזה לפי דעתי מצות לא תעשה"

 �בכל המצות ונשמור החוקי	 והמשפטי	 לעשות	, חזר ואמר רק אני מזהיר

שלא תשכח ר מאי� באו אלי� המצות, מאד להשמר ולשמור עצמ� מאד מאד לזכו

מכל הדברי	 אשר ראו ש	 עיני� הקולות והלפידי	 את כבודו ואת  מעמד הר �יני

 �גדלו ודבריו אשר שמעת ש	 מתו� האש, ותודיע כל הדברי	 אשר ראו עיני

במעמד הנכבד ההוא לבני� ולבני בני� עד עול	. ופירש הטע	 כי הש	 עשה 

ראה אותו כל הימי	 ואת בניכ	 תלמדו� לדורות המעמד ההוא כדי שתלמדו לי

עול	, א	 כ� עשו את	 ככה ואל תשכחו אותו. והנה קוד	 שיזכיר הדברות 

הזהיר במצות לא תעשה שלא נשכח דבר מ� המעמד ההוא ולא שנאמרו ש	, 

נ�ירהו מלבנו לעול , וצוה במצות עשה שנודיע בו לכל זרענו מדור לדור כל מה 

(דרוש ט, עמ' קמח במהד' פלדמ�, . וכ"כ הר"� בדרשותיו מיעה"שהיה ש  בראיה ובש

, שהאזהרה היא שלא לשכוח את מעמד הר (ש	). וכ"כ רבינו בחיי ירושלי	 תשל"ז)

יני, וציי� שלשו� "הדברי	 אשר ראו עיני�" היא כלשו� האמורה במעמד הר יני 

  : "וכל הע	 רואי	 את הקולות ואת הלפידי	".(שמות כ, טו)

  חז"ל דרשו מכא� אי�ור לשכוח אפילו דבר אחד מלימוד התורה

אול	 בדברי חז"ל מבואר שפוק זה מוב על דברי תורה עצמ	. וכ� נאמר 

: "רבי דותאי ברבי ינאי משו	 רבי מאיר אומר: כל השוכח דבר (אבות ג, ח)במשנה 

� אחד ממשנתו מעלה עליו הכתוב כאילו מתחייב בנפשו, שנאמר: 'רק השמר ל

  

 ר"מ בישיבת תורת החיי	.  *
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ושמור נפש� מאד פ� תשכח את הדברי	 אשר ראו עיני�'. יכול אפילו תקפה עליו 

 '�הא אינו מתחייב בנפשו  –משנתו? תלמוד לומר: 'ופ� יורו מלבב� כל ימי חיי

  עד שישב וייר	 מלבו".

נאמרו דברי	 דומי	, א� ש	 נאמר עוד שזהו לאו: "ואמר  (מנחות צט, ב)ובגמרא 

דבר אחד מתלמודו עובר בלאו, שנאמר: 'השמר ל� ושמור ריש לקיש: כל המשכח 

נפש� מאד פ� תשכח את הדברי	', וכדר' אבי� אמר ר' אילעא, דאמר רבי אבי� 

רבינא  1אינו אלא לא תעשה. –אמר ר' אילעא: כל מקו	 שנאמר השמר פ� ואל 

אמר: השמר ופ� שני לאוי� נינהו. רב נחמ� בר יצחק אמר: בשלשה לאוי�, שנאמר: 

'השמר ל� ושמור נפש� מאוד פ� תשכח את הדברי	'; יכול אפי' מחמת אונו? 

ת"ל: 'ופ� יורו מלבב�', במיר	 מלבו הכתוב מדבר; רבי דותאי בר' ינאי אמר: 

  ".יכול אפילו תקפה עליו משנתו? ת"ל: 'רק'

: "אמר רבי אלעזר: כל המשכח דבר מתלמודו גור	 (יומא לח, ב)ועוד אמרו בגמרא 

גלות לבניו, שנאמר (הושע ד, ו): 'ותשכח תורת אלהי� אשכח בני� ג	 אני'. רבי 

אבהו אמר: מורידי� אותו מגדולתו, שנאמר (ש	): 'כי אתה הדעת מאת 

� מכה� לי'".  ואמא

  כמה ראשוני  נקטו כ� להלכה

מQZִנֵי המצוות שאכ� נקטו להלכה שלאו זה מוב על שכחת התורה. ז"ל  ויש

: "'פ� תשכח את הדברי	'. דברי יוצר� ת� על לב� תמיד, דכתיב (י' שנט)היראי	 

 .'�בפ' ואתחנ�: 'השמר ל� ושמור נפש� מאד פ� תשכח את הדברי	 אשר ראו עיני

כאלו מתחייב בנפשו, ותניא: כל השוכח דבר אחד ממשנתו מעלה עליו הכתוב 

שנאמר: 'השמר ל� ושמור נפש� מאד פ� תשכח את הדברי	' וגו'. יכול אפי' 

תקפה עליו משנתו? ת"ל: 'ופ� יורו מלבב� כל ימי חיי�', הא אינו חייב עד שישב 

וייר	 מלבו, פי' שמפנה לבו לבטלה. ו'פ� תשכח' [לאו הוא] פי' לא תשכח, דאמר 

  � ואל אינו אלא בלא תעשה".ר' אילא כ"מ שנאמר השמר פ

, ברשימת האזהרות התלויות בלב: (ש"ג כ"ח)וכ"כ רבינו יונה בשערי תשובה 

"'השמר ל� ושמור נפש� מאד פ� תשכח את הדברי	 אשר ראו עיני�'. ואמרו 

יכול  2רבותינו זכרונ	 לברכה: כל השוכח דבר אחד מתלמודו עובר בשני לאוי�.

  

ריש לקיש למעשה נמ� על המשנה באבות, שחידשה שפוק זה עוק בשכחת התורה,   .1

אלא שהמשנה הדגישה את הפ� המורי שבדבר ("כאילו מתחייב בנפשו"), והוא הדגיש 

 לכאורה את הפ� ההלכתי ("עובר בלאו").

דווקא בדברי רבינא. יתכ� שזה משו	 ש"שמור נפש� מאוד" נדרש במשנה מעניי� שנקט   .2

לומר שהוא כמתחייב בנפשו, כמבואר במשנה באבות. כ"כ מהר"ח בנבנשת בעל כנה"ג 
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לא דבר הכתוב  –ד לומר: 'ופ� יורו מלבב�' אפילו תקפה עליו משנתו? תלמו

  אלא במי שייר	 מלבבו על ידי שהוא בטל מ� התורה ואינו הוגה בה תמיד".

כתב: "הפורש מ� התורה, אפילו זק� מופלג, עובר בלא תעשה,  (לאוי� יג)והמ"ג 

שנאמר: 'ופ� יורו מלבב� כל ימי חיי� והודעת	 לבני� [ולבני בני�]'. ותנ� במכת 

אבות: כל השוכח דבר [אחד] ממשנתו מעלה עליו הכתוב כאילו מתחייב בנפשו, 

שנאמר: 'השמר ל� ושמור נפש� מאד פ� תשכח את הדברי	 אשר ראו עיני�'. יכול 

אפילו תקפה עליו משנתו? תלמוד לומר: 'ופ� יורו מלבב�', הא אינו מתחייב עד 

בשני לאוי�, שהרי כל מקו	 שישב וייר	 מלבו. ובפרק שתי הלח	 אמרינ� שעובר 

שנאמר השמר פ� ואל אינו אלא לא תעשה". ובהמש� לזה הביא: "גרינ� בפרק 

קמא דכתובות (ה ע"ב): תנו רבנ�: אל ישמיע אד	 לאזניו דברי	 בטלי	, מפני 

שה	 נכוות תחילה לאברי	. וביומא פרק קמא (יט ע"ב) גרינ�: אמר רבא השח 

רבנ�: 'ודברת ב	' (דברי	 ו, ז) ולא בתפלה, 'ודברת שיחת חולי� עובר בעשה, דתנו 

י' טו)וכ"כ המ"ק  3ב	' ולא בדברי	 אחרי	".).  

 קה)ובמצות תלמוד תורה "כתב המ"ק: "ורבותינו דרשו, אור לדבר דברי	  (

בטלי	 ועובר בעשה דכתיב: 'ודברת ב	' ולא בדברי	 בטלי	, וג	 אמרו כל מי 

ו עוק מביא עליו יורי� וכו'. וחלקתי מצוה זו שאפשר לו לעוק בתורה ואינ

מלאו דלא תשכח, שא" על פי שלמד צרי� שלא ישכח, וכ� א	 הוא נזהר שאינו 

שוכח מה שלמד, א" על פי כ� צרי� ליזהר ללמוד דברי	 אחרי	 וכו'. והחרב 

והפר ירדו כרוכי	 מ� השמי	, דכתיב: 'ושמור נפש� מאד פ� תשכח את הדברי	', 

  '".4(ישעיה א, כ): 'א	 תמאנו ומרית	 חרב תא5ְֻלווכתיב 

  הרמב"� קבע להלכה שהאי�ור הוא לשכוח את מעמד הר �יני

אול	 מנגד, הרמב"� הל� לשיטתו בפירוש התורה הנ"ל ג	 בהשגותיו לפר 

, ונקט להלכה שהאזהרה היא מלשכוח את (שכחת הלאוי� ב)המצוות של הרמב"	 

דברי חז"ל (במקו	 אחר) שדרשו את הפוקי	 על מעמד הר יני, וא" התייח ל

התורה: "שנמנענו שלא נשכח מעמד הר יני ולא ניר אותו מדעתנו אבל יהיו 

עינינו ולבנו ש	 כל הימי	. והוא אמרו יתעלה: 'השמר ל� ושמור נפש� מאד פ� 

 �תשכח את הדברי	 אשר ראו עיני� ופ� יורו מלבב� כל ימי חיי� והודעת	 לבני

בני� יו	 אשר עמדת לפני י"י אלהי� בחורב' וכו'. והזהיר פ� יורו מ� הלב  ולבני

  

בפרו על המ"ג דינא דחיי (על דברי המ"ג בלאוי� יג דלהל�, שג	 הוא נקט בדברי 

  רבינא).

  זו. א� אחר זאת הביא פירושי	 אחרי	 במימרא  .3

 ע"פ דברי	 רבה פ"ד י' ב.  .4
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ואל תטעה בזה מפני דרש  בראשו� מהודיע	 לבני	 ולבני בני	 לדורות עול	. 

, כי לימוד אמונת 'לבני� ולבני בני�' בלימוד התורה לבני בני  (ל ע"א)שלקידושי� 

יה מדבריה	 כי היא מצוה התורה הוא הלימוד בתורה. אבל נתבונ� ונקח רא

עולמית, וע	 כל הדורות ידבר שלא ישכחו עני� המעמד ההוא שהיה לכל אד	 

במראית עיניה	 ושמיעת אזניה	 ושיעתיקו זה מדור לדור לעול	. וזאת מצות לא 

  5תעשה".

  לכאורה דבריו אינ  מתיישבי  ע  דברי ריש לקיש בגמרא

הווה הבר לגמרא במנחות. אול	 הברו לגמרא בקידושי� לכאורה אינו מ

בקידושי� מדובר על דר� החיוב, שצרי� ללמד, ובזה נית� להבי� שהצור� ללמד את 

מעמד הר יני שהוא תשתית התורה בהיותו היוד לאמונת התורה, מחייב 

ממילא ללמד את התורה עצמה; א	 אד	 מאמי� בתורה ובנתינתה ביני, ודאי 

טווה. אבל ריש לקיש במנחות הרי דיבר על וודאי שהוא ג	 יעוק בה, כפי שנצ

דר� השלילה, שאור לשכוח "דבר אחד מתלמודו"; וזה לכאורה לא כתוב בפוק, 

  א	 מפרשי	 שהוא רק אמר שאור לשכוח את התשתית והיוד של התורה.

כתב: "וזאת התורה אשר ש	 משה לפני בני  (ער� אמונה)ורבינו בחיי בכד הקמח 

שלא נשכחנה, שכתוב: 'השמר ל� ושמור נפש� מאד פ�  ישראל, ונצטוינו בה

שלא נשכח אחד מעיקרי תשכח את הדברי	 אשר ראו עיני�'. עני� הכתוב הזה 

והגיד ל� שא	 נשכח שהוא עו� עצו	 נוגע עד הנפש,  6,התורה והמצות שנתנו לנו

ולזה הזכיר נפש�. ובמה יתרצה זה אל אדוניו וימלט מהשכחה? שנזכיר אות	 

ונהגה בה	 יו	 ולילה, ואז יהי שמורי	 בלב". ודבריו קרובי	 לדברי ריש תמיד 

לקיש יותר מדברי הרמב"�, אבל ג	 הוא לא דיבר על "השוכח דבר אחד 

  מתלמודו".

  

אכ� בשכחת העשי� לא מנה את העשה של "והודעת	 לבני�", א" שמדבריו בפירוש   .5

  התורה משמע שזו מצות עשה גמורה.

6.   �כמצוי� לעיל, רבינו בחיי הבי� את האזהרה כרמב"�, שלא לשכוח את מעמד הר יני (א

הבי� שזיכרו� מעמד הר יני משמעו  הביא ג	 את דרשת חז"ל, כדלהל�). נראה שהוא

לזכור ג	 את תוכ� המעמד, דהיינו את עשרת הדברות, שה	 "עיקרי התורה והמצוות". 

וזה מוכ	 ג	 על הרמב"�, כמדויק מלשונו (בפירוש התורה): "שלא תשכח מעמד הר 

 ודבריו אשריני מכל הדברי	 אשר ראו ש	 עיני� הקולות והלפידי	 את כבודו ואת גדלו 

", ולא כתב "ואשר שמעת את דבריו", ומשמע שג	 את הדברי	 שמעת ש  מתו� האש

מ� המעמד  שלא נשכח דברעצמ	 אור לשכוח. וכ� ש	: "הזהיר במצות לא תעשה 

  ההוא", ואי� ל� דבר גדול במעמד מעשרת הדברות עצמ�.
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  הלשו� "עובר בלאו" אינה מציינת בהכרח לאו דאורייתא

אכ� לשונו של ריש לקיש "עובר בלאו" אינה מציינת בהכרח לאו גמור 

. הלשו� "עובר בלאו" או "עובר בעשה" נאמרה בכמה מקומות על פי מדאורייתא

פוקי	 שאינ	 מ� התורה אלא מדברי קבלה, ולכ� ברור שאינ	 לאו או עשה 

, העולה מבבל (ש	 כב, ב), המונה את ישראל (יומא יט, ב)גמורי	: השח שיחת חולי� 

. והאחרו� שבה	 לח, ב)(וטה והנהנה מצרי העי�  (כתובות קי, ב; קיא, א)לאר  ישראל 

: "תני בר (ברכות יג, א)מתבר שאינו דבר הלכה אלא דבר מור. וכיוצא בזה מצאנו 

עובר בעשה, שנאמר (בראשית יז, ה): 'והיה  –קפרא: כל הקורא לאברה	 אבר	 

שמ� אברה	'. רבי אליעזר אומר: עובר בלאו, שנאמר (ש	): 'ולא יקרא עוד [את] 

  שמ� אבר	'".

אלו לא מנא	 הרמב"	 במניי� המצוות, ובהכרח בר שאי� אלו לאוי� ואכ�, כל 

כהדרכה ולא כאיור.  (דעות ב, ד)גמורי	. ושלא לשוח שיחת חולי� הרמב"	 הזכיר 

שלעול	 ידור אד	  (מלכי	 ה, יב)ואת העלייה מבבל לא"י הוא לא הזכיר, א� הזכיר 

ה זרה, והוי": "כש	 באר  ישראל והיוצא ממנה לחוצה לאר  כאילו עובד עבוד

שאור לצאת מהאר  לחוצה לאר , כ� אור לצאת מבבל לשאר ארצות", והביא 

את הפוק שהובא בגמרא. א� את שני האיורי	 הללו לא מנה כמצוות. ומבואר 

שעצ	 ההתייחות החמורה למעשה זה מלמדת שהוא אור, א� אי� זו מצוה 

  מוגדרת.

כלאו, א� לא מנאו במניי� המצוות, כגו�  ויש עוד שהרמב"	 הזכיר את האיור

והנחת תפילי�  (פחי	 מב, א; רמב"	 ערכי� וחרמי� ה, ו)התפת תמימי	 לבדק הבית 

  .(מנחות לו, ב; רמב"	 תפילי� ד, יא)אחר שקיעת החמה 

  פירוש דברי המאירי שהדברי  נאמרו "דר� הערה"

נאמר: "רבי יהודה אומר: הוי זהיר בתלמוד, ששגגת  (אבות ד, יג)ובמשנה נופת 

תלמוד עולה זדו�". והמאירי בפירושו ש	, אחר שהביר שהאזהרה היא "שתהא 

דר� משנתו דורה בפיו", כתב בתו� דבריו: "וכ� אמרו ז"ל (מנחות צט ע"ב) 

: כל השוכח דבר מתלמודו עובר בלאו, שנאמר: 'השמר ל� פ� תשכח את הערה

ו'". ולכאורה הוא הבי� שדברי ריש לקיש אינ	 אלא התעוררות וזירוז, הדברי	' כ

ולא די� גמור, כפי שהשתמש בביטוי זה עשרות רבות של פעמי	 (למשל: ברכות 

   7נה, א; שבת י, ב; ש	 כג, ב; עירובי� יח, ב).

  

ש עבירות שעל של דר� הערהובולטת ביותר משמעות זו בדבריו בשבת (לא ע"ב): "ואמר   .7

נשי	 מתות בשעת לידת� על שאינ� זהירות בנדה ובחלה ובהדלקת הנר וכו'. והזכירו עת 

  ", עכ"ל.להפליג בהתעוררות ובאזהרההלידה להיות אימתו עליה	 
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אכ� במקומות לא מעטי	 נקט המאירי לשו� זו ג	 בדברי	 שנראה שה	 גדר הדי� 

	 נכוני	 אליבא דהלכתא, אלא שיש בעצ	 אמירת	 התעוררות ממש, והדברי

: "דר� הערה אמרו מי שחלה (שבת לב, א ד"ה לעול	)וזירוז. יעוי� למשל במה שכתב 

: "דר� הערה אמרו: 'ולקדוש ה' מכובד' (ש	 קיט, א ד"ה ימי	)אומרי� לו התודה". וכ� 

שתיה, אמרה תורה (ישעיה נח, יג) זה יו	 הכיפורי	 שאי� בו לא אכילה ולא 

: "דר� הערה אמרו: 'זה אלי ואנוהו' (ש	 קלג, ב ד"ה לעול	)כבדהו בכות נקיה". וכ� 

(שמות טו, ב) התנאה לפניו במצות, וכה נאה ולולב נאה שופר נאה ציצית נאה 

תפלי� נאי	 פר תורה נאה בדיו נאה בכתיבה נאה ולכרכו בשיראי� נאי	". וכ� 

: "אל יתפלל עד שתהא דעתו מיושבת עליו וכו'. דר� שאי�)(עירובי� ה, א ד"ה כל 

: (פחי	 כב, ב ד"ה כל המיקל)וכ�  8הערה אמרו: הבא בדר� אל יתפלל כל שלשה ימי	".

"דר� הערה אמרו: 'את ה' אלהי� תירא' (דברי	 ו, יג; י, כ) לרבות תלמידי חכמי	". 

הפלגה או מור  ובכל אלו ובעוד מקומות רבי	 נראה שאי� זו רק אמירה של

שאינו אמור להתקיי	 לדינא. ולכ� אי� להיק מלשו� המאירי שדברי ריש לקיש 

  לא נאמרו לדינא אלא בגוזמא כדר� התעוררות ומור בלבד.

  מהרמב"  נראה שצרי� להיזהר משכחת הלימוד אבל אי� זה לאו

 ועתה נבוא לדברי הרמב"	 בנידו� דיד�. פעמיי	 הוא הזכיר את השכחה בפ"א

מהל' תלמוד תורה: "עד אימתי חייב ללמוד תורה? עד יו	 מותו, שנאמר: 'ופ� 

; "כשיגדיל (ה"י)יורו מלבב� כל ימי חיי�', וכל זמ� שלא יעוק בלימוד הוא Pכָחֵַ" 

בחכמה, ולא יהא צרי� לא ללמוד תורה שבכתב ולא לעוק תמיד בתורה שבעל 

השמועה, כדי שלא ישכח דבר  יקרא בעתי	 מזומני	 תורה שבכתב ודברי –פה 

  .(הי"ב)מדברי תורה, וייפנה כל ימיו לתלמוד בלבד, לפי רוחב לבו ויישוב דעתו" 

למדנו מדברי הרמב"	 שמצופה מכל אחד שלא לשכוח את מה שלמד, ושלמדנו 

זאת מהפוק "פ� יורו מלבב�" וכו' הנ"ל. אבל לא זו בלבד שלא מנה לאו זה 

א הזכירו להדיא כאיור. ויותר נראה מדבריו שהפוק במניי� המצוות, אלא ג	 ל

הזה רק מייע בהגדרת היעד של הלימוד, וממילא בקביעת אופ� הלימוד, אבל 

  אינו איור מוגדר בפני עצמו.

  ג  בדעת הרמב"� צרי� לומר כ�

ומתבר שג	 הרמב"� יודה שפוק זה מלמד על רצו� התורה שלא נשכח את 

תב בביאור דברי חז"ל בקידושי� ש"לימוד אמונת דברי התורה. שהרי הוא כ

התורה הוא הלימוד בתורה", ושיש להתבונ� ולהיק מקנה עקרונית מדברי חז"ל 

  

  ומופר ש	 בגמרא שאבוה דשמואל נהג כ� למעשה.  .8
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הללו (שפוק זה הוא מצוה עולמית ללמד לבני הבני	 את כל התורה), וא	 כ� יש 

להיק מהדברי	 ג	 כ� שכש	 שהתורה רוצה שלא נשכח את מעמד הר יני 

ות שניתנו בו, כ� היא רוצה שלא נשכח את כל פרטי התורה ועשרת הדבר

שנגזרי	 ממנו. וזו בדיוק היבה שחז"ל במשנה באבות ובגמרא במנחות למדו 

מפוק זה את 'חומרת האיור' לשכוח דבר מדברי התורה. אבל אי� מדובר כא� 

  בלאו גמור, כפי שהיה משתמע מלשונו של ריש לקיש.

  א קיבלו את דברי ריש לקיש כפשוט ה�יבה שהרמב"  והרמב"� ל

ושני דברי	 היו עשויי	 להביא את הרמב"	 והרמב"� למקנה שאי� כא� לאו 

גמור: האחד הוא הקשר הדברי	, שהוא מימרות של ריש לקיש ואמוראי	 אחרי	 

והשני הוא הברה; א" שהתורה ודאי רוצה שנזכור ולא  9בענייני הדרכה ומור.

נשכח את הדברי	, לא מתבר להשית איור גמור על כל שכחה אפילו של דבר 

אחד, דא	 כ� לא שבקת חיי לכל ברייה. וא	 באנו לפרט ולהגדיר את הדברי	 כפי 

	 יכולתו של כל אחד, נתת דברי� לשיעורי� ושיעורי שיעורי�. ולכ� נראה שהדברי

  נאמרו מעיקרא בדר� הפלגה.

  דברי הרמב"  והרמב"� בביאור "כל המחזיק במחלוקת עובר בלאו"

נאמר: "אמר  (נהדרי� קי, א)ודיו� דומה לזה דנו הרמב"	 והרמב"� להדיא. בגמרא 

רב: כל המחזיק במחלוקת עובר בלאו, שנאמר (ש	 יז, ה): 'ולא יהיה כקרח 

, כתיב הכא (ש	): 'ביד משה לו', וכתיב הת	 וכעדתו'. רב אשי אמר: ראוי ליצטרע

(הקדמה, לאוי� שבמלקות (שמות ד, ו): 'ויאמר ה' לו עוד הבא נא יד� בחיק�'". ובה"ג 

השיג  (שורש ח)אכ� מנה את "ולא יהיה כקרח" כלאו. והרמב"	 בפר המצוות  קו)

דיענו שה' הו –עליו, וטע� ש"לא יהיה כקרח" אינו איור אלא קביעה מציאותית 

שהחולק על הכהונה לא יקרה לו כקורח (לא ייבלע ויישר" אלא יצטרע, 

ולדעתו אמנ	 יש איור לעשות מחלוקת, אבל הוא נכלל ב"לא  10כעוזיה).

  

אונו;  המימרות הקודמות ה�: אי� נוהגי	 מנהג ביזיו� בת"ח ששכח תלמודו מחמת  .9

פעמי	 שביטולה של תורה זהו יודה. והמימרא שאחרי הנידו� דיד� היא: כל המשמר 

תורתו נשמתו משתמרת, וכל שאינו משמר את התורה אי� נשמתו משתמרת. וקצת יש 

לדמות זאת לכ� שהרמב"	 לא הזכיר כאיור עשה לשוח שיחת חולי� (יומא יט, ב), 

יו� שזה נאמר בחדא מחתא ע	 "עובר בלאו" שנלמד שנלמד מ"ודברת ב	" (דברי	 ו, ז), כ

 מדברי קבלה, מ"כל הדברי	 יגעי	 לא יוכל איש לדבר" (קהלת א, ח). 

10.   �הרמב"	 ש	 ציי� שחכמי	 אמרו פרשנות זו, והרמב"� בהשגותיו ציי� לתנחומא. א

ק"ר בנוח התנחומא שלפנינו הוא בדיוק כמו בגמ' נהדרי�. והרב קאפח הוי" לציי� לוי

 פט"ז, ערכי� טז ע"א ואבות דר"נ פ"י, אבל לא מצאתי ש	 את הדברי	 האמורי	 כא�.
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; ודברי הגמרא בנהדרי� הנ"ל ה	 "על דר� התוכחת" בלבד. (לאוי� מה)תתגודדו" 

א� לאו, אבל הביר אמנ	 החזיק בדברי בה"ג שיש כ (שורש ח)והרמב"� בהשגותיו 

שהאזהרה היא שלא לחלוק על הכהונה; וג	 הוא הביר שדברי הגמרא 

בנהדרי�, שהרחיבה זאת לכל מחלוקת, ה	 "על דר� תוכחת" שמכו לפוק זה 

אזהרה מכל המחלוקות. ושניה	 הדגישו את העובדה שפשט הכתוב עוק דווקא 

  במחלוקת הכהונה ולא בכל מחלוקת.

וג	 הרמב"� הבינו שאע"פ שנאמר "עובר בלאו", והובא על זה הרי שג	 הרמב"	 

פוק מ� התורה, אי� זה מחייב בהכרח שיש כא� לאו גמור מדאורייתא, אלא יש 

כא� דבר שהתורה רצתה למנוע אותנו ממנו, וחכמי	 ראו לנכו� להפליג בחומרתו 

מכ� שדרשת על מנת להזהירנו ולהרחיקנו ממנו, ולכ� נקטו בלשו� זו. ולמדנו זאת 

חכמי	 אינה מתיישבת ע	 פשט הכתוב והקשרו. והרי ג	 בנידו� דיד� ריש לקיש 

  הוציא את הפוק מפשוטו והקשרו.

  הטע  לכ� שהרמב"  לא מנה את "השמר ל� פ� תשכח"

ולכ� דברי הרמב"� מיושבי	 היטב: ממש כמו בנידו� של "ולא יהיה כקרח", פשט 

ממנו 'לאו' רחב יותר, אול	 אי� זה אלא  הפוק מלמד לאו מוי	, וחז"ל למדו

אבל הרמב"	 לא מנה ג	 איור לשכוח את מעמד  11כאמכתא ובדר� אזהרה.

השיב על  (שכחת הלאוי� ב)הר יני, וצרי� לתת טע	 לשתיקתו. המגילת אתר 

שאלה זו: "נראה לי כי מה שלא מנאה הרב הוא לפי שג	 זאת היא מצוה כוללת 

שלא נשכח את הדברי	 אשר ראו עינינו דהיינו עני� התורה כל התורה כלה, והוא 

כלה ושנל� בדרכיה ונקיי	 מצותיה. וכ� משמע מפירוש רש"י ש	 בזה הפוק, 

שכתב וז"ל: 'השמר ל� פ� תשכח את הדברי	 אז כשלא תשכחו אות	 ותעשו	 

על אמתת	 תחשבו חכמי	 ונבוני	 וא	 תעותו אות	 מתו� שכחה תחשבו 

  הנה שזה הלאו על קיו	 התורה כלה נאמרה".שוטי	' עכ"ל, 

ואפשר עוד שהרמב"	 מכי	 ע	 הרמב"� בהבנת פשוטו של מקרא, שמדובר על 

שכחת מעמד הר יני, אלא שלדעתו אי� זו אזהרה לדורות אלא לבני אותו דור 

שראו בעיניה	 את המעמד. וחז"ל ה	 שהרחיבו את משמעות הפוק, לא רק 

רות עול	; והרחבה זו היא "על דר� התוכחת", ונכלל לכלל התורה אלא ג	 לדו

  תוכנה של תוכחת זו במצוה אחרת.

  

וכיו"ב בעניי� העשה, פשט הכתוב הוא שלא נשכח את מעמד הר יני, וחז"ל הרחיבוהו   .11

בדר� אזהרה ללימוד התורה בכלל. אכ� בעניי� זה האמכתא קצת יותר קרובה לפשוטו 

  גה כמו האיור לשכוח אפילו "דבר אחד מתלמודו".של מקרא, כיוו� שאי� בה הפל
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  הגדרת האי�ור לשכוח את דברי התורה

�  הפטור מהאי�ור הוא דווקא באונ

והנה, במשנה באבות נאמר: "יכול אפילו תקפה עליו משנתו? תלמוד לומר: 'ופ� 

 '�ו עד שישב וייר	 מלבו". הא אינו מתחייב בנפש –יורו מלבב� כל ימי חיי

 ,'�ובגמרא במנחות נאמר: "יכול אפי' מחמת אונו? ת"ל: 'ופ� יורו מלבב

במיר	 מלבו הכתוב מדבר; רבי דותאי בר' ינאי אמר: יכול אפילו תקפה עליו 

משנתו? ת"ל: 'רק'". והתופות העירו על "יכול אפילו מחמת אונו": "משנה היא 

ונת	 לומר שאי� בי� "תקפה עליו משנתו" ל"מחמת במכת אבות". ולכאורה כו

אונו" ולא כלו	, ולא כפי שהיה עלול להשתמע מהוגיה, שיש מחלוקת הא	 

הפטור הוא בנאנ או בתקפה עליו משנתו, וכ"כ המהרש"א. וא"כ צרי� לומר 

  12שרק משמעות דורשי� איכא בינייהו.

פירש את המושג "תקפה עליו משנתו": "ששכחה בעל כרחו מפני  13ורש"י באבות

 .�שחמורה עליו", ובמנחות פירש: "שלא יכול להעמיד גרתו". ונראה דהיינו ה

שקשה  –ורבינו גרשו	 במנחות הביר יותר, שזה קשור בהבנה: "לשו� תקפה 

 14".עליו הרבה משנתו, שאינו יכול להבינה ורה מלבו בעל כרחו שאינו מבינה

וכעי� זה פירש המאירי באבות: "כלומר א	 שוכח הדברי	 מחמת אונ או מחמת 

קושי העני� ודקותו". וג	 רבינו יונה ש	 תלה זאת באונ: "כי א	 שכחה על ידי 

הזיקנה או על ידי אונ אחר, רחמנא פטריה ואינו מתחייב". והרשב"  בפירושו 

�קושיה שכחה", וכתב בביאור  מג� אבות פירש ג	 הוא "שהיתה קשה עליו ומתו

: "עלתה לראשי צוקי� (בבא מציעא לו, ב)הלשו� שהוא כמו שנאמר לגבי שומר בהמה 

ונפלה הרי זה אונ וכו' (היינו בכגו�) שתקפתו ועלתה". וכ� הוי" שיש 

במשמעות הפטור של "תקפה עליו משנתו" ג	 שוכח תלמודו מפני אונ חולי, 

. ובשיו� ל"תקפתו ועלתה" כבר קדמו בעל (נדרי	 מא, א)כמו שאירע לרב יו" ולרבי 

, ועוד הציע שהוא מלשו� "חמרא דתקי"" (החמי ), דהיינו (י' תכו)מחזור ויטרי 

  

בעל המימרא באבות הוא ר' דותאי ברבי ינאי עצמו משו	 ר' מאיר. וג	 בזה העיר   .12

  המהרש"א, וג	 גליו� הש". ושמא י"ל הא דידיה והא דרביה.

- מכת אבות", ירושלי	 תש"ה –בנוח הנדפ. במהד' מוד הרב קוק ("משנת ראוב�   .13

יוזכר להל� בקיצור כ"משנת ראוב�") דיבור זה מופיע בנוח ב' שבו" הפר (עמ'  תש"ע,

  תנח). עי"ש במבוא שבו" כר� ב' על אמינות הייחו של פירוש זה לרש"י.

ג	 רבינו יונה במשנת "הוי זהיר בתלמוד ששגגת תלמוד עולה זדו�" (פ"ד מי"ג) קשר בי�   .14

עד כי לא יוכל לשכח דבר עד ירד לעומק� של  הבנה לזיכרו�, וז"ל: "שיחזור הדברי	

 דברי	, כי טבע האנוש קצר להבי� החכמה, והשכחה מצויה בבני אד	", עכ"ל.
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"שנתחמצה ונתייקרה והכבידה עליו משנה שלו מתו� שהיא חמורה, ונשתכח 

  .ש	) (בפירושו לאבותואת הפירוש האחרו� העתיק ג	 רבינו בחיי  15ממנו בעל כרחו".

  בלשו� המשנה והגמרא ישנו פער שטעו� ה�בר

אכ� יש לדקדק בלשו� המשנה והגמרא. מצד אחד ה� פוטרות דווקא את מי 

ש"תקפה עליו משנתו", דהיינו שנאנ ושכח, כאמור. א� מצד שני בשתיה� נאמר 

שהאיור הוא ב"מיר	 מלבו", ולכאורה משמעו שבאופ� פעיל הוא מיר	 

בי� זאת, וכי איזה מעשה אפשר לעשות על מנת להיר דברי	 מלבו. א� צרי� לה

מהלב? לכאורה שכחה היא דבר שבעצ	 מהותו קורה מאליו. וא	 אכ� ישנ	 

מעשי	 שמוגדרי	 כהרה פעילה, לא נתבאר מה היח למי שלא עשה דבר כדי 

להיר את דברי התורה מלבו א� ג	 לא נאנ בשכחת	. וג	 בקביעה שהאיור 

ר	 מלבו" יש לעיי� מיניה וביה, שהרי היא נשענת על הפוק "ופ� הוא ב"מי

מלבב�", שהוא בלשו� ביל, דהיינו שהדברי	 רי	 מעצמ	, ולאו דווקא  י�ורו

  שהוא עושה מעשה להיר	.

  גישה ראשונה: האי�ור הוא דווקא כשמתכוו� לה�יר דברי תורה מלבו

: "ת"ל ופ� יורו מלבב� כל כתוב 16בפירוש לאבות המיוח לרבי יעקב ב"ר שמשו�

מדעת. דיורו מעיקר�  –ימי חיי�, הא אי� מתחייב עד שישב לו ויירנה מלבו 

אבל  17משמע, שאינו זכור בה� כל עיקר, ואי אתה מוצא כ� אלא במיח דעתו,

תקפה נזכר הוא במקצת". הרי שהבי� ש"מיר	 מלבו" היינו שמתכוו� להיר	, 

חת הדעת ותו לא. וא	 כ� כל שאינו מתכוו� א� בפועל זה נעשה על ידי ה

להיר	, והיינו שאינו מיח דעתו מה	, א" א	 בפועל אינו חוזר עליה	 כראוי 

  ואינו זוכר	, הרי הוא בכלל "תקפה עליו משנתו".

והרשב"  בו" פירושו למשנתנו ציי� שמצא ב"משניות קדומות" נוח אחר 

	 שבידינו ובכל הראשוני	, והוא: במשנה, ששונה מהנוח שבכתבי היד החשובי

וידיחנה מלבו". ועל פי נוח זה ברור שהאיור הוא דווקא  18"עד שישכיל

  כשמתכוו� שיורו.

  

 על הפירוש המיוח לרבי יעקב ב"ר שמשו�   .15הפירוש לאבות שבמחזור ויטרי מבו

מתלמידי רש"י (נדפ מכתבי יד ב"משנת ראוב�"), והרשב"  העתיק ממנו הרבה בלי 

להזכירו. מבי� שני הפירושי	 שבמחזור ויטרי כא�, דווקא השני ("חמרא דתקי"") נמצא 

 בפירוש ריבר"ש, ולא הפירוש שכתב הרשב" .

  ראה הערה הקודמת.  .16

 ובמחזור ויטרי: "בהיח דעתו מדעת ומפנה לבו לבטלנות ואינו מחזיר עליה".  .17

  המהדיר ב"משנת ראוב�" הציע לתק�: שישכיח.  .18
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  חידוד ההגדרה ע"פ ה�מ"ג: האי�ור הוא כשאינו חוזר על תלמודו כלל

הגדיר את האיור: "הפורש מ� התורה". ולכאורה היה אפשר  (לאוי� יג)והמ"ג 

צמצ	 את האיור דווקא למי ששוכח מתו� שהוא פורש לחלוטי� להבי� שהוא מ

מעק התורה ומתנתק ממנה. אבל בהמש� דבריו הוא הביא את המשנה באבות 

שהשח  (יט, ב)ואת המימרא דריש לקיש במנחות כלשונ�, וכ� את דברי רבא ביומא 

שהמשכח דבר אחד  (לח, ב)שיחת חולי� עובר בעשה, ואת המימרות שביומא 

מודו גור	 גלות לבניו ומורידי� אותו מגדולתו. וכיו� שמכל המימרות הללו מתל

נראה בפשטות שעצ	 השכחה אפילו של דבר אחד אורה, נראה שג	 הוא 

  התכוו� שפורש מלחזור על תלמודו, ולא דווקא שפורש מכל התורה כולה. 

המ"ג העתיק את ההגדרה של  (י' טו)וכ� נראה ג	 מדברי המ"ק, שבמקו	 אחד 

הביר את ההבדל שבי� מצוה זו למצות  (י' קה)ואת קיצור דבריו, ובמקו	 אחר 

תלמוד תורה: "שא" על פי שלמד צרי� שלא ישכח, וכ� א	 הוא נזהר שאינו שוכח 

מה שלמד, א" על פי כ� צרי� ליזהר ללמוד דברי	 אחרי	". ומבואר שהבי� שהלאו 

  מוב על כל דבר ודבר מדברי התורה שלמד.

אכ� מעצ	 ההגדרה "פורש מ� התורה" נראה שמדובר במי שפורש לחלוטי� 

ואי� הכרח שזה דווקא  19מלחזור על תלמודו, ולא במי שרק אינו חוזר עליו כראוי.

כשעושה כ� במכוו�, שהרי ג	 א	 מחמת טרדות החיי	 הוא נמנע לחלוטי� 

יעקב ב"ר מלחזור על תלמודו, ו" ו" הוא פורש מ� התורה. ואפשר שג	 ר' 

שמשו� יודה בזה. שהרי כל בר דעת יודע שא	 לא יחזור בהכרח ישכח, וא	 כ� 

  הנכנע לניבות החיי	 ונמנע מלחזור הרי הוא מיר דברי תורה מליבו מדעת.

  ה�בר לשו� המשנה והגמרא לגישה זו

ולפי גישה זו מוב� הפער בי� לשו� הפוק ("יורו") ללשו� חכמי	 ("ייר	"): 

יי� את אופ� ההרה בפועל, שהוא בהעדר החזרה ותו לא, ונמצאו הפוק מצ

הדברי	 רי	 מאליה	; וחכמי	 התייחו לאד	 כעושה מעשה כדי לציי� את 

המעורבות והאחריות שלו לשכחה, שבזה שאינו חוזר הוא מכוו� (או כמכוו�) 

להיר	 מלבו. וכל שאינו "מיר	" מדעת, הרי הוא בכלל "תקפה עליו משנתו" 

  

פ  חיי	 (פתיחה עשי� יב) החמיר מאוד בהבנת דברי המ"ג, ונקט שעל כל רגע ורגע הח  .19

של דיבור בשיחה בטלה של גנאי וקלות ראש או רכילות ולשו� הרע עובר על העוו� של 

פרישת התורה. ולכאורה תמוה מאוד לומר כ� בהבנת דברי המ"ג, כי ברגע שאינו לומד 

ר להדיא שהפרישה מ� התורה היא הגדרת האיור אינו גור	 שכחה, והמ"ג הרי הבי

לשכוח דברי תורה, וברגע אחד שאינו לומד עדיי� אינו שוכח. ולכ� נראה שבהכרח כוונת 

 המ"ג למציאות כללית של פרישה, ולא למציאות של פרישה ברגע נתו�.
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שאינו בכלל האיור. ואכ� רבי יעקב ב"ר שמשו� לא הגדיר "תקפה" כאונ גמור, 

 �אלא כפירוש האחרו� שהובא לעיל, שנתחמצה ונתייקרה והכבידה עליו מתו

שהיא חמורה. ונית� להבי� שכלול בזה כל מי שניה לחזור ולדעת אבל לא 

  הצליח.

  נת לזכורגישה שנייה: האי�ור הוא כל שאינו עמל כל צרכו על מ

לעומת זאת, רבינו יונה כתב בפירושו למשנתנו: "יע� אשר לא נת� בלבבו כי 

השכחה מצויה בבני אד	, והיה לו לחזור ההלכה הרבה פעמי	 ולחשוב בה כל 

היו	 וכל הלילה עד לא תוכל להיר מליבו, ולא עשה, הרי זה מתחייב בנפשו". 

יידע היטב את ההלכה ולא הרי מבואר שהחובה המוטלת היא לחזור הרבה עד ש

הוא  (ש"ג כ"ח)ישכחנה, וכל שלא עשה כ� הוא בכלל האיור. ובשערי תשובה 

כתב: "לא ד7ִֵר הכתוב אלא במי שייר	 מלבבו על ידי שהוא בטל מ� התורה 

ואינו הוגה בה תמיד". ועל פי האמור פירוש דבריו הוא שאפילו א	 הוגה בה 

הצור� כדי שיזכור היטב את משנתו, הרי הוא לעיתי	, כל שאינו מתמיד בה כל 

  בכלל מיר	 מלבו.

והמאירי בפירושו למשנתנו כתב: "אינו מתחייב עד שישב וייר	 מלבו בפשיעתו 

(ד, ובמשנה אחרת  20ליבת הפקתו מה	 והתעקו בצור� הזמ� בזולת ההכרח".

	) שתהא הביא המאירי את המימרא דריש לקיש, וש	 כתב: "הזהירQ (התנא ש יב)

וכו',  21משנתו דורה בפיו עד שיהיו דברי תורה מצויי	 בידו מזומני	 להוראה

שהרי כל שליבו ודעתו להוראה יש לו להתעמל בו עד שיהא דור בפיו. וכ� אמרו 

ז"ל דר� הערה: כל השוכח דבר מתלמודו עובר בלאו וכו'. וו" הכוונה וכו' וכ� 

שנתו כהוג�". וא"כ מה שכתב "הפקתו בעת לימודו לא יזוז עד שיעלה ביאור מ

מה	" היינו שמפיק מה	 אפילו מעט, ומתעק בצור� הזמ� במידה כזו שלא 

  מאפשרת לו לחזור על תלמודו היטב היטב.

  

רא אבל א	 התעק בצור� הזמ� ע"פ ההכרח, אי� זה בכלל מיר	 מלבו. וברור שזה נק  .20

אונ, שנכלל ב"תקפה עליו משנתו" כאמור לעיל. ודלא כמו שכתב במדרש שמואל כא�, 

שאפשר שבא התנא לרבות דבי� שוכח מחמת עצלות "או מחמת אונ שהוא טרוד 

למצוא טר" לביתו" אפילו הכי הוא מתחייב בנפשו, כי מקרא מלא הוא "השל� על ה' 

כות לה, ב) יש דרישה מהאד	 להשלי� על יהב� והוא יכלכל�". ונראה שרק לרשב"י (בבר

ה' יהבו ולא לעוק בפרנה כדי צרכו, וג	 זה רק ממידת חידות ובזמ� שעושי� רצונו 

של מקו	 בשלמות. והלכה כר' ישמעאל (ש	) שיש להנהיג בדברי תורה מנהג דר� אר , 

  ואכמ"ל.

 מה שייח את הדברי	 לעניי� הוראה, יידו� להל�.  .21
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  ה�בר לשו� המשנה והגמרא לגישה זו

ולפי גישה זו האיור קרוב יותר ללשו� הפוק "יורו", שהרי א" א	 הוא משתדל 

שלא להיר	 אבל אינו משתדל מפיק, וממילא ה	 רו מאליה	, עובר ב"פ� 

יורו". וא" על פי כ� נקטו חכמי	 בלשו� "ייר	", משו	 שבעצ	 העובדה שהוא 

, (דר� חיי	 לאבות ש	)"ל מתבטל מלחזור כל צרכו הוא גור	 את הרת	. וכ"כ המהר

שהתורה נקטה "פ� יורו" ולא "פ� תיר	" משו	 שא	 יושב ומפנה לבו לבטלה 

חייב מיתה א" א	 לא כיוו� להיר	. ועוד הוי" המהר"ל שבלשו� המשנה נרמז 

 22וייר	 מלבו". שישבדקדוק זה שההרה היא אפילו באופ� ביל, בלשו� "עד 

  23(ש	 ד"ה עד שישב).ת יו	 טוב והביאו בקיצור תלמידו התופו

והקולא של "תקפה עליו משנתו" לגישה זו היא מצומצמת יותר, כיו� שהדרישה 

מהאד	 היא דרישה מחמירה יותר. וזה מתאי	 לכ� שרבינו יונה הגדיר ב"תקפה 

עליו משנתו" ששכחO על ידי הזקִנה או על ידי אונ אחר, דדווקא באונ גמור 

  24פטור.

  שמצטרפי  לגישה השנייה ראשוני  שנראה

למד מהפוק "ופ� יורו" וכו' שחייב ללמוד תורה עד יו	 מותו,  (ת"ת א, י)הרמב"	 

שאחרי  (ש	 הי"ב)משו	 ש"כל זמ� שלא יעוק בלימוד הוא Pכָחֵַ"; ועוד כתב 

שלמד את כל התורה שבכתב ושבעל פה "יקרא בעתי	 מזומני	 תורה שבכתב 

כח דבר מדברי תורה". ומבואר שההקפדה היא ודברי השמועה, כדי שלא יש

שיחזור כדי שלא ישכח. וכ� הגדיר ג	 המ"ק: "שא" על פי שלמד צרי� שלא 

: "השוכח דבר ממשנה בפשיעתו מפני שלא חזר (מג� אבות ש	)ישכח". וכ� הרשב"  

  

  "שב ואל תעשה". אכ� בגמרא הלשו� היא "במיר	 מלבו הכתוב מדבר".כמו הלשו�   .22

ויעו"ש שעמד על שלוש חלוקות במיר דברי תורה מלבו: א. מתכוו� להיר ד"ת מלבו,   .23

עליו אמר רבי נחוניא ב� הקנה (פ"ג מ"ה): "כל הפורק ממנו עול תורה נותני� עליו עול 

ח ד"ת, אבל רוצה להתבטל, עליו אמר רבי מלכות ועול דר� אר "; ב. מעדי" שלא לשכו

חנינא ב� חכינאי (מ"ד): "המפנה לבו לבטלה הרי זה מתחייב בנפשו"; ג. אינו רוצה בטלה, 

אבל בפועל מתבטל ומתרשל מלחזור על תלמודו, עליו אמר רבי דותאי ברבי ינאי משו	 

מתחייב  רבי מאיר (מ"ח): "כל השוכח דבר אחד ממשנתו מעלה עליו הכתוב כאילו

בנפשו". ויש לציי� שלפי האמור יתכ� שג	 בעלי הגישה הראשונה יודו שעובר אפילו 

כשאינו מתכוו� להיר, וכל המחלוקת היא הא	 כדי לעבור צרי� להתרשל לחלוטי� 

  מלחזור, או שאפילו בהתרשלות חלקית (דהיינו שחוזר אבל לא כפי הצור�) עובר.

", בשונה מלשו� ר' יעקב ודקותוי	 מחמת קושי העני� והמאירי התייח ג	 ל"שוכח הדבר  .24

ב"ר שמשו� שדיבר על שמשנתו "חמורה". וקצת נראה ש"דקות" היא מורכבות יתירה על 

  פני "חומר".
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. וא" שאי� הכרע גמור (אבות ש	)עליה", והעתיקו רבינו עובדיה מברטנורא 

גישה ה	 מצטרפי	, הא	 צרי� שלא ישכח לחלוטי� (כרבי יעקב  בדבריה	 לאיזו

ב"ר שמשו� והמ"ג) או שלא ישכח אפילו מעט (כרבינו יונה והמאירי), מפשטות 

  25לשונ	 יותר נראה כאפשרות השנייה.

  ראשוני  שדבריה  מטי  קצת לגישה הראשונה

אזהרה שלא  כתב: "ודרשו רז"ל: השמר ל� פ� תשכח, (דברי	 ד, ט)ורבינו בחיי 

ישתדל האד	 בדברי	 שיהיו בה להשכיח ממנו התורה ושלא ייר	 מלבו", 

והביא את המשנה באבות ואת המימרא במנחות. ומלשו� זאת אפשר להבי� 

שמדובר במי שמעוניי� לשכוח ומשתדל לעוק בדברי	 שעל יד	 ישכח. אבל 

כלומר שהוא  –כתב: "הא אינו חייב עד שייר	 מליבו  (ש	)בפירושו לאבות 

עד ששוכח ומיח דעתו ממנה ומיר הדברי	  26מכני עצמו בטרדות ועקי	

מליבו". ומשמע שעצ	 הכניה בטרדות ובעקי	 היא האיור, והיא רק גורמת 

ששוכח ומיח דעתו, ולא שהשכחה והחת הדעת ה	 התכלית של ההתעקות 

תשכח" ולא "פ� הזו. וכ� ג	 יותר מתבר מעצ	 לשו� הפוק, שהזהיר "פ� 

  תשכיח". וג	 שלא לאפושי פלוגתא. 

וג	 בדבריו אי� הכרע גמור, הא	 האיור הוא דווקא כשמרבה כל כ� בעיוקי	 

עד שאינו יכול לחזור כלל (כרבי יעקב ב"ר שמשו� והמ"ג), או ג	 א	 מתעק 

במידה כזו שלא מאפשרת לו לחזור כראוי (כרבינו יונה והמאירי). וג	 מדברי 

אי� הכרע גמור בדבר, שכתב: "אינו חייב עד שישב וייר	 מלבו,  (י' שנט)אי	 היר

פי' שמפנה לבו לבטלה". ומכל מקו	 לשו� רבינו בחיי "מיח דעתו ממנה" וכ� 

  לשו� היראי	 "מפנה לבו" מטות קצת לאפשרות הראשונה.

  מהות אי�ור השכחה וטעמו

  יש שפירשו שאי�ור השכחה נאמר לבעלי הוראה

נאמר: "רבי יהודה אומר: הוי זהיר בתלמוד, ששגגת  (ד, יב)ה במשנה אחרת והנ

תלמוד עולה זדו�". ופירשו כמה ראשוני	 שהכוונה היא לטָע2ת בהוראה מחמת 

: "דריש רבי יהודה ברבי (ב"מ לג, ב)שגגת תלמוד, והביאו ראיה לזה מהגמרא 

  

במ"ק ישנו שיקול לאיד� גיא, שהוא העתיק את לשו� המ"ג "הפורש מ� התורה",   .25

ת פ"ג, קו"א ק"א ד"ה ואפילו וא"כ יש לומר שהוא ובר כמותו. אכ� הגר"ז (הל' ת"

בשוכח) כתב שהמ"ק בי' טו נמש� אחר המ"ג, ומשמע שובר שה	 חלוקי	. ואפשר 

  שכוונתו כדברינו.

  מתמא דווקא "זולת ההכרח", כדברי המאירי.  .26
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יעקב חטֹאת	'? 'הגד  אלעאי: מאי דכתיב (ישעיה נח, א) 'הגד לעמי פשע	 ולבית

אלו תלמידי חכמי	, ששגגות נעשות לה	 כזדונות; 'ולבית יעקב  –לעמי פשע	' 

אלו עמי האר , שזדונות נעשות לה	 כשגגות. והיינו דתנ�: רבי יהודה  –חטאת	' 

אומר הוי זהיר בתלמוד, ששגגת תלמוד עולה זדו�". וכנראה הבינו שמתמא 

  עמי האר  הוא בהיות	 בעלי הוראה. ייחוד	 של תלמידי חכמי	 על פני

: "יע� אשר לא נת� בלבבו כי (ג, ח)ורבינו יונה פירש על פי זה ג	 את משנתנו 

השכחה מצויה בבני אד	, והיה לו לחזור ההלכה הרבה פעמי	 ולחשוב בה כל 

כי היו	 וכל הלילה עד לא תוכל להיר מליבו, ולא עשה, הרי זה מתחייב בנפשו, 

, ויאמר כ� אמר לי רבי, ויאור המותר ויתיר האור, ל פי הזכרתויבוא להורות ע

  ונמצאת תקלה באה על ידו, ונקרא פושע, מפני ששגגת תלמוד עולה זדו�".

הביר בדר� זו את הגמרא במנחות: "רבי יהודה אומר הוי זהיר  (ד, יב)והמאירי 

ו עד שיהיו הזהירQ שתהא משנתו דורה בפי –בתלמוד ששגגת תלמוד עולה זדו� 

דברי תורה מצויי	 בידו מזומני	 להוראה, שא	 לא כ�, פעמי	 שישאלוהו בדבר 

נחו  ויורה בו שלא כהוג� ונמצא מכשילו. ואי� לו טענה בשגגה, דשגגת תלמוד 

עולה זדו�, שהרי כל שליבו ודעתו להוראה יש לו להתעמל בו עד שיהא דור 

בר מתלמודו עובר בלאו, שנאמר: בפיו. וכ� אמרו ז"ל דר� הערה: כל השוכח ד 

'השמר ל� פ� תשכח את הדברי	' וגו'. וו" הכוונה, שא	 לא מצא עצמו מזומ� 

לכ�, לבל ימהר להוציא דבר מפיו עד יחקור ויבדוק יפה יפה, וכ� בעת לימודו לא 

  יזוז עד שיעלה ביאור משנתו כהוג�, עד שלא תביאהו עצלותו לשגגת הוראה".

העתיק את משנתנו בנוח  27וח לרבי יעקב ב"ר שמשו�ובפירוש לאבות המי

שהוא יושב ושונה  תלמיד חכ אחר: "ר' דותאי בר' ינאי משו	 ר' מאיר אומר: 

ושכח דבר אחד ממשנתו" וכו'. ונראה שגר כ� במשנה, כי א	 לא כ� היה לו 

להעתיק את המשנה כלשונה ולפרש שהיא מדברת בת"ח. ונוח זה קיי	 באחד 

וכ� היא ג	 גרת השיטה מקובצת בגמ' במנחות: "כל  28יד של המשנה,מכתבי ה

ומתבר שעל פי גרה זו הפירוש הוא כדברי רבינו יונה,  29ת"ח ששכח" וכו'.

שאזהרת השכחה היא משו	 שגגת הוראה ולכ� היא מופנית דווקא לבעלי 

  הוראה.

  

  , וג	 האמור כא� מופיע במחזור ויטרי ש	.15ראה לעיל הערה   .27

כ"י קיימברידג'. המהדיר מציי� שבכל שאר כתבי היד של המשנה שעמדו לנגד עיניו   .28

 הנוח הוא כמצוי לפנינו.

על הלימוד ודיברו על "תלמיד ויש עוד במדרשי	 שוני	 כיו"ב, שהתייחו לחובת החזרה   .29

  חכ	".
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  לדעת הרשב"� חומר השכחה אינו תלוי בהוראה

חלק על דברי רבינו יונה: "ואינו נראה לי שיהיה  ת ש	)(מג� אבואול	 הרשב"  

החיוב מפני שגגת הוראה; שא	 מפני זה הוא מתחייב בנפשו, א" א	 תקפה עליו 

! 30משנתו למה הוא פטור? הרי באה תקלה על ידו, והיה לו למנוע עצמו מלהורות

אבל נראה, שהוא מתחייב בנפשו מפני השכחה עצמה, שהיתה עימו תורה 

ו מהמוות, ושכחO בפשיעתו, וכדאי הוא שיתחייב בנפשו, כמו המשל משמרת

כמו שכתבתי. וכ� אמרו ש	 בגמרא: תורה ניתנה בארבעי	 יו	,  31שהזכירו בגמרא

ונשמה נוצרה לארבעי	 יו	; כל המשמר תורתו, נשמתו משתמרת. וכ� אמרו: 'ג	 

חכ	 זה תלמיד  –מתרפה במלאכתו אח הוא לבעל משחית' (משלי יח, ט) 

  ורבינו עובדיה מברטנורא הביא את שני הפירושי	. 32המתרשל בלימודו".

לפי הרמב"  ישנה הנחת י�וד במצות תלמוד תורה שצרי� לזכור מה 

  שלומדי 

ולפי הרמב"	 ברור שהאיור אינו רק לבעלי הוראה, שהרי הוא נקט זאת בתמא 

י	 לשיטתו. בעצ	 הגדרת חיוב תלמוד תורה. א� צרי� להבי� את מהות הדבר

כאמור, הוא לא הגדיר איור לשכוח, אלא הגדיר את חיוב הלימוד בעזרת הפוק 

שצרי� לזכור את  הנחת י�ודשאור שכחה. ומבואר מדבריו שבמצות ת"ת ישנה 

ומשו	 כ� צרי� לחזור תמיד על תורה שבכתב ודברי השמועה, "כדי  –הלימוד 

ו, כי א	 לא יעוק בלימוד ישכח. שלא ישכח", ומשו	 כ� צרי� ללמוד עד יו	 מות

 ."�  ויוד זה נלמד מהפוק "ופ� יורו מלבב

  

לכאורה יש ליישב את הקושיה בפשיטות: רבינו יונה לא אמר שמי שהורה בטעות   .30

להורות בטעות. ועל זה  עלולמתחייב בנפשו אלא השוכח מתחייב בנפשו מפני שהוא 

נאמר שא	 תקפה עליו משנתו אינו מתחייב בנפשו על השכחה. אבל ודאי שבכל מקרה 

י� א	 מחמת פשיעתו ובי� א	 מחמת אונו, הוא מחויב להיזהר שלא להורות ששכח, ב

 �עד שייזכר, כפי שאכ� כתב המאירי. יתכ� שהרשב"  התקשה לקבל שעונש חמור כל כ

של מתחייב בנפשו יחול רק בגלל ש'אולי' יורה בשגגה, ועל כ� הבי� בדעת רבינו יונה 

 שהחיוב הוא ג	 על ההוראה עצמה.

ט ע"ב: "תנא דבי רבי ישמעאל: משל לאד	 שמר צפור דרור לעבדו, אמר: מנחות צ  .31

."!� כמדומה אתה שא	 אתה מאבדה שאני נוטל ממ� איר בדמיה? נשמת� אני נוטל ממ

היה מקו	 לומר שהרשב"  חלק על רבינו יונה רק לעני� "מתחייב בנפשו", אבל לגבי   .32

לי הוראה. א� בהמש� פירושו למשנה חומר איור השכחה כלאו הוא יודה שהוא רק לבע

זו הוא כתב: "וש	 (בפרק שתי הלח	) הביאו משנה זו בגמ', וכ� היא כתובה ש	: אמר 

ריש לקיש" וכו'. ונראה שהבי� שאי� כל חילוק בי� המשנה למימרא שבגמרא, אלא שזו 

 הדגישה את החיוב בנפשו וזו את חומר האיור.
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: "אמר (עירובי� נד, א)וזו ג	 היבה שחכמי	 הרבו להזהיר על חזרת הלימוד. אמרו 

רב אמי: מאי דכתיב כי נעי	 כי תשמר	 בבטנ� י5ִֹנ2 יחדו על שפתי�, אימתי דברי 

בזמ� שתשמר	 בבטנ� (רש"י: שה� שמורי	 ביד�, שאי� משתכחי�  –תורה נעימי	 

: "אמר רב שיזבי משו	 רבי אלעזר ב� עזריה: מאי דכתיב (ש	 ע"ב)ממ�)". והזהיר2 

לא יחיה ולא יארי� ימי	 צייד הרמאי (רש"י: שמרבה  –ידQ צֵ רְמִ`ָה רֹ�ְלא יַח

בגירא ואינו מחזר עליה) וכו'. כי אתא רב דימי אמר: משל לצייד שצד צפרי	, 

אי� משתמר". ויתירה מזו  –משתמר, וא	 לאו  –א	 ראשו� ראשו� משבר כנפיו 

ר : "רבי יהושע ב� קרחה אומר: כל הלומד תורה ואינו חוז(נהדרי� צט, א)אמרו 

דומה לאד	 שזורע ואינו קוצר. רבי יהושע אומר: כל הלומד תורה  –עליה 

דומה לאשה שיולדת וקוברת". הרי ל� להדיא שאי� כל תועלת בלימוד  –ומשכחה 

ועוד הרבו חכמי	 לעוק בחובת החזרה ובגנות השכחה  33א	 אינו חוזר עליו.

  במקומות רבי	.

  המצווה דאורייתאהנחת י�וד זו היא מקבלת חכמי  והיא חלק מ

הגדיר: "וחיוב זה (לחזור  (הל' ת"ת פ"ג, קו"א ק"א ד"ה ואפילו בשוכח)והגר"ז בשו"ע הרב 

שלא ישכח) הוא מפי השמועה, ככל דיני תורה שבע"פ, וכמו חיוב לשלש זמ� 

[למידתו], שכ� קבלו חכמי	 ביאור מצות והנהגת הלימוד איש מפי איש", והוי" 

כח הוא אמכתא לקבלת חכמי	 זו. ואכ� מתבר שהלאו דהשמר ל� פ� תש

שחיוב זה הוא קבלה מיני, כי א	 היה זה חידוש שחידשו חכמי	 היה לרמב"	 

לציי� זאת בלשו� "אמרו חכמי	" וכיו"ב, ולא למו� זאת בפשטות על לשו� 

  התורה.

  לדעת הרמב"  אי�ור השכחה הוא מעצ  חובת הלימוד שהוא ע"מ לעשות

שלדעת הרמב"	 איור השכחה אינו מצד שמירת הנפש (כדברי  ועל פי זה נראה

הרשב" ), אלא מצד עצ	 חובת הלימוד. וכ� נראה ג	 מפשטות דברי הפורנו 

ששִגְגת מה שלא  –: "הוי זהיר בתלמוד, ששגגת תלמוד עולה זדו� (אבות ד, יב)

למדת מחמת התרשלות עולה זדו�, להעניש� על שהיית מזיד להתרשל, כאומרו 

  יג): 'ואת פועל ה' לא יביטו וכו' לכ� גלה עמי מבלי דעת'".-(ישעיה ה, יב

  

תחלת פעולתו הוא ללא  –מד תורה ואינו חוזר עליה וכמו שכתב המהרש"א ש	: "כי הלו  .33

יועיל לו ולאי� תכלית, וכ� הוא פעולת הזורע ואינו קוצר, דתחלת פעולתו שלמד לריק 

הוא. ושאמר כל הלומד תורה ומשכחה כו', עד"ז, שהרי תחלת פעולתו כלא היה מעול	 

ולד כלא היה  הוא, כיו� ששכחה; כ� היא האשה שיולדת וקוברת, דתחלת פעולתו של

 מעול	, וע"פ מ"ש שהמת משתכח מ� הלב".
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ותפיה זו כנראה מיודת על ההנחה הפשוטה, שמבוארת פעמי	 רבות מאוד 

 �בתורה, שנצטווינו ללמוד כדי לעשות. וכפי שהגדיר את המצווה בפר החינו

צד נעשה המצוות : "מצות עשה ללמוד חכמת התורה וללמדה, כלומר כי(מצוה תיט)

ונשמור ממה שמנענו האל ממנו, ולדעת ג	 כ� משפטי התורה על כיוו� האמת". 

וא	 לא יזכור מה שלמד, אי� יידע על ידי זה לעשות? ואי� הבדל בזה בי� לימוד 

הלכות ציצית ותפילי� וברכות ושבת, שהשיו� שלה� למעשה הוא ישיר ומידי, 

ני קדשי	 וטהרות. בכול	 מטרת הלימוד לדיני חוש� משפט ואב� העזר, וא" לדי

היא לעשות, בי� א	 בעצמו ובי� א	 בהוראה לאחרי	. וג	 לימוד התורה שבכתב 

'ה	 לימודי	 על מנת לעשות, שהרי נצטווינו לדעת  34(דהיינו כל התנ"�) וה'פרד

את ה', לייחדו, לאהוב אותו, ליראה ממנו וללכת בדרכיו, ולימודי	 אלו ה	 

.�  35המביאי	 לכ

  יתכ� שלמעשה כו"ע יודו לדברי הרמב" 

ולכאורה דברי	 אלו מוכרחי	 מצד הברה. ויתכ� שג	 רבינו יונה והמאירי יודו 

שא" שחומר השכחה מדבר בתלמידי חכמי	 בעלי הוראה, ו" ו" כל אד	 

שלומד הלכה הוא בעל הוראה לעצמו. וא	 ישכח את מה שלמד, "יבוא להורות 

"ויאמר כ� אמר לי רבי, ויאור המותר  –לעצמו ולביתו  עכ"פ –על פי הזכרתו" 

ויתיר האור". וג	 הגמרא שדרשה "הגד לעמי פשע	 אלו ת"ח", לא דיברה 

להדיא על הוראה לאחרי	. ולולא דברי הראשוני	 הנ"ל נית� היה להבי� שחז"ל 

התייחו לת"ח כיו� שה	 לומדי	 ולכ� נתבעי	 על טעות	 ושגגת	, ולאו דווקא 

  36ראה לאחרי	.בהו

  

לשו� הרמב"	 בפ"ד מהל' יודי התורה הי"ג: "וענייני ארבעה פרקי	 אלו שבחמש מצוות   .34

האלו (לידע שיש ש	 אלוה, שלא יעלה במחשבה שיש ש	 אלוה זולתי ה', לייחדו, לאהבו 

  .ה	 שחכמי	 הראשוני	 קוראי� אותו פרד" –וליראה ממנו) 

נראה שג	 מי שאינו בר הכי להגיע להוראה מחויב ללמוד ולזכור ג	 את חלקי התורה   .35

ההלכתיי	 שאינ	 נוגעי	 לעצמו למעשה (למשל הלכות דייני	), א" שמצד החיוב 

"ללמוד על מנת לעשות" אי� לו צור� ישיר בזה. וג	 זה חלק ממצוות ידיעת ה', שהרי 

דיעתו. כ� עולה מלשו� הרמב"	 בה"מ (עשה ג): ידיעת רצונו היא חלק בלתי נפרד מי

  ופעולותיו, כדי שנשיגהו". במצוותיו וציווייו"שנתבונ� ונתכל 

ועוד יש להעיר שהמאירי במשנתנו (פ"ג מ"ח) לא כתב שהמשנה מדברת בת"ח, וג	   .36

במשנת "הוי זהיר בתלמוד" לא הזכיר את משנתנו אלא את המימרא דר"ל בלבד. ואפשר 

שיש לחלק, שהמשנה דיברה על השוכח דבר אחד "ממשנתו", דהיינו פקי הלכה שכל 

ח דבר אחד "מתלמודו", וזה נאמר אד	 עוק בה	, ואילו ריש לקיש דיבר על השוכ

להבירו תומות  –לתלמידי חכמי	 המעמיקי	 בתלמוד ("ושימש תלמידי חכמי	 
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וכמו כ� יתכ� שג	 הרשב"  יודה לדברי הרמב"	, שטע	 האיור הוא משו	 

שחובת תלמוד תורה היא על מנת לדעת כדי לעשות. דבריו מובי	 על המשנה 

באבות, שאמרה ש"מתחייב בנפשו", ועל זה הוא כתב שהנימוק לזה אינו שגגת 

ושכחO בפשיעתו"; א� הוראה אלא משו	 "שהיתה עימו תורה משמרתו מהמוות 

אי� זה ותר בהכרח להנחה הפשוטה הנ"ל, שהיבה שהתורה דורשת מאתנו 

  שלא לשכוח היא כדי שנדע לעשות.

�יכו  והכרעת ההלכה  

  הראשוני  נחלקו הא  ישנו אי�ור לאו לשכוח את דברי התורה

התורה הזהירה: "רק השמר ל� ושמרֹ נפש� מאד פ� תשכח את הדברי	 אשר ראו 

י� ופ� יורו מלבב� כל ימי חיי�". בפשוטו של מקרא מדובר על מעמד הר יני, עינ

כפי שפירש הרמב"�, א� חז"ל דרשו זאת על "השוכח דבר אחד מתלמודו", ואמרו 

עליו שהוא כאילו מתחייב בנפשו, וכ� שעובר בלאו או בשני	 או שלושה לאוי�. 

, וכ� המ"ג והמ"ק, אלא היראי	 ורבינו יונה אכ� מנו את שכחת הלימוד כלאו

שהמ"ג הגדיר זאת כ"פורש מ� התורה". לעומת	, הרמב"� מנה כלאו שלא 

לשכוח את מעמד הר יני, ולא את האיור לשכוח דברי תורה. וג	 הרמב"	 לא 

 �מנה זאת כלאו, וא" לא הגדיר זאת להדיא כאיור, א� ציי� לפוק זה כמקור לכ

זה הגדיר את היעד של הלימוד ואת אופ� שצרי� לזכור את התורה, ועל פי 

הלימוד. ונראה שה	 הבינו שדברי הגמרא "עובר בלאו" נאמרו בדר� הפלגה, 

וכהגדרת המאירי הדברי	 נאמרו "דר� הערה": אולי מחמת הקשר הדברי	, שה	 

  דברי אגדה, ואולי מצד הברה, דא	 כ� לא שבקת חיי לכל ברייה.

  נו חוזר כלל או כשאינו חוזר כל צרכועוד נחלקו הא  האי�ור הוא כשאי

במשנה ובגמרא נאמר שא	 שכח כי "תקפה עליו משנתו" או "מחמת אונו" אינו 

עובר, עד ש"ישב וייר	 מלבו". ולמדו כ� מלשו� הכתוב "פ� יורו". וביארו כל 

 הראשוני	 שהפטור הוא כשהייתה משנתו קשה עליו ומשו	 כ� שכחה, או באונ

או זקנה. א� בהגדרת החיוב ב"מיר	 מלבו", וממילא בקביעת קו אחר כגו� חולי 

הגבול בי� הפטור לחיוב נחלקו הראשוני	: מדברי רבי יעקב ב"ר שמשו� והמ"ג 

 �נראה שהאיור הוא כאשר אינו חוזר כלל וממילא שוכח לגמרי, אבל א	 חוזר א

קפה עליו לא במידה הנצרכת לזכור היטב אינו עובר, וכששכח הרי זה בכלל "ת

  

", רש"י שבת יג ע"ב, ועוד, וביתר שאת ע"פ הרמב"	 תלמודהמשנה וטעמיה, והוא הנקרא 

  הל' ת"ת פ"א הי"א בהשוואה לקידושי� ל ע"א).
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משנתו"; ואילו רבינו יונה והמאירי כתבו שחייב לחזור הרבה עד שיידע את 

ההלכה היטב ולא ישכחנה כלל. והרמב"	 והמ"ק והרשב"  נקטו שצרי� שלא 

ישכח דבר, ונראה שברו כרבינו יונה והמאירי. ודברי רבינו בחיי והיראי	 קצת 

  נוטי	 לדברי ריבר"ש והמ"ג.

הוא מחשש הוראת טעות אבל יתכ� שלכו"ע הוא שיי�  יש שקבעו שהאי�ור

  בכל אד 

רבינו יונה והמאירי נקטו שהאיור נאמר דווקא לבעלי הוראה ומשו	 חשש 

שיטעו בהוראה, ויש ג	 גירה במשנה ובגמרא שתומכת בזה. והרשב"  חלק 

עליה	 בביאור המשנה, ונקט שהקביעה ש"מתחייב בנפשו" היא לכל אד	 

עצמה, שהיתה עמו תורה משמרתו מהמוות ושכחה בפשיעתו. ומחמת השכחה 

ומדברי הרמב"	 עולה שישנה הנחת יוד במצות תלמוד תורה שצרי� לזכור את 

הלימוד, ויוד זה נלמד מהפוק הנ"ל, כאמכתא לקבלת חכמי	 איש מפי איש 

מיני. ונראה שטעמה הוא שנצטווינו ללמוד כדי לעשות, וא	 לא יזכור לא יידע 

עשות. ועל פי הנחה פשוטה זו יתכ� לומר שג	 רבינו יונה והמאירי יודו שאיור ל

השכחה שיי� בכל אד	, שהרי כל אד	 הוא בעל הוראה, עכ"פ לעצמו ולביתו. 

  ויתכ� שג	 הרשב"  יודה שזה טע	 האיור.

  המ�קנה המתבקשת על פי הנ"ל

א לשכוח אפילו ועל פי כל זה לכאורה יש להכריע שאכ� ישנו איור מדאוריית

דבר אחד מדברי התורה, ובמחלוקת הראשוני	 מהי 'שכחה' יש להכריע לחומרא, 

דפק דאורייתא לחומרא. ומשמעות הדברי	 היא שצרי� לחזור היטב היטב על 

כל דבר שלומדי	 עד שיהיה כמונח בקופא מוכ� בכל עת להוראה למעשה. אכ� 

הובילה לפיקת ההלכה (ה� מתבר שאי� הכרח לזכור את כל השקלא וטריא ש

  37בגמרא וה� בדברי הפוקי	), אלא רק את ההלכה בשורשיה וטעמיה.

  כ� פ�ק הגר"ז

, וזה תור" דבריו: בתחילת "ז)-(ש	 פ"ב "גואכ� כ� פק הגר"ז להלכה ולמעשה 

לימודו של אד	 בי� במקרא בי� במשנה בי� בתלמוד בכל יו	 לא די לו בלימוד 

צרי� לחזור על כל דבר פעמי	 רבות מאוד, הכל לפי כוח פע	 ושתי	 ושלש אלא 

זכרונו של אד	 כדי שיזכור היטב וכו'. והמשנה והתלמוד שה� ההלכות 

  

של ההלכה, שמאפשרת ג	 לדמות מילתא השורשי	 והטעמי	 נצרכי	 להבנה יודית   .37

  למילתא ולגזור דבר מדבר.
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חייב הוא מ� התורה לחזור עליה� עד שתהא משנתו דורה ושגורה  38בטעמיה�

בפיו בעני� שא	 ישאלנו אד	 איזה דבר הלכה ממה שלמד יוכל להשיב לו מיד 

ר בלי גמגו	, שנאמר 'ושננת	 לבני�' שיהיו דברי תורה שנוני	 אור או מות

  ומחודדי	 בפי�, שא	 ישאל� אד	 דבר אל תגמג	 ותאמר לו אלא אמור לו מיד. 

וכל השוכח דבר אחד ממשנתו מחמת שלא חזר על לימודו כראוי מעלה עליו 

הכתוב כאלו מתחייב בנפשו, וג	 עובר בלאו של תורה. במה דברי	 אמורי	? 

כששכח מחמת עצלות, שנתעצל לחזור על לימודו כראוי. אבל מחמת אונו, כגו� 

שטרוד הרבה בפרנתו והעתי	 שקובע לו אי� מפיקי	 לו לחזור על כל לימודו 

שלמד קוד	 שהיה טרוד, וכ� מי שתקפה וגברה עליו משנתו מפני שהיא חמורה 

אינו מתחייב  –וי עליו ולכ� נשכחה ממנו, ולא הועיל לו מה שחזר עליה כרא

בנפשו ואינו עובר בלאו. ולא הצריכתו התורה לעוק תמיד בהלכות אלו 

החמורות עליו כדי שלא ישכח�, אלא אדרבה צרי� הוא ללמוד ולידע כל התורה 

שבע"פ כולה ולחזור עליה עד שיזכור היטב מה שאפשר לו לזכור ע"י חזרה זו. 

כות הקלות עליו, ויודע ורואה משא"כ במי שאינו חוזר כראוי לו ג	 על ההל

בעצמו שאינו זוכר היטב כראוי ואינו רוצה לחזור ולקבו  על יד, ועל ידי זה בא 

א" על פי שעוק תמיד בתלמוד תורה ואינו מיר דברי תורה מלבו,  –לידי שכחה 

 �הרי זה כמיר דברי תורה מלבו וזכרונו ועובר על פ� תשכח ופ� יורו מלבב

  עכת"ד.ומתחייב בנפשו. 

  דברי המהרש"א בביאור מנהג החכמי  בזמ� חז"ל שלא לחזור על הלימוד

ולפי זה כמעט ולא מצאנו ידינו ורגלינו בבתי המדרשות בזמננו, שכול	 מרבי	 

בלימוד וממעטי	 בחזרה (מי יותר ומי פחות), ומעטי	 מאוד אלו שמשנת	 

. ולכאורה היה דורה לה	 עד כדי כ� וחוזרי	 עליה תדיר שלא תישכח לעול	

  .(יט, א)מקו	 להלי  על מנהגנו על פי דברי המהרש"א בעבודה זרה 

בגמרא ש	 נאמר: "אמר רבא אמר רב חורה אמר רב הונא, מאי דכתיב (משלי יג, 

יא): 'הו� מהבֶֶל יִמְעָט וקובֵ  על יד יר7ְֶַה'? א	 עושה אד	 תורתו חבילות 

) ירבה. אמר רבא: ידעי רבנ� להא מתמעט, וא	 קוב  על יד (מעט מעט 39חבילות

מילתא ועברי עלה. אמר רב נחמ� בר יצחק: אנא עבידתה וקיי	 בידי". ותמה 

המהרש"א, כיו� שרבנ� יודעי	 זאת, מדוע ה	 עוברי	 עליה? ומאי רבותיה דרב 

  

38.   ,�בשאלה מה נכלל ב"משנה" ומה ב"תלמוד", ומה מחוייבי	 ללמוד ולדעת, יש להארי

  ואכ"מ.

'חבל', בחילופי - גור הרבה יחד ואינו יכול לחזור עליו פעמי	 רבות, רש"י; דרש 'הבל'  .39

  אותיות אחה"ע (מהרש"א).
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� הכול ממלא נחמ� בר יצחק שהתפאר שעשאה (הרי אי� גד2לה בכ� שאד	 ב

  את חובתו)?

יש להקדי	, שלעיל בגמרא נאמר: "ואמר רבא: לעול	 ילמד אד	  ולהבנת תירוצו

תורה (מרבו את גרת התלמוד) ואח"כ יהגה (יעיי�), שנאמר (תהילי	 א, ב): 

'בתורת ה'', והדר 'ובתורתו יהגה'. ואמר רבא: לעול	 ליגרי איניש, וא" על גב 

נפשי דמשכח וא" על גב דלא ידע מאי קאמר, שנאמר (ש	 קיט, כ): 'גרה 

לתאבה', 'גרה' כתיב, ולא כתיב 'טחנה'". וש	 הציע המהרש"א לפרש את 

במימרא ד"ה ואחר כ� כתת",  (ג, ב)המימרא הראשונה כפירוש רש"י בברכות 

וז"ל רש"י: "שתוק והאז� לשמועת� עד שתהא שגורה בפי� וא" על פי שאינה 

מיושבת ל�, ואחר כ� כתתנה והקשה עליה מה שיש ל� להקשות, ותר  תרוצי� 

עד שתתישב ל�". ועל פי זה הביר ג	 את המימרא השנייה: שלומד מבלי עיו� 

  שעל ידי זה לומד ומשכח.רק שתהא שגורה בפיו, א" על פי 

וע"פ כל זה תיר  המהרש"א את "רבנ�" שעוברי	 על המימרא של רב הונא 

וגורי	 הרבה ואינ	 חוזרי	 דיי	, שהדרשות של רבא שילמד תורה ואח"כ יהגה 

ושילמד אע"ג דמשכח חולקות על רב הונא. וכוונת רבא: רבנ� יודעי	 את דברי רב 

וברי	 כדבריי. ובדברי רב נחמ� בר יצחק הונא אבל עוברי	 עליה	 כיו� שה 	

קיי	 המהרש"א את הגירה (שהובאה בתופות (ד"ה אנא), אבל ה	 שללו 

אותה): "אנא עברתיה", שג	 הוא עבר על דברי רב הונא ועשה כדרשות דלעיל, 

  והצליח.

  ני�יו� ללמד זכות על מנהג ישראל על פי המהרש"א

ללמוד תחילה את מכלול הוגיה בלי ליכו	 דברי המהרש"א: רבא בר שיש 

עיו� עד שתהיה שגורה בפיו, אע"פ שלימוד כזה מביא לשכחה; רב הונא בר 

להיפ�, שאור ללמוד דבר נו" עד שיודע היטב את הדבר הקוד	 ולא ישכחנו; 

ורבא הביא כייעתא לדבריו את מנהג החכמי	, ורב נחמ� בר יצחק הוי" לזה 

  ח.שג	 הוא עשה כרבא והצלי

וא	 כ� לכאורה יש כא� מחלוקת אמוראי	 הא	 צרי� ללמוד ולחזור על כל דבר 

מיד עד שלא ישכחנו, או שמותר ללמוד הרבה ברצ" בלי לחזור בינתיי	, אע"פ 

שמותר ללמוד  –רבא ורב נחמ� בר יצחק  –שמשכח. והכרעת אמוראי בתראי 

ומ ,�כי	 על הכרעה זו. אע"פ שמשכח. וג	 בזמננו, שלומדי	 ולא חוזרי	 כל כ

  .(לר' דוד פלק, עמ' קפט)וכ� מצאתי שכתב להלי  ע"פ המהרש"א בפר בתורתו יהגה 
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  נראה שאי� ליישב את המנהג ע"פ המהרש"א

אול	 נראה שקשה מאוד למו� על טענה זו. ראשית, פירושו של המהרש"א 

ת הטענה, הוא לכאורה ב"ידעי רבנ� להא מילתא ועברי עלה", שעליו מתב

דחוק מאוד. א	 כדבריו, מדוע רבא הגדיר זאת כ"עברי עלה"? היה לו לומר דרבנ� 

  פליגי אדרב הונא. 

שנית, קשה מאוד להניח שהמהרש"א התכוו� שלא צרי� לחזור על הלימוד. הרי 

מה יעשו אות	 רבנ�, וג	 רבא ורב נחמ� בר יצחק, ע	 המשנה באבות, שלהדיא 

דו, ומחמירה בזה טובא? ועוד, וכי ה	 אורת לשכוח אפילו דבר אחד מתלמו

חולקי	 על כל המימרות המרובות של תנאי	 ואמוראי	 שחייבו את חזרת 

הלימוד וארו את השכחה? וא" לו יצויר שה	 חולקי	, מדוע שנפוק הלכה 

.�  כמות	? ובאמת כאמור לעיל רבותינו הראשוני	 לא פקו כ

לא פטר מחזרה ומזיכרו�.  שלישית ועיקר, באמת נראה ברור שהמהרש"א כלל

ההדרכה של רבא "לעול	 ילמד אד	 תורה ואחר כ� יהגה", שעל ביה פירש 

המהרש"א את כל העניי�, אינה אומרת שלא צרי� לזכור. אדרבה, היא מצריכה 

לשנ� את השמועה "עד שתהא שגורה בפי�"; אלא שהיא מניחה שכל עוד אד	 

מתיישבי	 היטב בדעתו, ולכ� הוא עלול אינו מבי� את הדברי	 לעומק	, ה	 אינ	 

מה. ועל זה אמר רבא שאעפ"כ יש לדחות את ההבנה -לשכוח אות	 במידת

העמוקה, ולפתוח בשינו� יודי של הדברי	, ורק אחר כ� לקנות את ההבנה 

העמוקה. וכל זה אינו אלא דר� ושיטה לקנות ידיעה ברורה וזיכרו� חד בדברי	. 

ולק על המימרא של רב הונא, שנת� הדרכה אחרת ועל זה אמר המהרש"א שזה ח

לקנות היטב את השמועה כבר מתחילה, ורק אז לעבור לשמועה אחרת. וא"כ  –

כו"ע לא פליגי שצרי� לזכור היטב כל דבר, ולא נחלקו אלא מהי ההדרכה הטובה 

ביותר שעל ידה יזכה האד	 לזה. ורק על זה אמר רבא (אליבא דהמהרש"א) 

  ת ההדרכה של רב הונא, ועוברי	 עליה ועושי	 כהדרכת רבא.שרבנ� יודעי	 א

  מחלוקת האחרוני  הא  האי�ור נוהג בזמננו

טע�:  (כתר ראש, מהד' מכו� 'פרקי אליעזר', ירושלי	 תשע"ב, אות ז)והנה הגר"ח מוולוז'י� 

 40זה קאי על הראשוני	 שלמדו בעל פה". –"בעני� השוכח דבר אחד ממשנתו 

  

חר: "שאלתי עני� השוכח דבר אחד ממשנתו, השיב: זה נאמר בדורות ובנוח א  .40

הראשוני	 שלמדו עד שהיו בקיאי� בעל פה, וא	 ישכח דבר אחד מתחייב בנפשו, אבל 

  עלינו לא נאמר".

בפר בתורתו יהגה (פלק, עמ' קפט) כתב בש	 הגרי"ז הלוי (בחידושיו עה"ת, ולא 

תושבע"פ, וכיו� שנחת	 התלמוד ונפקה מצאתי כ� ש	) שעיקר האזהרה היא על 
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חלק על קביעה זו: "וג	 עכשיו שנכתבה תורה שבע"פ ויוכל  "ד)(ש	 אול	 הגר"ז 

לעיי� בפרי	 מה ששכח אי� זה מועיל כלו	, כי מיד ששכח עובר בלאו קוד	 

שיעיי�, כמו בימיה	 שעובר בלאו בשעה ששוכח, א" שאח"כ יחזור וישאל מרבו 

חלי" וילמדנו מה ששכח. ועוד, שמצות התורה לא תשתנה בשינוי הדורות, ולא י

  ולא ימיר דתו לעולמי	".

  מהראשוני  לכאורה מוכח כדברי הגר"ז

ישנה לכאורה ראיה לדברי הגר"ז, שכ� הוא הביר  (אבות פ"ד הנ"ל)ומדברי המאירי 

דווקא ביח  –שכאמור לשיטתו הוא מניעה משגגת הוראה  –את האיור 

תורה מצויי	 לדברי	 דחופי	: "הזהירו שתהא משנתו דורה בפיו עד שיהיו דברי 

ויורה בו שלא  בדבר נחו�בידו מזומני	 להוראה, שא	 לא כ�, פעמי	 שישאלוהו 

כהוג� ונמצא מכשילו". ומתבר שהוא התכוו� להשיב על טענה זו גופא, שג	 

  השוכח יכול לשוב ולעיי� בפרי	 או לשאול את רבותיו וחבריו ותלמידיו. 

הלכה למעשה, ובכלל	 ג	  ולמעשה מכל הראשוני	 שנקטו את איור השכחה

הרמב"	 (שכאמור נקט זאת כהנחת יוד במצות תלמוד תורה, א" כי לא כאיור 

פרי	,  �בפני עצמו), מוכח לכאורה כדברי הגר"ז. שהרי בזמנ	 כבר למדו מתו

  ואעפ"כ ה	 נקטו שאור לשכוח את הלימוד.

  חיזוק ה�ברה שבדברי הגר"ח מוולוז'י�

ב"	 ורבינו יונה והמאירי טע	 איור השכחה הוא אכ� לעיל התבאר שלפי הרמ

בגלל הצור� לדעת על מנת לעשות, ושאי� הכרח שיש מי שחולק על זה. וא	 כ� 

יש ברה לומר דזיל בתר טעמא, וכאשר התחדשה במציאות אפשרות אחרת 

לדעת אי� זה בכלל שכחה. ובזמ� רבותינו הראשוני	, א" שניתנה התורה שבעל 

יה בכתיבה זו מענה לאות� פעמי	 ש"ישאלוהו בדבר נחו ". פה להיכתב, לא ה

 ,שהרי הפרי	 היו מועטי	, וההתמצאות בה	 קשה. אול	 מאז המצאת הדפו

ובפרט בזמננו, נעשו הפרי	 נפוצי	 בכל בית, וג	 נכתבו פרי	 שכל מטרת	 

וייעוד	 להקל את ההתמצאות בהלכה ולמצוא לאלתר תשובות ל"דבר נחו ", 

  

הקבלה שוב אי� זה בכל לשוכח דבר אחד ממשנתו. ולכאורה ה	 כדברי נביאות. ועוד 

הביא ש	 כמה ראיות (מהמדרש, ומרש"י עה"ת, ומהירושלמי וביאור הגר"א בו) שאיור 

השכחה נאמר על תושבע"פ ולא על תושב"כ, ולכאורה כוונתו שאחר שנכתבה תושבע"פ 

פכה ג	 היא לתושב"כ ואי� בה איור שכחה. א� מלבד שבחלק מהמקורות הללו ה

מבואר להיפ�, כפי שהעיר המחבר ש	, לכאורה תמוה מאוד לומר שכיו� שנכתבה 

תושבע"פ משו	 "עת לעשות לה'" היא הפכה לתורה שבכתב ונעקר ממנה לחלוטי� 

  שכחתה. האיור דאורייתא (או שמדברי קבלה ביוד חיוב לימודה) של
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המפתחות המועילי	 לזה. ובפרט בשני	 האחרונות, שנתרבו מאוד ונתרבו 

המאגרי	 התורניי	 הממוחשבי	, נעשתה מציאת דבר הלכה ברורה לעניי� של 

רגע כמימריה. ואפשר שבכגו� זה לא אמרה תורה ולא אמרו חכמי	 שאור 

לשכוח, שהרי הדברי	 זכורי	 ועומדי	. ואמנ	 חייב אד	 ללמוד, וחייב ג	 לחזור 

מפע	 לפע	, כדי שיידע מה לשאול ואי� למצוא את התשובה לשאלתו; אול	 

  41כבר אי� צור� בחזרות מרובות ותמידיות כפי שהיה בעבר.

  הלכה למעשה יש להקל משו  �פק �פיקא

ואמנ	 כל זה על דר� האפשר, שהרי לאיד� גיא נית� לטעו� כטענת הגר"ז, 

ה, וא" שהמציאות השתנתה שהתורה ארה את השכחה על פי המציאות הפשוט

מצוות התורה לא תשתנה. א� למעשה יש להקל כא�, ולהתיר להתפק בחזרות 

מועטות, מטע	 פק פיקא: שמא מעיקרא לא ארה התורה שכחה אלא כאשר 

אינו חוזר על תלמודו כלל וכלל, כשיטת המ"ג ויעתו, שכאמור ג	 מתייעת 

כיוו� שאינו חוזר מפיק עד מפשוטו של מקרא; ואת"ל שכל שכחה נארה 

שיזכור, כשיטת רבינו יונה ויעתו, שמא אי� הדברי	 אמורי	 בזמ� הזה, כטענת 

הגר"ח ולא כטענת הגר"ז. ובפק פיקא הלא קי"ל ליל� אחר המיקל אפילו 

בדאורייתא. וא	 נאמר שהאיור אינו מדאורייתא, כפי שאפשר לומר אליבא 

 דהרמב"�, שלמד מהפוק איור אח"ר ולא הזכיר את האיור הזה, יהיה זה 

  בדרבנ�. 

ועל גבי כל הטענות הללו יש להוי" ולומר דפוק חזי מאי עמא דבר, והרי גדולי 

ישראל רבי	 מאוד הדריכו ומדריכי	 לחזור על הלימוד ברמה המאפשרת 

וכ� הורה  42התמצאות ולאו דווקא ברמה המאפשרת זכירה ברורה לפרטי פרטי	.

, שב� ישיבה צרי� ללמוד כל יו	 חצי שעה (מובא במעשה איש ח"ג עמ' פז) 43"אמר� החזו

'משנה ברורה'; וכשנשאל על זה שלא זוכרי	, ואולי עדי" ללמוד מעט ולחזור 

  

ג	 הגר"ז עצמו כתב (פ"ב "ג): "ועכשיו שתורה שבע"פ כתובה לפנינו אי� צרי� לחזור   .41

מאה פעמי	 ואחת בשעת לימודו ממש רק שיזהר מאוד לחזור על הראשונות תמיד 

לפרקי	 קרובי	 בעני� שתהיינה כל ההלכות שלמד עד עתה חקוקות היטב בזכרונו כל 

-לי גמגו	 כבשעת לימודו ממש". וצ"ב מה הטע	 להודאההימי	 שבינתיי	 וברורות לו ב

  במקצת זו.

בפרט א	 נוקטי	 שהטע	 ליל� אחר המנהג אינו משו	 שישראל א	 לא נביאי	 ה	 בני   .42

נביאי	 ה	, ולא משו	 שהמנהג מעיקרא הוקבע ע"פ גדולי	, אלא משו	 שרצו� ההלכה 

 כמ"ל.לקרב ככל האפשר בי� ההלכה התיאורטית לבי� המנהג. וא

כ� כינהו מו"ר הגר"ש טל שליט"א  –"רבינו הגדול החזו� איש, שהוא עמוד התורה"   .43

 בשיחתו אתי בזה.
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וכ� מורה  44הרבה, השיב: "אבל לפחות יש תועלת שיודעי	 אחר כ� היכ� לחפש".

טענות הנ"ל, ועוד הלכה למעשה מו"ר הגר"ש טל שליט"א, והוא שאמר לי את ה

אמר לי שכ� השיב לו הלכה למעשה מו"ר הגר"א ויי שליט"א, מטע	 נגישות 

 הפרי	 כנ"ל.

  

וא	 כ� בלימוד הלכה, ק"ו בלימוד גמרא וכד'. ואכ� החזו"א אמר שבלימוד גמרא יש   .44

תועלת אפילו בלימוד פע	 אחת ללא חזרה, כי זה משאיר רוש	 (מעשה איש ח"ד עמ' 

  פו).


