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ה ל ו א  עמום ג

 עשרה דורות מאדם עד נח

 ׳-׳עשרה דורות מאדם עד נח... עשרה דורות סגה'עד אברהם...״
 (אבות ה, בי). התורה פתחה באדיבות בתאור בריאת העולם לסיפור אדם

 הראשיז, קיצרה בעשרת הדורות שעד נח, ושוב האדיבה בסיפור דורו של נה.
 אה״כ- קיצרה בעשרת הדורות שעד אברהם, ושוב האדיבה בדורו של אברהם.

 לא פרסה התורה לפנינו פרסי דורות אלו, אולם גם לא העלימתם ממנו, על
 ב7 עלינו לנסות להבין את המסר המובלע בתאוד קצר זה.

 סיפור חטאל של אדה״ר מעביר אותנו מתאור בריאת העולם ובריאת
 האדם לתאור הדורות הבאים. לאדם נאמל לאבלל מעץ הדעת1. מקובלים אנו
 לחשוב בי פרי. •עץ הדעת, היה פרי פלאי שהא ובל ממנו דרכה לידיעה מחודשת.

. המפתח  אולם נראה שעץ הדעת היה עץ ככל העצים ופריו היה פרי רגיל2
 להבנת משמעות עץ הדעת נעוץ בשאלה, מדוע נסע ה׳ עץ בגן שנועד כולו

 להנאת האדם, ואסר .עליו לאכול ממנו?
 ״כדי שיהא רואה אותו תמיד, וזוכר את בוראו, ומכיר שעול יוצרו

 עליו, ושלא תהא רוחו גסה עליו״ (תד,שא פ״זין. העץ הידה נושא להתמודדות
 האדם, בין שני הקסביס המרכיבים אותו, הדיל ח להחלמר. המצלה לא לאכול

 מעץ רגיל' זה, היתה 'מצלה שטעיתי', בקילמה יקיים את רעלן הבורא, ובהפרתה
 יחטא ילל,. עד שלא מעם אדם מפרי העץ לא ידע סעס חסא מהו, הפיתוי שבחסא
 היה עצם הרצון לחוש את החמא. ברגע שאבל האדם מפרי העץ התוודע לסעטו
 של חסא. מעשה פשוס זה פתח לפניו פתח לאורח חשיבה הדש, השיבה חטאית,

 תרגום פעולותיו הישרות לאפשרות של פעולות חסאיות.
 הביסוי הראשון של אורת חשיבה זה בא בגופו עצמו. סרס חסא האדם

 ראה באבריו אמצעי להתדבקות באשתו וללידת ילדים, וודאי שהיה בעל האלה.
 וכיון שראייתם את גופם הייתה ראיה סבעית לא היתה להם סיבה להתבייש, ובאמת

 כך היה צריך להתנהג העולם. אולם עם האכילה מפרי העץ וההתוודעות לחסא,
 ״ותפקחנה עיני שניהם וידעו כי עירמיס הם״ (ג, ד), האדם תרגם את ערומו
 הס בעי למחשבה של הסאים .באבריו3-, וכיון שלא רצה לחסוא, מיד גדר עצמו
 ותפר לו עלה תאנה' להצטנע בו. ידיעה זו, ודאי עדיף היה אילו נמנעה

 1. שמו האמיתי של העץ הוא ״עץ הדעת טוב ורע״ וכאן נכתוב ״עץ הדעת״
 על דרך הקיצור.

 2. הזי!׳• ל ביטאו =זאה בכך שזיהו את פרי העץ עם אחדים מהפירלת המוכרים
 •לנו, תאנה, חיטה, ענבים או אתרוגי (ברבות מ, ע״א, ב״ד טר, ד).

 וביתר באור במאמרו של ר׳ פנחס בן יאיר: ״העץ הזה עד שלא אכל ממנו
 אדח״ר לא נקרא שמו אלא עץ בלבד כשאר כל עצים, אבל משאכל ועבר על

 גז דת 7׳ *של הקב״ה• נקרא שמו עץ הדעת סוב ורע...״ (תדשא פ״ז׳).
 3. הדרכה כללית בנושא אישרת נאמרה כבר לאדה״ר: ״על בך יעזב. איש את

 אביו ואת אמו ודבק באשתו והיו לבשר אחד״ (ב, בד), ׳ובירושלמי למדו
 ״מנין שבני נה מוזהרין על עריות כישראל, ת״ל יודבק באשתו ולא

 באשת הבידו ... ולא בזכר ולא בבהמה׳׳' (קידושין פ״א ה״א׳).
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 מהאדם 4.

 מאז שבפתח לאדם פתח לבדיי7 חשיבה של חסא, הלכי להתממש ל מחשבות
 אלי בתחלמים שלבים ובעורות שובות, דלר אחר דלר. מעמים מיעל את

 ׳גשמת החלים׳ שבהם ישאפי 'אל דרגת יעלם אלוקים׳, יאללי ריב האנלשות
 מימשה רק את החימר שבה, ׳עפר מז האדמה׳ ,. למחשבתה היתה המאית.* ה׳ יבחר
 כמיב7 באלה אשך לקילמי את רעיני, למכאז. מתבקש תהליך הברירה ביז המלכים

 לרעים. תהל י. ך זה מתחלל כבר מבנלל של אדם ועובר כחוס השני לאידך הדורות
 עד בית יעקב.

 חוה יולדת שני בנים. הבכור התבאר שמו: "...ותלך את קי7 יתאמר
 קניתי איש את הי" (ד, א). בלדתה את כנה הבכור מרגישה האם הראשונה
 גדלית כה', קניתי איש כהי, שברא את אדם יחיה. האח העעיר שמי הביל.

 כל המסלפר לני אידית שני אחים אלי, לבד משמותם, היא מקעלעס. ״ל יהי
 הבל רעה עא7 לקי7 היה עיבד אדמה" (ידי, ב). נראה שמקעיע׳ בל אחד מהם שיקך

 את דמותו 'וכנראה גם השפיע עליה לעיעבה.

 4. הסבר דומה לזה לשנו במו״נ ה״א פ״ב: ״...כי־ בשכל יבדיל בי7 האמת
 והשקר, יזה הלה•מעיי בו בשלמותו ותמותו. אבל הס ו ב והרע• הוא

 במפורסמות לא במושכלות;׳. לאדם היתה לדלעת האמת והשקר להתהדשה לי
 לדלעת הס ו ב והרע. מורכבות .נושא עץ הדעת בפשס״י הכתובים וההשלכות
 המחשבתיות הנובעות ממנו הביאו לפרושים שונים-, שלש לעיי7 אם אי7

 הם אונסים את הפשט מחד, ובמסקנותיהם המחשבתיות מאידך״ לדוגמא נביא
 שני הסברים עקריים. שיטה הרמב״ז שעם האכילה־מעץ •הדעת נולדה הבחירה

 החופשית באדם ״כי־ האדם היה עושה בטבעו מה שראוי לעשות .-.. כאשד
 יעשו השמים וכ״ל. זנבאס... ופרי האילז .הזה היה מול י די הרזנלז •והחפץ

 שיבחרו אוכליו בדבר או בהפכו לטוב או, לרע...״ (רמב״ך ברי ב, ט)
 ובדברים ל, ו: ״לימות המשיה תהיה הבחירה בטוב להם טבע...״ וכבר
 תמהו על כך רבים, .ובי נהם בעל העקדה (שער ז־, •עמי עייר): ״ודבריו

 תמוהיז מאוד בעלני, כי הנה כל כללנהל יהברך לעשות האדם בעל בחירה,
 והיא עעם אנושותו...״ ומאריך נגדו בקושיות, ומעיע פירוש משלו.

 פירוש אהד מביא האב״ע: ״ודע בי אדם מלא דעת היה ביי ה׳ לא יעו״ה
 לאשר איך לו דעת. רק דעת, סוב יורע בדבר אחד לא ידע.ן...״ (ב, לז׳)..

 ובהמשך מפרש כוונתו: ״עץ הדעת והוא יוליד תאות המשגל, ועל כ.7 כיסו
 האדם ואשתו. ערוותם.•.״ וכאשר אכל אדם .מעץ הדעת י.ד.ע את אשתו״ (ג, ר).

 אולם פירוש זה אינו׳ מספק־.וסלתיק ספקות רבים־., .הרי נאמר: "הך הארס
 היה באחד ממנו לדעת טוב ורע״ (ג-, בב), לבמה, דומה ידיעה זו לידיעת

 הא-לקיס? (רמב״ך ברי. ב, ט), הביצד נ עסוה: ׳׳ ודבק ..באשתו והיוך לבשר
 אהד" (ב; בד) בלא תאות• המשגל? ומדוע לשלולו-ממנו-תאור׳ זו? וכיעד

 הולידה האכילה .מפרי העץ את תאות-המשגל? ־.כמו ב7 מעורר פרוש זה
 קשיים מחשבתיים. *

 *!יי
r 
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 •עבלדתל של הבל - רעיית הצאן׳, היא עבלדה קלה להסית, חופשית
 למשלחררת, מ לתל רה לאדס פנאי למחשבה ולהתבוננות. הריעה נושא עינו אל

 המרהבלם, איני בבלל לפיסת אדמה, מעעס טיבו הלא נלדד. לעומת זאת,
 עבלדתל של קי7 - עבלדת האדמה, עבידה קשה היא. עבודה בדבר מקילל:
 ״ארורה ־האדמה בעבללל, בעעבלן תאכלנה בל לסי חילל״ (ג, לז׳). עיבד

 האדמה מסקל לחלרש, תורע משקה למספל, ומצפה זמץ- רב עד שתת7 •הארץ יבילה,
 וגם משקצר עוד זיעה ־רבה ל לצל א עד אשר יאפה פת לחס אחת. בעבודה זל יש >

 הרבה מדלרות. עובד האדמה .כבו> אל אדמתו, אל החוסר, לסשלקע בו. אמנם
 דלקא עבודה זי עריכה להבלא לאמונה בה׳ , אבל העובד אדמתו במנותק מענלנלם

.  רוחניים, יושפע .מהאדמה שאותה הוא עובד5
 ״'ויהי מקץ למלם ולבא קי7 מפרי האדמה מנחה לה׳ , והבל הביא גם הואי
 מבכרות עאנו רמהלבהך״ (ד, ג-ד). משקוער קי7• את פלרותלו מבלא הוא מהם
 מגהה לחי• קי 7 הוא היוגה הרעיון "להבל הבל א גס הוא" בעקבות קל7. אולם
 ערל מנחתו של׳ קלן. מעסמק לעומת מנחת הבל, שהביא ״מבכירות עאגל ומחלבהן״
 שמבאז משמע מקי7 לאי הכלא .מהסשובחלס שבפלרלתלו. ״וישע ה׳ אל הבל ואל

 מנחתי, לאל קי7 ואל מנחתו ־לא שעה״ (ד, ד-ה). בשעללת ה׳ אליימנחת הבל בחר
 בו מקין־ אחיד. הבל הלה המעולה שבאחלם, קורבנו מעולה 'ועבודתו* רמה, ואילי
 קי7 אף כי בעל רעו7 היה, .עבודתו לא הי תה שלמה. .זיקתו אל החומד לא 'נתנה

 לו להקריב-את ביבולי פלוותלו. ״ולחד לקי7 מאד ולפלו פנלו״ (ד, ה).
 נראה שהלה ברור לאחלם שרק אחד מהם לבחר, וקלן השב ׳שכיון שהוא הבכור לו

 מגלעילהבחר. קלן־ ראה בהבל אחיו מתהרה, וכשנבהר זה, נפלו פנ׳ייו.
 "'ולאמו ה׳ אל ;קלן למה חלה לל ולמה נפלו פנלל, הלוא אם' תלטלב שאת,

 לאס לאיתיסיב לפתח חמאת ליכץ, ואללך תשוקתו ואתה תמשל ברי׳ (ד, ו-ז) •
 בחילת הבל על. מגי קי7 היתה בחללה אלכותלת ולא ,שלללותלת, כמו בכל בחללל

 ה׳ . הי מודד״את. האדם לפי מעשיו,. ולכן אומל •לקין , הלא" אס תיסלב מעשיל -
 שאת; אנשא אותך ואבהד־׳יבך, ואס לא תיסיב - ובכ״ז תרעה להבחר בללל

 סהלרותלת - הריי שלפתח חטאת לובץ. תשוקתך להכחר תבלאך לחטא, שהוא בהכרח
 רעה •אהלך. ואללך תשוקתו -! אמנם לש לאדם יעל לבחול כדלך הקלה, הלעה,

 אך לכול הוא. למשול בוי. וכא7 עומללם אנו ומעפלס לראות, היבחר קל7 בדרך
 הקשה של תלקל7 מלדותלל כדל להבחו, או שמא לכשל ולבחד בדלל החטא?

 '״ויאמר קל7 אל הבל אחלל, ולהל בהליותס בשדה ליקם קי7 אל הבל
 אחיו ויהרגהו״ (ד, חין. לא נאמד מה הלה הדבר שאמר קי7 להבל, שבעקביתלי

 הרגו, כלל7 ששים דבר לא לעדיק רעה שכזה. ובכ״ז מה אמר לו? נראה שדיבר
 על העגי7 שהעיק לל,׳ בחירת ה׳ בהבל ולא בו. קין ניסה לתבוע ממנו •את
 הבחילה בטענת בכולתל, ־אל ידע שהבחירה באה מעס ה׳ לא״א להעבירה. _קי7

 בחל בדלך החטאית, ״ויהל בהיותם בשדה - בשדה המאפלל7 כל אחד" מהם בעולה
 הפוכח• מחבלו, בשלה שמפללותיו ומהצאן הרועה עליו התגלעה המחלוקת והתגלתה

 הבהירה - ^ויקם קין על הבל אחיו ויהרגהו״. קי7 השב'שיוכל לכפות את
 הנחירה על ה׳ ולא־־׳הבין שה׳ חפץ בלבבות. ״

 5. כבר שמו של קין שנגזר מקנין מרמז על הקשרו לחומר. גס נח הוגדר
 ״איש האדמה״..;ט, כ) כשרצתה התורה לבטא את נטייתו לחומרי, בכך

 שהקדים אתי חשיבות היין שמסטל!זאת התאוות, לישובו של עולם.
 לעומת זאת כרועים אנו מועאים את גדולי מנהיגי ישראל, יעקב
 ובניו, משה ודוד, ויחס ה׳ לישראל במקומות רביס תואר כיחס הרועה

 לעדרו.
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 תגרבת ה' למעשה קיך: ״רעתה אררר אתה ימך, האדמה אשד פצתה את יפיח
 לקהת את דמי אחיך מידך. ״כי תעבדיאת האדמה לא תסף תת כהה ילך, נע
 דגד תהיה בארץ״ (ד, יא-יב׳).• שגי עינשיס יש באך<: אי •הצלחה זבעבידת

 האדמה, ראי-.אפשררת ׳לקביעת מקלס על פני הארץ. .כיצד מתקשרים ־עינשים
 אלה לרצח קיך את אהיל? כאמיר, קיז היה קשלר לאדמה ועבודתו אותה

 כיסאה את חלמךילתל6. מסרת קיללל האדמה עבלרך היא לגתקל ממנה, לנתקו
 מך ההימר דלגרלם לי לעםלק כעבלדה ררחנית ילתר. ל,י לתר, מכך׳,נאמר לל:

 ״נע רנד תהיה בארץ״ ניתיק כל קשר קבוע ע2ז האדמה המסמלת עבררר ,את
 החימר, בנסיד7 לשקם את ,נפשר. למעשה אי7\אלי עךנשיס אלא הדרכרת לקיץ
 כיעד י רכל לתק7 את דרכד, דכמד הדמלץ לד ללמלד מאחי.ל המנרת ללרכלש את
 מקצועו,• ררעה צאך - נע רנד.־ בפםרקים •הבאים נראה כיצד המשיר קי7 את

 דרכד, רכיעד חינךי את שדשלתר.

 r :מיד <עס עאתד *של קיך ,נאמר: "ויצא, קיך מלפני ה' י ר ישב• •בארץ נ רד
 קדמת עדך" (ד, ט,ז) • קי7 נעסרה להיות נע ־רנד׳ בארץ> דאילר׳ הדא .דררקא

 מתיישב, בארץ• קי7־ צא־מדכן יצתק7ז את דרכר, לא ,מרכך להתנתק מך' .האדמה.
 רהפםרק הבא מראה־׳כיעד .מעמיק! ק?7 את שור.שי.די באדמה־. "ריהי בינה עיר.

 ויקרא שם העיר בשם בנר הנרך״ (ד, ׳ז). י קי.7 ברנה עיר שצ ממש,. בגיגדד
 מיהלע לעי .ה׳ > יילתר• מכך, .הלשרך• ״ריהי ברנה״ .מציינת עבר• מתמשך, ז״א
 שזה •היה עיקר עיסוקו. להלך מציגה לפנינו -התררה שתי שרשלדת, שישלת

 קיך (ד, י־ז-כד׳} ושושלת שת (ה, ו-לב). כאמרר, תאדר4דדר,ות אלו נכתב.
 בקצרה. ישנם דרררת שכל המסופר לנר.׳ אודותם הוא .שמותם, דישנם .שפרסה

 התרר״ה לגביהם ירתר, דלו גס במיצים ספרדית.

 שרשלת קי7 -. בנד הראשרך של קי7 הרא חנדך, עליר לא נאמר לניר כלדם,
 אך נאמר שקיך קרא את שם עירד על שם בנד הנדך. השס־׳הנדך, אס־ב7, מנעיח
 את ממלכת החומר שבנה קי7 אביל, לביזה, הלפך חנרך להיות, שלאייבזכות עעמר,
 לאהת הדמלילת הד למי ננסי ות בשושלתו ר.• לגבי שלרשת הד.רררת באים: עלרד
 מחדיאל ומתושאל, לא ,נאמד לנר־ דבר. בשני השמרת האחרלנים בללסוד הסי למתי
 "א-ל״, רנראה שבירך שהתררה עיינה לנר את שמרתם בפרס יחיד ארדדת דורי

 שלם בשרשלת זד, יש משמעדת בשמרת אלד. מחריאל מרמז למחר - א-ל ומתושאל
 למתד - א-ל, דמשמעדתם מהיית הא-ל ח״ד.

 ־ .הדור השישי הלא דדרד ישל •למך^-עליד מסרפר לנל בהרחבה: ״•ליקה ילל
 למך שתי נשים, שם האחת עדה .רשם השנית צלה״ (ד,*יט): ־התלרהיסציינת
 ששתי גשים לקח לו למך? לומד שתאוותו רבה היתה. "ערה שהיה מתעדך בגרפה,

7 פתח  עיצה שהיה יושב בצילה*מל .בניס״ (ירושלמי,״יבמות פייר הייה). קל
 בחיי חרמר ״דישב בארץ נוד קדמת עדך -,היה קי7 ראש^למתעדנים״ (תורה

 שצמה סי׳ קבה, בשס מדרש הבאדר מכת״י), בניר המשיכר בקר יזה ׳שעניינם היה
 התגגדרת לאלרה, דלמך בקהתר שתי נשים. קי7י המתמקד ביער הרכדשנדת,
 עירד מחדיאל רמתדשאל סער ביער האלוהות, ולמך נמשך אחר יער המי7._

C ־ ־ • • .... _ : 

 0. המלה אדמה חלזקת ימיפיעה בפרשיה זד, מיציאת אדם .מג״ע, שבע פעמים־.
 ג, בג; ד,} ב־, ג־,. י-, ייא; יב:״י,ד. דבר המראה יעל מרכזיית מלה 'ז ל

T  בפרשיתנל. .? י י . ־ .
י  . r ד i _ י י־ •< * י
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 ׳׳"לתל ד עדה את לבל הלא הלה' אבי ;י'שב אהל למקנה
 לשמי אחל ל ל לבל הלא הלה אבל בל תפש בגרר לעלגב

 לעלה בס הלא ילדה את תלבל קיץ ליסש בל חירש נהישת לברזל
 י לאהדת,׳ תובל ?ין נעמה" (ד, ב - בב).

 •פ י רות־ שושלת זד לא מאהרלם לבא. לבל הלה ״אבל לשב אהל למקנה״,
 לא־ רועה׳ פשוט היה אלא בעל נבסלס ובעל ממוך7. לדבל אחלד הלה ״אבל בל

 תפש בנלר ועוגב״ ראש למגגנים" כבר בתקלפה קדימה זד, כאשר הנגינה מייעגת
 את התרביות בכללותה. ותובל קל7 הלא ״ליסש כל הירש נחישת לברזל״. עיסוקו
 בנחושת לבברזיל, שלחעל״בתס'זיקלקם ועיבודם ערל(־ ידע סכנלללגי רב. תיבל
 קי7 מללעג את התחום התעשייתי. בולט הדמיון בין׳ שמות שלושת הבנים, לבל
7, ייתבז להסביר שכילס מלשלז יבלל, כלומר שבנים אלו כנסל  יוביל יתיבל קי
 יבולם. בבר לאחר שבעה דורות מגיעים בני שושלת קי7 לפסגה. ראשונים הס
 בתהום בעלל הממיז, התרבית יהתעשלה. קלז חגך .את שושלתו בדרכו החומרית,

 יעאעאלי כבר חילשלס על כל תהימל החימר בעילם.

 שושלת מפוארת זי מסתיימת במאורע טרגי. ״ויאמר למך לנשיו, עדה
 לעלה שמעז קילל י , נשל למך האזנה אמרתי, כי איש הרגתי לפצעי וילד לחברתי
 כל שבעתלם לקם ?ין ולמך שבעים ושבעה״ (ד, בג-כד). הנראה בפשט פסדיקלם

 סתימלס אליי שלמך הרג אלש (הללד אלנר אלא האיש, לפי כללי הת?ברלת),
 ומתגאה למך לפגל גשיתלי שהרג אלש רק בגרים לי פעע אי חבירה, שבדך״כ
 לא מתים מהם, ומקלל את מי שיהרוג איתי שינקם' פי שבעים ושבעה8. הז״ל
 דרשל שלמר_הרג את קיז לאת ת לבל קיז בשל גג (תנחומא בראשית יא). א״כ

 שלשלתל הה למדנית שיל ?ין המתארת הישגים בכל 'תה למי הח למרי, להליכה אחר
 התאלןת, פותחת ברעח ונחתמת ברעה. קלז ך דעה•'את הבל..מתל ך התלהמות יעל??

 ולשם מסרה מסויימת, לסלקו מדרכל', לאיליל. למך רוצח לשם התפארית, בילבד.
 ולפי חז״ל הרי שצאצא השלשלת, הלרג את מללמדה, לכל השלשלת המפלארת הזל

 מתפוררת.

 ״לידע אדם עלד את אשתו ותלד בז• ותקרא •את שמימשת, כי ״שת *לי'א־להיס
 זרע אחר תחת• הבל כי הרגו.?יך״ (ד, כה). כאמור, לא יכלל ־היה קיז לאלץ
 את ה׳ לבחוק״בו ללאדם נולד ב 7-נ׳ וסיף והוא היה לבן הנבחר. ״ולשת גס הוא
 ילד ב7 ייקרא את שמי אנוש אז הוחל לקרא בשם הי" (ד, יכו). בימי אנלש
 'לבעקבותיי, החלי לקרא בשם הי1, להתפלל אל ה׳ ׳ לאי7־ ספק בכך שאנוש -היא

3 - • י* ״ •  י־ • - •* • - - .

 * ז י
 7. ,המלה מקנה בתנ״ך מעיינת• רכוש, נכסים, להבדיל מצא7 ובקר. וכך

 רואים שהיה ׳"יושב אוהל" ,?והרועה .משוטט הוא, מה עוד שהרועה הראשון
 היה הבל.

 8. ע״פ פרוש פרלפ': •מ. ד. קאםוסו בספרו! ׳״מאדם עד נח״׳.•
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 דמדת חיובית9. פסלקיס אלה הממשיכים את תאור שלשלת קיז, מהללים את
 קילס ההליך הבהירה בין האחים למעבידים אותנו לתאךר השלם של שלשלת שת.

 שלשלה שת: האדר שלשלת שת פותח בהקדמה: ״זה ספד תללדדת אדם, בילס בלא
 א-להיס אדם, בדמלת א-להיס עשה אלתל, זכר לבקבה בראם, ליברך אתם ויקרא

 את שמס אדם בילס הבראס״ (ה, א-ב׳). כתללדלת אדם נחשבים רק בני שת,
 כיו.7 -שרק אלל המגולים באז הם הנבחרים. בבל דלר נולדו *בכוה לבנים רביס

 רק אחד נבחר, לפי מעשיו. ״ויחי אדם שלשים ומאת שנה ליללד בדמלהל
 בצלמך ויקרא את שמו שת״ (ה, ב): יורש עלם. הא-להים שבו נברא האדם הוא
 שת, יאללו קי7 בחר בדרך החומר, פרשת בראשית פתחה־בשני תאורל בריאה,

 תאור בריאה אדלאלית, שלמה (א, א - ב, ך) ותאור הבריאה בפי שמתנהלת
 באופז מעשי (ב, ד - בה)10. פסוקי הפתלחה להא לד שושלת שת לקוחים מתאור

 הבריאה האידאליה:

 ה, א: ״ביום ברא א-להלס אדם א, כז: "ויברא א־להים אה האדם בעלמו
 בדמות א-להיס עשה איהו "בעלם א-להים ברא איהו

 דבר ונקבה בראם זכר ונקבה ברא איתס , .
 ללבךך אתם כח: ללבלר איתס א-להים

 ולקרא את שמם אדם ולאמר להם א־להים פרו דךבל...״
 בלום הבדאס

 אלפז תאור שתל שושלות אלו מתחלק מבחינה סלגנונלת.לפל אלפני
 תאורי הבריאןת. שושלת שת מקבילה לעולם האידיאלי, לשלשלת קל7 לעולם,
 המעשי. תאור השלמות בשני המקומות הלא תאור מפלרס, מהולק לפרשיות,
 מסודר ובעל סגנדך פנימי קבוע. כ״כ. ישנה הקבלה במלים המאפיינות את
 תאור השלמות (מדת הדי־ך)11. לעומת זאת תאור המעשיות (התמודדות בין

 חומר לרוח וממילא מעב של חעא) אינו מסודר ולא מפורמ, אלז בו סגגלן הוזר
. ג  ומבנה קבועק

 9. נחלקו בחז״ל ובמפרשים לגבי• משמעות פסוק זה. י״א ״לשרך חוליז,
 לקרא את שמות האדם ואתזשמות העצבים בשמו של הקב״ה, לעשותן־

 אליללן ולקרותן. אלוהות״ (רש״י) או "לשלז מרד״ ;ב״ד, כג,=ז|.וי״א
 "אז ־המחיל ל !עדלקל הדור לדרוש לרבלס את שם ה׳׳, כענלז ״ויקרא שם *־

 בשם ה׳ א-ל,׳עולם ;׳בדי כא, לג); כי ־הוערכו .לסתור דעלת עבל״ס'שהתהללו
 אז כדברי רז״ל״ (ספדרנד) לבז ״בבז ביומוהי שריאו בני אגשא לעלאה

 בשמה דה׳" ;תרגום אונקלום ברד״ק, ולפניגו מופיע: "מלעלאה בשמה דה׳"
 שמשמעותו הפוכה,). וכבר דחה האב״ א את־ הפירוש, הראשון.: י".••. ־. והוא
 מגזרת תחילה, והסעם, .שהחלו להתפלל. ואילו היה מהילול היה השם

 סמוך אל המלה״. ז״א היצ״ל: ״אז הוחל שם ה׳״.

 10. דיון בשני תאוריס אלו• נידון במעליות וי, עמי 54-- 61.

 11. המלים המאפיינות את תאור א׳ ;דלן.) ומופיעות באז הן: ברא, זכר
 ונקבה, ברבה, אלוקים.- גם המספרים שבע ;למי בראשיתי) ועשר (הדורות

 בשושלת שת) מעללניס שלמות.
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 כברשימת קיז כל גם כאז יש למדידת שמעשיהם' נמסרו לנד, ריש למדידת
 שלק שמס בכתב. •שת בדצד ׳בדמרתד כעלמר׳ של אדם שנברא בעלם א-להלס,
 רהיה בחיל ה׳ תחת הבצ. בימי :אגרש ״הרחל צקלא' בשם יהי״; בבלגרד צקיז

 שבר גאמל ״רמפנילך אסתל״ אגרש קדלא אצ ה׳ 'בתפילה ׳רמלמד יגס אחרים' לעשרת
 כל. עצ הדלר הרביעי החמישי והשישי; קינז מהללאל דלדד צאי גמסל צנד

 דבר-> .כשס שלא גמסר דבר על דררדת אצר ברשימת קיז , עירד מהדיאצ דמתדשאצ.
 דרדר, שצ מהצצאצ מקביל לדדהד של טחרלאל משושלת קיז ;דדר המישי), רעל

 רקע ההשרראה ־ברלס הבדל המשמעדלדת ביך השמרת, מהללאל - מהלל א-ל
 כנגד מהללאל - מהד א-ל.

 זז
 חנרך, בז הדלר׳ השביעי, הרא אחת הדמדידת הבללטרת בירתר ברשלמה

 זד. "ויתהלך :חנוך את הא-להיס אחרי הדלידד את מתדשלח... ריתהלך חנרך
 את הא-להלם ואיננו בי לקח איתר ,א-להים״ (ה, בב-בר). שת'נולד בעלם
 א-להלם, אנרש קלא בשם הי, מהללאל כבל הלל •את הי, דאללר חנלר מגלע

 צללגה נשגבה לרתל; •זהר תאור של צדיק, בשם שמעאנר בנח "נח אלש עדלק
 תמים, הלה, בללתי ר, את הא-צהלס התהלך־ נח״ (ר, ט). התהלכות זר את

 הא-צהלס. פילדשה שכל פעולותיו היר ע״פ לערז הא-להיס, כדבלי המדרש:
 ״הלה עדסק בעברדת א־-צהיס דצא נתעסק בעבדדה* אחלת״ (תדלה שלמה סי׳ נס־
 בשם מללש הביארר) כצ חייל נתעסק בדרחנלרת עד שדבק בה' רגצקח אצלד.

 רהשד,ר במדרש את חנדך למשה ראצלהר שעצל רשמשר במדרס ;מדלש הגלדצ
 עה״פין12.

 על -מתרשצח, בז ־הדיר ־השמיני , צא נאמר ידבר. בנר ־חרא למך, עליך
 נאמר: :<".:.:. ד,ל ללד בז ליקלא יאת שמד נח לאמר יזה ינחמני ו ממעשנו ומעצב ו,ך .

 יקל נ ל ,מ7 ׳האדמה אשר אדרה .־ה•'•״ .(ה, בח-בט).' יבקרלא־ למך ילבנו בשם נח,
 אי׳נל־!רק ,מעילז את. כמיהתו לשיפור •פני העולם, &לא *גם קובע לו ייעוד13.

 למך י.עד את-בנל:מקטנלתל להילת מנחם העדלס״דנרור שחנך אלתו למסרה זל.

 12. < גם את דמותו של חנוך -יש מחז״ל :שגייסו "לדרוש"׳ לגנאי: "״"אי״ ר איבל,
 r חנוך חנך היה, פעמים עדיק ־פעמים רשע. אמר הקב״ה עד שהוא בעדקו

 אסצקנו״ (בראשית רבה יכה, א) וכך'מעאגו 'גם לגבי יתר הדמויות
 המוזכרות- בשושלת זו. ירד: "למה-נקרא שמו ירד? שבימיו ירדו

 דורו •למדרגה התחתונה" (מובא בתורה שלמה אות־ נ׳}. ולעומתו ״למה
 נקרא שמר ירד? שבימי ר ירדו המלאכים מז השמים, והיו מלמדים

 הבריות היאך יעבדו להקב״ה״ (שם נא). רכז בקינז: "למה נקרא שמו
 קיניך? שהקנה לדורו רעה והסעה אותם״ (שם מד).'• ואולי הקנה לדורו
 טובה? אסכיללה זו בחך יי ל ממשיבה דרך" כל" הגזברים יעד "נהי וגסי לאחרי ר.

 ארצם דרשות. אלו .מנוגדות. לפשט או שאינך מחיוללבות, וילפי דברינו'
 הרי שכצהנזכרלם בשדשצת, השצמות מוזכרלס לחלוב.

 *־., יי י
׳̂ך אלגה רק פעולה טבנית-יאלא גם' קביעת לעודו ועמלדה  13. קרלאת •שם. בתג
 על מהותו של, הנקרא בשם. לדוגמא קריאת השמות' לבעה״ח ע״ל האדם

 היתה עמידה על מהותם ובדלקה אס מהותם תואמת את מהותו, ואם לוכלו
 לשמש לו ״עזר כנגדו״, ומתוך מהותם, ממילא בקבע יעודס. ובז ידסבר

 השינוי בקריאת השמות לאשל, מאשר! - ••1בי מאיש לקחה זאת״ (ב, בג)
 לחדה - ״כל. הלא היתה אם כל הי" (ג, ב),, לא כהעגקת תואר־יכבוד,
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 התירה מתארת את שתל השוקלות רמציבתן ןי אחר זי ובכך מערררת את
 הקורא לערוך השוואה בין שני התאוריס זה לעומת זה. ב״ב מציגה התורה
 לפנינו שמות דומים בשתי, השושלות כדי לערררנר לערוך .השיאה זי (עייך

 טבלה להלך). כך .אנו מוצאים דמיון או אפילו זהות ביך השמות:
 קין - קינן, הניר -; חנוך, עירד - ירד, מהויאל - מהללאל, מתושאל -

 מתושלח, למך - למך. (ב״ב מופיע המספר שבעים ושבע בשני בעלי השם למך).
 שני שמות זהים ישנם בשתי הרשימות, הנין־ .ללמך!. השם חנוך מופיע בדור

 השלישי לקלן וברור השביעי לשת, והשם למך ברור השביעי לקין וברור
 התשיעי לשת. בשתי הרשימות בעלי שמות אלו הם דמויות דומיננטיות; וכל

 אחד מהם מאפייך את רשימתו ומייצג אותה. חנוך בעל העיר מצייך את
 ההתעסקות. בחומר בלבד, וחנוך שבנגרו מצייך את ההתהלכות •אחר הי,

 וההדבקות בריח. למך בעל הנשים המתפאר בהריגתו, מצייך .את הכליוך
 שמביאה שושלת, החומר יאללד למך אבל נחי מציין אמ הדאגה לעילם', יאת

 התחלה לעילם ולאנושות הל יצאת מבגל שישלת הריח.
 רשימת שושלת אדם משת ־ עשרה דורות־, אדיבה ליתר מרשלמת שישלתי

 מקיך - שמונה דורות, והשמות המייצגים את השושלות, חנוך ולמך מופיעים
 ברשימת קלן בדורות מוקדמים לאלו המופיעים ברשימת שת. אם השמות משקפים
 דרגה ותכלית, הרי שבני קין השיגו מהר יותר את מטרתם, רכך נפילתם מיהרה
 לבא. לעימתס ציעדלם בגל שת לאם ליתר. דרך העללה הלא קשה ואישית', אך

 לא כך דרך הירידה.

 הבדל בילס בלן הרשימות יש בצל ין מספרי השביס. ברשימת קלן לא
 מופיע שוס ציוך שנת לידה אי מיתה! ואילו ברשימת שת מפרסת התירה בכל

 אחד את .סספר שנות חייו עד להולדת בנו, את יתר שנות חייו ואף את'סיכום
 כל שנות חייו. כמובך שעובדה זו נובעת מכך שלשושלת קין לא היתה'השפעה

 על העתיד, כיין שכולם הושמדו במביל. בגי קין הידי ,דוגמא לעילם לבחירה
 בדרך הרעה, כגגד בני שת הגבחריס שמהם הימשך ־העילס. ציין הזמן שקדם
 לללדת הבנים בשישלתי של שת מאפשר לני לקבלע את שנת לידתי של כל אחד
 מהם, לברלאת האדם. משך שנית חליל של כל אחד בצירוך הלדלעה על שנת
 לידתר מאפשר לנו לקבךע עד• כמה ד ירית ראה מקידסיו. כך לדלגמא, ניכח

 לדעת, שלמך שהלה בן הדיר־התשלעל חל בלמי אדם חמשלס ושש •ישנים, ואם־ בך
 אדה״ר ראה תשעה דירית אחדל,י, וודאי צפה בהתפתחות שושלתו של קלן בבל,
 על השגל בגל למך, יכגגךס ראה את בחירי בני שת. בהתפתחותם הרלהנלת",' עד
 למך אבי נוח. ב״ב ודאי׳ ראה שהאנושות שיצאה ממנה׳ רובה רע, ורק־ מיעוט

 שבמיעוט ממנה טוב.

 עלכדה מענילבת הלא שלללדה הדמדללת .הבללס7ת ליתר ברשימה זי
 שמםיפרת לני צדקותם, קדם מספר שנים גדל,ל ל לתר׳ מזה, שקדם לאהרלס; בעלד
 שממוצע השנים שקדמי ללידת־ קינן, מהללאל, לרד ומתושלח היא כשבעים" יחמש
 שנה, הדל שללידת שת קדמי מאה ישלשים שנה, לאניש: - מאה יחמש, לחניך -

 מאה ששלם ישתלם, ללמך - מאה שמינלם לשבע ללנה סאה שמלנלס ישתלם.
 תופעה זר מצויה גם בסספרל עשרת הדירית הבאים. ללידת:שלח, עבר,יפלג,

 רער, שדרג, נחרד ותרח קדמו בממוצע שלושים ראחת שנה• ראללר 'לשם ־

 שהרי זה ודאי לא התאלס. אלא אדרבה, כבלמרי לאכזכתו^של האדם
 וצמצום יעודה של חלה מאשר׳ - בעלת מהריח עצמאית רוחנית השרי

 לאיש, להרה' ־־ בעלת3 תפהיי ביייללגל בלב; . ללדת ילדיה,



47 

 חמש מאית .שנה, ולאברהם .שבעיס שנה, רכך לללדת לעחק קדמי מאה שנה* .
 נראה שבראם של צדיקים לעילם מעדלך הכנה ארוכה ייתר, כ״כ מעאנו

 שאימרתיהך של צדיקים׳ הלי עקרות.' י

1 6 5  עיבדה נוספת הערלה מרשימת התאריכים הלא, שהמביל היה בשנת 6
 לברלאת האדם, בדירק בשנה דר מת מתרשלת. היהירים שראי את המבדל

 משישלת שת הס נח רבניר. (נראה שמתרשלת, שמת בשנת המביל, לא נספה
 במברל אלא מת מלתה טבעית.׳) ממשיך הדירות ארפכשד נילד ״שנתללם אחר
 המבול" ,(יא, י).׳ ׳א״כ משישלת שת הבחירית לא נפגע אך אחד במבול5*.

 שושלת שושלת עד לידת מלידת ם ה״ כ לידתי מתתו
 קיך שת בנו בנו חללו לברלאת לבריאת

 האדם האדם

9 3 0 0 93 0 8 0 0 1 3  1 אלם אדם 0

1 0 4 2 1 3 0 9 1 2 807 1 0  2 קיז שת 5

1 1 4 0 23 5 9 0 5 8 1  3 חנוך ׳אנוש ׳90 5

'1235, 3 2 5 9 1 0 8 4  4 ע י רדי קינז 70 0

1 2 9 0 3 9 5 8 9 5 8 3  5 מתולאל מהללאל 65 0

1 4 2 2 4 6 0 
1 

9 6 2 8 0 0 1 6  6 מתושאל לרד 2

987 622 3 6 5 3 0  7 למך חנוך 65 0

1 6 5 6 687 9 6 9 782 
T • 

 לבל,ל ובל מתושלח י" 187
 8 תובל קלז

1651 8 7 4 777 5 9 5 - 1 8  9 למך 2

2 0 0 6 1056 9 5 0 4 5 0 A 5 0  נח 0
 ו

^ , • 10 

 וכבר חישבו הדייל בסדר עולם מספרים אלו ועמדו .על העובדות הנרבערת
 קהי ... ת  מהם : ״מאדס ועדי; המבול תר נ ״יו־ שנים , וזה; פךס7 ־. אדס - קל ׳ , ש

 ונח 'בזי שש מאות שנה. חנוך קבר אתי אדים וחל אחדל ו נ" ז שניה', מתושלח
 הוזניא שנותלו עד המבול...״ (סדר עולם רבה, מרק אי).

 14. ארפכשד נולד ׳לאהד מאה־־ושתים שנה, למרות שאלנו דמות בולטת.
 .ונראה ששס̂ לא רעד׳ להוליד לפנל המבול, שבז ארפכשד נולד• בשנת

 1658, <״שנתיים אהד המבול״ (יא, י).
 15. פרופ׳• קאסוטו בספרו "מאדם עד ־נח״ מעביע על ׳עובדה .מעניינת נוספת:

 בל.־ המספרים המעוינים באז יהס כפולות של חמש, ־או ־כפולות של חמש
 בתוספת שבע. (בשנות חיי מתושלח התוספת היא שבע ועוד שבע).
 והמשמעות; לדעתו;״ הלא שהיו בנל דורות אלה בני תמותה רגילים

 בנלגוד לאמונות אחרות שטענו שבנל הדורות הראשונים היו'״מלכים
 שלרדו מז השמים״. להבנת• ׳הקשר ולהרחבת הנ׳ושא עיי7 שם עמ׳

.179 - 1 7 0 



 י!
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 מבניה דרמה לזה המובא בתאור עשרת הדורות הראשונים, ברשימת שת,
 קייס גס בהאלר עשרה הדלדלה הבאים, מנח עד אברהם ״עשרה דרדרה מאד0
 עד נח..; עשרה דלדלה מגח עד אברהם.,.־״• (אברת יה, ב). ־גס שס מהלארה
 רשימת הצאצאים הלא בהלרליס בצורה כללית ללא מסודרת,*ורשימת הצאצאים

 חבחיריים במבנה אחקד תלך פירוט מספר השנים:

 מיד ־,לאחר תאור שתי השושלות, ׳שבעשרת הדלרלת הראשונים, אלמרת
 התלרה: "ויהי כי החל האדם לריב על פני האדמה ובנות ילדו* להם, ריראר
 בני ה-להים׳את בגרת האדם כי-סיבית הנה, דלקחל להם נשיים מכל אשד בחדר״
 (ר, א -• ב). יש לשארל מי הס בניי הא-להיס רמי הך בנרה האדם, ומהלי
 החטא המצריך. באן? מספר גישות עיקרי לה מצאבל בחז״ל ובמפרשים ללשדב
 פסרקיס אלה. להסבר ״בני הא־להים״ יש שפרשר:״המלאכים שנפלל ממקלס
 קדושתז׳ מ7 השמיסד..״ (פרדר״א פ' בב), או־״השרלם ההולכים בשליחדהר

 של מקרם״ (ד״א ברש״י ע״פ מדרש שמואל פי״ה). על בך כבר־'נאמר; ״רישב״י
 מקלל לכל מאץ דקארי ללילן בני אלהזא״, ראילר חרא עצמר סבר ״בני דיינא״

 (ב״ר בר, ה)-. ״בני השדים• והשופטים״ (רשייל), רכל פרשד רןבם26-.
 ארלס לפי דברינו מהבקשה שיטה שלישית: ״וי׳׳א'כי בני הא-להלם - בני שת.
 בגדה האדם בגרה משפחה קין״ (סובא, באב״ע עה״ס). לאחל שהציגה ההדרה

 בפנינד אה שתי "השושלות, קרראת לבני שרשלת שת ״בבי הא-להיס״, כמרי
 שנאמל בתחילת תארד השושלת׳ ״בדמות -א־להים עשה אותו״. רלבנרה שושלת
 קין קוראת ״בנוה האדם", האדם הפשוט7*. רכל כתב ליה״ל: ״'לכן נקרא״
 אדה״ ר אצלנו ׳בן^אי-להים׳, וכל הדומים לו מזרעו נקלאו ׳בגי א-להים׳ .

 והנה אדה״ ר הבלי ד בנלס לבלם, אל מכרלס לא הלה לאלי לבאי ׳במקומו כל• אם
7 'אחי ו מתדך קנאה שנתקנא בו  הבל,? כי רק זה היה דומה לו, ומשהרגו קד
 על מעלה זו, נית7 לאדם שת תחת הבל, ושת היה דומה לאדם, ולבז' נעשה
 הוא •לסגולת האדם וגרעינו, ואילל; שאר הבנים לא היו בי ,אם כקליפות.

 רסגדלת שת היה אנוש בגר. רכל נמשל הענלז עד נח על ידי יחידים שהיו
 בגרעינים, ב ולס דרמיס לאדה״ר ונקראים' ׳בני א-להלס׳,..״ (כוזרי, א, צה).

 באשר לחטאם, אי7 הדגש על המילים ״ ויקחו־ להם נשים״ - בחוזקה,־שבז זה־-י־
 לשלז התורה לנישלאי7 ("כל לקח איש אשה״ - דבי בב, יג), אלא על ״מכל
 אשר בחרו״, שלא דקדקו אחר המשפחה אלא הלכו אחךי מראה .העלניס. לאהד
 תאור ירידתם המוסרית של בני קיז,״ ועלייתם.של ביני שת, ,מסיימת התורה
 בחטא של בני שת. 'גם אותם ״בני הא-להיס״ המועטים לא שמד,ו,,על ייחודם

 ונטמעו בשושלת קי7• ,

 מאז טעם האדם טעם חטא הוסיף ומעד פעם אחיד פעם, הוסיף והרחיב
 פתח זה, שפתח_ בחטאו, בכלוונלם חדשים. בשנעייך נראה שההטאיים המתוארים
 בא7 הס ׳אבוה.חסא׳ לחטאים בכלל. חטאו של אדם היה בהפרת צו ה׳ז הפרת
 מצווה שלסעלת - חלק שאי7 לל הסבר. חטא כזה.עוד ״נלת7 *להבין״־׳; קי7
 רצח אה אחלל לבכל יעבר על •מצווה, מוסרית, שהשכל, הרגש והמוסרי האנושי

 מחייבים אותה. חטאו של למל מצביע על הדרדרוה׳ נוספת: אם חטאו של1קין

 16. תרגום ׳אונקלום, ספרי בהעלותך לי, ב״ר כ״ ל, רס״ ג, "*רםב״ס במו״נ
 ,(א, יג),- רד״ק ד׳ בחיי ועוד רבים. ״ ־׳"

 17. בך בפירוש י׳רא״שו עהז׳תז ומעל7 זה ברסנ״ן, והרחיבו בכך• האברבנל
 ורש״ ר הירש. •*
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 הדה ספינטגל, מתיך התפרצות רגשית, הרי שלמך הירג ומתפאר בהריגתר.

 חטאם של בגל הא-להלם מיסלך על הקידמלס לי בכך שהיא חטא של עלביר.
 גדאה לכאירה שחטאם פחית חמיר מהקידמלם, אלא שלפל מעלת? יהתקיית

 שגתלי בהם, גרמי בחטאם אכזבה רבה. ילמעשה בחמאם הפקלעי את בחלרתס
 מך היתר, ראם בך איך משמעות לעילם. לבאמת לאחר שגם בני יהירי סגילה
 אלה חטאי ריאה ה׳ ״כל רבה רעת האדם בארץ יכל לער מחשבת לבי רק רע בל

 הלים, ילגחס ה׳ כל עשה את האדם ... ללאמר ה', אמחה את האדם...״ (ר, ה

 מתיך עלטה כבדה זי ביקעת קרז איר אתת "ונח מעא חיל בעלגל ה׳״.
 גח של יעד לנחם את העילם היא בחלד האנישית בדידי, יליעא להגשלס את

 לעידי.


