
  זכריה שוור# ויאיר קלוזנר

  � בתהלי� הגירושי�ימרכיבי האישות וביטוי

  מבוא

אחד הנושאי� המרכזיי� בעול� ההלכה הוא קשר הנישואי� בי� אישה לבעלה, 

האישות. לאישות השלכות הלכתיות רבות: אי�ור אשת איש, די� ייבו�, חיובי בני 

הזוג אחד כלפי השני, חלק מאי�ורי קורבה ועוד. במאמר זה ברצוננו לעמוד על 

�תעפי� הדיני� שממנה מ אישות. הא� האישות הינה מקשה אחתהטיבה של 

מורכבת ממ�פר חלקי� שוני� וממילא מכל חלק נובעי�  יאאו שמא ה השוני�,

  דיני� אחרי�?

חילק את האישות  )א שיעור(קידושי� הרב גו�טמ� ב�פרו קונטר�י שיעורי� 

שה מרכיבי�: הצד האי�ורי, זיקת האישה לבעלה וקניי� האישה. הרב ולשל

נית� לקדש  �מקבילי� לשלש הדרכי� בהגו�טמ� הו�י� וביאר שמרכיבי� אלו 

אישה: הצד האי�ורי מקביל לקידושי שטר, הזיקה לקידושי ביאה והקניי� 

לקידושי כ��. במאמר זה נציע דר" אחרת בהבנת האישות העולה מתו" מ�פר 

�וגיות במ�כת גיטי�. את חלוקת האישות למרכיבי� נבח� לאור �וגיות 

קית וביצירה או הפקעה תהליכית של העו�קות באפשרות ליצירת אישות חל

  האישות.

עיקר עי�וקנו במאמר זה יהיה בהבנת מעשה הגירושי� על ב�י� חלוקת האישות 

. ברור שעל מנת לגרש אישה יש להפקיע את כל מרכיבי ה השוני�למרכיבי

האישות, א" יש לברר הא� מעשה הגירושי� הינו מעשה אחד המפקיע את כל 

עשה הגירושי� מחולק למ�פר שלבי� כאשר כל אחד המרכיבי�, או שמא ג� מ

  מפקיע מרכיב אחר באישות.

  מרכיבי האישות

  המגרש חו� מכל העול�

מציגה מחלוקת בי� רבי אליעזר לחכמי� בשאלה א� נית�  )א, ט(גיטי� המשנה 

כלומר, א� נית� לגרש אישה כ" שתותר לכל העול�,  1.לגרש אישה "חו# מפלוני"

מציעה שדעת רבי אליעזר,  )ב, פב(גיטי� ורה לפלוני. הגמרא א" תמשי" להיות א�

  

ב, א) דנה הא� הכוונה ל"חו# מפלוני" לשו� המשנה היא "אלא לפלוני". הגמרא (גיטי� פ  .1

 או לתנאי שלא תבעל לפלוני, ומ�יקה שהמשנה עו�קת ב"חו# מפלוני".
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ואשה גרושה מאישה לא יקחו המאפשר לגרש חו# מפלוני, מבו��ת על הדרשה "

". חכמי� לא חולקי� על אפילו לא נתגרשה אלא מאישה נפ�לה מ� הכהונה –

הדרשה, א" ה� מפרשי� שהאישה לא באמת התגרשה בגירושי� אלו, אלא שלגבי 

פו�ל. מפשט הגמרא עולה  2ר כהונה ישנו די� מיוחד שאפילו 'ריח הגט'אי�ו

הרחבה לדברי רבי אליעזר במשנה. בעוד שבמשנה רבי אליעזר מאפשר לגרש חו# 

מאד� אחד, הגמרא מעלה אפשרות לגרש אישה בלי להתירה לא� אד�. על פניו, 

תירי� את קשה להבי� את דברי הגמרא, מה המשמעות של הגירושי� א� ה� לא מ

  האישה לשוק?

נדחקו לפרש שאכ�, א� לשיטת  )אפילו(גיטי� פב, ב ד"ה בעקבות קושי זה, תו�פות 

רבי אליעזר, כאשר אינו מתירה לשו� אד� אי� כא� באמת גירושי� והאישה אינה 

נפטרת מייבו�, וכל המשמעות של הגט היא לפו�לה לכהונה, כמו לדעת חכמי�. 

יעזר �ובר שא� לא הייתה אפשרות לגרש חו# מפלוני, א" בניגוד לחכמי�, רבי אל

לא היה הגיוני לדרוש שבמקרה בו לא התיר את האישה לא� אד� היא נא�רת 

לכהונה. מתו" כ" שדרשו דרשה זו, נית� לה�יק שבמקרה בו יתירה לכל העול� 

  חו# מפלוני הגט יחול והיא תהיה א�ורה לפלוני.

מפרש את הגמרא כפשטה,  )אפילוד"ה  (ש�בניגוד לתו�פות, תו�פות הרא"ש 

שבמקרה בו גירש חו# מכל העול�, לדעת רבי אליעזר הגירושי� חלי� והאישה 

פטורה מייבו�. א� כ�, חוזרת הקושיה, אי" ייתכ� לגרש אישה מבלי להתירה 

  לשוק?

נראה שעל מנת לענות על שאלה זו יש להקדי� ולבאר שישנ� שני מרכיבי� 

  י המשמעויות של המילה 'קידושי�': באישות, הנרמזי� בשת 

 )ב, ב(קידושי� מעמד האישה כאשת איש, ממנו נובע האי�ור לעול�. הגמרא א. 

מ�בירה שבלשו� חז"ל האירו�י� נקראי� קידושי� כיוו� שאו�ר אותה לכל העול� 

כאשר מקדישי� חפ#  3.כהקדש. אחת המשמעויות של המילה 'קדוש' היא 'נבדל'

ו מעול� החולי� והוא מקבל מעמד של הקדש, ומשו� כ" לשמי� מבדילי� אות

א�ור להשתמש בו. כמו כ�, כאשר אד� מקדש אישה הוא מבדיל ומרחיק אותה 

   4.מכל העול� ובכ" מעניק לה מעמד של אשת איש, ולכ� היא נא�רת עליה�

  

 עיי� יבמות צד, א.  .2

  עיי� למשל �פורנו במדבר ו, ה; אברבנאל הושע יא, ח; ר' בחיי דברי� יד, א; של"ה קרח יג.  .3

נדמה כי נית� להבי� את על ב�י� ההבנה שמשמעות הקידושי� הינה הבדלה מהעול�,   .4

שיטת רבי אליעזר המאפשר לגרש 'חו# מפלוני'. א� משמעות הקידושי� הינה הענקת 

מעמד הלכתי שממנו נגזר האי�ור לעול�, לא מוב� כיצד נית� להעניק מעמד זה כלפי 

אד� אחד ולא כלפי השני. א" א� נבי� שמשמעות הקידושי� הינה הבדלה, מוב� שנית� 
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מ�בירי�  )דא�ר(קידושי� ב, ב ד"ה הזיקה והקשר בי� הבעל לאישה. התו�פות ב. 

שלשו� 'מקודשת לי' משמעה 'מיוחדת לי', בדומה למילה 'קדשה' שמשמעותה 

מיועדת ומוכנה לזנות. לפי הפירוש הקוד�, המילה 'קדושה' היא בעלת תוכ� 

האישה אינה של שאר העול�. בניגוד לכ", לפי פירוש� של התו�פות,  –שולל 

ומיוחדת לבעלה. נראה האישה מיועדת  –למילה 'קדושה' ישנה משמעות חיובית 

שלפי ה�בר זה, האישות אינה רק עניי� פורמלי של יצירת חלות ומעמד הלכתי, 

 אלא יש בה ג� צד מציאותי של קשר בי� האישה לבעלה.

  :5)וצרי""ה ד ב, פב(גיטי�  באופ� זה חילק ג� התפארת יעקב

  .רת לכל אד�וצרי" לומר דודאי בגירושי� יש ב' עניני�, הרי את מגורשת ממני, ומות

על ב�י� הבחנה זו, נית� להבי� את דברי הרא"ש ה�ובר שקיימת אפשרות לגרש 

אישה מבלי להתירה לא� אד�. כאשר אד� מגרש באופ� זה, משמעות הגירושי� 

היא ניתוק הקשר והזיקה בינו לבי� אשתו ללא הפקעת מעמד האישה כאשת 

נפטרת מייבו�. אפשר  איש. ההשלכה של גירושי� אלו לפי הרא"ש היא שהאישה

לה�ביר שחובת הייבו� נובעת מהזיקה של האישה לבעל ולא ממעמדה כאשת 

 6.שהרי מטרת הייבו� היא להמשי" את הקשר בי� האישה לבעלה המת ,איש

השלכה נו�פת להפקעת הזיקה היא שהאישה נא�רת לכהונה, כמבואר בגמרא 

  7.שבמקרה זה רבי אליעזר פו�ל אותה לכהונה

עזר מקבל את האפשרות להפקיע באמצעות גירושי� רק את אחד רבי אלי

ממרכיבי האישות. במה חכמי� חולקי�? אפשר להציע שחכמי� מקבלי� את 

ההבחנה בי� שני מרכיבי האישות, אלא שה� חולקי� על האפשרות לגרש באופ� 

כ" נית� להבי� ג� בשיטת התו�פות אשר  8.המפקיע רק את אחד מהמרכיבי�

  

ה מאד� אחד ולא מאחר. לפי הבנה זו, האי�ור לעול� לא נגזר להבדיל את האיש

  המעמד נגזר מהאי�ור לעול� (ההבדלה). –מהמעמד, אלא להיפ" 

  וכ� במשאת משה קידושי� א וגיטי� כט.  .5

  עיי� אתוו� דאורייתא כלל ח, והערות הרב אלישיב �וטה ו, א ד"ה ק"ו.  .6

א� האי�ור לכהונה נובע דווקא מהפקעת וכ� כתב התפארת יעקב פב, ב. יש להתלבט ה  .7

הזיקה ולא מהפקעת המעמד, או שמא הפקעה של כל אחד משני המרכיבי� או�ר את 

  האישה לכהונה.

ייתכ� שחכמי� חולקי� על עצ� ההבחנה בי� שני המרכיבי� ולדעת� האישות היא   .8

ליעזר יחידה אחת שלא ניתנת לחלוקה, א" הבנה זו מקצינה את המחלוקת בי� רבי א

לחכמי�. בנו��, נראה בהמש" המאמר שעל ב�י� הבחנה זו נית� לה�ביר מ�פר �וגיות. 

  המשאת משה (גיטי� כט ד"ה והנראה) �בר א� הוא שחכמי� מקבלי� חלוקה זו. 



 339  זכריה שוור# ויאיר קלוזנר

�, א� בדעת רבי אליעזר, את האפשרות לגירושי� שאינ� מתירי� את אינ� מקבלי

  האישה לשוק.

על מנת לב�� הבחנה זו בי� שני מרכיבי האישות נעמיק בהמש" ה�וגיה. הגמרא 

מביאה מ�פר תנאי� המקשי� על שיטת רבי אליעזר, ביניה� רבי אלעזר ב� 

י� חו# מפלוני אי� עזריה המקשה שיש צור" ב'כריתות' בגירושי� ואילו בגירוש

 )ב(פג, 'כריתות', שהרי האישה ממשיכה להיות אשת איש כלפי פלוני. הגמרא 

 –מביאה ששאר התנאי� לא הקשו קושיה זו כיוו� שלמדו מ'כריתות' לימוד אחר 

כאשר האישה ממשיכה להיות מוגבלת מחמת הבעל כל חייה, לדוגמה, כאשר 

שי� אינ� חלי�. לפי שיטה זו, אי� מגרש בתנאי שלא תשתה יי� כל חייה, הגירו

נא�רת כל חייה על  היא אינהלהקשות על רבי אליעזר מדי� 'כריתות', כיוו� ש

אותו פלוני, שהרי רבי אליעזר מתיר לה� להינשא לאחר שנשאת לאד� אחר 

  9.(ומתגרשת או מתאלמנת ממנו)

מקשה, מדוע שאר התנאי� אינ� מקשי� מדי�  (ש�)אול�, התפארת יעקב 

ריתות' על דברי רבי אליעזר שאפשר לגרש "חו# מכל העול�", הרי במקרה זה 'כ

אי� באפשרותה להינשא לאד� אחר ולהפקיע את אי�ורה? התפארת יעקב מתר# 

קושיה זו על ב�י� ההבחנה שער" בי� שני מרכיבי האישות. כאשר הבעל מגביל 

יה�, מותני�, את האישה כל חייה באמצעות תנאי, כל הגירושי�, על שני מרכיב

וכלפי שניה� אי� 'כריתות'. לעומת זאת, כאשר מגרש חו# מכל העול�, הבעל 

הפקיע רק את המרכיב של הזיקה ביניה� ואת המרכיב הזה לא הגביל כלל, ולכ� 

  10.אי� כא� בעיה של 'כריתות'

תירו# זה של התפארת יעקב מיישב את שיטת רבי אליעזר, א" לכאורה נית� 

טת חכמי�. חכמי� �וברי� שבמקרה של המגרש חו# מכל להקשות ג� על שי

העול�, על א� שהגירושי� לא חלי� האישה נא�רת לכהונה. לעומת זאת, כאשר 

מגרש את האישה בתנאי שמגביל אותה כל חייה, כיוו� שאי� 'כריתות' האישה 

מדוע חכמי� או�רי� את האישה לכהונה במקרה  11.אינה נא�רת לכהונה

העול�, הרי אי� כא� 'כריתות'? נראה שיש מכא� חיזוק שגירשה חו# מכל 

לה�ברנו בדעת חכמי�, שא� ה� מודי� לרבי אליעזר שיש שני מרכיבי� בגירושי�, 

  

  גיטי� פג, א.  .9

נית� ליישב קושיה זו בדרכי� נו�פות. אפשר לומר שאי� האישה נא�רת על העתידי�   .10

או�רה על כל העול�. לכ�, אי� במקרה זה בעיה של 'כריתות' שהרי א� להיוולד כאשר 

תינשא לאחד מה� ממילא תותר לכל העול�. בנו��, נית� לומר שהתנאי� הקשו דווקא 

על דברי רבי אליעזר במשנה, ולא התייח�ו למבואר בשיטתו בגמרא. לפי ה�בר זה באמת 

  נית� היה להקשות קושיה זו.

 א ומגיד משנה ש�. רמב"� גירושי� י,  .11
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אלא ש�וברי� שלא נית� להפקיע רק את אחד מ� המרכיבי� ולא את השני. כיוו� 

שכ", במקרה בו גירש חו# מכל העול�, הבעל עשה מעשה של הפקעת הזיקה 

ה מלאה, אלא שהמעשה לא החיל גירושי� כיוו� שלא ציר� אליו את הפקעת בצור

מעמד האישה. הפג� לא היה בעצ� מעשה הפקעת הזיקה, אלא רק פג� חיצוני. 

כיוו� שביצע מעשה של הפקעת הזיקה, האישה נא�רת לכהונה למרות שבפועל 

תה כל המעשה לא חל. לעומת זאת, כאשר התנה את הגירושי� בתנאי שמגביל או

ימי חייה, הפג� של 'כריתות' קיי� בשני מרכיבי הגירושי�, וג� את מעשה הפקעת 

  12.הזיקה לא ביצע כלל, ומשו� כ" אינה נא�רת לכהונה

  המקדש חו� מפלוני

בהמש" ה�וגיה, הגמרא מעלה אפשרות שדברי רבי אליעזר נאמרו א� ביח� 

לקידושי�. כלומר, לפי רבי אליעזר נית� לקדש אישה מבלי לא�ור אותה על אד� 

מ�וי�. מה יהיה הדי� א� אותו אד� שלא נא�רה עליו יקדש אותה? הגמרא 

משמעות מחלקת בי� שני מקרי�. כאשר השני קידשה ללא שיור, לקידושיו יש 

שהרי ה� או�רי� את האישה על הראשו� ולכ� ה� חלי�. לעומת זאת, כאשר 

קידש אותה חו# מהראשו�, כיוו� שאי� לקידושיו משמעות מבחינה אי�ורית, 

שהרי בלאו הכי היא א�ורה על כל העול�, קידושיו אינ� חלי� כלל. כ" עולה 

מאיד",  13.)באה (פב, ב ד"מפשט הגמרא וכ" מ�ביר רבנו קרשקש בש� הרא"ה 

  :)הא"ה ד, פב(גיטי�  הרשב"א חולק וטוע� שיש משמעות לקידושי השני

הא דאמרי' קידושי ראוב� אהנו קדושי שמעו� לא אהנו, לאו למימרא דלא אהנו כלל 

דהא ודאי אהנו למי�רה בביאה אראוב�, דכיו� דתפ�י בה קידושי שמעו� לגבי עלמא 

שא� מת ראוב� ויש לו בני� עדיי� היא א�ורה לעלמא מחמת קדושי שמעו� א"כ 

קודש שבה לשמעו� והילכ" אפי' ראוב� א�ור לבא עליה משו� דמשתמש בצד מ

א�ורה היא לשניה�, אלא הכא ה"ק לא אהני דבורו למי�רה אראוב� שהוא לא 

א�רה אראוב� דחו# מראוב� קאמר והא דא�ורה לראוב� משו� אריא דאי�ורא 

  

לדעת רוב� של הראשוני� האי�ור לכהונה לשיטת חכמי� הוא מדאורייתא, עיי� רבנו   .12

קרשקש (גיטי� פב, ב ד"ה ורבנ�), מגיד משנה (גירושי� י, א), שו"ת הריב"ש (שמח). לפי 

הרמב"� (ש�), ה�ובר שהאי�ור הוא מדרבנ�, נית� לומר שחכמי� גזרו דווקא במקרה זה 

שלא היה פג� בעצ� הפקעת הזיקה ולא הצליח להפקיע את הזיקה רק מ�יבה כיוו� 

  חיצונית.

כל ההפניות במאמר זה לדברי רבנו קרשקש ה� לחידושי� המיוח�י� לריטב"א אשר   .13

 התברר שכנראה ה� של רבנו קרשקש.
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דרביע עלה דאי אפשר להשתמש בה לאחד מה� אא"כ משתמש בצד אישות שבה 

  י�רה בפירוש אראוב�, כנ"ל.לשני, אבל כי אמר לה �ת� אהנו קידושיו למ

הרשב"א מחדש שני חידושי�. חידוש אחד הוא שיש משמעות לקידושי השני 

למרות שבזמ� הקידושי� לא א�ר את האישה על א� אד�, כיוו� שלאחר מות 

הראשו� תהיה א�ורה מחמת השני על כל העול�. לכ� טוע� הרשב"א שקידושיו 

וש השני הוא שלמרות שהראשו� של השני חלי� והיא מקודשת לשניה�. החיד

קידש חו# מהשני והשני חו# מהראשו� ולכאורה האישה הייתה צריכה להיות 

מותרת לשניה�, הרשב"א �ובר ששניה� א�ורי� עליה. לכאורה דברי� אלו ח�רי 

כל פשר, הרי כל המשמעות של קידושי� חו# מפלוני היא שהאישה אינה נא�רת 

ר שא� במקרה זה היא א�ורה עליו? א� ג� על פלוני וכיצד א� כ� נית� לומ

בקידושי� חו# מפלוני האישה א�ורה על אותו הפלוני, במה שוני� קידושי� חו# 

  מפלוני מקידושי� רגילי�?

על פי הי�וד שהצגנו לעיל, דברי הרשב"א ניתני� להבנה. כפי שה�ברנו, ישנ� שני 

מקדש חו# אישות, מעמד של אשת איש וקשר לבעל. כאשר אד� במרכיבי� 

מפלוני, מבחינת אותו פלוני האישה לא קיבלה מעמד של אשת איש, א" ג� 

מבחינתו נוצרה זיקה בי� הבעל לאשתו. אמנ�, טענו לעיל שהאי�ור לעול� נובע 

מהמעמד של האישה ולא מהזיקה לבעל, וא� כ� מדוע האישה נא�רת לאותו 

  פלוני?

ר אשת איש. האחד הוא נראה לה�ביר שישנ� שני אי�ורי� הכלולי� באי�ו

אי�ור בי� אד� למקו� של בעילת ערווה, הנובע מהמעמד של האישה כאשת 

איש. כפי שהו�בר לעיל, מעמד זה דומה למעמד של הקדש, וכמו שיש אי�ור 

מעילה בהקדש כ" יש אי�ור לבעול אשת איש. בנו�� לאי�ור זה, קיי� אי�ור בי� 

כיוו� שישנו קשר מציאותי בי�  אד� לחברו הנובע מהזיקה של האישה לבעל.

הבעל לאשתו, שמשמעותו היא ייחוד האישה לבעלה, כאשר אד� זר בועל אותה 

הוא מבצע חטא אנושי ב�י�י של בגידה. נראה שזוהי כוונת חז"ל בדרשת� על 

לכ" נאמר איש איש על שהיא " – )יב, ה(במדבר הפ�וק "איש איש כי תשטה אשתו" 

. )ב, ט רבה(במדבר " שנקרא איש ובבעלה שהוא איש כופרת בשני אישי� בהקב"ה

כאשר אשת איש מזנה היא עוברת ג� על חטא בי� אד� למקו� וג� על חטא בי� 

  14.אד� לחברו, וכ� הבא על אשת איש עובר בשתי העבירות הללו

  

וכ� הבי� המשאת משה קידושי� א ד"ה ושני. הוא לומד את שני האי�ורי� מהפ�וקי�   .14

תנא�" (שמות כ, יג), ממנו לומדי� את האי�ור שבי� אד� לחברו ו"אל אשת עמית"  "לא

  לא תת� שכבת"" (ויקרא יח, כ), ממנו לומדי� את האי�ור שבי� אד� למקו�. 



  מרכיבי האישות וביטויי� בתהלי" הגירושי�  342

כעת נית� להבי� את דברי הרשב"א. כאמור, כאשר אד� מקדש אישה חו# מפלוני, 

ני אי� לאישה זו מעמד של אשת איש, א" יש לה זיקה אמנ� מבחינתו של פלו

לבעלה. כיוו� שכ", כאשר פלוני בא על אישה זו, על א� שאי� בכ" אי�ור של בי� 

אד� למקו�, עדיי� שיי" האי�ור של בי� אד� לחברו. אפשר לה�ביר שזו כוונת 

דאי אפשר להשתמש בה לאחד מה� אא"כ משתמש בצד הרשב"א בדבריו: "

כאשר שני אנשי� קידשו אישה, כל אחד 'חו#' מהשני, היא  –" לשני אישות שבה

  א�ורה לשניה� בגלל ה"צד אישות שבה לשני", כלומר, הזיקה.

חולק על הרשב"א, ו�ובר שבמקרה השני בגמרא,  )ואמרינ�(פב, ב ד"ה רבנו קרשקש 

בו השני קידש ללא שיור, אמנ� האישה א�ורה על הראשו� א" היא מותרת לשני. 

את לעומת שיטת הרשב"א, שהאישה א�ורה א� על השני מכוח זיקתו של ז

  הראשו�. נית� לה�ביר בכמה אופני� במה חולק רבנו קרשקש על הרשב"א:

לפי רבנו קרשקש אי� שני מרכיבי� באישות, אלא יש רק מעמד של אשת . 1

  15.איש

צרת רבנו קרשקש �ובר שישנ� שני מרכיבי� באישות, אלא שהזיקה אינה יו. 2

 אי�ור לעול�.

רבנו קרשקש מ�כי� ע� הרשב"א שישנ� שני מרכיבי� ושניה� יוצרי� אי�ור . 3

לעול�, אלא שלשיטתו כאשר מקדש חו# מפלוני הוא משייר ג� בזיקה ולא רק 

במעמד וכלפי אותו פלוני אי� אפילו זיקה. אמנ�, ה�בר זה בעייתי כיוו� שהזיקה 

ה זיקה כלפי אד� אחד ולא כלפי אד� אחר. היא עניי� מציאותי וקשה לומר שתהי

א� מבחינה מציאותית יש קשר בי� הבעל לאישה לא שיי" לומר שביח� לפלוני 

 קשר זה אינו קיי�.

בהמש" המאמר נראה את דברי רבנו קרשקש ב�וגיות נו�פות וננ�ה להכריע בי� 

  ההבנות השונות.

ת. כאשר אד� מקדש נחזור לעיי� בדברי הרשב"א מה� עולה נקודה חשובה נו�פ

אישה חו# מפלוני, הגמרא אומרת שפלוני מ�וגל לקדש אישה זו. בפשט הגמרא 

היה אפשר לטעו� שכיוו� שמבחינת פלוני אישה זו כלל איננה אשת איש, אי� שו� 

מניעה שיקדש אותה. א" לפי הרשב"א, ג� מבחינת פלוני אישה זו איננה פנויה 

היכולת לקדש אשת איש  חו�רכא� עולה שלחלוטי�, אלא יש לה זיקה לבעלה. מ

  

לפי ה�בר זה רבנו קרשקש יצטר" לה�ביר את דברי רבי אליעזר המאפשר לגרש אישה   .15

שהאישה אינה באמת מגורשת ולא בלי להתירה לא� אד� כמו התו�פות, ה�וברי� 

  נפטרת מייבו�, וכל משמעות הגירושי� הללו היא רק לאו�רה לכהונה.
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כפי שביארנו,  16.נובע מהמעמד של האישה כאשת איש ולא מזיקתה לבעלה

המעמד כרו" בהבדלת האישה מהעול�, ומשמעותה של הבדלה זו היא שהעול� 

לא יכול לפעול בה ולקדש אותה. יש להדגיש שהגמרא עו�קת בשני אחי� 

ואומרת שקידושי האח השני חלי� למרות שיש לאישה זיקה לראשו�, ונית� 

  17.לא מהזיקהלהוכיח מכא� שג� אי היכולת לקדש אשת אח נובעת מהמעמד ו

בנו��, הגמרא אומרת שא� אד� קידש חו# מפלוני, ולאחר מכ� פלוני קידש 

אותה ללא שיור, קידושיו של פלוני חלי�, והאישה נחשבת מקודשת לשניה�. 

מכא� נובע שאמנ� לא נית� לקדש אישה שיש לה מעמד אשת איש, א" אי� 

  לה ולא בתוצאה.הבעיה היא בפעו –מניעה שאישה תהיה מקודשת לשני אנשי� 

יש להעיר, שהגמרא בה עו�ק הרשב"א דנה בשאלה א� האישה נחשבת כאישה 

של שניה� לעניי� ייבו�. הגמרא מ�יקה שבמקרה בו שני אנשי� קידשו אישה, כל 

אחד 'חו#' מהשני, אי� היא נחשבת כאישה של שניה� לעניי� ייבו�. לפי ה�ברנו 

ניה�, אלא שכרגע השני לא א�ר בדעת הרשב"א, שקיימת זיקה בי� האישה לש

את האישה על א� אחד מצד המעמד, עולה שדי� ייבו� נובע מהמעמד ולא 

מהזיקה. אפשר לה�ביר שכאשר הבעל נפטר ללא ילדי� ויש לו אח, מותו אינו 

מפקיע את מעמד האישה ועל כ� היא נשארת א�ורה לעול�. מטרת הייבו� או 

ל חייה. לפי זה, מוב� שהייבו� נובע החליצה היא שהאישה לא תישאר עגונה כ

מהמעמד ולא מהזיקה. לעומת זאת, ה�ברנו לעיל בדעת תו�פות הרא"ש שדי� 

ייבו� נובע מהזיקה ולא מהמעמד. נית� לומר שזו מחלוקת ראשוני� בהבנת די� 

ייבו�, א" נית� לומר שאי� כלל מחלוקת וכדי שיתקיי� די� ייבו� יש צור" בשני 

  מרכיבי האישות.

  ידוש המהרי"קח

חיזוק לדברינו שישנ� שני אי�ורי� הכלולי� באי�ור אשת איש נית� למצוא 

נשאל א� אשת איש שזינתה מבלי לדעת  )ק�ז(שו"ת בדברי המהרי"ק. המהרי"ק 

  שיש אי�ור בכ" נא�רת על בעלה, והשיב:

  

כ" הבי� ג� המשאת משה קידושי� א ד"ה והנה. אמנ�, עיי� להל� ב�ו� הפרק על שיטת   .16

 הרמב"� בתנאי של 'א�', ש� נבאר באופ� אחר את שיטת הרשב"א.

הבנת שיטת רבנו קרשקש, לפיה ישנה זיקה אלא לפי ההבנה השנייה שהצענו לעיל ב  .17

שהזיקה אינה יוצרת אי�ור, עולה שלא רק שאי היכולת לקדש אשת אח נובע מהמעמד, 

אלא ג� אי�ור אשת אח נובע מהמעמד, שהרי רבנו קרשקש מתיר את האישה לאח השני 

  במקרה בו קידש ללא שיור.
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דאי� לזו די� שוגגת להתירה לבעלה כיו� שהיא מתכוונת למעול  אהלעניות דעתי נר

על באישה ומזנה תחתיו דהא לא כתיב איש איש כי תשטה אשתו ומעלה מעל מ

  בה' דלשתמע דוקא במכוונת לאי�ר אלא ומעלה בו מעל כתיב.

המהרי"ק פו�ק שהאישה נא�רת לבעלה א� במקרה בו זינתה מבלי לדעת שיש 

בכ" אי�ור, כיוו� שהזנות היא מעילה בבעלה והאישה ידעה שהיא מועלת 

, אי�ור אשת איש הוא אי�ור בי� אד� לחברו. נית� להתלבט הא� בבעלה. כלומר

לפי המהרי"ק כלול באי�ור אשת איש ג� אי�ור בי� אד� למקו�, או שמא כל 

דהא לא כתיב איש איש כי האי�ור הוא רק בי� אד� לחברו. מלשו� המהרי"ק "

" קצת משמע שכל האי�ור הוא רק בי� אד� תשטה אשתו ומעלה מעל בה'

אול�, הרב משה פיינשטיי� טע� שא� לדעת המהרי"ק ישנ� שני אי�ורי�  לחברו.

נשאל א� במקרה בו הבעל  )נד, ד העזר אב� משה(אגרות באשת איש. הרב פיינשטיי� 

שידל את אשתו לזנות האישה נא�רת על בעלה. במקרה זה, לכאורה מצד 

פי כ�, הרב  המעילה בבעל אי� כל חטא, שהרי הבעל ה�כי� וא� שידל לכ". א� על

  פיינשטיי� טע� שמצד האי�ור שבי� אד� למקו� יש לא�ור את האישה.

דא עקא, שהאחרוני� דייקו מהרשב"א שהוא חולק על חידושו של המהרי"ק, על 

א� שלעיל ראינו שג� לדעת הרשב"א ישנ� שני אי�ורי� הכלולי� באי�ור אשת 

אישה התקדשה לראוב�  נשאל א� במקרה בו )קפט אל�"א הרשב(שו"ת איש. הרשב"א 

א" לא ידעה שהקידושי� תפ�ו ואחר כ" נישאה לשמעו�, תועיל נתינת גט לאישה 

ידי ראוב� כדי להתירה לשמעו�. הרשב"א השיב שלא נית� ל�מו" על כ" שלא -על

ידעה שהיא מקודשת, כיוו� שהאישה הייתה צריכה לדעת שההלכה היא שהיא 

וגג. ומ�יי� הרשב"א: "אבל זה אי זה מקודשת, ולא נית� להגדיר מקרה זה כש

אונ� היה שת�מו" עליו לינשא. א� כ� כל הנשי� שזינו נתיר ונאמר �בורה היתה 

שאינה א�ורה בכ"". הרשב"א טוע� שא� נתיר אישה שלא ידעה שהיא מקודשת, 

מאותה ה�יבה היינו צריכי� להתיר כל אישה שמזנה בטענה שלא ידעה שיש 

דברי המהרי"ק אי� להשוואה זו מקו�, שהרי המהרי"ק אי�ור בכ". אול�, לפי 

מחייב אישה שזינתה מבלי לדעת שיש בכ" אי�ור מפני שידעה שיש בכ" בגידה, 

א" במקרה שלא ידעה שהיא מקודשת נית� לטעו� שאי� כלל בגידה. מכא� הוכיחו 

 )יג ,א המשולש(חוט ור' חיי� מוולוז'י�  )רו' �י קמא"א רעק(שו"ת רבי עקיבא איגר 

שהרשב"א לא מקבל את חידושו של המהרי"ק שהאישה נא�רת על בעלה ג� 

כאמור, ג� לדעת הרשב"א אי�ור אשת איש  18.מבלי לדעת שיש אי�ור בזנות

  

שיש אי�ור, א" רק מפני שהייתה למ�קנה הרשב"א או�ר את האישה במקרה שלא ידעה   .18

  צריכה לדעת שיש אי�ור בכ".
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כולל בתוכו אי�ור של בי� אד� לחברו, ומדוע א� כ� הוא חולק על חידושו של 

  המהרי"ק?

  נית� לתר# קושיה זו במ�פר דרכי�:

הבי� שא� באי�ור בי� אד� לחברו, כדי להגדיר את האישה  ייתכ� שהרשב"א. 1

כמזידה, צרי" שהיא תדע שמבחינה הלכתית מעשה זה מוגדר כאי�ור, ולא רק 

  מעשה בלתי מו�רי.

נית� לומר שהרשב"א �בר שהאי�ור לבועל נובע דווקא מהמעמד של האישה . 2

ה, נית� כאשת איש, מהחטא כלפי הקב"ה ולא מהזיקה לבעלה. לפי ה�בר ז

לדחות את דיוק האחרוני� ולומר שאי� כלל מחלוקת בי� הרשב"א לבי� המהרי"ק. 

המהרי"ק ע�ק באי�ור לבעל, ואילו הרשב"א מתייח� לאי�ור לבועל. ייתכ� לומר 

שהאי�ור לבעל נובע ג� מהזיקה כדברי המהרי"ק, ואילו האי�ור לבועל נובע 

 19.דווקא מהמעמד כדברי הרשב"א

  ירושי�שני מרכיבי הג

עד כה הצגנו שישנ� שני מרכיבי� לאישות. כעת נעבור לדו� בהשלכות של שני 

  מרכיבי� אלו על הבנת מעשה הגירושי�.

  שליח הבאה

 –התורה מגדירה שעל מנת לגרש אישה יש צור" שהבעל יית� את הגט בידה 

המשנה בריש פרק שישי במ�כת  20.(דברי� כד, א)"וכתב לה �פר כריתות ונת� בידה" 

  

כ" עולה מהירושלמי �וטה ה, א, הפו�ק שא� במקרה בו האישה לא נא�רה על בעלה   .19

כיוו� שהייתה שוגגת היא א�ורה על הבועל א� הוא היה מזיד, כיוו� שעבר עבירה (אול�, 

ה לבעלה ולא ידע שהיא שוגגת נית� לדחות ראיה זו ולומר שהבועל התכוו� לא�ור אות

ומשו� כ" היא נא�רה עליו, לא בגלל האי�ור. א" רבי� מהאחרוני� [עיי� למשל משנה 

למל" �וטה ב, יב ד"ה "נמצא", ברכי יו�� אב� העזר יא מד"ה "והכי�"] קישרו �וגיה זו 

ור בירושלמי לדי� אונ� וברור א� כ� שהבינו שהאי�ור לבועל אינו נובע מכ" שני�ה לא�

אותה לבעלה, שהרי אנו�ה אינה נא�רת לבעל). אמנ�, הבנה זו נ�תרת מהלישנא 

הראשונה בכתובות ט, א האומרת שדוד לא נא�ר על בת שבע כיוו� שבא עליה באונ�, 

א" ייתכ� שהלישנא השנייה ב�וגיה ש� חולקת על כ". בנו��, על פי תו�פות הרא"ש 

על האי�ור לאוריה (הבעל) וא� כ� לא קשה  ב�וגיה בכתובות (ש� ד"ה מפני) הדיו� הוא

  כלל. ועיי� בחת� �ופר (כתובות ט, א ד"ה וכ"ת) אשר מ�ביר באופ� זה את דעת רבי.

א� האישה מקבלת את הגט בלי שהבעל נת� לה אותו, אי� הגירושי� חלי�, כפי שעולה   .20

האישה  מהגמרא (גיטי� כד, א) האומרת שא� אמר לאישה "טלי גיט" מעל גבי קרקע"

  אינה מגורשת.
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גיטי� מאפשרת לבצע את מעשה הגירושי� באמצעות שליח, ומציגה שני �וגי 

שליח הולכה ושליח קבלה. הבעל, שתפקידו בגירושי� לתת  –שליחי� לגירושי� 

את הגט לאישה, יכול למנות שליח שיית� בעבורו את הגט, המכונה 'שליח 

הגט על מנת להתגרש, יכולה למנות  הולכה'. האישה, אשר צריכה לקבל את

בשליח הולכה, האישה  21.שליח שיקבל בעבורה את הגט, המכונה 'שליח קבלה'

אינה מגורשת עד שיגיע הגט לידה, א" בשליח קבלה, כבר ברגע שהגיע הגט ליד 

על פניו, פשוט הדבר שהאישה אינה יכולה למנות שליח  22.השליח היא מגורשת

למנות שליח קבלה, כיוו� שהאישה עצמה אינה יכולה הולכה והבעל אינו יכול 

לתת את הגט והבעל אינו יכול לקבלו, וכיצד ימנו שליחי� על דבר שאינ� יכולי� 

מחדש שישנו �וג נו�� של שליח  ה)-(גירושי� ו, ד א" הרמב"� 23.לעשות בעצמ�

  :שליח הבאה, אשר נראה בפשטות כשליח הולכה שהאישה ממנה –בגירושי� 

... שה שולחת שליח להביא לה גטה מיד בעלה וזה הוא הנקרא שליח הבאהוכ� הא

ואי� האשה מתגרשת בגט ששלח הבעל או שהביא לה שליח הבאה עד שיגיע גט 

  .לידה

הרמב"� פו�ק שהאישה יכולה למנות שליח שרק כאשר יית� לה את הגט היא 

הגט  בשעת נתינתתהיה מגורשת. באופ� פשוט, במקרה זה הנתינה מתרחשת 

הגירושי� היו צריכי�  בנתינת הבעל לשליח, שהרי א� הנתינה התרחשה לאישה

 יכולה כיצד האישה –לחול כבר בשעה זו. דברי הרמב"� הללו מעלי� קושי עצו� 

למנות שליח שיית� לה את הגט, הרי כפי שאמרנו האישה אינה יכולה לתת 

  את?לעצמה את הגט, וכיצד א� כ� יכולה למנות שליח שיעשה ז

(מובא בחידושי רבנו קרשקש גיטי� �ב, מחמת קושיה זו הרא"ה בש� אחיו ר' פנח� הלוי 

למנות שליח הבאה.  אינה יכולה אישההחולק על הרמב"� ו�ובר ש 24ב ד"ה "ומיהו")

, (ש�, וכ� �ה, ב ד"ה "גיטא"), הרמב"� (לט, הלכות גיטי� ד"ה "ואשה משויא")לעומת�, בה"ג 

�וברי� כרמב"�  (על הרי"� גיטי� כח, א ד"ה "גמ'")והר"�  ד"ה "והיכא") (גיטי� עז, בהרשב"א 

  

הגמרא (קידושי� מא, א) לומדת שנית� למנות שליחי קבלה והולכה מהפ�וק "ושלחה   .21

מביתו" (דברי� כד, א): "דתניא ושלח, מלמד שהוא עושה שליח. ושלחה, מלמד שהיא 

  עושה שליח".

  כ" עולה מהמשנה גיטי� ו, א וכ" נפ�ק ברמב"� גירושי� פרק ו הלכות א, ה.  .22

  מפורש ברש"י בבא מציעא עו, א ד"ה "אפילו". כ"  .23

  ולפי הבנת הרמב"� (גיטי� �ב, ב ד"ה "רש"י") ג� רש"י ור"ח.  .24
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כיצד נית� להבי� את שיטת הרמב"�  25.שאישה יכולה למנות שליח הבאה

  ודעימיה?

מ�ביר שמדובר  (ש�)הראשו� שהציע ה�בר לשיטת הרמב"� הוא הר"�. הר"� 

בעצ� בשליח קבלה אותו מינתה האישה, אלא שהאישה מתנה שלא תהיה 

מגורשת עד שיגיע הגט לידה. כיוו� שהשליח הוא שליח קבלה של האישה, 

הגט לשליח, אבל הגירושי� מעוכבי� מלחול עד  בשעת נתינתהנתינה התרחשה 

אישה יכולה כיצד ה –שהגט יגיע לידי האישה. א" דברי הר"� קשי� להבנה 

להתנות שהגירושי� לא יחולו עד שיגיע הגט לידה, הרי האישה מתגרשת בעל 

שאינה יכולה להתנות שגט שבעלה נות� לה לא יחול, כ" לא יכולה  ש�כורחה, וכ

להתנות שגט שבעלה נות� לשליח הקבלה לא יחול. נראה לה�ביר שכוונת הר"� 

בלה רק על דעת זה היא שהאישה מתנה שהיא ממנה את השליח לשליח ק

שהבעל יתנה שהגירושי� לא יחולו עד שיגיע הגט לידה. לכ�, כאשר הבעל נת� את 

הגט לשליח אנו אומדי� את דעתו שה�כי� לתנאי של האישה והתנה שהגירושי� 

יחולו רק כשיגיע הגט לידה. א� הבעל ירצה שהגירושי� יחולו מיד, השליח כבר 

  26.� מ�תבר שהבעל התנה תנאי זהלא יהיה שליח קבלה של האישה, ולכ

אול�, ה�בר זה אינו יכול להוות ביאור לשיטת הרמב"�. הרמב"� פו�ק שמינוי 

של שליח קבלה צרי" להיות בפני עדי�, ואילו מינוי שליח הולכה והבאה יכול 

להיעשות ג� שלא בפני עדי�. לפי ה�ברו של הר"� שליח הבאה הוא בעצ� שליח 

הגירושי� לא יחולו עד שיגיע הגט ליד האישה. א� כ�, קבלה, רק שהבעל התנה ש

לשיטת הרמב"� מינוי של שליח הבאה היה צרי" להיעשות בפני עדי� כמו שליח 

  27.קבלה רגיל, וא� על פי כ� הרמב"� פו�ק שמינויו אינו מצרי" נוכחות עדי�

ביאור רווח באחרוני� לדברי הרמב"� מופיע בדברי ר' משה �וקולוב�קי ב�פרו 

הוא מבאר שכדי לגרש אישה לא מ�פיק לתת לה את הגט,  28.(כ)אמרי משה' '

לעניי�  ה�אלא ג� צרי" להקנות לה אותו. שליח קבלה רגיל מייצג את האישה 

  

עיי� בר"� (על הרי"� גיטי� כח, א ד"ה "גמ'") ובמגיד משנה (גירושי� ו, ד) שהביאו �יוע   .25

  לשיטת הרמב"� מהמשנה בגיטי� ו, ג. 

  בני נזר אב� העזר קצה) את שיטת הרמב"�.באופ� דומה ביאר האבני נזר (שו"ת א  .26

כ" הקשה בחידושי הגר"ח גיטי� כא, א ובאמרי משה �ימ� כ. בנו��, מ�ידור ההלכות   .27

ברמב"� בפרק ו מהלכות גירושי� נראה ששליח הבאה אינו �וג של שליח קבלה, כיוו� 

ו�ק ב הרמב"� ע-שהרמב"� מצמידו תמיד לשליח הולכה ולא לשליח קבלה. בהלכות א

ה הוא עו�ק בשליח הולכה וש� - בשליח קבלה ואינו מזכיר שליח הבאה, ובהלכות ד

מביא את די� שליח הבאה. יתירה מזאת, הרמב"� בפירוש המשנה (גיטי� ב, ה) אומר 

  במפורש שא� שליח הבאה "נקרא שליח הולכה".

  כ" ה�ביר ג� בחידושי הגר"ח גיטי� כא, א, ובאב� האזל גירושי� ו, ד.  .28
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לעניי� קנייתו. לעומתו, שליח הבאה מייצג את  ה�הקבלה הפיזית של הגט ו

רק כאשר  29.טהאישה רק לעניי� הקבלה הפיזית של הגט, א" לא לעניי� קניית הג

הגט יגיע לידי האישה הוא ייקנה לה, ולכ� רק אז הגירושי� יחולו. האמרי משה 

מחדש שאמנ� נתינת הגט צריכה להיות מידי הבעל או שלוחו, אבל הקנאת הגט 

בשעת איננה צריכה להיות ישירות מהבעל. בשליח הבאה, הנתינה מתבצעת 

  יד האישה.ל בשעת הגעתוהגט לשליח, והקניי� מתרחש  נתינת

א" ה�בר זה הינו בעייתי, כיוו� שהוא מ�תמ" על כ" שיש צור" בקניי� בגט, דבר 

טוע� שאי� צור"  (ר, ה)הנתו� במחלוקת גדולה בי� האחרוני�. קצות החוש� 

הוכיח כ� בדעת  (כתובות פו, ב ד"ה "מיהו")וההפלאה  30,נתינתוב דיבהקנאת הגט, אלא 

  32.ברו של האמרי משה ברמב"�לפיכ", קשה לקבל את ה� 31.הרמב"�

  

�יוע להבנה זו, ששליח הבאה הוא שליח על מרכיב אחד מתו" שני המרכיבי� שקיימי�   .29

בשליח קבלה, נית� להביא מפירוש� של הרי"� והרמב"� ל�וגיה בגיטי� �ג, א. הרי"� 

מ�ביר שבמקרה בו האישה מינתה שליח קבלה, והשליח הגיע לבעל ואמר לו שהוא 

שליחותו אלא רק "מעוטי הוא דמעיט  שליח הבאה, אי� זה אומר שהשליח עקר את

שהרי לא עקר שליחות שאמרה בשליחותיה" (רי"� כח, ב). כ" מתבטא ג� הרמב"�: "

" (גירושי� ו, אלא גרע אותה שהרי היא אומרת לקבלה והוא אומר לבעל להבאה בלבד

יב). כלומר, השליח לא אמר שהוא כלל לא רוצה להיות שליח קבלה, אלא רק צמצ� את 

שליח הבאה איננו משהו אחר לחלוטי�  –ות שלו. לפי ה'אמרי משה' דבר זה מוב� השליח

משליח קבלה, אלא שליח שמייצג את האישה לאחד משני המרכיבי� שעבור� שליח 

הקבלה מייצג את האישה. להל� נציע ה�בר שונה מה'אמרי משה' למרכיבי הגירושי� 

  . ג� לה�בר שנציע בהמש" והשליחות, והערה זו נכונה

כ" טע� ג� הפני יהושע (גיטי� עז, א ד"ה "ולפי"), וכ� עולה מדברי הרי"ד (פ�קי הרי"ד   .30

גיטי� עח, ב, וכ� תו�פות הרי"ד קידושי� ח, ב). ועיי� בחידושי ר' נחו� גיטי� כ, א שדוחה 

  את ראיותיו של הקצות לשיטתו.

אי� צור" בקניי� בגט, שמענו שהרב אריאב עוזר מביא ראיה נו�פת לכ" שלדעת הרמב"�   .31

מכ" שהרמב"� (גירושי� ה, א) פו�ק שנית� לתת גט לחצר המושכרת לאישה. הרמב"� 

(שכירות ו, ה) פו�ק שחצר מושכרת קונה למשכיר ולא לשוכר. מתו" כ" מוכח שאי� צור" 

שהאישה תקנה את הגט על מנת שהגירושי� יחולו. אמנ�, עיי� קצות החוש� (שיג, א) 

הרמב"� שחצר קונה למשכיר נאמרו רק במקרה מיוחד וראייתו היא מכ" שביאר שדברי 

שנית� לתת גט לחצר המושכרת לאישה (אמנ� לפי שיטת הקצות עצמו (ר, ה) אי� מכ" 

ראיה כיוו� שאי� צור" שהאישה תקנה את הגט בשביל להתגרש ודבריו קשי� ונראי� 

  כ�ותרי� זה את זה).

י� ש� ה�ברו בשיטת הרמב"�, ועיי� במכתב מאליהו (ו, ד) כ" הקשה ה'בית ישי' (�ה), ועי  .32

  ובחידושי הגרנ"ט (גיטי� �ז) ה�ברי� נו�פי�.
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דומה כי נית� להבי� את שיטת הרמב"� לאור שני מרכיבי האישות שהצגנו. 

האישות מורכבת מהזיקה והקשר שבי� הבעל לאישה, וממעמד האישה כאשת 

איש. כאשר אד� מגרש אישה הוא צרי" להפקיע את שני המרכיבי� הללו. נית� 

זיקה, ואילו מעמדה של האישה הגט מנתקת ומפקיעה את הנתינת לה�ביר ש

 –כלומר, הגירושי� מורכבי� משני שלבי�  33.הגט קבלתכאשת איש פוקע רק ב

בה פוקעת הזיקה, ובשלב השני מתרחשת שבשלב הראשו� מתבצעת הנתינה 

  המעמד. שמפקיעה אתקבלה ה

בו הבעל נות� את הגט ישירות לידי האישה, או שהגירושי� שבמקרה רגיל 

באמצעות שליח הולכה או קבלה, הנתינה והקבלה מצטמצמות לרגע מתבצעי� 

בדי� שליח הבאה מתחדשת האפשרות לפצל בי� שני שלבי הגירושי�. שליח  אחד.

קבלה רגיל מייצג את האישה לכל מרכיבי האישות. לעומת זאת, שליח הבאה 

הוא שליח של האישה, א" הוא מייצגה רק לעניי� זיקתה לבעלה, ולא לעניי� 

בשעת מפקיעה את הזיקה מתרחשת שמעמדה של האישה כאשת איש. הנתינה 

  בשעת קבלתה את הגט.ואילו מעמדה של האישה פוקע נתינת הגט לשליח, 

לעיל הבאנו שהרא"ה חולק על הרמב"� ודעימיה ו�ובר שאי� אפשרות למנות 

  שליח הבאה, ויש לעיי� במה חולק הרא"ה. נית� להציע שלוש אפשרויות:

ני מרכיבי� לאישות, אלא האישות היא יחידה אחת, ולכ� לא שיי" אי� ש.1

 לפצל בי� שני שלבי� בגירושי�.

האישות מורכבת משני חלקי�, א" מעשה הגירושי� הוא מעשה אחד .2

 המפקיע את שני המרכיבי�.

בנתינה פוקעת הזיקה ובקבלת  –ג� מעשה הגירושי� מתחלק לשני� .3

שצרי" לתת לאד� שאצלו הגט פוקע המעמד, אלא שהרא"ה �ובר 

תתרחש הקבלה (האישה עצמה או שליח קבלה), ואי� אפשרות 

 שהנתינה תבוצע כלפי אד� אחד והקבלה תתרחש אצל אד� אחר.

לעיל הצענו שלוש הבנות בדעת רבנו קרשקש החולק על הרשב"א ו�ובר 

שבמקרה בו אד� קידש אישה חו# מפלוני, ואותו הפלוני קידש אותה ללא שיור, 

ישה מותרת לפלוני. אחת האפשרויות להבנת דבריו הייתה שהאישות איננה הא

מורכבת משני מרכיבי�. אפשרות זו תואמת את האפשרות הראשונה שהצענו 

להבנת דברי הרא"ה כא�, שג� אות� הביא רבנו קרשקש, ונית� לומר שרבנו 

קרשקש הול" לשיטתו. אמנ�, מלשו� רבנו קרשקש בה�בירו את הבעייתיות 

  

  להל� בפרק על שיטת הרמב"� בתנאי של 'א�' נחדד מה בדיוק גור� להפקעת המעמד.  .33
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בשליח הבאה משמע כאפשרות השלישית: "לא קרינא ביה ונת� בידה... דאנ� ש

  .(�ב, ב ד"ה "ומיהו")בעינ� שיבא הגט מיד המגרש ליד מי שראוי להתגרש בקבלתו" 

  עדות על מינוי שליח

פו�קת שיש צור" בשני עדי� על מינוי שליח קבלה. נחלקו  (גיטי� ו, ב)המשנה 

קיו� או עדי ראיה ובנו�� א� יש צור" בעדי� הראשוני� א� עדי� אלו ה� עדי 

הרמב"� פו�ק שיש צור" בעדי� רק על מינוי שליח  34.א� על מינוי שליח הולכה

. מלשונו בהלכות א, ד; אישות ג, טו) ,(גירושי� וקבלה, בי� בגירושי� ובי� בקידושי� 

 אישות ברור שהעדי� על מינוי שליח קבלה בקידושי� אינ� עדי ראיה אלא עדי

ומ�תבר שכ" יש להבי� ג� את הצור" בעדי� על מינוי שליח קבלה  35,קיו�

מדוע הרמב"� מצרי" עדי קיו� על מינוי שליח קבלה ולא על מינוי  36.בגירושי�

  37?שליח הולכה, מה ה�ברה לחלק ביניה�

  

�ד, א ד"ה "מתני'", ור"� על הרי"� קידושי� כג, ב ה�וברי�  -עיי� בפ�קי רי"ד �ג, ב   .34

� על מינוי שליח קבלה ה� עדי ראיה ואי� צור" בעדי� על מינוי שליח הולכה שהעדי

כיוו� שהגט שבידו משמש כראיה למינויו. לעומת זאת, עיי� רא"ש גיטי� ד, ב ה�ובר 

שהעדי� על מינוי השליחי� ה� עדי קיו� ויש צור" בעדי� א� על מינוי שליח הולכה; 

 ועיי� טור אב� העזר קמא ובית יו�� ש�. 

"כל העושה שליח לקבל הקידושי� צרי" לעשותו בפני שני עדי�, אבל האיש שעשה שליח   .35

לקדש לו אשה אינו צרי" לעשותו בעדי� שאי� מקו� לעדי� בשליחות האיש אלא 

להודיע אמתת הדבר". מדויק מדבריו שדווקא העדי� על מינוי שליח האיש נועדו כדי 

ינוי שליח האישה שאי� מטרת� להודיע להודיע אמיתת הדבר, לעומת העדי� על מ

 אמיתת הדבר.

נית� להוכיח זאת מכ" שהרמב"� אינו מצרי" עדי� על מינוי שליח הבאה, א� שאי� בידו   .36

, ה�וברי� שמדובר על 34ראיה לכ" שהאישה מינתה אותו לשליחה. כפי שראינו בהערה 

ט שבידו מוכיח שהבעל עדי ראיה אינ� מצריכי� עדי� על מינוי שליח הולכה כיוו� שהג

מינה אותו לשליחו. אילו הרמב"� היה �ובר שהצור" בעדי� הוא לראיה, היה דורש עדות 

א� על מינוי שליח הבאה. מתו" כ" שהרמב"� אינו מצרי" עדי� על מינוי שליח הבאה, 

  ברור שהבי� שמדובר על עדי קיו� ולא על עדי ראיה.

בעדי קיו� רק כאשר מדובר על דבר שבערווה. עיקר השערי יושר (ז, יד) ה�ביר שיש צור"   .37

מחילי� עליה חלות או  –ההתרחשות של הקידושי� או הגירושי� מתבצע אצל האישה 

מפקיעי� ממנה חלות, ולכ� רק פעולות באישה מוגדרות כדבר שבערווה ומצריכות עדי 

אישות או קיו�. כאשר אישה ממנה שליח קבלה "הוי חידוש אצל האישה... בדי� התרת ה

אי�ור אישות" (שערי יושר ש�), ולכ� מינוי זה צרי" להיעשות בפני עדי�. לעומת זאת, 

כאשר האיש ממנה שליח הולכה הוא לא פעל פעולה באישה, ולמרות שכתוצאה ממינוי 

השליח האישה לב�ו� תתגרש או תתקדש, "לא משגחינ� על הדברי� המ�תעפי� על ידי 
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בשליחות קבלה  39.הציע לחלק בי� שני �וגי שליחויות (גיטי� א, ד) 38הלבוש מרדכי

השליח שייכנ� תחתיה וייצג אותה. לעומת זאת, בשליחות  האישה ממנה את

הולכה הבעל ממנה את השליח שיעשה עבורו פעולה א" השליח לא נכנ� תחת 

לכ� כדי למנות ו ,המשלח. שינוי מעמד מוגדר כדבר שבערווה ומצרי" עדי קיו�

יש צור" בעדי קיו�, וממילא עדי  - שליח שמייצג את המשלח ומקבל מעמד חדש 

במינוי שליח קבלה א" לא במינוי שליח הולכה. נראה שכ" יש  נדרשי� קיו�

  :(קידושי� מא, א ד"ה "וכבר") להבי� את דברי המאירי

אבל שליחות של קבלה אינו שליחות לדעתנו אלא א� כ� בעדי� הואיל והוא נעשה 

   .בשליחות זה כיד המשלח לגמרי

וע מינוי שליח הבאה אינו אמנ�, לשיטת הלבוש מרדכי, עדיי� נתקשה לה�ביר מד

מצרי" עדי קיו�, הרי כפי שהתבאר שליח הבאה נכנ� תחת האישה לפחות 

  לענייני� מ�וימי�.

על מנת ליישב קושי זה, אפשר להציע חילוק שונה בי� שליח הולכה לשליח 

נתינה המפקיעה את  –קבלה. ה�ברנו לעיל שהגירושי� מורכבי� משני שלבי� 

הזיקה וקבלה המפקיעה את מעמדה של האישה. שליח הולכה משמש כשליח 

להפקעת הזיקה, שליח הבאה מייצג את האישה רק לעניי� הזיקה ושליח קבלה 

מייצג את האישה א� לעניי� מעמדה כאשת איש. מתו" כ" שהרמב"� מצרי" עדי 

יש צור" בעדי קיו� רק  קיו� רק במינוי שליח קבלה, נית� לה�יק שלשיטתו

מייצג את המשלח לעניי� מעמדו ההלכתי. יצירת מייצג לעניי� מעמד ששליח ב

נוכחות של שני עדי�, אבל יצירת מייצג לעניי� קשר מציאותי  כההלכתי מצרי

  41 40.(זיקה) אינה מצריכה שני עדי�

  

מדוע מינוי של שליח  –שהבחנה זו איננה ברורה לחלוטי�  זה בתולדה" (ש�). יש להעיר

הולכה איננו תחילת תהלי" הגירושי�/הקידושי�, אבל מינוי של שליח קבלה כ� מהווה 

  חלק מהתהלי"?

 ועיי� באבי עזרי גירושי� ו, ו שה�ביר באופ� דומה; וכ� ביד פשוטה גירושי� ו, א.  .38

 באופ� זה. עיי� שערי יושר (ז, ז) שחילק ג� הוא  .39

בקידושי�, מינוי של שליח הולכה לא מצרי" עדי קיו� כיוו� שהשליח לא מייצג את הבעל   .40

אלא רק עושה מעשה שמתייח� אליו. לעומת זאת, מינוי של שליח קבלה לקידושי� 

  מצרי" עדי קיו� כיוו� שהשליח מייצג את האישה לעניי� מעמדה.

ד"ה "אמנ�" בי� גט רגיל המפקיע את הזיקה באופ� דומה חילק המשאת משה גיטי� ל   .41

והמעמד המצרי" עדי קיו�, לבי� גט המפקיע רק את הזיקה (חו# מכל העול� לשיטת רבי 

אליעזר) שאינו מצרי" עדי קיו�, כיוו� שעדי הקיו� נצרכי� רק עבור הפקעת המעמד. 

  אמנ�, הוא לא קישר הבחנה זו לדיני השליחי�.
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  עבד בשליחות הולכה

ליח קבלה, כיוו� ש"אינו פו�קת שעבד אינו יכול לתפקד כש (גיטי� כג, ב)הגמרא 

, אד� יכול להיות (מא, ב)בתורת גיטי� וקידושי�". כפי שמבואר בגמרא בקידושי� 

פו�קי� שעבד א�  42שליח רק על פעולה שהוא שיי" בה בעצמו. רוב הראשוני�

אינו יכול לשמש שליח הולכה, כיוו� שאינו שיי" בגיטי�. אול�, הר"י מיגש מחדש 

(גיטי� כג, וכ� פו�ק רבנו קרשקש בש� הרא"ה  43,הולכה שעבד יכול לתפקד כשליח

. מדוע לפי שיטת הר"י מיגש והרא"ה ישנו הבדל בי� שליח קבלה ב ד"ה "ומהכא")

לשליח הולכה, הרי עבד אינו שיי" כלל בגיטי� ואמור להיות פ�ול לשתי 

  השליחויות?

  מבאר את שיטת הר"י מיגש: (גיטי� כג, א ד"ה "עבד")הרמב"� 

יש לנו להשיב שליח הולכה אינו אלא כשליח דעלמא ובשליחות דעלמא ואנו 

איתנהו, אבל שליח קבלה מכיו� שהגיע גט לידו מגורשת והוא אי� לו יד לגירושי� 

  .הואיל ואינו בתורת גיטי�

דברי הרמב"� �תומי�, מה פירוש הדבר ששליח הולכה הוא רק "שליח דעלמא"? 

  במה הוא שונה משליח קבלה?

ביארו שהנתינה איננה חלק  44לה�ביר את דברי הרמב"�, האחרוני� על מנת

מהותי בגירושי�, אלא תנאי צדדי שבלעדיו לא יחולו הגירושי�. עיקר הגירושי� 

ידי הגט עצמו, אלא שיש די� שהגט לא מגרש א� לא התבצעה נתינה -מוחלי� על

צע אות� יהיה כדי�. כיוו� שהנתינה איננה חלק מהגירושי� עצמ�, אי� צור" שהמב

בתורת גיטי� וקידושי�. לכ�, עבד יכול להיות שליח הולכה, שהרי הוא שיי" 

  46 45.במעשה המציאותי של נתינת הגט

  

"לקבל"), רמב"� (ש�, ד"ה "עבד"), רי"� (מובא ברמב"� ש�),  רש"י (גיטי� כג, א ד"ה  .42

רמב"� (ו, ו), מאירי (גיטי� כג, ב ד"ה "אי�"), רשב"א (גיטי� כג, א ד"ה "הא"), ר"ת (מובא 

ברשב"א ש�). יש להעיר שהרשב"א פו�ק כ" רק לחומרא, ובעקבותיו השלח� ערו" (אב� 

 ק.העזר קמא, לא) מביא שיטה שהעבד נפ�ל רק מ�פ

  מובא ברמב"� ש� וכ� בשאר חכמי �פרד.  .43

  אבני מילואי� (לה, ט), ברכת שמואל (גיטי� לד), קהילות יעקב (גיטי� יח).  .44

 קשה קצת על ה�בר זה של האחרוני� מכ" שא� הנתינה צריכה להיות לש� גירושי�.  .45

לש� עבד אינו בתורת גיטי� וקידושי�, והיה מקו� לחשוב שאי� משמעות לכוונתו 

גירושי�. האבני מילואי� (ש�) תיר# ש�ת� נתינה נחשבת כנתינה לש� גירושי� כיוו� 

שבגט עצמו כתוב שמטרתו לגרש ואי� צור" בכוונת הנות�. ועיי� לקמ� בפרק 'הא גיט"' 

 שייתכ� שאי� צור" שהגט יינת� לש� גירושי�.
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דברי האחרוני� הללו מבו��י� על חידוש גדול, שהנתינה איננה פועלת שו� דבר 

 בגירושי�, וכל משמעותה היא כתנאי מקדי� לגירושי�. נדמה כי לפי מה שביארנו

שבגירושי� יש שני מרכיבי�, הפקעת הזיקה בנתינה והפקעת המעמד בקבלת  -

נית� להבי� את שיטת הר"י מיגש מבלי להזדקק לחידוש זה. שליח הולכה  - הגט

הוא שליח על הנתינה, שכאמור משמעותה הפקעת הזיקה שבי� האיש לאישה. 

יח קבלה, להיות של אי� ביכולתועבד אמנ� אינו שיי" בהפקעת המעמד ועל כ� 

  להיות שליח הולכה. ביכולתוא" יש לו שייכות בהפקעת הזיקה וממילא 

ה�בר זה מבו�� על כ" שעבד שיי" בזיקת האישות, א" נקודה זו עצמה זוקקת 

  בי�ו�. לש� כ" נעיי� במהותה של האישות אצל בני נח.

 נז, ב) (ש�דורשת שג� לבני נח ישנו אי�ור אשת איש ומבארת  (�נהדרי� נח, א)הגמרא 

  :(מלכי� ט, ה,ז) שהאי�ור הוא רק לאחר שהאישה נבעלה לבעלה, וכ� פ�ק הרמב"�

אי�  ...ודבק באשתו ולא באשת חבירו... ואשת איש... שש עריות א�ורות על בני נח

ב� נח חייב על אשת חבירו עד שיבא עליה כדרכה אחר שנבעלה לבעלה, אבל 

  .ייבי� עליה, שנאמר והיא בעולת בעלמאור�ה או שנכנ�ה לחופה ולא נבעלה אי� ח

כפי שביארנו, אצל ישראל האישות מורכבת ממעמד ומזיקה. יש לדו� א� 

מרכיבי� אלו שייכי� ג� באישות של בני נח. מתו" כ" שהאי�ור הוא רק על 

בעולה ולא על ארו�ה, נראה שהאי�ור נובע מהקשר המציאותי הקיי� בי� הבעל 

בנו��, מלשו� הדרשה "ודבק באשתו ולא באשת לאשתו, המתקיי� בבעילה. 

חברו" נראה שאי�ור אשת איש אצל בני נח מבו�� על החטא שבי� אד� לחברו 

הטמו� במעשה הבגידה ולא על החטא כלפי שמיא, שהרי לשו� הדרשה היא 

  47.'אשת חברו' ולא 'אשת איש'

  :(ש�, ח) כ" עולה ג� מהאופ� בו מתבצעי� גירושי� אצל בני נח

  

(עיי� שערי יושר ז, ז; נראה שי�וד דברי האחרוני� הוא החילוק בי� שני �וגי שליחות   .46

קוב# הערות עו; מנחת אשר גיטי� טו): א. שליחות על מעשה מציאותי, בה המשמעות 

של השליחות היא שהמעשה של השליח מתייח� למשלח. ב. שליחות של האצלת כוח 

הלכתי, הנצרכת בשביל החלת חלויות. משמעותה של שליחות זו היא שהשליח יכול 

ל חלות שעד עכשיו רק המשלח היה יכול להחילה (לדוגמה לבצע פעולה הלכתית ולהחי

לקדש אישה עבור המשלח). לא נית� להאציל כוח גירושי� לאד� אשר אינו שיי"  –

בתורת גירושי�, א" אי� מניעה שאד� זה יתפקד כשליח על מעשה מציאותי. האחרוני� 

ילה דבר, אלא חידשו שהנתינה אינה מצריכה האצלת כוח של גירושי� כיוו� שאינה מח

 זוהי שליחות מעשה בלבד בה ג� עבד שיי".

 וכ� הבי� המשאת משה גיטי� כט ד"ה "ולפי"ז".  .47
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מתי תהיה אשת חבירו כגרושה שלנו משיוציאנה מביתו וישלחנה לעצמה, או ומאי

משתצא היא מתחת רשותו ותל" לה, שאי� לה� גירושי� בכתב, ואי� הדבר תלוי בו 

  לבד, אלא כל זמ� שירצה הוא או היא לפרוש זה מזה פורשי�.

גירושי� של בני נח לא מצריכי� מעשה פורמאלי של נתינת גט, אלא מ�פיק 

בפועל הבעל והאישה ייפרדו אחד מהשני ויפ�יקו לחיות ביחד כדי שיהיו ש

מכא� נראה שהאישות שלה� מבו��ת א" ורק על הקשר המציאותי  48.מגורשי�

ביניה�, על הזיקה, ואי� אצל� ממד של מעמד. לפי זה, מוב� מדוע בני נח אינ� 

עשה פורמאלי ה� אמנ� שייכי� בזיקה א" אי� אצל� מ –בתורת גיטי� וקידושי� 

  של קידושי� וגט.

לפיכ", מובנת שיטת הר"י מיגש שעבד יכול להיות שליח להולכה ולהפקעת 

הזיקה, כיוו� שג� בני נח שייכי� בזיקה. מדוע הרמב"� �ובר שעבד אינו יכול 

להיות שליח הולכה, הרי לכאורה ג� לדעתו בני נח שייכי� בזיקה? נית� לה�ביר 

שיי" בזיקה, כיוו� שאצל ישראל הזיקה נוצרת  שלשיטת הרמב"�, א� שהעבד

ומופקעת באמצעות פעולה פורמאלית (נתינת הגט או הקידושי�) שלא קיימת 

אצל בני נח, העבד אינו יכול להיות שליח על פעולה זו. אפשרות נו�פת היא 

שאמנ� ג� אצל ישראל וג� אצל בני נח יש זיקה, א" מדובר בשתי זיקות בעלות 

  .אופי שונה

שהרא"ה (המובא ברבנו קרשקש) �ובר כר"י מיגש שעבד יכול לתפקד זכרנו ה

כשליח הולכה. לפי ה�ברנו בר"י מיגש, משמעות הדברי� היא שהרא"ה �ובר 

שיש שני מרכיבי� לאישות, זיקה ומעמד, כאשר הנתינה מפקיעה את הזיקה 

ות והמעמד פוקע ע� קבלת הגט. ראינו לעיל שהרא"ה �ובר שאי� אפשרות למנ

שליח הבאה, והתלבטנו כיצד לפרש את דבריו. שתי� מהאפשרויות שהצענו היו: 

א. הרא"ה �ובר שהאישות היא יחידה אחת ואי� בה שני מרכיבי�. ב. הרא"ה 

מודה שבאישות יש שני מרכיבי� א" �ובר שמעשה הגירושי� הוא מעשה אחד 

לכה, שתי המפקיע את שניה�. לאור דבריו כא� שעבד יכול להיות שליח הו

ונראה שיש לאמ# את האפשרות השלישית שהצענו,  49,אפשרויות אלו נדחות

שהרא"ה מודה שהגירושי� מורכבי� משני שלבי�, אלא שהוא �ובר שהנתינה 

אד� שאצלו מתרחשת הקבלה. כפי שציינו לעיל, הצריכה להתבצע כלפי 

ני, הצגנו אפשרות זו ג� עולה מלשו� הרא"ה. בנו��, ב�וגיית המקדש חו# מפלו

  

דברי הרמב"� מבו��י� על הירושלמי קידושי� א, א. אמנ�, עיי� ר"� �נהדרי� נח, ב ד"ה   .48

 "מדקרו" המביא בש� רבנו דוד שפירש באופ� אחר את הירושלמי.

לה�ביר את שיטת הרא"ה בעניי� עבד כה�בר� של האחרוני�, וא� כמוב� שייתכ� שיש   .49

  כ" אי� מכא� דחיה להבנות שהצגנו בשיטת הרא"ה בשליח הבאה.
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אפשרות לה�ביר את שיטת רבנו קרשקש לפיה האישות מורכבת א" ורק ממעמד 

  ולא מזיקה. לפי דברינו כעת, אפשרות זו נדחית.

  שיטת הרמב"� בתנאי של 'א�'

  מחלק בי� שלושה �וגי תנאי�:ה) -(אישות ו, גירושי� ח, א; ט, אהרמב"� 

יו� התנאי, כפי בתנאי זה, המעשה יחול רק בשעת ק –תנאי של 'א�'   .א

שהמגרש על תנאי כשיתקיי� התנאי תהיה מגורשת שאומר הרמב"�: "

  .(גירושי� ח, א)" בשעה שיתקיי� לא בשעת נתינת הגט לידה

בתנאי זה, א� יתקיי� התנאי המעשה יחול למפרע  –תנאי של 'מעכשיו'   .ב

 משעת ההתנאה.

ידוע בתנאי זה האד� תולה את חלות המעשה בזמ�  –תנאי התלוי בזמ�   .ג

עוד שלושי� יו�) או בזמ� שאינו ידוע מראש (לדוגמה  –מראש (לדוגמה 

 כאשר תתני לי מאתי� זוז), והמעשה יחול רק ע� הגיע הזמ�. –

בעניי� גירושי� על תנאי, שבתנאי  (גירושי� ח, א)לפי חלוקה זו, מוב� פ�ק הרמב"� 

נאי של 'א�' של 'מעכשיו' האישה יכולה להינשא לפני קיו� התנאי, בעוד שבת

היא א�ורה להינשא עד שעת קיו� התנאי. בתנאי של 'מעכשיו' הגירושי� חלי� 

משעת ההתנאה ולכ� כבר משעת נתינת הגט האישה מותרת, ואילו בתנאי של 

'א�' הגירושי� חלי� רק בשעת קיו� התנאי, ולכ� לפני כ� האישה א�ורה. אמנ�, 

ישאה קוד� קיו� התנאי לא הרמב"� פו�ק שא� בתנאי של 'א�' בדיעבד א� נ

הרי לפני קיו� התנאי עוד לא חלו  –תצא. דברי הרמב"� הללו מעלי� קושי עצו� 

הגירושי� והאישה עדיי� אשת איש. א� א� יתקיי� התנאי בעתיד, הגירושי� יחולו 

  50?רק משעת קיו� התנאי ואיל", וכיצד א� כ� הרמב"� מתיר אי�ור אשת איש

אה שיש להעמיק את הבנתנו בתנאי של 'א�'. הרמב"� על מנת לפתור בעיה זו נר

מבחי� בי� תנאי של 'א�' לתנאי התלוי בזמ�, ומ�ביר שבתנאי של  (גירושי� ט, ה)

'א�' האישה מגורשת א� א� הגט אינו ברשותה בשעת קיו� התנאי, כל עוד הוא 

קיי� בעול�. לעומת זאת, כאשר תולה את הגט בזמ�, הגט יחול רק א� הוא 

יש ש� ברשותה. הרמב"� מ�ביר שהבדל זה נובע מכ" שבתנאי של 'א�': " נמצא

", לעומת 'גט זמ�' שבשעת הנתינה איננו גירושי� ואינ� גומרי� עד שיתקיי� התנאי

אלא בתורת פיקדו�, וכל משמעותו כגט היא רק בעבור הזמ�. נמצא א� כ�, שעל 

ת קיו� התנאי, במוב� א� שראינו לעיל שבתנאי של 'א�' הגירושי� חלי� רק בשע

  

כ" הקשו המגיד משנה (גירושי� ח, א), הר"� (על הרי"� גיטי� לט, א), שו"ת התשב"# (א,   .50

  קיט; הובא בבית יו�� אב� העזר קמג, וראה עוד ב"ח ש�) ועוד.
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מ�וי� "יש ש� גירושי�" כבר משעת נתינת הגט. נראה שעל ב�י� נקודה זו יש 

מקו� להבי� את פ�ק הרמב"� ש"א� נישאת לא תצא", כיוו� שכבר משעת 

הנתינה "יש ש� גירושי�". אול�, עדיי� יש להבי� מה משמעות הדבר ש"יש ש� 

  גירושי� ואינ� גומרי� עד שיתקיי� התנאי".

אחד הכיווני� המרכזיי� לה�בר נקודה זו מופיע בדברי ר' אליהו אלפאנדרי 

המכתב מאליהו מ�ביר שבתנאי של 'א�',  51.(שער ח �ימ� ב)ב�פרו מכתב מאליהו 

כאשר מתקיי� התנאי המעשה חל למפרע משעת ההתנאה. ההבדל בי� תנאי של 

'א�' לתנאי של 'מעכשיו' א� ששניה� חלי� למפרע, הוא שבתנאי של 'מעכשיו' 

מתברר למפרע שהמעשה חל בשעת ההתנאה, ואילו בתנאי של 'א�' המעשה חל 

הוא למפרע משעת ההתנאה. נפקא מינה במקרה של בשעת קיו� התנאי, ותוקפו 

בתנאי של  –תנאי בגירושי� תהיה א� נשר� הגט לפני שעת קיו� התנאי 

'מעכשיו' הגירושי� חלו כבר בשעת ההתנאה, ואילו בתנאי של 'א�' הגט חל רק 

(נפקא מינה בשעת קיו� התנאי, וכיוו� שלא יהיה קיי� בשעה זו הגירושי� לא יחולו 

. על פי ה�בר זה, נית� להבי� מדוע הרמב"� פו�ק ברמב"� גירושי� ח, א) זו מובאת

שבתנאי של 'א�' במקרה בו נישאה לאחר לא תצא, כיוו� שא� יתקיי� התנאי 

יש  52.הגירושי� יחולו למפרע משעת ההתנאה, ויתברר שכלל לא עברה על אי�ור

חייבי� את להעיר שלפי ה�בר זה, לפני שעת קיו� התנאי, על א� שאנו לא מ

האישה לצאת, היא תהיה א�ורה לבעלה, כיוו� שכעת היא עדיי� אשת איש לכל 

  דבר.

נדמה שה�בר זה, שא� בתנאי של 'א�' תוקפ� של הגירושי� חל כבר משעת א" 

ההתנאה, קשה בלשו� הרמב"�. הרמב"� מדגיש בשני מקומות שבתנאי של 'א�' 

על תנאי כשיתקיי� התנאי שהמגרש הגירושי� חלי� רק בשעת קיו� התנאי: "

המגרש " ,(גירושי� ח, א)" לא בשעת נתינת הגט לידהתהיה מגורשת בשעה שיתקיי� 

את אשתו לאחר זמ� קבוע הרי זו מגורשת כשיגיע הזמ� שקבע, והרי זה דומה 

. (ש� ט, א)" שהיא מתגרשת כשיגיע הזמ� שקבעלתנאי ואינו תנאי, דומה לתנאי 

נראה שהאישה מותרת לאד� שנשא אותה לפני בנו��, מפשט דברי הרמב"� 

קיו� התנאי, שלא כפי שמ�ביר המכתב מאליהו, שהרי הרמב"� לא ציי� שהיא 

א�ורה. קושי נו�� הוא שעל פי ה�ברו של המכתב מאליהו ההבחנה בי� 'א�' 

  

ה�ביר ג� יד המל" (גירושי� ח, א), ועיי� ב'אבי עזרי' (גירושי� ח, א) שביאר בצורה  כ"  .51

  מעט שונה.

אמנ�, בשונה מתנאי של 'מעכשיו', עדיי� א�ור לה להינשא לכתחילה כיוו� שלפני   .52

שיתקיי� התנאי היא אשת איש. רק לאחר קיו� התנאי תקפ� של הגירושי� יחול למפרע 

  על העבר.
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ל'זמ�' איננה ייחודית להלכות גירושי�, ושייכת א� בדיני קידושי� וממונות. א" 

יר חלוקה זו בהלכות אישות, הקודמות להלכות גירושי�, למרות הרמב"� לא הזכ

  ביאר בהרחבה את כל דיני התנאי�. (פרק ו)שש� 

לכ� נראה שיש להבי� באופ� אחר כיצד פועל תנאי של 'א�'. מלשו� הרמב"�, 

, (גירושי� ט, ה)" יש ש� גירושי� ואינ� גומרי� עד שיתקיי� התנאישבתנאי של 'א�' "

� מתחילי� בשעת נתינת הגט, ומ�תיימי� בשעת קיו� התנאי. עולה שהגירושי

  כיצד נית� לה�ביר תהלי" זה? 53.כלומר, הגירושי� חלי� בצורה תהליכית

נראה לומר שבתנאי של 'א�' הנתינה המפקיעה את הזיקה מתרחשת כבר בשעת 

נתינת הגט, ואילו את הקבלה המתנה דוחה עד שעת קיו� התנאי, ואז פוקע 

בי� שעת ההתנאה לשעת קיו� התנאי פקעה הזיקה א" נותר עדיי� המעמד. 

מעמד. לכ�, בשלב זה האישה א�ורה לעול� מחמת המעמד, א" אד� אחר הנושא 

מתו" כ" נראה שלשיטת  54.אותה יוצר זיקה כלפיה, ובכ" מתיר אותה לעצמו

הרמב"� אי האפשרות לקדש אשת איש מבו��ת רק על כ" שיש לה זיקה 

על מעמדה כאשת איש (ייתכ� שרק צירו� של הזיקה והמעמד מונע  לבעלה, ולא

  את האפשרות לקדש את האישה). 

בניגוד לתנאי של 'א�', גט זמ� אינו פועל בצורה תהליכית אלא כל הגירושי� 

מתרחשי� כאשר מגיע הזמ� שקבע הבעל. כלומר, ג� הנתינה אינה מתרחשת 

�ביר שבתחילה הגט נית� בתורת בשעת מת� הגט, כפי שעולה מדברי הרמב"� המ

פיקדו�, ורק בהגעת הזמ� הוא כביכול נית� מחדש לש� גירושי� ועל כ� צרי" 

להיות ברשות האישה בשעה זו. לכ�, מוב� מדוע הרמב"� פו�ק שבגט זמ� א� 

  נישאת לפני הגעת הזמ� תצא, שהרי הזיקה עדיי� לא פקעה.

תי מתבצע בשעת ההתנאה, על פי זה, נראה שבתנאי של 'א�' המעשה המציאו

והחלות חלה רק בשעת קיו� התנאי. לעומת זאת, בתנאי התלוי בזמ� ג� המעשה 

לרוב,  55.נדחה ל�ו� הזמ� ובתנאי של 'מעכשיו' ג� החלות חלה משעת ההתנאה

אי� כל משמעות למעשה המציאותי מצד עצמו, אלא רק לחלות המשפטית שלו. 

בי� תנאי של 'א�' לתנאי התלוי בזמ� לפיכ", מוב� מדוע הרמב"� אינו מחלק 

בהלכות אישות, כאשר מבאר את דיני התנאי�, שהרי אי� כל השלכה למעשה 

הקידושי� ללא חלות הקידושי�. אמנ�, במקרה של גירושי� אי� הדבר כ�, שהרי 

  

נו מהרב חיי� �בתו בשיעור כללי בישיבה, א" הוא ה�ביר את התהלי" באופ� כ" שמע  .53

  אחר ממה שנציע, ועיי� ג� במרכבת המשנה גירושי� ח, א וכ� 'יד פשוטה' ש�.

  בהמש" נרחיב בנקודה זו.  .54

עיי� בחידושי הגרי"ז נזיר יא, א ד"ה "ומבואר" שביאר באופ� דומה את ההבדל בי� תנאי   .55

 זמ�.של 'א�' לגט 
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לכ� הרמב"� נזקק  56.המעשה המציאותי של נתינת הגט מפקיע את הזיקה

  'א�' לתנאי התלוי בזמ� רק בהלכות גירושי�.לה�ביר חילוק זה בי� תנאי של 

אמנ�, לא מוב� מדוע הרמב"� פו�ק שבתנאי של 'א�' הגט אינו צרי" להיות 

ברשות האישה בשעת קיו� התנאי, הרי הקבלה טר� התרחשה וכיצד האישה 

יכולה לקבל גט שאינו ברשותה? לכאורה היה נית� ללמוד מכא� שכבר התרחשה 

האישה אינה מגורשת כבר לגמרי, ומדוע יש צור" שהגט  הקבלה, א" א� כ� מדוע

  יהיה קיי� בעול� בשעת קיו� התנאי?

התבצעה נתינה ופקעה הזיקה, א� לאחר שהבנה זו מעלה קושי נו��. ה�ברנו ש

האישה נישאה לאד� אחר לא תצא. אמנ�, לעיל ה�ברנו שבשליח הבאה הנתינה 

הגט לידי האישה.  חר הגעתלאכבר התבצעה והזיקה פקעה, והמעמד יפקע רק 

א� כ�, ג� ש� הדי� היה צרי" להיות שלאחר ששליח ההבאה קיבל את הגט, א� 

האישה תינשא לאחר לא תצא, א" קשה לומר כ" כיוו� שדי� זה אינו מופיע 

  ברמב"�.

  מחמת קושיות אלו, יש לבאר שהגירושי� מורכבי� משלושה שלבי�:

  נתינה.  .א

  קבלה.  .ב

 57.הגט עצמו מחיל את גמר הגירושי� –הגט מגרש   .ג

בתנאי של 'א�', הנתינה והקבלה התרחשו בשעת נתינת הגט לאישה, א" התנאי 

דוחה את פעולת הגט עד שעת קיו� התנאי. כיוו� שכבר התרחשה קבלה אי� 

צור" שהגט יהיה ברשות האישה בשעת קיו� התנאי, א" יש צור" שיהיה קיי� 

את פעולתו. בנו��, כיוו� שכבר התרחשה קבלה בעול�, על מנת שיוכל לפעול 

א� נישאת לא תצא. לעומת זאת, בשליח הבאה התבצעה נתינה א" טר� הייתה 

קבלה, ולכ� האישה עדיי� א�ורה. כלומר, כדי שהאישה תהיה מותרת א� נישאה 

  צרי" שיתבצע שלב הקבלה.

זיקה עד כה טענו שהגירושי� מורכבי� משני שלבי�, נתינה המפקיעה את ה

וקבלה המפקיעה את המעמד. כעת נראה שרק הצירו� של הנתינה והקבלה 

מפקיע את הזיקה, ואת המעמד מפקיע הגט עצמו. בגט שנית� על תנאי של 'א�' 

  

יש להדגיש שהבנתנו מבו��ת על כ" שהזיקה הינה עניי� מציאותי ולא חלות הלכתית   .56

ובהתא� הנתינה היא מעשה מציאותי ולא הלכתי גרידא. לדיו� רחב בנושא זה עיי� 

במאמרו של הרב ישי אנגלמ�, 'קידושי�, נישואי� וגירושי�: בי� הגדרה משפטית ליצירת 

  חיי� ממשית', בגליו� זה.

) בה�בר שיטת הר"י מיגש שעבד 44בדומה לדברי האחרוני� שהובאו לעיל (עיי� הערה   .57

  יכול להיות שליח הולכה.
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הנתינה והקבלה התרחשו, הזיקה פקעה ועל כ� נית� לקדש את האישה. בנו��, 

הקבלה כבר אי� צור" שהגט יהיה ברשות האישה בזמ� קיו� התנאי, כיוו� ש

 58.התרחשה, א" יש צור" שהגט יהיה קיי� בעול� על מנת שיפעל את פעולתו

לעומת זאת, בשליח הבאה, כאשר הבעל נת� לשליח את הגט, אמנ� התרחשה 

הנתינה, א" עדיי� לא התרחשה הקבלה ולא פקעה הזיקה ועל כ� אי� אפשרות 

  לקדש את האישה.

הבאה מתבצעת הנתינה ולא  ה�בר זה מתב�� על כ" שבמ�ירת הגט לשליח

הקבלה. א" לעיל ה�ברנו ששליח הבאה מייצג את האישה לעניי� זיקתה לבעלה, 

ולפי דברינו כעת ג� שלב הקבלה קשור בזיקה ומדוע לא מתבצע שלב הקבלה 

  במ�ירת הגט לשליח ההבאה והזיקה אינה פוקעת?

לפעולת הגט על מנת לתר# קושיה זו נראה שיש לה�ביר שישנו קשר בי� הקבלה 

המפקיעה את המעמד. הקבלה אינה יכולה להתרחש אצל אד� שהגט אינו פועל 

נית� לה�ביר שכאשר האישה מקבלת את הגט לידה  59.עליו ומפקיע את מעמדו

נוצר קישור בי� האישה לגט, הגט מתייח� אל האישה, ובכ" הוא מוכשר לגרש 

את פעולתו ולהפקיע  את האישה. כלומר, יש די� בגט שהוא אינו מ�וגל לבצע

(או שליח המייצגה לעניי�  ידי האישה-את המעמד עד שהוא לא מתקבל על

. העובדה שהגט הפ" לכשר ויש בעול� גט שמוכ� לגרש את האישה, היא מעמדה)

לכ�,  זו שמפקיעה את הזיקה כיוו� שהאישה עכשיו נתפ�ת כעומדת לגירושי�.

ליח המייצגה לעניי� מעמדה, הקבלה יכולה להתרחש רק אצל האישה או אצל ש

לעומת זאת, הנתינה אינה  ובעקבותיה הגט מוכשר לגירושי� והזיקה פוקעת.

קשורה לפעולת הגט המפקיעה את המעמד. משמעותה של פעולת הנתינה היא 

הפקעת הזיקה מצד הבעל, ומצדו אי� קשר בי� הזיקה למעמד. לכ�, למרות 

  

ראשוני �פרד (רא"ה כתובות פו, ב ד"ה "ומיהו", ריטב"א קידושי� �, ב ד"ה "והא" ור"� על   .58

צור"  הרי"� קידושי� כד, א ד"ה "רב") חולקי� על הרמב"� ו�וברי� שבתנאי של 'א�' יש

שהגט יהיה ברשות האישה בשעת קיו� התנאי. נית� להציע שלושה ה�ברי� לשיטת�: 

א. לשיטת� הנתינה מתרחשת בשעת קיו� התנאי. ב. ייתכ� שה� מודי� לרמב"� 

שהנתינה מתרחשת בשעת ההתנאה והגט חל בשעת קיו� התנאי, א" �וברי� שהגט 

לומר שראשוני� אלו �וברי�  יכול לחול רק א� הוא נמצא ברשות האישה. ג. נית�

שהקבלה היא המגרשת והיא מתרחשת רק בשעת קיו� התנאי. הריטב"א (כתובות פו, ב 

ד"ה "לכ"") והריב"ש (מובא בשיטה מקובצת כתובות פו, ב ד"ה "ולעני�") מ�בירי� 

שהנתינה התרחשה כבר בשעת ההתנאה וא� כ� יש לה�ביר� כאחת משתי האפשרויות 

ביח� בי� דברי� אלו לבי� שיטת הרא"ה בעבד המשמש כשליח הולכה ג. יש לעיי� -ב ו

  שדנו בה לעיל, ואכמ"ל.

  שליח קבלה מייצג את האישה ג� לעניי� מעמדה ועל כ� הקבלה מתבצעת אצלו.  .59
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ה ובמ�ירת הגט לידו מתבצעת ששליח הבאה מייצג את האישה לעניי� הזיק

  הנתינה, כיוו� שאינו מייצגה לעניי� המעמד, הקבלה אינה מתרחשת אצלו.

  שלושת מרכיבי הגירושי�

זיקה ומעמד, ושהגירושי� מפקיעי� שני  –עד כה טענו שבאישות יש שני מרכיבי� 

מרכיבי� אלו. בעקבות הדיו� בשיטת הרמב"� ראינו שבעצ� הגירושי� מורכבי� 

נתינה, קבלה ופעולת הגט, כאשר שני השלבי� הראשוני�  –שה שלבי� משלו

מפקיעי� יחד את הזיקה והגט מפקיע את המעמד. אול�, מחלוקת הגירושי� 

לשלושה שלבי� נית� להגיע למ�קנה אחרת, ולפיה ישנ� שלושה מרכיבי� 

באישות, ולא שניי�. בפרק זה נבח� אפשרות זו, ונראה כיצד נית� בעזרתה ג� 

באר מדוע בתנאי של 'א�' אד� אחר יכול לשאת את האישה, בניגוד למקרה של ל 

  שליח הבאה.

  זיקה פוטנציאלית

אחד לחלוקת האישות לשלושה מרכיבי� עולה מתו" שיטה מיוחדת כיוו� 

מביאה שבנו�ח ברכת  (כתובות ז, ב)בראשוני� בעניי� אי�ור ארו�ה לבעלה. הגמרא 

הארו�ות", ומכא� ה�יקו הראשוני� שארו�ה  האירו�י� אומרי� "שא�ר לנו את

 60.א�ורה לבעלה. נחלקו הראשוני� א� אי�ור זה הינו מדאורייתא או מדרבנ�

  �ובר שהאי�ור הוא מדאורייתא, ומו�י�: (מובא בשיטמ"ק ש�) 61ה'שיטה ישנה'

וכיו� דבעיא מ�ירה לחופה ש"מ דלא קניא לה לגמרי הילכ" הויא לה כארו�ת אחר 

  .א ליה כדי� אשת אישלגביה וא�יר

לפי השיטה ישנה, האי�ור של ארו�ה לארו� הוא אי�ור אשת איש כמו לכל אד� 

אחר. עולה מדבריו שבשלב האירו�י� האישה איננה נא�רת על העול� מחמת 

  

הרמב"� (אישות י, א), רש"י (כתובות ז, ב ד"ה "וא�ר"), הרשב"א (ש�) בש� יש מפרשי�   .60

ועוד �וברי� שהאי�ור הוא מדרבנ�. לעומת זאת, הראב"ד (מובא ברשב"א ש�) �ובר 

שהאי�ור הוא מדאורייתא. בנו��, בפ�יקתא זוטרתא (בראשית ב, כד) הובאה הדרשה 

ו הובאה בראב"� (כתובות ד"ה "מברכי�"), ולא בארו�תו". דרשה ז –"ודבק באשתו 

ברכת חתני�), וברוקח (פירושי �ידור התפילה, ברכת האירו�י�), א"  - בעיטור (שער ב 

  לא ברור א� הכוונה לאי�ור דאורייתא או שמדובר רק בא�מכתא.

וכ� מובא באבודרה� (ברכת אירו�י� ונישואי�) בש� הר"א ברבי יצחק אב"ד. יש להעיר   .61

המקובצת מציי� שכ" ג� דעת הרא"ה והרשב"א, א" ברשב"א וברא"ה שלפנינו  שהשיטה

לא משמע כ�, ועיי� הערת המהדיר על הרא"ה, הערה קע (מהדורת הרב יהושע צבי 

  )).1993לייטנר, ירושלי� תשנ"ג (
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זיקתה לבעלה, שהרי הוא א�ור עליה ככל אד� אחר. נראה שבשלב האירו�י� 

ה זיקה לבעלה, וכיוו� שכ" האישה מקבלת מעמד של אשת איש א" טר� נוצר

היא א�ורה לכל העול� וא� לארו� מחמת מעמדה. בשלב הנישואי�, הארו� יוצר 

זיקה כלפי האישה ובכ" מתיר אותה לעצמו. מכא� מוכח, שאד� יכול לשאת 

  אישה שיש לה מעמד אשת איש, ובכ" ליצור זיקה כלפיה ולהתירה לעצמו.

רו� יכול לשאת את האישה, הרי לפני אמנ�, לפי ה�בר זה לא ברור מדוע רק הא

הנישואי� אי� הבדל בינו לשאר העול�, וכמו שהוא יכול ליצור כלפיה זיקה ובכ" 

  להתירה לעצמו, לכאורה כ" יוכל לעשות כל אד� אחר?

נוכל לה�ביר נקודה זו א� נאמר שישנ� שתי רמות של זיקה. עד כה דיברנו על 

" נראה שיש ג� מושג של זיקה הזיקה והקשר בפועל בי� הבעל לאישה, א

פוטנציאלית, דהיינו האפשרות ליצור זיקה בפועל. זיקה פוטנציאלית זו מונעת 

מאחרי� את האפשרות ליצור זיקה כלפי האישה (ייתכ� שרק השילוב של המעמד 

והזיקה הפוטנציאלית הוא המונע מאד� אחר ליצור זיקה). בשלב האירו�י�, 

וטנציאלית בי� הארו�ה לארו�, הגורמת לכ" שרק מעבר למעמד נוצרה ג� זיקה פ

  הארו� יכול ליצור זיקה בפועל כלפי ארו�תו באמצעות הנישואי�.

זיקה בפועל  –העולה הוא שמרכיב הזיקה באישות מתפרט לשני תתי מרכיבי� 

וזיקה פוטנציאלית, ובעצ� ישנ� שלושה מרכיבי� לאישות: זיקה בפועל, זיקה 

פוטנציאלית, ומעמד אשת איש. על ב�י� חלוקה זו, נית� לחזור לחלוקה 

שהעלינו בדברי הרמב"� ולהבי� שכל אחד משלושת שלבי הגירושי� מפקיע 

בלה מפקיעה את מרכיב אחר באישות. הנתינה מפקיעה את הזיקה בפועל, הק

  הזיקה הפוטנציאלית והגט מפקיע את המעמד.

על פי ה�בר זה, נית� להבי� מדוע בתנאי של 'א�' אד� אחר יכול לשאת את 

האישה, ואילו במקרה של שליח הבאה האישה אינה יכולה להינשא לאחר. בגט 

שנית� על תנאי של 'א�' הנתינה והקבלה התרחשו, הזיקה פקעה לחלוטי� ועל כ� 

ית� לקדש את האישה. לעומת זאת, בשליח הבאה, כאשר הבעל נת� לשליח את נ

הגט, אמנ� התרחשה הנתינה ופקעה הזיקה בפועל, א" עדיי� לא התרחשה 

  62.הקבלה ולא פקעה הזיקה הפוטנציאלית ועל כ� אי� אפשרות לקדש את האישה

  

לעיל, לפי הה�בר שרק צירו� של הנתינה והקבלה מפקיעי� את הזיקה, התקשינו מדוע   .62

ה טר� התרחשה קבלה, הרי הוא מייצג את האישה לעניי� הזיקה. אצל שליח הבא

בעקבות קושיה זו חידשנו שישנו קשר בי� הקבלה המפקיעה את הזיקה והפקעת המעמד 

ידי הגט, וקבלה יכולה להתבצע רק בידי אד� שהמעמד יכול לפקוע אצלו. לפי -על

לעניי� הזיקה בפועל  ה�ברנו כעת, קושיה זו איננה קשה. שליח הבאה מייצג את האישה

  א" לא לעניי� הזיקה הפוטנציאלית, ולכ� התרחשה נתינה א" לא קבלה. 
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  שני מעמדות

יבי�, א" נית� הה�בר הקוד� התב�� על חלוקת מרכיב הזיקה לשני תתי מרכ

להציע ה�בר נו�� המבו�� על חלוקת מרכיב מעמד האישה כאשת איש לשניי�. 

אפשר לומר שישנו מעמד של 'אשת איש' ובנו�� לכ" ישנו מעמד של 'אשת 

פלוני'. ישנו מעמד הנובע מעצ� העובדה שאישה זו נשואה, בלי קשר לשאלה מי 

מד זה דומה, כפי שציינו האד� אליה היא נשואה, וזהו מעמד 'אשת איש'. מע

בתחילת המאמר, להקדש הא�ור לכל העול� ואי� זה משנה מי הוא המקדיש. א" 

בנו�� למעמד זה ישנו מעמד נו�� המתבטא בכ" שהאישה היא ג� 'אשת פלוני' 

היא איננה נחשבת ל'אשת פלוני' רק מחמת זיקתה לבעלה, אלא א� מחמת  –

הנשואה לפלוני למעמדה של האישה  מעמדה. ישנו הבדל בי� מעמדה של האישה

הנשואה לאלמוני. כש� שיש הבדל בי� הקדש לקורב� להקדש לבדק הבית, כ" יש 

הבדל בי� אישה המקודשת לפלוני לאישה המקודשת לאלמוני. המעמד של 'אשת 

פלוני' מונע מאד� אחר לקדש את האישה, א" נית� לקדש אישה ע� מעמד של 

ה בכל הנשי� המקודשות והמקדש אותה בא רק 'אשת איש', שהרי מעמד זה זה

  להו�י� על מעמד זה ולא ל�תור אותו.

לפי חלוקה זו, נית� לה�ביר את שלבי הגירושי� כ": הנתינה מפקיעה את הזיקה, 

הקבלה מפקיעה את מעמדה כ'אשת פלוני' והגט מפקיע את מעמדה כ'אשת 

תנאי של 'א�' לשליח איש'. על ב�י� הבנה זו נית� לה�ביר את החילוק בי� 

הבאה. בגט שנית� בתנאי של 'א�' הנתינה והקבלה התרחשו בשעת ההתנאה 

ועל כ� נותר רק המעמד כ'אשת איש' וממילא אד� אחר יכול לקדש את האישה. 

לעומת זאת, בשליח הבאה לפני הגעת הגט אל האישה לא התרחשה קבלה ועל 

  בל קידושי� מאחר.כ� מעמדה כ'אשת פלוני' לא פקע ואינה יכולה לק

א האפשרות ואחד היתרונות הגדולי� של חלוקת הגירושי� לשלושה שלבי� ה

  לה�ביר את הדי� התמוה של 'גיטה וחצרה באי� כאחד'.

  גיטה וחצרה באי� כאחד

ידי זריקת -מתקשה להבי� כיצד נית� לתת גט לאישה על ב)-(גיטי� עז, אהגמרא 

ה שקנתה אישה קנה בעלה". כל עוד הגט לתו" חצר האישה, הרי הדי� הוא ש"מ

האישה נשואה לבעל חצרה נחשבת לרשותו ולא לרשותה, וכיצד א� כ� 

מתקיימת הנתינה? רבא מתר# ש"גיטה וחצרה באי� כאחד", כלומר, ברגע 

שהאישה מקבלת את הגט היא מתגרשת ובכ" קונה לעצמה את החצר, וכיוו� 

  נתינה לרשותה.שכ" החצר מוגדרת כרשותה ונתינת הגט נחשבת ל
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אמנ�, דברי הגמרא זוקקי� ביאור. הנתינה והגירושי� מתקיימי� רק א� החצר 

מוגדרת כרשותה, והחצר מוגדרת כרשותה רק לאחר שהתבצעו הנתינה 

  והגירושי�. כיצד ייתכ� שהנתינה המגרשת היא המאפשרת את הנתינה המגרשת?!

אי� כאחד" מובא בדברי כיוו� מרכזי באחרוני� לה�בר הדי� של "גיטה וחצרה ב

  :64(ההדגשות במקור) 63הרב עמיאל

את המ�ובב.  המונעתבחיוב את המ�ובב ובי� ה�יבה  ה�יבה הגורמתהבדל בי� יש 

באופ� הראשו�, בוודאי שה�יבה צריכה להיות לפני המ�ובב, שזה מונח מעצ� 

� , שהגור� לדבר צרי" להיות כמוב� לפני הדבר. אכ� באופ'�יבה הגורמת'המושג 

, אי� ביכולתה למנוע רק באופ� שג� אחרי '�יבה מונעת'השני, כיוו� שזוהי רק 

 –התהוות המ�ובב היא ישנה במציאות, אבל א� אחרי התהוות המ�ובב, היא 

  בטלה, אז אי� מפריע בדבר להתהוות המ�ובב. –ה�יבה המונעת הנ"ל 

אלא שיש הרב עמיאל מ�ביר שדי� זה שיי" במקרי� בה� החלות אמורה לחול, 

גור� המונע את חלותה ומניעה זו תו�ר א� החלות תחול. במצב בו אי� אפילו 

  .�יבה חיובית שתגרו� להחלת החלות, לא נאמר די� באי� כאחד

לכאורה ה�בר זה אינו מ�פק, שהרי לא מוב� כיצד המניעה מו�רת על �מ" א" 

ת החלות החלות שאינה יכולה לחול עד לה�רת המניעה. ג� לפי ה�בר זה החל

תלויה בהחלת החלות, שהרי ללא החלת החלות ישנה מניעה המונעת מהחלות 

  .לחול

כי על ב�י� ההבנה שהגירושי� מורכבי� משלושה שלבי�, כאשר הנתינה נדמה 

מפקיעה את הזיקה או את הזיקה בפועל, נית� להציע ה�בר אחר לדי� "גיטה 

יכת לה באופ� חלקי (גו� וחצרה באי� כאחד". ג� כאשר האישה נשואה, חצרה שי

), ונית� לומר שבעלות זו מ�פיקה כדי 65החצר שלה ורק הפירות שייכי� לבעל

להחשיב את החצר כרשותה לעניי� הנתינה. אמנ�, בעלות זו אינה מ�פיקה עבור 

הקבלה ועל כ� הגמרא מקשה ש"מה שקנתה אישה קנה בעלה". כלומר, נצרכת 

  

 �יבה ומ�ובב, עמ' רכג בהוצאת מו�ד הרב קוק. –המידות לחקר ההלכה, מידה א   .63

באופ� דומה ה�ביר בשו"ת אבני נזר אורח חיי� כב, ט. לעומת זאת, קצות החוש� (ר, ה)   .64

את הגט אלא רק בנתינתו. אמנ�, לא ברור כיצד ה�ביר בכ" את תיר# שאי� צור" בהקנ

הדי� של "גיטו וידו באי� כאחד", וכ" תמה עליו הקוב# שעורי� (קידושי� קלח). הרב צבי 

הבר, וכ� הרב ישי אנגלמ� ואלעד מוריה הציעו ה�בר נו��. לטענת�, משמעות הקביעה 

ש"מה שקנתה אישה קנה של התורה שיש לתת את הגט לאישה על א� שהדי� הוא 

בעלה" היא שהדרישה היא לבצע נתינה שמקנה לאישה את רשותה. כלומר, אי� צור" 

 לתת לרשות האישה, אלא צרי" לתת למקו� שבאמצעות הנתינה ייהפ" לרשות האישה.

  רמב"� אישות כב, ז.  .65
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קו� כרשותה לעניי� הקבלה מאשר לעניי� רמת בעלות גבוהה יותר כדי להחשיב מ

כיוו� שהתרחשה כבר  –הנתינה. הגמרא מתרצת ש"גיטה וחצרה באי� כאחד" 

הנתינה פקעה הזיקה (או הזיקה בפועל). ברור כי די� "מה שקנתה אישה קנה 

בעלה" נובע מהזיקה (או הזיקה בפועל) ולא מהמעמד, שהרי מדובר על די� ממוני 

אישה מנהלי� חיי� משותפי�, ועל כ� הדי� בטל ע� הנובע מכ" שהבעל וה

התרחשות הנתינה. כיוו� שכ", בעקבות הנתינה האישה קנתה באופ� מוחלט את 

  .החצר, וממילא מתרחשת הקבלה

יש להדגיש שה�בר זה אינו מתיישב ע� ההבנה שרק צירו� של הנתינה והקבלה 

. לכ�, נראה שיש מפקיע את הזיקה, שהרי הקבלה תלויה בזכיית האישה בחצר

  יתרו� גדול בפרשנות המחלקת את הגירושי� לשלושה שלבי�.

לפי ה�ברנו מתחדש שהנתינה אפשרית ג� לרשות שאינה נחשבת כידה באופ� 

מוחלט, זאת לעומת הקבלה שמתקיימת רק ברשות הנחשבת לידה באופ� 

  � מ� הראשוני�.ימוחלט. נית� לב�� טענה זו מתו" דבריה� של שני

דנה כיצד נית� לתת גט לתו" חצרה של האישה, ומ�יקה  (גיטי� עז, ב)הגמרא 

שחצרה נחשבת כידה. נחלקו האמוראי� א� כדי להחשיב את החצר כידה 

לדעת רב אושעיא אינה צריכה, ואילו  –האישה צריכה לעמוד על יד החצר 

 (ש� ד"ה "אמר עולא")לשיטת עולא היא צריכה, ונפ�קה הלכה כעולא. הרשב"א 

ביר שחצר אינה מתפקדת כשליח לעניי� גט כיוו� שגט נחשב כחוב לאישה, מ�

. ג� א� האישה תגיד לפני הנתינה (עיי� בבא מציעא יב, א)ואי� חבי� לאד� שלא בפניו 

שחפצה בגירושי� אנו חוששי� שחזרה בה. הרשב"א מחדש שא� הבעל יית� את 

לאחר מכ�, בעוד הגט הגט לתו" חצרה כאשר האישה אינה עומדת על יד החצר, ו

בתו" החצר, האישה תאמר "תזכה לי חצרי", החצר תזכה עבורה בגט מדי� 

שליחות והגירושי� יחולו. לכאורה דברי הרשב"א קשי�, מדוע אי� כא� בעיה של 

"טלי גיט" מעל גבי קרקע", הרי בשעת הנתינה החצר לא תפקדה כשליח של 

  ר?יד החצ-האישה וא� לא כידה שהרי לא עמדה על

דברינו נית� ליישב, שחצר אינה נחשבת כיד האישה כאשר האישה אינה לאור 

עומדת לידה רק לעניי� הקבלה. לעומת זאת, לעניי� הנתינה אי� צור" שהאישה 

תעמוד ליד החצר, כיוו� שאי� דרישה שהנתינה תתבצע למקו� המוגדר כידה 

כבר התרחשה באופ� מוחלט. כאשר האישה אומרת "תזכי לי חצרי", כיוו� ש

הנתינה, אי� כא� פ�ול של "טלי גיט" מעל גבי קרקע", החצר משמשת כשליח 

  66.קבלה של האישה והגירושי� חלי�

  

כאשר  הרשב"א (ש� ד"ה "ומצאתי") מקשר די� זה לדי� שליח הבאה. כפי שהתבאר לעיל,  .66

הבעל מו�ר את הגט לשליח הבאה מתבצעת נתינה א" לא קבלה, וכ" כפי שה�ברנו 
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נו�� להבנה שהנתינה יכולה להתבצע א� למקו� שאינו מוגדר כרשותה בי�ו� 

המוחלטת של האישה, נית� למצוא בדברי הרמב"� לגבי נתינת גט לעבדה של 

פו�ק שעבד כפות של האישה נחשב כחצרה, א"  יח)-(גירושי� ה, יזהאישה. הרמב"� 

עבד שאינו כפות אינו נחשב כחצרה ונתינה אליו אינה מגרשת. אמנ�, הרמב"� 

מו�י� שא� הגט נית� לעבד שאינו כפות ולאחר מכ� הגט הגיע ליד האישה היא 

דר מגורשת. לכאורה דברי הרמב"� תמוהי�, הרי עבד שאינו כפות אינו מוג

  כחצרה, ומתי התרחשה הנתינה מהבעל?

לפי דברינו הדבר פשוט, ג� עבד שאינו כפות נחשב כרשות האישה לעניי� נתינה, 

א" לא לעניי� קבלה. לכ�, הנתינה יכולה להתבצע במ�ירת הגט לעבד, והקבלה 

  67.ע� הגעת הגט לאישה

י� נעבור לדו� ב�וגיה נו�פת המתבארת לאור ההבחנה בי� מרכיבי הגירוש

  ומתוכה נחדד את הבנתנו במעשה הנתינה.

�  הא גיט

אי�  68,אומרת שא� נת� גט לאישה ואמר לה שזהו שטר חוב(גיטי� ח, ב) המשנה 

עולה שהנתינה  (גיטי� עח, א)היא מגורשת עד שיאמר לה "הא גיט"". מהגמרא 

  

מתבצעת נתינה א" לא קבלה. כ" ביאר ג�  –ידה -מתרחש ג� בחצר שאינה עומדת על

אב� האזל (גירושי� ו, ד) את דברי הרשב"א, א" עיי� בתורת גיטי� (קלט, א ד"ה "עוד כתב 

  הב"ש") שביאר באופ� אחר.

ופ� דומה ביארו בחידושי הגר"ח (גיטי� כא, א) וב'אמרי משה' (כ). אמנ�, הרשב"א בא  .67

(גיטי� כא, א ד"ה "אמר") חולק על הרמב"� ו�ובר שלא התבצעה נתינה במ�ירת הגט 

לעבד שאינו כפות. נראה שמחלוקת הרמב"� והרשב"א היא נקודתית בהבנת די� עבד 

ות האישה כדי שתתבצע נתינה ולרשב"א לרמב"� הוא מ�פיק נחשב לרש –שאינו כפות 

לא, א" הרשב"א מ�כי� לעיקרו� שישנה רשות שמ�פיקה לנתינה א" לא לקבלה, כפי 

שהתבאר בדי� חצר. יש להעיר שבחידושי הגר"ח (ש�) ה�ביר שהרשב"א חולק עקרונית 

על הרמב"�, ו�ובר ששליח הבאה איננו �וג נו�� של שליח אלא שליח קבלה על תנאי, 

שביאר הר"� (הובא לעיל בפרק 'שליח הבאה'). א" כפי שהראינו בהערה הקודמת,  וכפי

הרשב"א מקשר את די� שליח הבאה לאפשרות לתת גט לחצר שהאישה אינה עומדת על 

ידה, כאשר לאחר מכ� האישה תגיד "תזכה לי חצרי". מקרה זה איננו מוב� לפי השיטה 

שעה שהבעל נת� את הגט בחצר ששליח הבאה הוא שליח קבלה על תנאי, שהרי ב

האישה כלל לא מינתה את החצר כשליחה. לכ�, ברור שהרשב"א הבי� את די� שליח 

  הבאה כמו הרמב"� ולא כר"�.

כאשר שלפה את הגט מאחוריו וכאשר נת� לה את  –המשנה דנה על שני מקרי� נו�פי�   .68

 הגט בעודה ישנה.
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התבצעה כבר בהתחלה ולא באמירת 'הא גיט"', שהרי הגמרא דנה כיצד 

ה הראשונית והא� לא היה פ�ול מצד 'טלי גיט" מעל גבי קרקע' התרחשה הנתינ

יש להבי�, א� הנתינה התרחשה בהתחלה,  69.או מצד שהיא לקחה ולא הוא נת�

מדוע אינה מגורשת כבר בתחילה? מהו החי�רו� בגירושי� וכיצד אמירת 'הא 

  ?70גיט"' משלימה חי�רו� זה

מר "כנ�י שטר חוב זה" התבצעה על פי דברינו, נית� להבי� שכאשר נת� לה גט וא

כדי לה�ביר כ" יש לטעו� שבנתינה  71.הנתינה, וכאשר אומר 'הא גיט"' הגט פועל

אי� צור" בכוונה לש� גירושי�. נית� להבי� זאת לאור העובדה שהנתינה היא 

מעשה מציאותי של הפקעת הזיקה, וייתכ� שבמעשה זה אי� צור" בנתינה לש� 

ר שהפקעת המעמד היא מעשה הלכתי המצרי" כוונה, גירושי�. לעומת זאת, ברו

ולכ� צרי" שיאמר 'הא גיט"' לש� גירושי� כדי שהגט יפקיע את המעמד. יש 

הא� היא התרחשה יחד ע� הנתינה או רק כאשר אמר  –להתלבט לגבי הקבלה 

'הא גיט"'. לפי ההבנה שהקבלה מפקיעה את המעמד של 'אשת פלוני', ברור 

נה ומתרחשת רק באמירת 'הא גיט"'. א" לפי ההבנה שהקבלה מצריכה כוו

  

של 'נתינה אריכתא' המתחילה בנתינה יש ראשוני� שהבינו שהנתינה מתבצעת בצורה   .69

יד גיטי� עח, א ד"ה -הראשונה ונגמרת באמירת 'הא גיט"', עיי� למשל בחידושי� מכתב

 "נת� גט", בש� הרמ"ה.

עיי� ב'כתוב ש�' לראב"ד על הרי"� (גיטי� מ, א ד"ה "דברי�") ובתו�פות הרא"ש (גיטי�   .70

יט"' מבררת למפרע שכוונתו של עח, א ד"ה "כנ�י") שהציעו לה�ביר שאמירת 'הא ג

הבעל בשעת הנתינה הייתה לש� גירושי�. לה�ברי� נו�פי� עיי� רמב"� (גיטי� עח, א ד"ה 

"מתני'"), רשב"א (ש� ד"ה "והר"א אב ב"ד"), בעל המאור (גיטי� מ, א ד"ה "מתני'") 

  ומאירי (ש� נה, א ד"ה "ומגדולי"). 

והנה" שביאר באופ� דומה. חיזוק להבנה זו, עיי� בחידושי הגר"ח גיטי� כא, א ד"ה "  .71

שבשעה שנת� בתורת שטר חוב כבר התרחשה הנתינה, נית� להביא מדברי הרמב"� 

בהלכות גירושי� ח, טז. הרמב"� פו�ק שמי שנת� גט שיש בו חי�רו� של 'כריתות' (כגו� 

 שהתנה תנאי המגביל את האישה כל ימי חייה) צרי" לקחת מהאישה את הגט ולחזור

וליתנו לה פע� נו�פת. א" קשה, מדוע יש צור" ליטול ממנה את הגט ולתת אותו מחדש, 

הרי יכול לומר "הא גיט"" (עיי� בבית שמואל קמז, ו ובערו" השלח� קמז, יב שנדחקו 

לתר# קושיה זו)? נית� לבאר שאמירת "הא גיט"" מועילה רק אחרי שכבר התבצעה 

�רו� של 'כריתות' הרי שכלל לא התרחשה נתינה, נתינה כדי�, א" כאשר בנתינה היה חי

וממילא לא מועילה אמירת "הא גיט"" (באופ� דומה ביאר ב'יד פשוטה', והראה ששיטת 

הרמב"� מבו��ת על גיר�ת הגאוני� בגמרא בגיטי� פד, ב, וכבר עמד על כ" החת"� 

בתורת שטר  �ופר גיטי� פד, ב ד"ה "שאני"). מכא� נית� לה�יק שבשעה שנת� לה את הגט

  חוב התרחשה הנתינה, שהרי א� לא כ� לא הייתה מועילה אמירת "הא גיט"".
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שהקבלה מפקיעה את הזיקה או את הזיקה הפוטנציאלית, נראה שג� היא תוגדר 

  כמעשה מציאותי ותתרחש בשעת הנתינה.

על פי ההבנה שהקבלה התרחשה כבר בנתינה, לכאורה יש להקשות מדוע לא 

לחלוטי�. נראה ליישב  מוזכר הדי� שא� נישאת לא תצא, הרי כבר פקעה הזיקה

שיי" רק כאשר אנו מניחי� שבעתיד יפקע ג� המעמד. כפי שראינו זה � דיש

בתחילת המאמר, רק לשיטת רבי אליעזר נית� להפקיע את הזיקה מבלי להפקיע 

את המעמד, א" לדעת חכמי� דבר זה מתאפשר רק באופ� זמני. א� המעמד לא 

(גירושי� פקעה. כ" ג� פו�ק הרמב"�  יפקע בעתיד, לדעת חכמי� ג� הזיקה כלל לא

לגבי תנאי של 'א�', שרק א� ביד האישה לקיי� את התנאי, כאשר נישאה  ח, א)

לפני קיו� התנאי לא תצא. כיוו� שבמקרה בו אמר לה "כנ�י שטר חוב זה" אי� 

  ביד האישה לגרו� לבעל לומר 'הא גיט"', הדי� הוא שא� נישאת תצא.

הנתינה המפקיע את הזיקה הינו מעשה מציאותי מתו" דברינו עולה שמעשה 

גרידא ולא מעשה הלכתי ועל כ� אינו מצרי" כוונה לש� גירושי�. לעומת זאת, 

הפקעת המעמד היא וודאי פעולה הלכתית ועל כ� מתקיימת רק בהינת� כוונה 

  לש� גירושי�.

  �יכו�

והזיקה אישות: מעמדה של האישה כאשת איש, בראינו שישנ� שני מרכיבי� 

והקשר בי� האישה לבעלה. בעקבות דברי הרשב"א והמהרי"ק ביארנו שמכל אחד 

משני מרכיבי� אלו נובע אי�ור לאד� זר לבוא על האישה, אי�ור בי� אד� למקו� 

  הנובע מהמעמד ואי�ור בי� אד� לחברו הנובע מהזיקה.

  לאור חלוקה זו הצענו שלושה ה�ברי� לתהלי" הגירושי�:

נה והקבלה מפקיע את הזיקה, והגט עצמו מפקיע את צירו� של הנתי  .א

 המעמד.

הנתינה מפקיעה את הזיקה בפועל, הקבלה את הזיקה הפוטנציאלית,   .ב

 והגט את המעמד.

הנתינה מפקיעה את הזיקה, הקבלה את מעמדה כ'אשת פלוני', והגט את   .ג

 מעמדה כ'אשת איש'.

באישות נובעי�  במהל" המאמר ני�ינו ל�ווג אילו מהדיני� השוני� הכלולי�

  .מהמעמד ואילו מהזיקה


