
 

 

  ברגר דהרב נתנאל ל

  קישוטי� דלא הוו

'�  לימוד תורה בכתבי רבי דוב בער המגיד ממזרי

  מבוא

הדמות השנייה בחשיבותה בראשית התנועה החידית החדשה היא רבי דוב בער 

 �(נפטר י"ט כלו תקל"ג), מגיד מישרי	 במזרי ' ורובנה. דמות חשובה שבמהל

עילותה הפכה החידות מנחלת קבוצת צדיקי	 בפודוליה לתנועה שנות פ

הגותו של רבי דוב בער מורכבת ללמידה,  1משפיעה במזרח אירופה ומרכזה.

כתיבתו מרוכזת, דרשותיו עוקות בשאלות היש והאי�, הצמצו	 והבריאה, וה� 

  רוויות במושגי	 קבליי	 יחד ע	 ציטוטי	 מהמקרא ומדברי חז"ל.

ה היא לנות לגעת דר� עיו� בתורתו של רבי דוב בער, המגיד מגמת מאמר ז

ממזרי ', בכמה פתחי	 הנוגעי	 בשאלות עמוקות של לימוד תורה בכלל ולימוד 

גמרא ולמדנות בפרט. שאלות כדוגמת מהו ערכו של לימוד זה, מה תרומתו של 

ת לימוד התורה לקרבת אלוקי	 ועבודת ד'. מהי התועלת הרוחנית בניתוח הלכו

בתחומי	 טכניי	 שוני	, בעיו� בוגיות תלמודיות בפרות הראשוני	 ובחידושי 

האחרוני	. לצד שאלות נופות כדוגמת קצב הלמידה הרצוי; ההפק והידע; 

צורת החשיבה התלמודית ובפרט הלמדנית, שלא תמיד לומדיה מתחברי	 אליה; 

קשר תחרותי שאלת ההקשר החברתי הרצוי ליצירת למידת תורה משמעותית, ה

  או חבורה הלומדת יחדיו ועוד. 

  א. מעט על דיוקנו ותורתו של רבי דוב בער

רבי דוב בער הוא בראש ובראשונה תלמיד חכ	 מובהק, מתמיד וגדול בתורה. 

דמות הנמצאת במרבית זמנה בלמידה ותפילה. מקובל העוק רבות בלמידת 

ק בפיקה בענייני תורה הקבלה ובפרט קבלת האר"י ובמקביל איש הלכה העו

  

 .מדרשת מתת וישיבת מטיבתא, כרמיאל  *

תורת החידות בהגותו של רבי דוב  -מאמר זה מתמ� על כתיבתי בפר 'השער לאי�   .1

רושלי	 תשע"א. בהערות בפרי אני מציי� את בער המגיד ממזרי ', הוצאת ראוב� מ, י

פרות המחקר שנכתבה על דמותו של רבי דוב בער ועל הנושאי	 השוני	 הקשורי	 

 להגותו ולתפקידו ההיטורי בהבניית החידות כתנועה רחבת היק" והשפעה.
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בדומה לו ג	 לא מעט  3ומאופיי� בנטייה להחמרה הלכתית. 2שחיטה וכשרות

מקרב תלמידיו המובהקי	, מוכרי	 לנו כאנשי לימוד תורה, קבלה והלכה. 

  

הכמה יחידה מאת רבי דוב בער ניתנה על ידיו לפר בהלכות שחיטה שהודפ בשנת   .2

], מאת רבי טודרו ב"ר הירש שהודפ בטורקא: 'חלק ראשו� מפר הלכה 1765[ תקכ"ה

פוקה'. לפר ישנ	 הכמות מאת חשובי רבני הקהילות, רבי חיי	 הכה� רפפורט, הרב 

לבוב. רבי יצחק הלוי הורווי  אב"ד בראד, לימי	 רבה של המבורג, חמיו של  הראשי של

. בעמודה השנייה של הכמות הרבני	, מובאת רבי יחזקאל לנדא ה'נודע ביהודה' ועוד

הכמתו של רבי דוב בער: "הרב המגיד מישרי	 החרי" המפור	 דק"ק מעזריטש גדול 

ומ"מ דקארי ", ואלה דבריו: "אנוכי הרואה ראיתי חד מבני עלייה ובידו מגילה עפה 

הנות� אמרי  מנופה בי"ג נפה... הרבני המופלא ומופלג מוהר"ר [מורינו הרב רבי] טודרו

פ"ר הלכה פוקה. וא" שהיה דרכי להיות מ� הנמנעי	 מלית� הכמה על שו	 פר, 

 .אמנ	 שאני הכא דאיכא [שונה כא� שיש] פני	 חדשות... וראוי לעלות על מזבח הדפו

] לפ"ק, הק' דוב במוהר"ר אברה	 זצלל"ה מגיד 1765המדבר לכבוד התורה, תקכ"ה [

וק"ק קאר " (הלכה פוקה, חלק ראשו�, [טורקה תקכ"ה]  מישרי	 דק"ק מעזריטש גדול

  הכמות, עמ' ב).

התקנה על שימוש בשחיטה בכיני	 מלוטשות ממתכת היא של רבי דוב בער, ראו   .3

התיאור הבא: "אחרי פטירת הבעש"ט שמעו הה"ק מפולנאה והה"ק מקארי  אשר המגיד 

וחלק. ואמרו שצריכי	 לנוע  הק' הנהיג חומרה חדשה אשר הכי� של שחיטה יהיה חד

אליו כי בוודאי הוא אד	 גדול כשיכול להנהיג חומרא" (אמרי פנח, ליקוטי יפורי	 עמ' 

ו. רבי יהודה ליב מיאנובי ', אחיו של - קמב). בנו" ראו כתבי הר"י שו"ב עמ' נד, ה

 רש"ז מלאדי, כותב תשובה לרב שערער על כ�: "השוחטי	 אשר התלמדו על הכיני	

המלוטשי	 אשר קיבלו מרב	 ורב	 מרב	 עד רבותינו הראשוני	 שהמציאו דבר זה, ה	 

השו"ב המפורמי	 דמעזריטש אשר החזיק על יד	 קדוש עליו� נשיא אלוקי	 רשכבה"ג 

המגיד זצוקללה"ה נבג"מ" (שו"ת שארית יהודה, [ניו יורק תשי"ז] חלק ב' ימ� יז, ניו 

כותב: "השחיטה בכיני	 מלוטשי	 היא מצוה רבה  יורק תש"ט עמ' רמב). רש"ז עצמו

ועצומה אשר החזיקו בה רבותינו קדושי עליו�" (שו"ת אדמו"ר הזק� ימ� מ"ז וראו 

תצלו	 כתב היד של רש"ז בתו�: כר	 חב"ד, בעריכת יהושע מונדשיי�, חלק ב' מכו� אהלי 

ר, 'לקורות ). על נושא הכיני	 ראו ש' שטמפפ330ש	 ליובאוויטש, תשנ"ב, עמ' 

. על השחיטה החידית ראו 201	 תשנ"ט עמ' -הכיני	 המלוטשות', מחקרי חידות י

. 72-47ח' שמרוק, 'משמעותה החברתית של השחיטה החידית', ציו� כ' (תשט"ו) עמ' 

. ידועה לנו החמרה נופת 387-383	 תשל"ח עמ' - מ' פייקאז', בימי צמיחת החידי	, י

י פח, הימנעות מאכילת מצה שרויה: "וכ� היה דרכ	 של רבותינו של רבי דוב בער בעניינ

במעזריטש, שהיו נזהרי	 מלאכול מאכלי מצה טחונה 'קניידלע�' וכדומה, והיו אופי	 

מצה מגריקע [=כומת] וכותשי	 לעשות מה	 'קניידלע�' ו'חרמזיל', א� היו שומרי	 

שובת הגרי"א מויטעפק, אות	 כדר� שה	 שומרי	 אפיית מצה מחמשת מיני קמח" (ת

קוב  יגדיל תורה קה"ת ניו יורק גיליו� יב (תשל"ח) עמ' י). מנהג רבותינו במעזריטש, 
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תלמידי	 כדוגמת רבי מנח	 מנדל מויטבק שעמד בראש עליית החידי	 בשנת 

בכישוריה ובגדולתה בכל תחומי תקל"ז; רבי שניאור זלמ� מלאדי, דמות ייחודית 

התורה, מגדולי פוקי ההלכה בזמנו; רבי עוזיאל מייזליש; רבי פנח הלוי איש 

הורובי  מפרנקפורט בעל 'ההפלאה', פר חידושי	 למדני על מכת כתובות, 

ופר 'המקנה' על מכת קידושי�; אחיו, רבי שמלקה מניקלשבורג, תלמיד חכ	 

ב ואב בית הדי� בברדיטשוב; רבי אברה	 חיי	, אב בית ולמד�; רבי לוי יצחק, הר 

  די� בזלאטשוב ועוד. 

תלמידי חכמי	 מובהקי	 אלו ראו את עצמ	 כתלמידי המגיד. חלק	 א" מתארי	 

או את העובדה שרב	 עודד אות	 לכתוב  4שיח ע	 רב	 בנושאי הלכה ופיקה

אמנ	 ישנ	 תלמידי	 נופי	, שדיוקנ	 איננו של דמויות  5פרי הלכה מודרי	.

הנושאות בתפקידי	 רבני	 או עוקות בכתיבת פרי	 בנושאי הלכה פיקה או 

 �קבלה. דוגמא לכ� היא רבי משול	 זושא מאניפולי, אחיו של רבי אלימל

  

הכוונה היא לרבי דוב בער. מקור נו" לכ� הוא רבי ישעיה שו"ב הכותב: "בפח היה 

 .כ� על 'שרויה', עד שפע	 אחת הייתה כלתו..- [הרה"ק רמ"מ מוויטעבק] מחמיר כל

הלעיה ממצות, ושאלה א	 אפשר לה שתרכ� מצה, לא ע	 מי	, רק שתטרו" קשה לה 

ביצה על המצה לרככה על האש. ואמר שמרשה לה, א� לא בבית שלי רק אצל שכ�, 

- כ�. ואמר שחומרא של הרמב"	 [כנראה טעות וצ"ל: המגיד] אי-ותאכל ש	 המצה ג	

גיד [ממעזריטש] ז"ל וכ� אפשר לו להקל. כי הבעש"ט לא נהג עדיי� בחומרא זו, רק המ

 היה ע	 הגישליפענע חלפי	 התחיל מהמגיד" (כתבי ר' ישעיה שו"ב, פי' כח, עמ' נד).

רבי שניאור זלמ� מלאדי כותב: "והנה פלפול זה א	 די בהרת הדלדולי	 במקו	 יציאת   .4

] ] בהיותו בבית אדמ"ו [אדוני מורי ורבי1772ובליטת הירכא לחודיה, היה בקי  תקל"ב [

בק"ק ראוונע, והכימה  רבינו הגדול הגאו� המפור	 מוהר"ר דוב בער נ"ע [נשמתו עד�]

   דעתו הקדושה דדי בכ�" (שו"ת המצור" לשו"ע אדמו"ר הזק�, ימ� יד).

דוגמה לכ� נית� לראות בהדרכת רבי דוב בער לרש"ז מלאדי לכתוב פרי הלכה מודרי	   .5

� הרב': "ויבחר בכבוד אאמו"ר ז"ל [אדוננו אבינו כפי שמתואר במבוא לפרו 'שולח� ערו

מורינו ורבינו זיכרונו לברכה] אשר בו בזמנו היה מלא וגדוש מי	 התלמוד והפוקי	 

והפציר בו עד בוש, ואמר לו: אי� נבו� וחכ	 כמו� לירד לעומקה של הלכה, לעשות 

זכרי	 בכל מלאכה זו מלאכת הקודש, להוציא לאור תמצית ופנימית טעמי הלכות הנ

דברי הראשוני	 והאחרוני	" (שולח� ערו� הרב, הקדמת בני המחבר). דוגמה נופת 

לכתיבת פר הלכה בהנחיית רבי דוב בער היא פרו ההלכתי של רבי עוזיאל מייזליש 

תלמידו, מנורה טהורה על שולח� ערו� אורח חיי	 הלכות שבת. בהקדמה מביא המהדיר 

אלימל� מליז'נק שהכתיבה נעשתה בציווי רבי דוב מורת משפחתית בשמו של רבי 

בער: "אי� צרי� להכמה כי נעשה בקדושה ובטהרה בציווי... מוה' דוב בער ממעזירטש 

זצוקללה"ה זי"ע ואמר על הפר הנוכחי שהוא תורת אמת כנתינת� ביני" (מנורה 

  .הטהורה [תרמ"ג] הכמות)
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מליזנק מתלמידי המגיד ממזרי '. דמות של חיד ועובד ד' שא" לגביו ישנ	 

למידת תורה בבית מדרשו של המגיד. ע	 זאת, חלק לא מבוטל מקרב  תיאורי

תלמידי המגיד ה	 תלמידי חכמי	 ולמדני	 בעלי שיעור קומה, שלימוד תורה 

  מהווה מרכיב מרכזי מזהות	 ועבודת ד' היומיומית שלה	.

  

בכתביו מציג רבי דוב בער תובנה ייחודית שאינה צפויה מדיוקנו כתלמיד חכ	 

קבלה והלכה, תובנה על פיה חולשת היצור האנושי מובנית בו  מתמיד, איש

 �מטבעו והיא וד יתרונו וכוחו. כלומר, בניגוד לתפיה קבלית המעצימה את ער

ייחודיו וכוונותיו של המקובל, המתק� ישירות בעול	 העליו�. רבי דוב בער פועל 

השפעתו.  בתודעה על פיה באופ� פרדוקלי חולשת ער� מעשי האד	 היא מקור

הבנה שדי בקמצו  רוחניות בעול	 החומר בכדי לעורר eחוק, פליאה ושמחה 

בעול	 העליו� לנוכח מעשי האד	. למע� האמת, אי� ער� עצמי במעשי האד	, 

משו	 שכל עשייה אנושית היא מוגבלת בהשוואה לאינו". מעשי האד	 אינ	 

דת השעשוע הנוצר נבחני	 במדדי	 אמיתיי	 של תועלת וטיב התוצר, אלא במי

מה	 כדוגמת אב המתפעל ממעשי בנו הקט�, בעקבות קרבת	 ולא מצד ערכ	 

  הממשי. 

אמירה זו המובאת בהרחבה בכתבי המגיד ממזרי ' איננה טקטיקה פיכולוגית 

לחשיבה חיובית במצבי קושי ומשבר, היא תמורה תיאולוגית בהבנת יחי בורא 

ננה מכוח ערכ	 הממשי של מעשיו, ונברא ועבודת אלוהי	. השפעת האד	 אי

אלא מפאת השעשוע הנוצר בעקבותיה	 בעול	 העליו�. רבי דוב בער היה מודע 

למשמעות המורכבת הטמונה בתפיתו את ער� מעשי האד	 ועבודתו הדתית, 

אפשר שנכותו החלקית של רבי דוב בער ומוגבלותו  6כמשחק המחולל תענוג.

רו� יכול להתהפ� ולהיחשב כיתרו�, שער חידדו אצלו את ההבנה הרגישה שחי

והזדמנות לעשייה מחודשת שאינה צפויה. רבי דוב בער איננו מצמצ	 את תפית 

הבעש"ט למקרי	 פציפיי	 בעלי ניחוח חברתי אנושי, כדוגמת הערכת כפרי 

תמי	 המתפלל מלבו ואינו יודע לנח את מילותיו או נער פשוט הצועק או 

רי	 וקורע את שערי שמי	. הוא מרחיב נקודת מוצא זו מחלל בתפילת יו	 הכיפו

  

בער מלקבל כתלמידי	 את כל הבאי	 אליו: בהקשר לכ� נציי� על הימנעות רבי דוב   .6

"הנועי	 להרב המגיד נ"ע [נשמתו עד�] היו רבי	 מאוד. א� להיות תלמידי	 מובהקי	 

והרבה גדולי	 היו אצלו והרב המגיד אמר לה	 שה	 אי� צריכי	  לו קיבל רק יחידי גולה

היו הרבה  לזה הדר�, והרבה היו שאמר לה	 שאינ	 ראוי	 עדיי� לזה. וא" על פי כ�

נשארי	 שא	 ה	 אינ	 ראוי	 להיות תלמידיו נשארו להיות משמשי	 להרב המגיד 

ותלמידיו והיו נקראי	 בש	 מיקי התנור" (בית רבי, רבי חיי	 מאיר היילמא� [ברדיטשוב 

  ).122תר"ב] עמ' 
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ורואה דרכה תמורה תיאולוגית בהבנת מכלול יחי בורא ונברא. בעוד תפיה 

נוקשה עלולה להביא להגשמת האינופיות ולעמדה אנושית של התנשאות, 

עמדה מאוזנת ביח לער� מעשי האד	 מאפשרת תודעה אירונית, המוגלת 

את החיי	 האנושיי	 כהוויית	 ולהכיל מגוו� מצבי	, עליות,  בופו של דבר לקבל

ירידות ושינויי	 כבעלי ער� וממשות. הייחוד בתפיתו של רבי דוב בער הוא 

ההבנה שפירוק ערכו המדומה של האד	, איו� ער� המעשי	 האנושיי	, איננו 

ות ואבד� דר� ומשמעות, אלא מגמתו היא בניית דר� המאפשרת מחולל התמו

כלול מרחב גדול יותר של דרכי	 בעבודת ד' לאור המגבלה האנושית והיכולת ל

  להפתיע ולעורר שמחה בעקבות מעשי האד	 באשר ה	.

  

בכדי להמחיש זאת אציי� דוגמה מעניינת, דברי	 שאמר רבי דוב בער לתלמידו 

רבי זושא, כיצד נית� ללמוד על עבודת ה' מהתבוננות בתינוק ומהתנהלותו של 

בי דוב בער איננו מציע לתלמידו ללמוד א� ורק מדמויות רבניות בעלות גנב. ר 

ער�, אלא מחנ� את תלמידו, בתיאור מעט אירוני, ללמוד יודות ערכיי	 ממעשי 

  :7תינוקות ואפילו מגנבי	

שמעתי מה שאמר הרב המאור הגדול מו"ה דוב בער ז"ל ממעזריטש להרב הקדוש ר' 

קרבותו אליו שילמוד את עצמו בעבודת הבורא משול	 זויא מהאניפליא בעת הת

שלושה דברי	 מתינוק ושבעה דברי	 מ� הגנב. שלושה מ� התינוק אלו ה	: א) 

  שיהיה תמיד בשמחה; ב) ושלא ישב בטל; ג) ובוכה על מה שמבקש. 

שבעה דברי	 מ� הגנב ואלו ה	: א) שעבודתו בלילה; ב) א	 לא השיג מבוקשו 

ילה השניה; ג) מה שכול	 אוהבי	 זה לזה; ד) מור בלילה אחת ישתדל להשיג בל

נפשו בעד דבר קל; ה) וא" על פי כ� א" על פי שבא לו במירות נפש אי� הדבר 

נחשב בעיניו שהרי מוכר שוה ה' לעי	 בעד פחות שבמטבעות; ו) מקבל כל מיני 

א ההכאות וכל מיני עינויי	 והוא עומד על דעתו; ז) שאמונתו יפה לו בעיניו ול

   יחליפנו.

דברי רבי דוב בער בשבח התינוקות והגנבי	 משקפי	 היטב את תפית ההפתעה 

כגור	 מכונ� בעבודתו הרוחנית של האד	, הפתעה המביאה לכ� שמעשי האד	 

אינ	 נמדדי	 מצד איכות	 ומהות	 אלא בעקבות היות	 לא צפויי	. החלק 

להתבטל, והוא תוא	 הראשו� מתאר לימוד מתינוק כיצד יש להיות בשמחה ולא 

את עיוקו של רבי דוב בער במשלי אב ובנו הקט� כדימוי מעמיק ליחי אלוקי	 

אד	. החלק השני מתאר בחיוב את מאפייני עבודת הגנב. העיוק בדוגמא זו 

  

  ה.- שמועות טובות, בוצינא קדישא חלק שני עמ' ד  .7
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קשור לעבודת ה' הרואה בדרכי	 המפתיעות, שמטבע� ה� צדדיות ולא שגרתיות, 

ת מציאות שיש בה קורטוב של אירוניה נתיב נכו� להשפעה רוחנית ממשית. תפי

עקב ההבנה שהשפעת האד	 איננה ישירה מכוח מעשיו, ולכ� הוא יכול ללמוד 

  8כיצד לפעול מדיוקנ	 של גנבי	 הנמצאי	 בשולי החברה.

בכדי לחדד את גישתו של רבי דוב בער לעבודת האד	, נית� להשוות אותה 

לגישתו של רבי חיי	 מוולוז'י�, מחשובי תלמידי הגר"א, מייד ישיבת וולוזי� 

  

זה נית� לראות בתיאורו של רבי הירש ליב מאליק,  ביטוי מעניי� להתגלגלותו של משל  .8

מתלמידי רבי יחיאל מיכל מזלוטשוב, שהיה נוהג להזמי� את הגנבי	 להתפלל יחד בכדי 

לייע לאישה יולדת שהתקשתה בלידתה: "כאשר היה בעיר מקשה לילד קרא לכל 

הקב"ה הגנבי	 ואמר עמה	 תהלי	, ושאלו אותו מה זאת? ואמר כי מפתח של חיה ביד 

וגנב אי� צרי� למפתח" (יכה� פאר, דרשות מאת רבי חנו� צבי העני� מבנדי�, ירושלי	 

תשכ"ה עמ' לה). ייתכ� שז'אנר יפורי הגנבי	 המצוי ביפורת החידית, יודו בתורת 

'הגנב הרוחני', המאפשר להגיע לדרגה  - רבי דוב בער, המדגיש את הנתיב הלא הפורמלי 

א מחנ� את תלמידיו ליתר תשומת לב למתכונת עשיית� של רוחנית ממשית, וממיל

דמויות שוליי	 בחברה. לדוגמא שבירת הלב בתפילה נמשלת לעבודתו של גנב, שבמקו	 

להיכנ על ידי מפתחות הוא נוטל גרז� ושובר את השער, תיאור שאינו דימוי נורמטיבי 

בר שמשבר ברזל. כ� להשגה רוחנית: "משל פתח שפותחי� במפתחות, גנבי	 פותחי� בד 

הקדמוני	 היו מכווני	 בכוונה הראויה לכל דבר, ועכשיו שאי� לנו שו	 כוונה רק שבירת 

הלב היא הפותחת כל דבר" (ליקוטי אמרי	, שער שלישי פרק ב' תש"ט עמ' קכט). 

מורת נופת על רבי צבי הירש מאליק וענייני גנבי	 ראו בדבריו בעקבות קטרוג 

יש גנב דט"א כ� יש גנב בקדושה וזה אני..." (כתבי הר"י שוב עמ' בשמי	: "א� כש	 ש

קט). דוגמה נופת ליפורי גנבי	 בחידות ראו ביפורו המופלא של המגיד מקוזני ' 

יפוריו של איש חב"ד, ימ� מ"ג,  - על גנב שלבו" התעשר: י' קינדר, יפורי	 נוראי	 

י בעיבוד קל ביפורו של הופר ש"י עגנו� . יפור זה מצו111-108ירושלי	 תשנ"ב עמ' 

והיה העקוב למישור פרק ראשו�. במורת ברלב יפור זה שונה בתכניו, ראו כוכבי אור 

צט - יט. מורת שונה במעט ראו שיח שרפי קדש ג-מעשיות ומשלי	 מרבינו ז"ל עמ' יד

שנותו של הר' מד. בשניה	 בופו של היפור העני אינו מתעשר, וראו פר-כר� ג' עמ' מא

דוב זינגר, 'מעשה מחוזה בכוכבי	 הנקרא וירוש ביט' מתו�: החיי	 כגעגוע [בעריכת: 

. מעניי� לבחו� את היח בי� רבי נחמ� 63-35רועי הור�] ידיעות אחרונות תש"ע עמ' 

לתורת המגיד ממזרי ', אותה הוא הכיר דר� הכתבי	 וג	 דר� חלק מתלמידי המגיד 

ברדיטשוב ועוד. להערכתי מגמתו המויה של רבי נחמ� המתכתב המובהקי	, כרלוי"צ מ

ע	 תורת המגיד, היא להחזיר את החידות למושגי	 הפשוטי	 של זקנו הבעש"ט, 

התמרה ממונחי חכמה ואי� למושג הדעת והחיי	 הארציי	. כתבתי על כ� במאמר שטר	 

שגי הבעש"ט החזרה המודעת למו - פור	: 'בי� זיכרו� ודעת לאי� חכמה ושעשוע 

  בדרושי רבי נחמ� מברלב'.
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פרו, 'נפש החיי	', מציע גישה לתורה ומצוות הרואה ער� רב וממשי  9הנודעת.

המקיי	 את העול	  בעבודת האד	, ער� רב בלימוד התורה ובקיו	 המצוות כדבר

בכל רגע ורגע. פרו של רבי חיי	 מציג היטב את תפית עולמ	 של המתנגדי	 

לתנועה החידית החדשה, והוא מהווה אחד מפרי המופת החשובי	 של יהדות 

ליטא. השונות ניכרת כבר בפתיחה, בשער הראשו� של הפר בו רבי חיי	 מתאר 

אר הנבראי	. התודעה אותה רבי חיי	 את תפקיד האד	 בעולמו וייחודו על פני ש

רצה לייצב ולהשריש בציבור קוראיו היא ההבנה שיש בכוחו של האד	 לפעול 

ולהשפיע ישירות מכוח ער� מעשיו ובעיקר מכוח לימוד התורה שלו, לימוד תורה 

בריאת האד	 הייתה במתכונת כזו שלמעשיו וללימודו את התורה יהיה  10לשמה.

יננה בעקבות שעשוע או משחק אלא היא בעקבות ער� של ממש. השפעתו א

הרצינות הרבה שיש במעשיו. האד	, בדומה לבורא, מופקד על קיומ	 של נבראי	 

רבי	 ומוגל להשפיע ישירות על מצב	. תפיה זו מחזקת את ער� האד	 ואת 

הער� הטמו� בלמידת תורה וידיעתה ובקיו	 המצוות ורואה ביכולתו של האד	 

  ת דרכו להשפיע בעולמות העליוני	 ובעול	 הארצי.לפעול נכונה א

  ב. התורה כתבלי� ליצרו של האד 

דבריו הבאי	 של רבי דוב בער מפתיעי	 למדי בפרשנות	 וה	 מהווי	 פתיח טוב 

בכדי להבי� את תפיתו על למידת התורה, לאור תפיתו את מקו	 השעשוע 

אברה	 חיי	  והמשחק בחיי האד	 וכ� מובא בשמו על ידי תלמידו רבי

  :11מזלאטשוב

  

מציאות או פולמו',  - על כ� ראו רפאל שוח"ט, 'דמותו של הגר"א לפי ר' חיי	 מוולאז'י�   .9

 Deconstructing the Mystical: The' . שאול מגיד:54-39(תש"ע) עמ'  67מתו�: דעת 

Anti-Mystical Kabbalism in Rabbi Hayyim of Volozhin's Nefesh Ha-

Hayyimw, Journal of Jewish Thought and Philosophy 9 (2000) pp 21-67.   

כניוחו הבא של רבי חיי	 מוולז'י� בתחילת פרו: "וזהו ויברא אלוקי	 את האד	   .10

בצלמו בצל	 אלוקי	 וכו' כי בצל	 אלוקי	 עשה וכו' שכמו שהוא יבר� שמו הוא 

ות כול	 ומדר	 ומנהיג	 כל רגע כרצונו, האלוקי	 בעל הכוחות הנמצאי	 בכל העולמ

כ� השליט רצונו יתבר� את האד	 שיהא הוא הפותח והוגר של כמה אלפי רבואות 

כוחות ועולמות על פי כל פרטי דרי הנהגותיו בכל עניניו בכל עת ורגע ממש" (נפש 

ר רו, החיי	 [וילנא תקצ"ז], שער א' פרק ג' בני ברק תשמ"ט עמ' ד). עוד על כ� ראו תמ

'שני פירושי	 לתורת הצמצו	: ר' חיי	 מוולוז'י� ור' שניאור זלמ� מלאדי', מחקרי 

פר מעניי� שנכתב על נפש החיי	 169-153) עמ' 1982ירושלי	 במחשבת ישראל ב ( .

  הוא חיי נפש, פרו של רבי גדליה קעניג חיד ברלב. 

  אורח לחיי	, פרשת בראשית עמ' כה.  .11
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והנה הרב בוצינא קדישא מו' דוב בער זללה"ה אמר פירוש הגמרא (קידושי� עמ' ל) 

'בראתי יצר הרע ובראתי לו תורה תבלי�' והלא אי� המשל דומה לנמשל כי בבשר 

משימי� תבלי� והעיקר הוא הבשר ולא התבלי� וכא� אמר שהתורה הוא התבלי� 

הרע הוא העיקר וצרי� האד	 לעבוד השי"ת  ואמר שהאמת הוא כ� שהיצר

  בהתלהבות הנמש� מהיצר הרע. 

ואמר שזהו פירוש מה שארז"ל (יומא עמ' ט) כשמרו ביד	 יצרא דעבירה אפילו 

ביעתא בת יומא לא אשתכח דהנה יש עיתי	 שה	 מוכני	 מעצמ	 לעבודת השי"ת 

שו� תפילה רוצה כמו בשבתות ויו"ט בלי הכנת אד	 וביעתא הוא לשו� ביעותא ל

לומר כשמרו ביד	 יצרא דעבירה לא היה לה	 התלהבות כלל וא" תפילות שה	 

בשבתות ויו"ט שהקדושה באה מלמעלה וה	 מוכני	 מעצמ	... ונמצא באמת 

שהיצר הרע הוא העיקר שיקח התלהבות היצר לעבודת הש"י, והתורה הוא מורה 

  הדר� ובאמת כמו תבלי�.

ת על הערה  פרשנותו של רבי דוב בערלוגיה התלמודית במכת קידושי� מבו

למדנית בפשט הגמרא. התורה מוצגת כתבלי� ומשמעות הדבר לכאורה היא 

זילות בער� התורה, שאינה אלא תיבול היוצר טע	 בלבד ולא התבשיל עצמו 

המזוהה ע	 יצר הרע. תשובת רבי דוב בער היא שאכ� כ�, התורה במהדורתה 

ו דר� מילי	, משפטי	, פרי	 והבנות, איננה הדבר עצמו, האנושית, המוכרת לנ

אלא היא כלי מרכזי בעבודתו של האד	 ע	 כוחות היצר וליתר דיוק היצירה, 

ההתלהבות, רגשות הלב של האד	, המהווי	 הבשר, גו" הדבר עצמו. העיקר הוא 

אפוא המאכל ולא התבלי�, היצר הרע, הקיו	 הוויטאלי של האד	. א� ללא 

�, אי אפשר לאכול אותו והוא נדחה בשאט נפש. האפשרות למגע מתוק� התבלי

ע	 היצריות האנושית תלויה בתורה. התכלית הדתית בלמידת התורה היא לנווט 

את האד	 לכ� שמימוש רצונותיו ומאווייו, כוחותיו הוויטליי	, יהיה בנתיב 

הבות התורה, האמורה לתבל, דהיינו לכוו� ולתת טע	 וניחוח רוחני להתל

  ולרצונות האד	 עצמ	. 

ייעודה של התורה איננו לחנ� את האד	 לוותר על עולמו לטובת עול	 אחר 

המהווה אלטרנטיבה לחייו האנושיי	, התורה היא תבלי� ולא תחלי" של 

התבשיל עצמו. ממילא יש להשתמש בה במידה הנכונה המאפשרת לאד	 

מקביל ללמוד לפעול נכונה להמשי� לחיות את החיי	 האנושיי	 על מוגבלות	 וב

ע	 כוחותיו ולא למחוק את קיומ	. רבי דוב בער מביא וגיא נופת מעניינת 

ממכת יומא המתארת כיצד בעקבות ביטול יצר המיניות בכדי להג� על האד	 

מפני עצמו, התבטל יצר זה בעול	 ולא נמצאה אפילו ביצה אחת שהוטלה על ידי 

ת. רבי דוב בער נות� לגמרא זו פרשנות שונה תרנגולת. ביעתא היא ביצה בארמי
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על פיה ביעתא פירושה רצו� בארמית, הוי אומר לשו� תפילה. משמעות הדבר היא 

  שללא יצר אי� ג	 מקו	 לתפילה ולרצו� בעבודת ד'. 

תפית לימוד התורה מזווית זו משמעותה היא שיצרו של האד	 הוא המרכז של 

טליי	, הרצונות המאווי	 שלו, ואילו התורה חייו, הוי אומר כוחות החיי	 הווי

ולמידתה איננה אלא תיבול ועידו� טעמו של היצר והכוונתו לטובה. פרשנות זו 

המציירת את יצרו של האד	 כביטוי לעצמיות שלו וכנקודת הכובד לה הוא אמור 

להיות קשוב, תופת את התורה כתוכ� המאפשר לאד	 לעבוד בצורה מאוזנת 

ו המהווה מרכז הכובד של אישיותו. התורה איננה היעד העומד ונכונה ע	 יצר

בפני עצמו ללמידה, אלא היא הכלי דרכו האד	 יכול לנתב את אורחות חייו 

בהתאמה ואיזו� ראויי	. הבנה זו מדללת את ממד התחרות וההישגיות האישית 

בלמידת התורה ומייתרת במידה רבה את הלמדנות כער� העומד בפני עצמו. 

ה מהווה תיבול של התבשיל עצמו, עידו� והכוונה של כוחות הנפש והיצירה התור

של האד	 לדבקות וקרבת אלוקי	, בעוד מטבעו האד	 שקוע בעצמו ובמימוש 

רצונותיו, למידת התורה נועדה לייע לו להגיע לכיוו� הטוב והפנימיות. ממילא 

נה יכולה הפיכת התבלי� להיות המרכז במקו	 התבשיל עצמו, בוודאי אינ

  להתקבל על הדעת. 

  ג. תורה גלויה ברת שינוי ותורה נ�תרת

ת על תפית התורה כתבלי� ולא כבשר עצמו, כהבנתו של רבי דוב בער, מבו

ראייתו על פיה ישנ	 שני היבטי	 המצויי	 בו זמנית בתורה. היבט אחד הוא 

יאת מצרי	; התורה הגלויה הקונקרטית שבידינו, לדוגמא יפורי אבות ויפור יצ

הלכות ומצוות מעשיות שיש לקיימ�; עונשי	 על מעשה שלילי כזה או אחר. 

היבט זה של התורה מהווה תבלי� המאפשר לחיי	 עצמ	 לקבל את הכוונת	 

הנכונה. במקביל, מתאר רבי דוב בער, ישנה איכות נופת הטמונה בתורה, היבט 

יכולת ההתחדשות  נשגב שאינו גלוי, ממד רוחני כמו המוליד בתורה את

המאפיינת אותה ובאה לידי ביטוי בהשראה המתרחשת בשעת למידת תורה 

   :12כתיאורו הבא

...כי הנה כל התורה מלוקט מאנשי	 צדיקי	 מאד	 ונח ואבות ומשה, שהישרו 

השכינה במעשיה	, וזהו תורה שלימה. אבל בהירות עצמיותה [עצמות] לא נתגלה 

"א (במהרה בימינו אמ�) ויבינו את הבהירות עצמו עדיי� עד שיבוא משיח צדקנו בב

  וזה "תורה חדשה מאתי תצא..." (ישעיהו נא, ד).

  

  שט"ו, עמ' שד. אור תורה, פי'  .12
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וזהו כשניבא יחזקאל שהוא ראה את בני� העתיד "התחיינה העצמות" (יחזקאל לז, 

ג), פירוש העצמיות של התורה, ויאמר אלה	 "אתה ידעת" רוצה לומר, א	 

  ומוב� העצמיות. ההתקשרות יהיה ממ�, אז יהיה מושג 

והוד הוא למה באמת אינו מוב� עתה העצמיות של התורה ואי� משיגי	 אותה? 

?�  ולמה הוא כ

א� לפי שאי� עתה התורה אלא רק מה שנלקח מבני אד	 קצת התורה נלקחה מלב�, 

רוצה לומר מהיפורי	 שלו, וקצת מיפורי בלע	 וקצת מיפורי שאר בני אד	 

  הכתובי	 בתורה. 

יד תהיה התקשרות הקב"ה בתורה ועתידי� אנו להשיג ג	 העצמיות ולא א� לעת 

  כמו שהוא עתה שהתורה אינה רק היפורי	 כנזכר.

רבי דוב בער מבחי� בי� התורה המצויה בידינו, הנתפת כתמונה חלקית בלבד, 

שיקו" של התרחשויות היטוריות קונקרטיות, לבי� עצמיות התורה המותרת 

ה בניוח בו היא מונגשת עבורנו, מותאמת לחיי	 האנושיי	 בי� השורות. התור

ומפרת על החיי	 כהוויית	. יש בה יפורי	 אודות לב� וג	 אודות האבות וע	 

ישראל מבריאת האד	 ואיל�. מכלול זה מהווה גילוי מוי	 ופציפי של המהות 

העצמית העמוקה של התורה, אבל הוא איננו הדבר עצמו, הוא איננו גילוי המהות 

שלה. התורה במתכונתה העכשווית מותירה בידי האד	 תמונה חלקית של 

 �הרוחניות הגנוזה בה, המאפשרת הבנה מוימת, נגיעה בוד של התורה דר

העיוק בגילוי האנושי, המתיר את המהות ומאיד� מאפשר לעוק בה בלא 

ה, לדעת מה היא. לעתיד לבוא, מבהיר רבי דוב בער, תתגלה מהות התור

המשמעות האמיתית תתבהר ואז תיווצר הרמוניה רוחנית שהכל בה מאוחד 

ושל	. התורה לא תתגלה במתכונת של תובנות ופיות הקשורות לנושאי	 

היטוריי	 ווציולוגיי	. היא ג	 לא תעוק ביפור ההיטורי של דמות כזו או 

של אחרת או מאורע כזה או אחר, הבנייה היוצרת את המוגבלות שבה, ב

היפורי	 האנושיי	 המאפייני	 אותה. התורה שתתגלה לעתיד לבוא תהיה 

  העמידה לנוכח הדבר עצמו. 

  

פרשנות זו של רבי דוב בער מפתיעה. התורה שבידינו מציירת תמונה פציפית 

של עול	, חיי	, דמויות ומעשי	, ובמקביל היא לוכדת בתוכה ג	 וד שנותר 

ואינו גלוי לעיני הלומד. התורה כהווייתה היא  כמו ונתר, המהדהד בי� השורות

התגלות מוימת על ציר הזמ� האנושי, כאשר משמעות הדבר היא שבאופ� 
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תיאורטי התורה הייתה יכולה להתגלות במתכונת שונה לחלוטי� מזו המוכרת 

  :13לנו. אמירה חריפה זו מנוחת בצורה בהירה בדרשתו הבאה של רבי דוב בער

קדמה לעול	 אלפיי	 שנה ונמצא כתוב בה מעשה העגל דהנה באמת התורה 

ואעפ"כ (וא" על פי כ�) אנו מוכרחי	 על החטא כי א	 לא היו חוטאי�, היה התורה 

  ניתנה בצירופי	 אחרי	 ובעובדות אחרות. 

כעניי� שאמרו יעקב אבינו ע"ה (עליו השלו	) קיי	 מצוות תפילי� במקלות אשר 

  וודות התורה בעובדות אחרות.  פיצל וכו' וקיי	 פנימיות התורה

וכעת שחטאו התורה ניתנה בצירופי אותיות אלו שה	 עתה לפנינו... ואילו לא 

חטאו הערב רב לא היה ניתנה התורה בצירופי	 אלו שה	 עתה רק בצירופי	 

  אחרי	 ובני	 ונפלאות יותר גבוהי	.

ל רבי דוב בער מתאר בדרוש זה כיצד התורה שניתנה לנו היא תוצר ש

התרחשויות פציפיות על ציר ההיטוריה. עקב כ� ג	 ההלכות ומעשי המצוות 

ה	 גילוי מוי	 של המהות, גילוי שאולי היה יכול להתרחש במתכונת אחרת, 

אלא שהוא קיבל את התגלמותו המעשית בשל השתלשלות ההיטוריה 

האנושית. הדוגמא אותה הוא מביא היא חטא העגל שהוביל לתהלי� כתיבת 

לוחות מחדש לאחר שבירת	 על ידי משה רבינו, חטא העגל ועוד אירועי	 ה

  נופי	 בעלי השלכות רבות על המש� כתיבת התורה. 

העובדה שלאירועי	 אנושיי	 יש השפעה על המתווה של התורה, יכולה לעורר 

תחושה של חלקיות ואקראיות ביח לתורה האינופית, תורת אלוקי	. תשובתו 

להערה זו שיש בה מודעות היטורית רגישה, היא שאכ� התורה  של רבי דוב בער

יכלה באופ� תיאורטי להתפצל למגוו� דרכי	 במידה והיו מתרחשי	 אירועי	 

אחרי	. התורה בשורשה מכילה מגוו� רחב של אפשרויות מעשיות להוציא אל 

הפועל את ערכיה, ולבו" ההתרחשויות הקונקרטיות ה� אלו שהשפיעו על 

הצורה בה היא נכתבה וירדה לעול	 הארצי ולחיי המעשה. דבריו של רבי התוכ� ו

דוב בער מעמיקי	 את הוד הטמו� בתורה שלפנינו. נוכחותו של אלוקי	 בתורה 

מתפרשת כאחדות מלאה ביניה	. התורה עצמה היא גילוי של אלוקי	, אורייתא 

ת הטמונה וקב"ה חד ה	. התורה שבידינו היא גילוי מוי	 ואפשרי של המהו

בתורה הנותרת וד. אי לכ� מעלת התורה איננה מותנית בכ� שהיא תתקיי	 

בעול	 הארצי על ידי האד	, מכיוו� שמקורה גבוה ממנו. הדר� בה היא נקראת 

ונתפת בהוויה שלנו כבני אד	 היא ביטוי לדר� בה המהות הגבוהה התגלמה 

  בעול	 המעשה ונלכדה במתכונת זו ולא אחרת. 

  

  אורח לחיי	, פרשת כי תשא עמ' רו.  .13
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  ה והמצוות כקישוטי ד. התור

מהו א	 כ� הער� שיש בכל זאת במימושה של התורה הגבוהה במציאות של חיי	 

ארציי	? התשובה לכ� מחזירה אותנו לרעיו� ההפתעה מכ� שיצור אנושי חומרי 

משתמש בתורה ששורשיה טמוני	 בעולמות גבוהי	. הנחת היוד של רבי דוב 

ת באמת, אלא האד	 משחק בער היא שאת ודה של התורה לא נית� לדע

בלמידת התורה ובעקבות זאת מתקרב לתורה כפי שהיא. במקביל נוצר שעשוע 

פנימי הנובע מנכונות האד	 להשתקע בדבר בעל ער� כה רב, שאינו גלוי לאד	 

המשחק עצמו. דוגמה לכ� נית� לראות בדר� שרבי דוב בער משתמש בדימוי 

אותו בכתביו לתפיתו ביח  הקישוטי	 שמקורו בפר הזוהר והוא מתרג	

  :14לתורה ומצוות

והמגיד זללה"ה היה אומר שזהו מה שאמר הבא (זוהר שמות עמ' צה) 'ואתקשט 

בקישוטי� דלא הוו' דהיינו כשאד	 רוצה לעשות קישוטי� לשכינה על ידי תורה 

ותפילה, אינו חשובה כל כ� בעיני כבודו יתבר�, כיו� שמקשט את השכינה ע	 דברי	 

שוטי� עליוני	 תורה ותפילה יקרי	 ורמי	, שבלא הוא המה ג	 כ� יקרי הער�, קי

  העומדי	 ברומו של עול	... 

לאפוקי [להוציא מכלל זה] אישי	 המשכילי	, אשר הכרת	 חזקה וכוח	 יפה 

להשיג אורות הבהירי	 המלובשי	 במדריגות התחתוני	 ג	 מש	 מעלי	 ניצוצות 

  הקדושי	.

 �התורה והמצוות שניתנו לנו מתוארי	 כקישוטי	 יקרי ער�, קישוטיו של המל

עצמו. התורה עוברת ממושגי	 של ממשות לתפיה אתטית של המציאות. 

מזווית רגילה, הציפייה היא לתאר את התורה כדבר עצמו ואילו רבי דוב בער 

תיאור  מתמ� על הזוהר ומתאר את התורה והמצוות במונחי	 של אתטיזציה.

 על דברי הזוהר ומקבל פרשנות נופת בתורתו של רבי דוב בער. נקודת המבו

המוצא של רבי דוב בער היא שהתורה והמצוות ה� יקרות ער� מצד עצמ�, 

ואיכות� תמיד נשמרת במתכונתה העליונה. עשיית� בפועל על ידי האד	, המוגבל 

ה מויפה ער� על מהות� ביכולותיו ואינו מוגל להבי� את עצמות התורה, אינ

ואולי לעתי	 א" עלולה לגרוע. תפקידו של האד	 בקיו	 תורה ומצוות הוא 

לפעול ליצירת עול	 אתטי בו התורה נוכחת. בו זמנית עשייה ארצית של בני 

אד	 שאינה פועלת במגרות המקובלות, מהווה יצירת קישוטי	 חדשי	 ולא 

ומי	 יותר לילד המכי� בעצמו קישוטי מעבר לכ�. א	 נמשיל זאת, מעשיה	 יהיו ד

נייר ועונד אות	 על צוואר הוריו. מעשיו ה	 בוודאי אינ	 בעלי ער� רב מצד 

  

  אור המאיר, דרוש לפח עמ' קז.  .14
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עצמ	 וע	 זאת ה	 מעוררי	 שמחה מצד בחירתו לעשות	. בדומה לכ�, התורה 

והמצוות, ערכ� הגולי כה גבוה ומהותי, עד שאי� לאד	 יכולת להוי" בה� דבר. 

  מייצר קישוטי	 חדשי	, השפעת	 רבה ביותר. ע	 זאת כאשר הוא 

  :15רעיו� זה מובא בדבריו הבאי	 של רבי דוב בער

ואתקשטת בקישוטי� דלא הוי קישוטי�: דיש ב' מיני קישוטי� א' הוא מזהב וזו אינו 

חידוש ויש שעושה אותה... פי' תכשיטי� וזו יותר חידוש וכ� כשאד	 משי	 על לבו 

חמת זה עובד את הקב"ה יותר וזו מקשט השכינה כמה לא עבדתי את השי"ת ומ

  מחמת דברי	 לא טובי	 וזו ואתקשטת בקישוטי� דלא הוי קישוטי�.

הצגת ער� מעשיו של האד	 כקישוטי	 המעטרי	 את הבורא, דימוי מעול	 

אתטי הרואה ביופי ער� בעל ממשות למרות שהוא לכאורה המתאר של הדבר 

פית השעשוע המאפיינת את רבי דוב בער. ולא המהות, היא ניוח נו" של ת

ערכו של המעשה הדתי מושווה לקישוט שהנחתו על כתפי בעליו אמנ	 מייפה 

אותו, אבל הוא אינו יצירה של האד	 המניחו. תובנה זו מפתיעה למדי. 

משמעותה שערכה הגבוה של התורה, היותה כה נשגבת ורוחנית, אינו מביא 

תה מהווה מילוי הייעוד האנושי. המצוות מהוות בהכרח לכ� שקיו	 התורה ולמיד

יצירתו של הבורא מצד עצמ� ובעיקר מצד מהות� הפנימית, ועקב כ� ה� ממילא 

נשארות בעוצמת� הרוחנית, בי� א	 האד	 טורח ומקיי	 אות� ובי� א	 ה� 

מונחות בקר� זווית. ההקבלה בי� תורה לבי� קישוטי	 יקרי ער� משמעותה היא 

ישוט איננו מותנה בלבישת האד	 אותו, או בהערכת האד	 אליו, שכפי שער� הק

כ� התורה איננה נדרשת לאד	 בכדי שהיא תקבל את ערכה. תפקידו של האד	 

הוא להיות זה המניח את הקישוטי	 במקומ	 ובכ� הוא ממלא את ייעודו, אבל 

  הוא איננו יוצר אות	 אלא רק נות� לה	 נוכחות בפועל מכוח מעשיו. 

, מבהיר רבי דוב בער, ישנ	 קישוטי	 אות	 יכול ליצור האד	 בעצמו, במקביל

מעשי	 ארציי	 הנראי	 כמעשי חולי� תמיי	 וא	 הוא מטמיע בה	 כוונה 

פנימית הרי הוא יוצק בה	 תוכ� ההופ� אות	 להיות בעלי ער�. ער� שאינו נובע 

ר מצד עצמ	 ומהות	, הנותרת כפי שהיא, אלא מצד זה שהוא השקיע והתמ

לעשות	, בדומה לקישוטי נייר שמכי� ילד לאמו ומעניק לה אות	. אותו קישוט 

איננו בעל ער� עצמי עבור אנשי	 הזרי	 לו, ערכו הנטימנטלי נובע מהתרגשות 

הא	 מהמחווה של בנה, הנתפת עבורה לעיתי	 כבעלת משמעות יקרה ביותר 

וט הנייר שיצר בנה מאשר תכשיט ממשי. אבל התרגשות זו איננה הופכת את קיש

  

  אור האמת, עמ' ג.   .15
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להיות תכשיט בעל ער� של ממש בקנה מידה של אד	 הזר לאותו ילד ומתבונ� 

  מבחו  על ערכו.

  ה. התמדה עבודת תיקו� והתמ�רות

בעקבות זאת, בתפיתו של רבי דוב בער הייעוד בלימוד התורה איננו עצ	 

ולי א" הלמידה. למידת יתר והתמדה יכולות להיות ביטוי להרגלי	, לשגרה, וא

לוג אישיות שנוטה ללימוד ולהתגרות נפשית הנובעות מאופי שמרני, מאופק 

ובעל נטייה ללמידה טקטואלית. היכולת של האד	 לפעול לפי טבעו, במידה 

וזהו טבעו, איננה מלמדת בהכרח שמעשיו בעלי ער� משמעותי ג	 במידה והוא 

נו ער� התורה במהותה עוק בלימוד התורה, שיש לה ער� עצמי. אלא כפי שציי

הגבוהה נוכח ג	 ללא שאד	 יעוק בגילו	 הפרקטי הפציפי שיש בידינו ממנה. 

יכולתו של האד	 להשפיע איננה בשל הבנתו בה, אלא בעקבות עיוקו המחולל 

שעשוע בעול	 העליו�. תובנה זו המתכתבת ע	 תפית התורה כתבלי� והכוונה 

כ� שלמידת תורה בהתמדה רק בשל לכוחות הוויטליי	 של האד	, מביאה ל

נטייה אישיותית וללא נכונות לעבור שינוי, תמורה, להתמר לעבודת התיקו� 

  ועבודת ד', איננה בעלת משמעות רבה. 

בתפיתו של רבי דוב בער, בכדי שלמידת תורה תהיה ג	 עבודת ד', היא צריכה 

ננה טבעית להביא לידי ביטוי את יכולתו של האד	 להתמר ג	 לתנועה שאי

לאישיותו ולצורת חייו. בכ� בא לידי ביטוי ממד ההפתעה ממעשי האד	 שאינו 

משועבד לאופיו ונטיית לבו, אלא מוגל לפעול ג	 שלא בהתאמה לכ� ולחולל 

  בעקבות מעשיו שעשוע ושמחה בשל נכונותו להתמר ללמידת וקיו	 התורה.

  :16בערתיאור העולה בקנה אחד ע	 דבריו הבאי	 של רבי דוב 

הנה העול	 לא נברא רק בשביל שעשוע הקב"ה ותענוג כביכול ממעשה המצוות, 

שאמר ונעשה רצונו. פירוש שעיקר התענוג הוא מה שאד	 חושב ומתלהב לעשות 

נחת רוח לפניו ית' והוא למלאות רצונו. כי העבדות עצמו אינו עיקר, כי לפעמי	 

אד	 עוק בחורה שיש לו חשק אד	 לומד מפני טבעו שיש לו חשק ללמוד וג	 כ� 

  לזה ומהו ההפרש ביניה	 כל אחד ממלא תאוותו. 

אלא העיקר התענוג של הקב"ה הוא מהחשק שלו לעבודתו ית' כמו שנאמר 'כי ה' 

אלוקי� אש אכלה הוא' פירוש עיקר אכילתו ותענוגו ממעשה המצוות הוא האש של 

"ל שאמרתי ונעשה. א� ההתלהבות כמו שכתוב 'אישה ריח ניחוח לה' ואמרו רז

  ההתלהבות לבד לא היה לו כלי	 במה להתלבש וצרי� להתלבש בעובדא.

  

  .169מגיד דבריו ליעקב, פי' צ"ז עמ'   .16
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בדרשה זו מבהיר רבי דוב בער, שנטייה להתמדה ולמידה, ג	 כאשר היא מכוונת 

לעיוק בתורה, היא אינה בהכרח עבודת ה' המעוררת השפעה יתרה. היא יכולה 

שיות, עשייה מתו� שגרה, המבטאת להיות באותה מידה ג	 ביטוי לאופי, וג אי

התאמה בי� העושה למעשה, אבל אז אי� זו בהכרח עבודת ה'. כפי שיש אד	 

שטבעו הוא ענייני העול	 הארצי ועיוק בחורה, כ� ישנו אד	 המורגל 

בהתמדה בלימודו, וא	 כ� אי� בכ� ביטוי לעשייה מפתיעה היכולה לעורר 

מד ההפתעה נעדר ממעשי אד	 הפועל אמפתיה מצד העול	 העליו�, מכיוו� שמ

בהתאמה לנטיותיו הטבעיות. לדוגמה, עבודה שיש בה קורטוב דבקות בה' מהווה 

הפתעה עקב נקודת המוצא על פיה עבור יצור חומרי זוהי התרחשות שאינה 

טבעית, ואילו למידת תורה בהתמדה רבה, עיוק בתבונה ולמידה, יכולי	 להיות 

   17	 מאופקת ונטייה למדנית.ביטוי להרגל ולשגרת חיי

  

אחד מתלמידי המגיד שעק רבות בנושא זה הוא רבי שניאור זלמ� מלאדי, האדמו"ר   .17

ת אבל חריפה על דיוק� הלמד� המתמיד הזק�, הכותב כבר בפר התניא ביקורת מעודנ

בלימודו בשל אופיו האפרורי משהו, וטבעו להיות עוק בלמידה תמידית ולא בעקבות 

עימות ומאמ  ונכונות לשינוי בכדי ללמוד תורה. אמנ	 הוא עוק בלימוד תורה, אבל אי� 

די בעצ	 הלימוד, ללא ממד ההפתעה המתבטא בהתמרות שמעבר לטבע האישיותי 

די להעניק ער� של ממש למעשיו ולבטא את היותו עוק בעבודת התיקו� ולא בכ

בתרדמה (ובכ� מרמז רש"ז לעולמ	 של המתנגדי	 לחידות, ככול הנראה). נציי� שרש"ז 

עצמו אימ  זאת לעצמו בכ� שעק בתורה והלכה בהתמדה בהתא	 לטבעו ובמקביל 

לבנה, עק בנתינה וענייני	 היה ג	 אחראי על איו" צדקה במרחב יהודי רויה ה

ארציי	. עיוק בעצמו ועיוק בזולת במקביל. השתקפות של תודעה זו נית� לראות 

בפרשנותו המבריקה ליפור התלמודי אודות רבי יוי קימא, המשוחח ע	 רבי חנינא ב� 

תרדיו� המבקר אותו על ערש דווי וכ� הוא מתואר: כשחלה רבי יוי ב� קימא, הל� רבי 

אי אתה יודע שאומה זו מ� השמי	  נא ב� תרדיו� לבקרו. אמר לו: חנינא אחי,חני

המליכוה? שהחריבה את ביתו ושרפה את היכלו, והרגה את חידיו ואבדה את טוביו, 

ועדיי� היא קיימת, ואני שמעתי עלי� שאתה יושב ועוק בתורה ומקהיל קהילות ברבי	 

רחמו. אמר לו: אני אומר ל� דברי	 של טע	, ופר מונח ל� בחיק�! אמר לו: מ� השמי	 י

ואתה אומר לי מ� השמי	 ירחמו, תמה אני א	 לא ישרפו אות� ואת פר תורה באש! 

(עבודה זרה יז). בימי	 הקשי	 שלאחר מרד בר כוכבא, רבי יוי ב� קמא נוז" בחומרה 

ו'. על רבי חנינא המלמד תורה ברבי	 מתו� מחשבה שיהיה בדר: 'מ� השמי	 ירחמ

בהמש� היפור ביניה	 פונה רבי חנינא לרבי יוי המבוגר ממנו, בשאלה מפתיעה 

והתשובה מפתיעה עוד יותר: "אמר לו: רבי, מה אני לחיי העול	 הבא? אמר לו: כלו	 

מעשה בא ליד�? אמר לו: מעות של פורי	 נתחלפו לי במעות של צדקה וחלקתי	 

ומגורל� יהי גורלי", וכ� מבהיר זאת רש"ז: "א� לעניי	, אמר לו: א	 כ�, מחלק� יהי חלקי 

העניי� שהי' ר' חנינא ב� תרדיו� מופק בעצמו עניי� מירת נפשו בשביל עק התורה, 
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ביקורת זו של רבי דוב בער בוודאי מכוונת כלפי המתרחש בעולמ	 של 'חידי	 

ישני	' ובעקבותיה	 חוגי מתנגדי	 לחידות, שכבר התרגלו לצורת חייה	 

היומיומית. עבור	, היכולת לגבור על תאווה וארציות היא לעיתי	 משו	 שה	 

ביעות בחייה	 מייצרת נוקשות בתפית	 את כיבו את יצריה	 ורצונותיה	. הק

  עצמ	 ואת עבודת ה' והיא מחוללת בנקל שיפוטיות וביקורתיות ביח לזולת. 

  

נקל לראות שתפית תיקו� רצינית הרואה בתורה ובמצוות אפשרות לשינוי של 

ממש בעולמות העליוני	, אינה יכולה להתנח בצורה כזו ולהציג את התורה 

בלבד. הבנתו של רבי דוב בער היא שהתורה בעת לימודה  והמצוות כקישוטי	

נותרת בערכה כפי שהיא הייתה קוד	 לכ�, ומבחינה זו מעשי האד	 אינ	 

מויפי	 דבר לתורה עצמה ומגעו של האד	 בה אינו בהכרח מעלה או גורע. 

היכולת להפו� את הלימוד להתרחשות בעלת משמעות איננה טמונה בעצ	 

האד	 בשלו ואת התורה במעלתה הגבוהה. יכולתו של האד	 השינו� המותיר את 

לזכור בתודעתו את היות התורה מאת ה' מחוללת את השעשוע בהתרחשות 

  הלימוד ואז מתחולל החיבור בי� העול	 העליו� לעול	 התחתו�.

  . לימוד ולמדנות, תחרות וכוח החבורה ו

שה מזווית הישגית רבי דוב בער מחנ� את תלמידיו למפגש ע	 התורה שאיננו נע

אישית, אלא מקריאה פנימית אישית וקבוצתית, הוי אומר למידת תורה היכולה 

לייצר התקדמות וצמיחה של לומדיה. תפיה זו באה לידי ביטוי בדרשתו הבאה, 

  

א	 הוא באמיתות לש	 שמי	 בלבד א" שהי' צדיק מופלג ולומד לשמה באמת, לפי שיש 

למוד". רבי בני אד	 שמצד טבעו ומזגו ומידותיו להמשי� חשק ותשוקת כל לבבו אל 

חנינא מבי� שאי� די בלימוד תורה בכדי שזה יהיה עבודת ד' שלו, ולכ� ההוכחה לכ� היא 

 �נכונותו לפעול במירות נפש לתורה ולא בעקבות הרגלי חייו ואהבתו ללמידה. לפיכ

נתינת צדקה למרות נטייתו להתכנות ומרה שחורה ולמידה, מבטאת את יכולתו לפעול 

ג	 לימוד התורה שלו הוא 'לשמה' כניוחו הבא: "ואמר לו שמעות  הפו� מאופיו, ולכ�

פורי	 כו' שהוא עני� פיזור ממו� שזה אות ומופת שאי� במירות נפש שלו אפילו שרש 

המרה שחורה כו'. שמידת המרה שחורה הנ"ל גורמת מדת הקמצנות. והמרה הלבנה 

שמירות נפש על התורה הפיזור כו' לכ� השיבו א	 כ� מחלק� יהא חלקי שמזה מוב� 

הוא רק לפי שאי� בלבו אלא אחד ואי� בו תערובת טבעית כלל" (תורה אור, פרשת 

תולדות עמ' יט ע"ב). פרשנות ייחודית זו של רש"ז הלמד�, הפוק והמתמיד, קושרת את 

הנטייה השמרנית ג	 במידה והיא מגולמת בלימוד תורה אינטניבי למרה שחורה ולא 

יקות ויראת שמי	 טהורה. עבודת ד' אמיתית טומנת בקרבה קורטוב בהכרח לעוד" צד

  של העזה ונכונות לדלג מעבר למקו	 הנוח והמוכר.
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שכנראה רומזת למפגש בינו לתלמידיו ומבקריו בביתו. מפגש היכול להיות 

חברו ויכולתו לחדש חידושי	 יפי	  התרחשות בה כל אחד בוח� את ידיעותיו של

ומבריקי	 או מפגש רוחני המאפשר לה	 ללמוד יחד ולצמוח מתו� הקרבה 

והקשר שיכולי	 להיווצר בחבורת לומדי	 השותפה ללמידת תורה ורצו� לתיקו� 

  : 18וצמיחה כתיאורו הבא

'ראו שאי� פתחיה� מכווני	 זה כנגד זה' (בבא בתרא ד" ') אמר ראוי	 שתשרה 

יה	 שכינה רמז לכמה תלמידי חכמי	 שיושבי	 במיבה וכל אחד מה	 אומר על

איזה דרוש על איזה פוק או מימרא בהש" זה אומר כ� פירושו של פוק או 

 .�  מימרא וזה אומר כ

א	 ח ושלו	 מכווני	 לקנתור לאמור הפירוש שאני מפרש יותר טוב מפירושי 

פ� שליית	 על פניה	, אבל א	 כל האחרי	, בוודאי אוי לה	 ולנפש	 מוטב שתה

  אחד ואחד אינ	 מתכווני	 רק להגדיל תורה ולהאדירה אז אשרי לה	 ולנשמת	.

למידה משותפת של תורה בחבורה יכולה לייצר תחרות בי� הלומדי	 השותפי	 

יחד ללמידה. במידה וזו המגמה, מבהיר רבי דוב בער, המוטיבציה של הלומד היא 

משל זולתו, ממילא הוא כבר אינו עוק באמת עצמה, להביא פירוש טוב יותר 

אלא ביכולתו להבהיר אותה ולהקדי	 את זולתו. בעוד התורה אמורה להילמד 

בחבורה ולהיות תוצר של קבוצה שמגמתה היא בירור האמת לכשעצמה ולאו 

  דווקא מקומו והבנתו האישית של הלומד המנה להקדי	 את זולתו. 

  

לותו של רבי דוב בער לאחר התקרבותו לתורת אכ� אחד ממאפייני התנה

הבעש"ט היא מעברו להוראה בביתו ביחד ובקרבה ע	 תלמידיו. תלמידי	 

ההופכי	 להיות יחד חבורה המשותפת לעבודת ד' ולהיכרות מעמיקה זה ע	 זה 

השותפות ביניה	 איננה  19וע	 זאת נמצאי	 בה מגוו� רחב של דמויות ואנשי	.

  

  .264מגיד דבריו ליעקב, פי' ק"ו, עמ'   .18

דוגמה להיווצרות קשרי	 עמוקי	 בי� חברי ה'חבורה' החידית בביתו של רבי דוב בער   .19

מקארלי�, שנפטר בחיי רבו, ואצטט כמה שורות נית� ללמוד מצוואתו של רבי אהרו� 

ממנה: "והריני גוזר ואומר שלא ידברו עלי שו	 שבח כלל, וכל מי שרוצה לדבר בגנותי 

ידבר ואני נות� לו רשות... א� לתלמידי	 מובהקי	 של אדמו"ר היראי	 והשלמי	 רשות 

  עבורי ולדבר לה	 לדבר בשבח, שיודעי	 בבירור שהוא בוודאי אמת, ורשות לה	 להמלי

בשבחי. וג	 אלו מאוד מאוד יזהרו בדבר שאינ	 יודעי	 בבירור מהנקודה שבלב שלי, 

	 עמ' - תקמ"ו, פריה לאומית י 8*5979שהוא טוב שלא ידברו כלל ג	 כ�... (כתב יד 

). הרשות א� ורק לחבורת חבריו, 44פט/ דברי קדושי	, [בארדיאב תרפ"ה] עמ' -פח

דמו"ר', להפידו ולתאר את שבחיו, מבטאת קרבה הדדית ואמו� תלמידי רבי דוב בער 'א
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ו אחרת, אלא ההבנה שה	 חבורה של עובדי ד' בה יש מקו	 יכולת לימודית כזו א

להיות	 יחדיו וג	 במקביל מקו	 המאפשר לכל אחד למצוא את דרכו שלו ואת 

הנתיב שלו בעבודת ד'. המחויבות של כל אחד למתכונת עבודתו שלו היא מרכיב 

משמעותי בעבודת ד', משו	 שכל אחד נתבע לפי כוחותיו ויכולותיו וע	 זאת 

� לפעול במגרת של חבורה. אולי הדוגמא היפה לכ� ה	 דבריו הידועי	 של נית

  : 20רבי זושא ואצטט את נוחו של רבי שלמה חיי	 האדמו"ר מדיגורא

כמו שמפרי	 בש	 תלמידו של המגיד ממזריטש, הרבי רבי זויא מהאנפוליא, 

יא, למה שהיה אומר: לא אפחד כשאבוא לפני בית די� של מעלה וישאלו אותי: זו

לא היית כמו רב� המגיד, כי אשיב משו	 שלא נתנו לי נשמה גדולה כמו לרבי המגיד, 

  אלא אני מפחד שישאלו אותי: זויא למה לא היית זויא, כפי יכולת� האמיתית. 

  

מעניי� להביא בהקשר לכ� את תיאורו של רבי נת� מנעמירוב בש	 רבו רבי נחמ�, 

שפגש בצעירותו את זקני תלמידי הבעש"ט שהגיעו לפקוד את ציו� רב	 במזיבוז' 

וחלק ניכר מקרב תלמידי המגיד ממזרי ' כדוגמת רבי שניאור זלמ� מלאדי רבי לוי 

  . יצחק מברדיטשוב, רבי אברה	 קאליק ועוד רבי	

 על דרשותיו לפי עדות תלמידו רבי נת� אמר לו רבו את הדבר הבא, המבו

  :21ולשונו של המגיד עצמו

וכמו שהארי� רבינו ז"ל לפר ולהפליג בגודל החילוקי	 בי� הצדיקי	 הגדולי	 שהיו 

מוכי	 לזמנינו, שכול	 ה	 מתלמידי הבעש"ט והמגיד זצוק"ל והיה שלו	 גדול 

  ביניה	.

היו מחולקי� מאוד בדרכיה	 שזה היה נוע על המדינה ודרש ברבי	  וא" על פי כ�

וזה ישב בביתו, זה הארי� מאוד בתפילה והתפלל לפני התיבה בצעקות והתלהבות 

גדול, וזה התפלל בלחש ע	 הציבור כדר� ההמו�, וזה הרבה בתורה יותר וזה הרבה 

א" על פי שכול	 ינקו  בצדקות ופדיו� שבויי	 וכיוצא בזה שינויי	 רבי	 לאי� מפר

מרב אחד. כי אי אפשר שיהיו כול	 שווי�, כי כל אחד עובד את ה' כפי מדתו וכפי 

  שורש נשמתו.

  

רב בי� התלמידי	, שהכירו זה את זה היטב והיו שותפי	 לעבודה רוחנית. רבי אהרו� 

מקארלי�, החושש מהפדי	 בשבחו שאי� בה	 ממש, מודע לכ� שבני חבורתו, תלמידיו 

 ה	 להפידו כראוי. של רבי דוב בער, קרובי	 אליו בצורה ממשית, ולכ� מוגלי	

 חיי שלמה, מאמרי	 על התורה, מכו� שפתי צדיקי	 תש"ו עמ' רו.  .20

 ליקוטי הלכות [למברג תק"] חוש� משפט, הלכות שומר שכר ב, י.  .21
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וזה עיקר שעשועיו יתבר� שיש לו צדיקי	 וכשרי	 בעול	 שכל אחד ואחד עושה לו 

 �נחת רוח ותענוג ושעשוע מיוחד מה שאי� בחבירו, שזהו בחינת 'ישראל אשר ב

  אתפאר'.

י נת� מיטיב לתאר חבורה המוגלת לפעול במשות" למרות הגיוו� והשוני הרב רב

בי� הדמויות המרכיבות אותה. היכולת לייצר חבורה המשותפת ברצונה לעבוד 

את ד' ומבי� חבריה ישנ	 דמויות של למדני	 תלמידי חכמי	 ויש ג	 אנשי	 

א המרכז שעיקר עולמ	 הוא עשייה ותקשורת ויש כאלו שעבודת התפילה הי

בעולמ	, מחייבת מרחב שיש בו יכולת ליצור תקשורת משמעותית בי� דמויות 

שונות בנטיית	. רבי נחמ� מעג� מגוו� רחב זה של תלמידי	 בפוק 'ישראל אשר 

ב� אתפאר', פוק שנדרש לראשונה בחידות בכתבי רבי דוב בער, במתכונת 

את השמחה ממעשי  המתארת כיצד המגוו� הרחב הוא זה שמעורר אצל הקב"ה

  22נבראיו ולא היות	 כול	 זהי	 ושווי	 במתכונת עבודת	.

  

תיאור נו" בדבר מגוו� הנוכחי	 על שולחנו של רבי דוב בער נית� לראות בתיאור 

הבא של תלמידו רבי זאב וואל" מזיטאמיר הנות� לנו ג	 תמונה מוימת על 

וואל" מתאר עודה  אינטימיות שנוצרה בי� רבי דוב בער למבקריו. רבי זאב

בביתו של רבי דוב בער, אליה הוזמ� ציבור מגוו� ברמתו, אנשי	 מבוגרי	 

תלמידי	 ותיקי	, יחד ע	 צעירי	 בתחילת דרכ	. רבי דוב בער מזהה את גיוו� 

אורחיו. הוא אינו רוצה לדרוש דברי	 כלליי	 שאינ	 בעלי משמעות קונקרטית 

� שלדבר ע	 כול	 יחדיו זוהי בקשה קיומית עבור שומעיו, אבל הוא מודע לכ

  :23כמעט בלתי אפשרית. פתרונו לכ� הוא שיתופ	 בבעיה שהוא נתקל בה

  

בדרשותיו של רבי דוב בער ביח לתכלית הבריאה, הוא מתאר את רצונו הראשוני של   .22

פאר ממעשי ברואיו המתוארי	 כבניו הבורא להתפאר, ובכדי לממש רצו� זה הוא מת

'ישראל אשר ב� אתפאר'. ההתפארות של הבורא מושוות לאב הגאה בעצמו בזכות 

מעשי בנו. לדוגמא התיאור הבא: 'תפארת ישראל' שהקב"ה אינו יכול להתפאר בעצמו, 

כי מי יכול להבי� עצמותו? לכ� התפאר בבנו כמו אב שמפאר עצמו בבניו, כ� האהבה 

מנו בנו יחידו ישראל קדושו, לקבל ממנו התפארות, וזו פירוש הפוק 'אשר ב�' להאציל מ

דווקא 'אתפאר' (אור האמת, עמ' כ). רעיו� ההתפארות פירושו שייעודה של הבריאה 

איננו עבודת תיקו� במובנה החמור, אלא ליצור בקרב בוראה תודעת התפארות ממעשי 

, תחושה שאיננה נובעת בהכרח בשל נבראיו. בדומה לתחושת אב כלפי בנו המוצלח

 מעשיו האובייקטיביי	 אלא בשל קרבת	 ההדדית שמחוללת העצמה בלב האב ביח

  למעשי בנו ומגדילה את ערכ	.

   רכח.- אור המאיר, פרשת דברי	 עמ' רכז  .23
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ופע	 אחד היינו מובי� בבית המגיד זללה"ה, ונאפו הרבה גווני [וגי] אנשי	, 

זקני	 ע	 נערי	, ופתח פיו לדבר דברי תורה. משל הנזכר במאמר	 (בבא קמא עמ' 

שי	 אחת ילדה ואחת זקנה, הזקנה מלקטת שחורי	, וילדה ) מי שהיה לו שתי נ

מלקטת לבני	, ונמצא קרח מכא� ומכא�, כ� העני� בדברי תורה, חז"ל נתעוררו 

(ירושלמי וטה פ"ח ה"ג), התורה נתנה אש שחורה על גבי אש לבינה, ואש שחורה 

י� בוד רומז לדבורי יראה, וכדומה מדברי מורי	 הנוגע לנערי	 אשר לא עמדו עדי

ה', וצריכי	 להפחיד	 בענייני יראות מרצועה בישא, ואש לבנה רומז לעניני אהבה, 

ורמזי	 וודות התורה הנוגע דייקא לאישי	 משכילי	, להבינ	 טוב טע	 השגת 

הבורא במושכלות, וכיו� שבאי� לדרוש פני הרב הרבה גווני בני אד	, אלו מושכי� 

לאש שחורה, ואלו מושכי� מעניני אהבות,  ושואלי� את הרב מעני� יראות, הכנוי

נמצא קרח מכא� ומכא�, ואי� לו פה להשיב כעני�. אלא א	 כ� מי שהוא חכ	 הכולל, 

ונפשו רחבה עליו ויש לו התפשטות הדעת, יכול להמציא דיבורי	 השוי	 לכל אחד 

ואחד לפי ערכו ותבונתו, יכול להמציא מרגוע לנפשו, לדרוש כוונת הרב הנוגע 

  ינת עבודתו.לבח

רבי דוב בער מתאר את הצעירי	 הזקוקי	 לחיזוק מידת היראה ולרצינות רבה 

בכנית	 לעבודת ה', לעומת תלמידיו המבוגרי	 המורגלי	 כבר בעבודת	 

הרוחנית, וזקוקי	 לשיחה על עבודת דבקות, קרבה ואהבה. דרשתו של רבי דוב 

כח מגוו� אורחיו. הוא בער מהווה פתרו� מתוחכ	 למבוכה שהוא נמצא בה לנו

מתאר 'חכ	 כולל' המוגל לדבר במתכונת הכוללת את צרכי כל שומעיו, כאשר 

הצעת הבעיה וכ� פתרונה, היא עצמה הדר� שהוא מעביר בה את מריו. במקו	 

לתת מענה המתאי	 לקבוצה אחת ממבקריו, הוא משת" את אורחיו בחור 

י	 השוני	 של מגוו� הנוכחי	. יכולתו לדבר ישירות עמה	 עקב מודעותו לצרכ

הכרעתו לשת" את אורחיו בבעייתו מהווה פתרו� מחוכ	 להעברת מרי	 

בעקיפי�. הוא מעביר את המר הנכו� לכל קבוצה, בלי לומר זאת ישירות. פתרו� 

זה שיש בו קורטוב הומור משק" התרחשות אינטימית המאפשרת לו שיחה כנה 

" את מבקריו בקושי שלו להגיד לה	 דברי ע	 אורחיו. רבי דוב בער יכול לשת

תורה, וה	 מקבלי	 זאת על לב	, בזכות שהות	 יחד במגרת המאפשרת כנות 

  ושיתו" ברגשות.

  

בלמדנות בור רבי דוב בער יש נוכחות של 'אגו', שהרי היא לכאורה דורשת 

מהאד	 להביא לידי ביטוי את ההבנה שלו. ואילו בתפיתו של רבי דוב בער 

להתקד	 בלמידה איננו יכול לבוא במנותק מעבודת התיקו� האישית,  הרצו�

עידו� ותיבול היצר היכולי	 לצאת אל הפועל במתכונת של חבורה העובדת יחד 

ומותירה מרחב אישי. המוטיבציה של הלמד� עלולה להיות החדשנות מצד עצמה, 
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מדני הבנה מופשטת בוגיא כזו או אחרת אותה הוא רכש והבי�. החידוש הל

עומד בחלל האוויר, כיצור העומד בפני עצמו. רבי דוב בער איננו מצדד בלמדנות 

שמגמתה היא עצ	 הלמדנות, עצ	 הידיעה והצור� לשק" יכולת זו כביטוי 

לעוצמה וכוח. ההצדקה לעיוק בלימוד תורה וענייני הלכה היא היכולת להפיק 

פ� אישי ובמגרת של מהלמידה השראה וכלי	 לתיקו� הנפש וידיעת הלכה באו

  חבורה. 

כפי שנית� לראות בהדרכתו הבאה של רבי דוב בער להתמקד בפרי מור ופרי 

  : 24הלכה המאפשרי	 ללומד לדעת כיצד להתנהג נכונה

בוודאי אי� היצר הרע מפתה האד	 שלא ילמוד כלל כי ידוע לו שאי� שומע לו האד	 

ני הבריות ואינו נקרא למד�. א� לזה. כי כאשר לא ילמד כלל, לא יהיה נחשב בעי

היצר הרע מפתה אותו שלא ילמוד איזה דבר, שיביא לו יראת שמי	 מזה, כמו פרי 

מור או ש"ע [שולח� ערו�] לידע הדי� על בוריה, א� מפתה אותו שיעוק תמיד 

  בגמרא ע	 כל המפרשי	. 

מעיוק הפיתוי לעוק בלמדנות, מבהיר רבי דוב בער, הוא בשל היותה בריחה 

בדבר עצמו, מהצור� להשתמש בתורה לצור� עבודת ההתעלות של האד	. פיתוי 

להיות בעמדה של חידוש, ואפילו רדיפה אחר החידוש, מבטאי	 מצב תודעתי בו 

הלמד� איננו מוגל להיות בהווה, במקו	 בו הוא אמור לתק�. הוא חי בחור 

המובילי	 לחתירה אחר ברק  יפוק ובמועקה, ואולי אפילו ברוע עי� כלפי ההווה,

 –ושנינות שאינ	 מוגלי	 לתת מלאות ויפוק בשל המניע השלילי שמאחוריה	 

החיפוש העצמי אחר חידוש משלי. ההדרכה של רבי דוב בער ללמידת הלכה או 

מור נובעת מתפית התורה ככלי להבנת אורח חיי	 במתכונת מודרת 

  אחר רעיו� שאי� בו ממשות. ומושרשת, ואילו הלמד� נמצא במרד" תמידי

חידוש אמיתי של תורה איננו פרי עמל תבוני מאומ  בלבד, אלא השראה רוחנית 

שהלומד זוכה לה בחד, השראה שא	 הוא קשוב לה הוא יוכל לקבלה 

ולהתמירה לכדי מילי	 ותובנות. יש בתפיתו רתיעה מלמדנות המדגישה את 

שראה שאיננה בידיו של האד	 חכמתו וחריפותו של הלמד�, לטובת השגה וה

ובכוח מוחו, אלא בעקבות נכונותו לפנות מקו	, להיות בעמדה של ביטול, 

  :25המולידה השראה כתיאור הבא

ופע	 אחד שמעתי שאמר לנו המגיד זללה"ה בפירוש, אני אלמוד אתכ	 אופ� היותר 

אי�  טוב אי� לומר תורה, בהיות שאינו מרגיש את עצמו כלו	, כי א	 אוז� שומעת

  

  אור האמת, עמ' ג.  .24

  (אור המאיר, ירושלי	 תשכ"ו, פרשת צו, עמ' צה.   .25
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שעול	 הדיבור מדבר בו, ולא הוא המדבר בעצמו, ותיכ" שמתחיל לשמוע דברי 

  עצמו יפיק. 

וכמה פעמי	 ראו עיני ולא זר, כשפתח פיו [=רבי דוב בער] לדבר דברי תורה היה 

נראה לעי� כל כאלו אינו בזה העול	 כלל, ושכינה מדברת מתו� גרונו, ולפעמי	 

  היה פוק ושהה זמ� מה.  אפילו באמצע עני� ובאמצע תיבה

דוגמא נופת לכ� ראו תיאורו של רבי שניאור זלמ� מלאדי האדמו"ר הזק� אודות 

  : 26רבו

מורי [רבי דוב בער] זלה"ה היה נוהג כשנפלה לו איזה השגה במוחו, היה אומרה בפה 

א" שלא יבינו השומעי	 כל כ�, שהיה מדברה רק כמו בפני עצמו. והטע	 לזה הוא 

שי� ההשגה שנפלה לו בזה העול	 בבחינת יציאת הדיבור כשמדברה בפיו, בכדי להמ

  על ידי זה שמצרפה בצירופי אותיות הדיבור, ממשיכה לעול	 הזה. 

  

הבנה זו באה לידי ביטוי בהיגדו הבא של רבי דוב בער על עולמ	 הרוחני של 

 חידי	 ופרושי	 שעבודת	 האינטניבית איננה נבחנת בריבוי מעשיה	, אלא

ביכולת	 להעמיק בכל חוויה והתרחשות, ג	 כאשר משמעות הדבר היא 

הימנעות מלימוד אינטניבי לטובת התרכזות בלמידה והתמקדות בה בכדי 

  : 27להגיע דרכה לעבודת התיקו� כתיאורו הבא

מה שנתגדל השכל במחשבה נתקט� המעשה. לכ� אנו רואי	 שהחידי	 והפרושי	 

י	 מעט, שה	 רוצי	 מעט בכוונה מהרבה שלא לומדי	 מעט ושאר המצוות עוש

בכוונה, שכ� הוא האמת. וא	 המעשה רבה ע"כ [על כרח�] המחשבה שהיא לש"ש 

  [לש	 שמי	] מעט, וזה אי אפשר לב' מלכי	 שישמשו בכתר אחד. 

דוגמא מעניינת לניוח חרי" של אחד מצאצאי המגיד ממזרי ', נינו רבי ישראל 

  :28לתוכ� דברי זקנו מרוז'י�, הקרוב במידה רבה

הרה"ק רבי ישראל מרוזי� יפר שנע אליו למד� אחד מפינק, כדי לשאול אותו 

למה אי� רואי	 אותו ללמוד? והשיב לו וכי כתיב 'והגית "בה" יומ	 ולילה', הא כתיב 

  'והגית "בו" יומ	 ולילה'. "בו" פירושו בהקב"ה.

הוא איננו רואה אותו עוק  רבי ישראל מרוז'י� מבהיר לאותו למד� התוהה מדוע

בלמידה בהתמדה, שעיקר ייעודו של האד	 איננו עצ	 הלמידה עצמה. אי� טע	 

  

  הקצרי	, ניו יורק תשמ"ה, עמ' תד.מאמרי אדמו"ר הזק�   .26

  כתבי קודש [וארשה תרמ"ד] מהדורת צילו	 עמ' טו.  .27

  אור הגנוז, מתו�: עירי� קדישי� כר� ב' עמ' שנו.  .28
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בלמידה שאינה מובילה לתהלי� פנימי של האד	 מול בוראו, לעבודת דבקות 

  וקרבת אלוקי	.

�יכו   

התורה, מבהיר רבי דוב בער, אמורה ליפות את יצרי ומעשי האד	, להוות התבלי� 

הנות� טע	 בקיו	 שלה	 בכללותו. התורה היא כקישוטי	 עמה	 מקשטי	 את 

המל�, אתטיקה המעצבת את המתכונת בה הוא נוכח בעולמנו. ממילא המגמה 

ומאווייו על פיה.  בלמידת התורה היא לייע לאד	 לנתב את דרכו, חייו, רצונותיו

אמירה זו משמעותה נתינת מקו	 למגוו� של אנשי	 וצורות לימוד ובניית מגרת 

המאפשרת מרחב קבוצתי, שיש בו אמו� והדדיות ולא תחרותיות המאפשרי	 

עבודה משותפת ואישית במתכונת מצמיחה. למידת התורה איננה ידע או יכולת 

במידה ואד	 אינו שקוע בעצמו חריפות, אלא היא בעיקרה השראה המתאפשרת 

אלא בעבודת התיקו� ובמקומו של זולתו. תובנות אלו יש לה� השלכות רבות על 

הביקורת החידית על הלמדנות או הלמידה כער� עצמאי ונפרד מעבודת 

התיקו�, וכ� על המגרת של החבורה החידית. מאמר זה מהוה פתיחה לנושא 

  . מורכב ועדי� זה ות� לחכ	 ויחכ	 עוד


