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 הרב אברהם מנחם הורוויץ

 חםבעמח"ס לב מנ

 ניו יורק -ברוקלין 

 הערות והארות קצרות על סדר הפרשיות:

ר (לז, ט)  רֵחַ וְאַחַד עָשָׂ מֶשׁ וְהַיָּ ֶ "וְהִנֵּה הַשּׁ
חֲוִים לִי" תַּ : כנראה רצה לומר כּוֹכָבִים מִשְׁ

 נתקרבו אצלו.

ה רָעָה אֲכָלָתְהוּ""(לז, כ)  : ברמב"ן על חַיָּ

הפסוקים ומוראכם וחיתכם יהיה על כל 

ת הארץ וכו'. כתב שאין טבע החיות חי

', שאין רעהלאכול אנשים. ע"כ נאמר 'חיה 

 זה טבעו.

ק (לז, לד)  ם שַׂ שֶׂ מְלתָֹיו וַיָּ קְרַע יַעֲקֹב שִׂ "וַיִּ
מָתְנָיו" שמלתיו כתיב, ולא שכך אבלו  :בְּ

. והיו שמלותיו נופלים מן בקרע אחד

הקרעים ונתגלה בשרו, עשה אזור במתניו 

מקום הערוה [ועי' גמ'  להתכסות עכ"פ

 ברכות כו:].

זְזיֵ צֹאנוֹ"(לח, יב)  עַל עַל גֹּ חֶם יְהוּדָה וַיַּ נָּ : "וַיִּ

הרמב"ן בפי' השני כתב שהיו מתקנין לו 

משתה בעת הגיזה כמשתה המלך, והיו 

ונתו כמו אצל נבל עניים הולכים שם. כו

הכרמלי (ש"א כה, ח) ואצל אבשלום (ש"ב 

בקשים חלק מן יג, כג) והיו עניים מ

המשתה כבקשת עבדי דוד שם "כי על יום 

טוב באנו" ע"ש רש"י. והרמב"ן מפרש בזה 

מה שנא' "וינחם", כי אי אפשר להשתתף 

במשתה טרם ינחם על אבלו. הארכתי כי 

 דבריו סתומין.

רְעֹה אֶל יוֹסֵף רְאֵה "וַיֹּ )(מא, מא אמֶר פַּ
ל אֶרֶץ מִצְרָיִם" י אֹתְךָ עַל כָּ עיין  :נָתַתִּ

אבע"ז וספורנו. בהתבוננות במאורעות 

הדברים נראה, שהיה יוסף במצרים אסור 

בבור, עבד עברי, ולא היה יכול להבין 

כוונת פרעה "על פיך ישק כל עמי רק 

הכסא אגדל ממך", ופרעה ראה כי יוסף לא 

ין את דבריו, ואמר לו, ראה, כלומר, הב

הבן. נכון הדבר ששמעת שנתתי אותך על 

 ץ מצרים.כל אר

: וכן "וְאִכְלוּ אֶת חֵלֶב הָאָרֶץ"(מה, יח) 

להלן (מז, ו) במיטב הארץ הושב את אביך. 

משמעות הדברים כי אף בשנות הרעב היה 

צומח קצת תבואה, דאל"כ מה זה חלב 

מר ע"ש הארץ ומיטב הארץ. וקשה לו

העבר. וזהו גם מה שאמר יוסף הא לכם 

 זרע וגו'.

ךָ "וַיְבָרֲכֵם בַּ (מח, כ)  יּוֹם הַהוּא לֵאמוֹר בְּ
מְךָ אֱלהִֹים  רָאֵל לֵאמֹר יְשִׂ יְבָרֵךְ יִשְׂ

ה" ֶ אֶפְרַיִם וְכִמְנַשּׁ . עי' רמב"ן בביאור טעם כְּ

ביום ההוא. אבל לא רחוק לפרש שמשה 

כה השגורה רבינו כתב כן, כמפרש, שהבר
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בפינו לברך איש את בניו ישימך אלקים 

מן ביום  כאפרים וכמנשה, הוא עתיק יומין

ההוא שעשאו יעקב לחוק. ולפי"ז יתבאר 

בך יברך ישראל, אשר זה ענין פלאי ביותר, 

שהיה יעקב מכנה את זרעו ישראל, שהוא 

מיוסד על שמו, בעודו בחיים. אבל לפי 

 הנ"ל כל זה מדברי משה רבינו.

ין רַגְלָיו"מט, י) ( : זו הפעם "וּמְחֹקֵק מִבֵּ

 הכתב.הראשונה בתורה שמפורש בה ענין 

פִיפֹן עֲלֵי (מט, יח)  "יְהִי דָן נָחָשׁ עֲלֵי דֶרֶךְ שְׁ
פֹּל רֹכְבוֹ  בֵי סוּס וַיִּ ךְ עִקְּ אֹרַח הַנּשֵׁ

יתִי ה'" אָחוֹר: עזרא האבן: לִישׁוּעָתְךָ קִוִּ

בנו דן  יעקב שכשראה יצחק' מר מביא

בדמות נחש בנבואה פחד ואמר לישועתך 

דה קויתי ה'. ולמה לא פחד בראותו יהו

בדמות אריה ויששכר בדמות חמור. ושמא 

מטבע לשון "יהי דן" חולק הענין וזה מראה 

 על דמות ממש. וברוך היודע.

"וַיֹּאמֶר יוֹסֵף אֶל אֶחָיו אָנֹכִי מֵת (נ, כד) 
קֹד יִפְקֹד אֶתְכֶ  ם וְהֶעֱלָה אֶתְכֶם וֵאלהִֹים פָּ

: כי רק אליו אמר יעקב, מִן הָאָרֶץ הַזאֹּת"

 וגו' (לעיל מח, כא). והשיב אתכם

 *הרב חיים מצגר

 ירושלים

 וישלח

ל, לידת בנימין וחטא נבואת בית א

 ראובן

וישלח מצויה פרשיה הכוללת בפרשת 

מספר עניינים הנראים נפרדים זה מזה: 

ל, לידת בנימין עם -נבואת יעקב בבית א

פטירת רחל וקבורתה, חטא ראובן. הסגנון 

פרשיה  המורגל בתורה הינו שקיים הפסק

בכל מקום נצרך, ומכיוון שכאן אין הפסק 

פרשיה בין העניינים השונים מוטל עלינו 

כים כל העניינים לנושא למצוא כיצד שיי

אחד כללי, או לפחות למצוא כיצד שייך כל 

 עניין לעניין שקדם לו.

ובכן, נראה כי ניתן למצוא נושא כללי 

ל עם המעשים -לפרשיה: נבואת בית א

את אופן קיומה. דהיינו,  שעיצבו וקבעו

לידת בנימין, פטירת רחל וקבורתה וחטא 

                                                 

* 583247462@gmail.comw0 . 

ראובן הינם גורמים מכריעים בצורת 

 יימות הנבואה.התק

ל הבטיח הקב"ה -נסביר דברינו. בבית א

"ליעקב:  ךָּ (בראשית  "גּוֹי וּקְהַל גּוֹיִם יִהְיֶה מִמֶּ

, ודרשו חז"ל: "גוי זה בנימין, וקהל לה יא)

(ב"ר פב ד, צוטט ברש"י פרים" גוים זה מנשה וא

. כלומר, ההבטחה הייתה על לידת כאן)

י בנימין, ועל כך שעתידים להתווסף שנ

שבטים על עם ישראל. מעתה, כל 

המאורעות שבפרשה שייכים לקיום 

 הנבואה כדלהלן:

קיום ההבטחה "גּוֹי... יִהְיֶה לידת בנימין:

." ךָּ  מִמֶּ

ה יעקב עצמו, בשע פטירת רחל וקבורתה:

שמינה את מנשה ואפרים לשני שבטים, 

 הגיד כך:
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נָ -ל שַׁ -"אֵ  אֶרֶץ כְּ לוּז בְּ י נִרְאָה אֵלַי בְּ עַן דַּ

וַיְבָרֶךְ אֹתִי: וַיּאֹמֶר אֵלַי הִנְנִי מַפְרְךָ 

יךָ  יתִךָ וּנְתַתִּ יםוְהִרְבִּ נֵי לִקְהַל עַמִּ ה שְׁ ... וְעַתָּ

אֶרֶץ מִצְרַיִ  ם עַד בּאִֹי בָנֶיךָ הַנּוֹלָדִים לְךָ בְּ

ה  ֶ אֵלֶיךָ מִצְרַיְמָה לִי הֵם, אֶפְרַיִם וּמְנַשּׁ

מְעוֹן יִהְיוּ  רְאוּבֵן וְשִׁ ן  כִּ דָּ באִֹי מִפַּ לִי: וַאֲנִי בְּ

עוֹד  רֶךְ בְּ דֶּ נַעַן בַּ אֶרֶץ כְּ מֵתָה עָלַי רָחֵל בְּ

ם  ָ רֶהָ שּׁ בְרַת אֶרֶץ לָבֹא אֶפְרָתָה וָאֶקְבְּ כִּ

דֶרֶךְ אֶפְרָת הִוא ית לָחֶם:"  בְּ  –(בראשית מח, ד בֵּ

 ז)

 -יעקב מצטט את הנבואה "וּקְהַל גּוֹיִם" 

ים", וע ל פיה ממנה את אפרים "לִקְהַל עַמִּ

ומנשה לשני שבטים. בהקשר לכך מזכיר 

יעקב את פטירת רחל וקבורתה, וסתם ולא 

פירש מה הקשר בין העניינים. רוב 

הראשונים במקום נקטו שאכן אין קשר בין 

יינים, ויעקב הזכיר את קבורת רחל הענ

בהקשר לבקשה שביקש מיוסף בהזדמנות 

. 1אחרת להעלותו לקבורה בארץ ישראל

אף הראשונים שנקטו כי יש קשר בין 

קבורת רחל ובין מינוי מנשה ואפרים סברו 

. אכן, 2שהקבורה תלויה במינוי ולא להיפך

לפני ואחרי תקופת הראשונים מצאנו 

ב באופן שפטירת שפירשו את דברי יעק

רחל או קבורתה מהווים סיבה והצדקה 

למינוי מנשה ואפרים לשבטים. רס"ג פירש 

                                                 

לדרכם של הראשונים קשה מדוע הזכיר יעקב כעת  1
את פטירת רחל וקבורתה, ונראה לומר שמחמת 

ל, נזכר בפטירת -שהזכיר יעקב את הנבואה בבית א
רחל שהייתה בסמוך לכך, כדרכם של בני אדם שחוו 
טרגדיה, שכל דבר שיש לו איזו שייכות יכול להזכיר 

יבה זו אינה מספקת לכך שייכתבו סונם. סלהם את א
בתורה דברי יעקב, ולפיכך פירשו הראשונים מהי 

 המשמעות המעשית של דברי יעקב.
הרי הם בכור שור וסיעתו המסבירים שמינוי מנשה  2

הארץ לשבטים, וממילא ואפרים שינה את חלוקת 
נגרם שאזור קבר רחל יהיה שייך לבני רחל ויתאים 

 להיות מקום קבורתה.

שיעקב הבין או רצה שנבואת  באופן פשוט

רחל.  "וּקְהַל גּוֹיִם" תתקיים בזרעה של

בתחילה חשב יעקב שרחל עצמה תלד עוד 

שני שבטים אולם מחמת שנפטרה העביר 

 את ההבטחה לנכדיה מנשה ואפרים.

בדרך רס"ג פסעו אף הספורנו, אור החיים 

 .3ומלבי"ם

פטירתרש"ר הירש והנצי"ב פירשו שלא 

בצורת קיום הנבואה,  רחל היא הגורם

רחל היא הגורם. רשר"ה  קבורתאלא 

פירש שחלוקת שבט יוסף לשנים מהוה 

זכרון לרחל תחת קבורת מערת המכפלה 

שנשללה ממנה, והנצי"ב פירש להיפך, 

ה קבורה מובחרת כך שמחמת שהפסיד

הפסיד בנה יוסף נחלה מובחרת ונקראה 

 נחלתו על שם בניו.

וברים על כל פנים, מפרשים רבים ס

שפטירת רחל או קבורתה קבעו או הוכיחו 

 ל.-כיצד תתקיים נבואת בית א

חטאו של ראובן שייך לנבואת  חטא ראובן.

יעקב משני פנים. הפן האחד הוא מצדו של 

הנבואה הוא בפיצול ראובן: מאחר שקיום 

שבט לשני שבטים, היה ראוי שראובן 

הבכור יזכה בכך, אולם מחמת שחטא 

זכותו ונכנס יוסף  ראובן הפסיד את

. נקודה זו הוזכרה במליצת יעקב 4במקומו

ם כי יש הבדל קטן ביניהם: ספורנו ומלבי"ם הבינו א 3
כי מיתת רחל הוכיחה למפרע שלא אליה הייתה 
מכוונת הנבואה, ואור החיים הבין כי מראש הייתה 

טלה הנבואה יכולה להתקיים ברחל, אלא שמתה וב
 האפשרות.

יתר על כן כתב בספר משיבת נפש (מסוף תקופת  4
ראל נטל ממנו אמנם שמעתי כששמע ישˮהראשונים): 

כלומר,  .ˮהבכורה ולא היו רק י"ב, ומקודם לכן היה י"ג
ראובן כבר זכה להיות שני שבטים, והזכות ניטלה ממנו 

 עקב חטאו.
לפי הפשטות שעדיין לא נחלק שום שבט, יתכן שמיד 

אחר שנקבע כי אחד מן השבטים יזכה להחלק בא ל
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י עָלִיתָ  יִם אַל תּוֹתַר, כִּ מַּ חַז כַּ לראובן: "פַּ

בֵי אָבִיךָ"  כְּ , והתפרשה יותר (בראשית מט ד)מִשְׁ

כוֹר (א, ה א)הימים  בדברי : "וּבְנֵי רְאוּבֵן בְּ

לוֹ יְצוּעֵ  כוֹר, וּבְחַלְּ י הוּא הַבְּ רָאֵל כִּ י אָבִיו יִשְׂ

רָאֵל",  ן יִשְׂ כֹרָתוֹ לִבְנֵי יוֹסֵף בֶּ נָה בְּ נִתְּ

כי המדובר הוא  (ב"ב קכג ע"א)והסבירו חז"ל 

 .5אודות חלוקת השבט לשני שבטים

ש הפן השני הוא מצדה של בלהה: י

שהנבואה היתה צריכה להתקיים  6אומרים

בבלהה, והיא זו שהייתה צריכה להוליד 

אולם מחמת  ליעקב שני שבטים נוספים,

חטא ראובן פרש יעקב מבלהה, וכך נקבע 

שנבואת "וּקְהַל גּוֹיִם" תתקיים דווקא 

 במנשה ואפרים.

ניתן לאחד את הדעה שהנבואה היתה 

ם צריכה להתקיים בזרעה של רחל יחד ע

הדעה שהנבואה היתה צריכה להתקיים 

בזרעה של בלהה, שכן בלהה היא שפחת 

ש רחל ויתכן בהחלט שהיו כאן שלו

שלבים: בתחילה סבר יעקב שהנבואה 

תתקיים ברחל, לאחר שנפטרה סבר 

שהנבואה תתקיים בבלהה שפחתה, 

ולבסוף שב ונתן את הבכורה למנשה 

ואפרים נכדי רחל, הן משום שראובן 

א והן משום ייחוסם של מנשה הבכור חט

ואפרים ליוסף בכור רחל.

 מקץ

 מנשה ואפרים

ם הַ  קְרָא יוֹסֵף אֶת שֵׁ י וַיִּ ה כִּ ֶ כוֹר מְנַשּׁ בְּ
ית  ל בֵּ ל עֲמָלִי וְאֵת כָּ נִי אֱלקִֹים אֶת כָּ ַ נַשּׁ
י  נִי קָרָא אֶפְרָיִם כִּ ֵ ם הַשּׁ אָבִי: וְאֵת שֵׁ

אֶרֶץ עָנְיִי: (בראשית מא,  הִפְרַנִי אֱלקִֹים בְּ
 נב). –נא 

נראה כי שמות שני בני יוסף הינם כנגד 

שתי המשמעויות לשמו של יוסף עצמו. 

                                                 

הוא  לידי ראובן הניסיון עם בלהה, כדי לבחון האם ראוי
 לזכייה זו.

אגב, הפסוק בדברי הימים רומז ללשון התורה,  5
וַיֵּלֶ! ˮומהווה פירוש לפסוקי התורה. בבראשית נאמר: 

שְׁמַע יִשְׂרָאֵל, רְאוּבֵן וַיִּשְׁכַּב אֶת בִּלְהָה פִּילֶגֶשׁ אָבִיו וַיִּ 
... ב רְאוּבֵןבְּכוֹר יַעֲקֹ וַיִּהְיוּ בְנֵי יַעֲקֹב שְׁנֵים עָשָׂר: בְּנֵי לֵאָה 

רְאוּבֵן בְּכוֹר וּבְנֵי ˮכג). ובדברי הימים נאמר:  –(לה, כב 
כִּי הוּא הַבְּכוֹר וּבְחַלְּלוֹ יְצוּעֵי אָבִיו נִתְּנָה בְּכֹרָתוֹ  יִשְׂרָאֵל

בֶּן יִשְׂרָאֵל וְלאֹ לְהִתְיַחֵשׂ לַבְּכֹרָה: כִּי יְהוּדָה לִבְנֵי יוֹסֵף 
(דהי"א ה, א  ˮד מִמֶּנּוּ וְהַבְּכֹרָה לְיוֹסֵף:גָּבַר בְּאֶחָיו וּלְנָגִי

בעל דברי הימים מסביר שהבכורה נחלקה בין  ב). –
ראובן ליוסף: לעניין היחס ראובן עודנו הבכור, ומה 

לאֹ ˮבן הרי זה שיוסף נבחר לבכור עקב חטא ראו

ף נקרא על שם "אָסַף אֱלקִֹים אֶת יוס

ן אַחֵר", ובכן:  תִי" ועל שם "יסֵֹף ה' לִי בֵּ חֶרְפָּ

ל עֲמָלִי" כנגד "אָסַף  נִי אֱלקִֹים אֶת כָּ ַ "נַשּׁ

תִי"  ביטול המצב הקודם  -אֱלקִֹים אֶת חֶרְפָּ

 הגרוע שהיה לפני הולדת הבן.

אֶרֶץ עָנְיִי" כנגד "יסֵֹף  ה' לִי "הִפְרַנִי אֱלקִֹים בְּ

ן אַחֵר"  הברכה שבהולדת הבן וריבוי  -בֵּ

 שוב מצאתי כן בספרים: מדרש( .הצאצאים

 .ע' רלד)משה פרשת ויצא, עת רצון פרשת ויחי 

התיבות (פירוש רוב המפרשים).  ˮלְהִתְיַחֵשׂ לַבְּכֹרָה
ˮ ִשְׂרָאֵלרְאוּבֵן בְּכוֹר יˮ  הינן ציטוט מלשון התורהˮ בְּכוֹר

, ולפיכך נראה כי בעל דברי הימים מפרש ˮיַעֲקֹב רְאוּבֵן
וַיִּשְׁמַע ˮ את עניין חלוקת הבכורה בלשון התורה עצמה:

ז ומקדמה לנטילת הבכורה מראובן, הינו רמ ˮיִשְׂרָאֵל
, ˮבְּכוֹר יַעֲקֹב רְאוּבֵןˮולמרות זאת ממשיכה התורה 

 נו שלעניין יחס נשאר ראובן בכור.דהיי
מלבי"ם בשם האר"י והרמ"ע. עצם העניין שחטא  6

ראובן מנע את יעקב מלהוליד בנים נוספים מוזכר 
ברמב"ן ובכור שור ועוד, אך המלבי"ם הביא בשם 

ם שמנשה ואפרים עצמם היו צריכים להוולד המקובלי
 מבלהה.



  

55 

 

 ויגש

 וילקט יוסף

פר על הנהגת יוסף בסוף פרשת ויגש מסו

בשנות הרעב, כיצד נהג במכירת התבואה 

עד אשר קנה לפרעה כסף ומקנה וקרקע 

את המצרים מעיר לעיר. כל לרוב והעביר 

הרואה עומד ותמה מה ראה יוסף לנהוג 

כן, ומה החשיבות והמשמעות של סיפור 

זה אשר מחמתן זכה הסיפור להיכתב 

 בתורה.

נראה ביארו במספר אופנים, והמפרשים 

כי על פי התבוננות בפסוקים הקרובים 

 לסיפור הנזכר יעלה בידינו הסבר נוסף.

 הפסוקים המקדימים לסיפור הנזכר הינם:

ן לָהֶם  תֵּ ב יוֹסֵף אֶת אָבִיו וְאֶת אֶחָיו וַיִּ "וַיּוֹשֵׁ

אֶרֶץ  מֵיטַב הָאָרֶץ בְּ אֶרֶץ מִצְרַיִם בְּ אֲחֻזָּה בְּ

ה פַרְ רַעְמְסֵס  ר צִוָּ אֲשֶׁ ל יוֹסֵף אֶת כַּ עֹה: וַיְכַלְכֵּ

ית אָבִיו לֶחֶם לְפִי  ל בֵּ אָבִיו וְאֶת אֶחָיו וְאֵת כָּ

ף:"   .יב) –(בראשית מז, יא הַטָּ

 הפסוק הממשיך את הסיפור הנזכר הינו:

ן  אֶרֶץ גֹּשֶׁ אֶרֶץ מִצְרַיִם בְּ רָאֵל בְּ ב יִשְׂ "וַיֵּשֶׁ

פְר רְבּוּ מְאֹד"וַיֵּאָחֲזוּ בָהּ וַיִּ  .(שם כז) וּ וַיִּ

אֶרֶץ  רָאֵל בְּ ב יִשְׂ הפסוק האחרון "וַיֵּשֶׁ

ן" נראה ככופל את הפסוק  אֶרֶץ גֹּשֶׁ מִצְרַיִם בְּ

ב יוֹסֵף אֶת אָבִיו וְאֶת אֶחָיו הראשון "וַיּוֹשֵׁ

מֵיטַב אֶרֶץ מִצְרַיִם בְּ ן לָהֶם אֲחֻזָּה בְּ תֵּ וַיִּ

אֶרֶץ רַעְמְסֵס",  אולם באמת יש הָאָרֶץ בְּ

בדל עצום: בפסוק הראשון יעקב ביניהם ה

ובניו מופיעים כמשפחה פרטית, משפחת 

יוסף, ויושבים הם במצרים כמשפחה 

אורחת; בפסוק האחרון מופיע לראשונה 

'ישראל' כשם עַם, ועַם זה הוא אשר יושב 

 .1ונאחז בארץ מצרים

הוי אומר, כל עוד שהמצרים ישבו 

דמתם, עדיין היו במקומם עם רכושם ועל א

ובניו משפחה אורחת. רק לאחר יעקב 

שמצרים איבדו את ממונם, בהמותיהם 

אזי  –וקרקעותיהם ואף את מקום דירתם 

המשפחה האורחת חשובה לא פחות 

מתושבי הארץ הקודמים, וכך הפך ישראל 

 לעם.

שמא זהו עומק מדרש חז"ל המובא ברש"י 

 : (פסוק כא)

, אלא "ולא הוצרך הכתוב לכתוב זאת

יוסף שנתכוין להסיר להודיע שבחו של 

חרפה מעל אחיו, שלא יהיו קורין אותם 

 גולים."

 ויחי

 ברכות יעקב

במשך כל הדורות ניכרת חשיבותם של 

יהודה ויוסף על פני אחיהם. כבר בדורם 

                                                 

, ראה יתכן שבתואר 'בני ישראל' זכו כבר קודם לכן 1
 העמק דבר בראשית מו ח.

היה יוסף מלך, ויהודה גבר באחיו; לדורות 

משלו בישראל בתי מלוכה מיהודה ויוסף, 

מים מצפים אנו לביאת וכן לאחרית הי

משיח בן דוד ומשיח בן יוסף. בין בני יעקב 
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בחרה התורה דווקא ביהודה ויוסף לפרט 

בחומש בראשית את תולדות חייהם 

וצאצאיהם, ואף משה ויעקב בברכותיהם 

לשבטים מאריכים בייחוד בברכות יהודה 

 ויוסף [ומשה מאריך אף בשבט לוי].

ה כי מהתבוננות בברכות יעקב לבניו נרא

ברכת ויתן לך  –מאביו את הברכה שקיבל 

מחלק הוא בין שני חשובי בניו, הלא הם  –

 יהודה ויוסף.

שני פסוקים כוללת ברכת ויתן לך, פסוק 

אחד על שפע היבול, ופסוק שני על 

השלטון וההצלחה המדינית. נראה כי את 

הפסוק הראשון העביר יעקב ליוסף, ואילו 

 ה.את הפסוק השני העביר ליהוד

להפסוק הראשון "וְיִ  ן לְךָ הָאֱלקִֹים מִטַּ  תֶּ

מַיִם  ָ יהַשּׁ מַנֵּ גָן וְתִירשֹׁ"  הָאָרֶץ וּמִשְׁ וְרבֹ דָּ

רְכֹת (בראשית כז כח) , מקביל לברכת יוסף: בִּ

מַיִם רְכֹת  שָׁ חַתמֵעָל בִּ הוֹם רבֶֹצֶת תָּ (שם " תְּ

מט כה)
אף רומז בפירוש לברכת . ויעקב 1

רְכֹת אָבִיךָ גָּ  בְרוּ עַל 'ויתן לך' בהמשיכו: "בִּ

רְכֹת הוֹרַי"   .(שם כו)בִּ

ים הפסוק השני "  (וישתחו)יַעַבְדוךָּ עַמִּ

ים  חֲווּ לְךָ לְאֻמִּ תַּ  הֱוֵה גְבִיר לְאַחֶיךָ וְיִשְׁ

ךָ  נֵי אִמֶּ חֲווּ לְךָ בְּ תַּ אֹרְרֶיךָ אָרוּר  וְיִשְׁ

רוּךְ" וּמְבָרֲכֶי , מקביל לברכת (שם כז כט)ךָ בָּ

ערֶֹף  ה יוֹדוךָּ אַחֶיךָ אַתָּ יהודה: "יְהוּדָה  יָדְךָ בְּ

נֵי אָבִיךָ אֹיְבֶיךָ  חֲווּ לְךָ בְּ תַּ : גּוּר אַרְיֵה יִשְׁ

אַרְיֵה  רַע רָבַץ כְּ נִי עָלִיתָ כָּ רֶף בְּ יְהוּדָה מִטֶּ

בֶט  מִיהוּדָה וּכְלָבִיא מִי יְקִימֶנּוּ: לאֹ יָסוּר שֵׁ

י יָבֹא שילה שִׁ  ין רַגְלָיו עַד כִּ ילוֹ וּמְחֹקֵק מִבֵּ

ים הַת עַמִּ ה יוֹדוּךָ י) –(שם מט, ח :" וְלוֹ יִקְּ . "אַתָּ

חֲווּ  תַּ אַחֶיךָ" כנגד "הֱוֵה גְבִיר לְאַחֶיךָ", "יִשְׁ

ךָ",  נֵי אִמֶּ חֲווּ לְךָ בְּ תַּ נֵי אָבִיךָ" כנגד "וְיִשְׁ לְךָ בְּ

                                                 

 ההקבלה נזכרת כבר במדרש לקח טוב במקום. 1

הַ  ים"וְלוֹ יִקְּ ים" כנגד "יַעַבְדוּךָ עַמִּ ת עַמִּ

חֲווּ לְךָ  תַּ ים".וְיִשְׁ  לְאֻמִּ

יוצא מן הכלל הוא התירוש, שבברכת 

'ויתן לך' נכלל בפסוק הראשון העוסק 

בברכת היבול, ואילו בברכות יעקב עניין 

התירוש אינו נמצא בברכת יוסף אלא 

פֶן עירה  דווקא בברכת יהודה: "אֹסְרִי לַגֶּ

יַּיִן לְבֻשׁוֹעִירוֹ וְ  ס בַּ בֵּ נִי אֲתֹנוֹ כִּ רֵקָה בְּ ֹ לַשּׂ

דַם עֲנָבִים סוּתֹה: חַכְלִילִי עֵינַיִם מִיָּיִן וּלְבֶןוּבְ 

יִם מֵחָלָב:"  נַּ  .יב) –(שם יא שִׁ

מה ראה יעקב להוציא את התירוש מכלל 

ברכת היבול ולהעבירו דווקא ליהודה? על 

: כך מתרץ יעקב עצמו בברכת יוסף באמרו

הְיֶיןָ לְראֹשׁ יוֹסֵף וּלְקָדְקֹד   (שםאֶחָיו"  נְזִיר"תִּ

, לאמור, יוסף נזיר הוא ואין ראויה לו כו)

 ברכת היין.

עניין נוסף הנמצא בברכת יוסף הוא ברכת 

דַיִם וָרָחַם"  רְכֹת שָׁ (שם ריבוי הצאצאים: "בִּ

. ברכה זו אינה כלולה בברכת 'ויתן לך' כה)

רך יצחק את הנודעת, אלא בברכה שבי

ל -יעקב בפרטות בסוף פרשת תולדות: "וְאֵ 

י יְ -שַׁ  ךָ וְהָיִיתָ לִקְהַלדַּ בָרֵךְ אֹתְךָ וְיַפְרְךָ וְיַרְבֶּ

ים"  , ואף הקב"ה הסכים ובירך (שם כח ג)עַמִּ

את יעקב בברכה זו בשובו מפדן ארם לבית 

. יעקב כבר העביר ברכה זו (שם לה יא)אל 

(שם מח עם בניו ליוסף בפגישה אישית עמו ו

, וכעת במעמד כל הבנים שב יעקב ה / טז)–ד

 את יוסף בריבוי צאצאים. ובירך

 בין המשפתים

תָיִם"  פְּ שְׁ ין הַמִּ רֶם רֹבֵץ בֵּ שכָר חֲמֹר גָּ ָ "יִשּׂ
 (בראשית מט יד).

 :(בראשית רבה צח יב)הסבירו חז"ל במדרשם 
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"ד"א: יששכר חמור גרם מדבר 

כאן בארצו, מה חמור זה נמוך מ

ונמוך מכאן וגבוה באמצע, כך בקעה 

: ותבור] מכאן ובקעה מכאן והר [ס"א

באמצע, רובץ בין המשפתים אילו 

שתי בקעות, בקעת אכסלו ובקעת 

 יזרעאל."

לחמור אין דבשת, ולכן נראה כי התיאור 

"נמוך מכאן ונמוך מכאן וגבוה באמצע" 

מתייחס למראהו של חמור עם השקים 

אלו וגבו גבוה יותר הקשורים בימינו ובשמ

מן השקים. הדברים משתלבים עם פירוש 

הם  -מסביר: "והמשפתים הרד"ק ה

 המשואות שנושא".

חז"ל מסבירים את התיאור 'בין המשפתים' 

כתיאור להר הנמצא בתוך עמק, והכוונה 

להר תבור או לגבעת המורה או לשניהם 

גם יחד, אשר בולטים ברחבי העמק הגדול, 

"ל מכנים בשם 'בקעת עמק יזרעאל, וחז

 אכסלו' את חלק העמק שמעבר ההר.

רשות להסביר את הפסוק  מאחר שניתנה

על צורת ארצו של יששכר נראה להציע 

אפשרות נוספת: לפרש 'משפתים' על 

ההרים, ולהסביר כי הביטוי 'רובץ בין 

 –המשפתים' מתייחס לארצו של יששכר 

עמק יזרעאל הרובץ בין הרי שומרון 

הגליל התחתון מצפון ורמות  מדרום והרי

 .2מנשה והר הכרמל ממערב

ניתן להסביר את הפסוק כלפי בכיוון זהה 

העמק שבין הר תבור לגבעת המורה 

וכדומה, אולם אין סיבה לנקוט שיעקב 

התייחס דווקא לחלק מסויים בתוך נחלת 

 יששכר.

 הרב משה צוריאל

 מח"ס אוצרות המוסר

 בני ברק

 מקץ

צֵא הַחוּצָה" (בראשית לט יב)" נָס וַיֵּ  וַיָּ

רֶד: (א, יט, יב)בספר שמואל  מִיכַל אֶת  "וַתֹּ
עַד הַחַלּוֹן  וִד בְּ בְרַחדָּ לֶךְ וַיִּ לֵט" וַיֵּ מָּ  .וַיִּ

צ"ע הכפילות כאן "וילך ויברח". לא 

אומרים "וילך" אלא אם כן מספרים לנו לאן 

 :(ט, כא)הלך? כמו בספר שופטים 

ם "וַיָּ  ב שָׁ שֶׁ אֵרָה וַיֵּ לֶךְ בְּ בְרַח וַיֵּ נָס יוֹתָם וַיִּ
נֵי אֲבִימֶלֶךְ  ששם מבואר  -. אָחִיו"מִפְּ

                                                 

המפרשים נחלקו האם חציו המערבי של העמק שייך  2
ליששכר, וכן האם הגלבוע וחלק מהרי השומרון 

 שברח "בארה". 

אלא כאשר מיכל הורידה את דוד מהחלון 

של ביתה [כי היו שלוחי שאול שומרים ליד 

דלת ביתה] אם היה דוד בורח בריצה, היו 

אנשים עוברי ארח רואים שיש כאן איזה 

עיה מעניינת, וחוקרים אחריו ושמא ב

הדבר יוודע לשלוחי שאול שעמדו עדיין 

הבית. לכן הלך בתחילה בנחת, ליד דלת 

את ערי יששכר המוזכרות ביהושע שייכים ליששכר. 
 מזהים [על פי השערות] בחצי המזרחי של העמק.
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באופן רגיל, ורק כשהתרחק קצת מהבית, 

 התחיל בניסה מהירה.

דוגמא נוספת [והפוכה] ראינו אצלנו, אצל 

יוסף הבורח מפיתוי של אשת  -בורח אחר 

 פוטיפר:

הוּ  שֵׂ תְפְּ י וַיַּעֲזבֹ  "וַתִּ כְבָה עִמִּ בִגְדוֹ לֵאמרֹ שִׁ בְּ

יָדָהּ וַיָּנָס וַ  גְדוֹ בְּ רְאוֹתָהּ בִּ יֵּצֵא הַחוּצָה: וַיְהִי כִּ

יָדָהּ וַיָּנָס הַחוּצָה"  גְדוֹ בְּ י עָזַב בִּ -(ברא' לט, יבכִּ

 :יג)

בפועל הגמור היו שני חלקי הפעולה. 

תחילת ניסה מהמצב המביך ההוא, כבר 

דר. אבל כאשר הגיע לרחוב, אז מאותו הח

לא נס אלא סתם "ויצא". אבל לפי הבנתה 

ה קורה בחוץ] זה רק "וינס [כי לא ראתה מ

כי לא ראתה שבחוץ  (פסוק יג)החוצה" 

לביתה לא נס אלא "ויצא" בהליכה רגילה 

. אמנם כאשר אמרו לה עוברי ארח (פסוק יג)

שהוא הלך רגיל, סיפרה לבעלה "וינס ויצא 

להגדיל אשמתו שהתחכם  (פסוק טו)החוצה" 

 להסתיר מעשיו.

 ויגש

ם נָתַן לָאִישׁ חֲלִ  מָלתֹ, וּלְבִנְיָמִן לְכֻלָּ פוֹת שְׂ
מָלתֹ  סֶף וְחָמֵשׁ חֲלִפֹת שְׂ לשׁ מֵאוֹת כֶּ נָתַן שְׁ

 (ברא' מה, כב):

ציוו:  (י:)צריך עיון. הרי חז"ל בשבת  א.

"לעולם אל ישנה אדם בנו בין הבנים, 

קל שני סלעים מילת שנתן שבשביל מש

יעקב ליוסף יותר משאר בניו, נתקנאו בו 

ר וירדו אבותינו אחיו ונתגלגל הדב

 למצרים".

ובכן כיצד חזר יוסף על אותו סוג הפלייה 

שנכשל בו אביו יעקב? ואמנם חז"ל דרשו 

 :(מגילה טז ע"א וע"ב)בענין זה 

"'לכלם נתן לאיש חליפות שמלות, ולבנימן 

פות'. אפשר דבר שנצטער בו נתן חמש חלי

אותו צדיק יכשל בו? דאמר רבא בר 

ריא אמר רב מחסיא אמר רב חמא בר גו

בשביל משקל שני סלעים מילת שהוסיף 

יעקב ליוסף משאר אחיו נתגלגל הדבר 

וירדו אבותינו למצרים. אמר רבי בנימן בר 

יפת רֶמֶז רָמַז לו שעתיד בן לצאת ממנו 

ושי מלכות שיצא מלפני המלך בחמשה לב

שנאמר 'ומרדכי יצא בלבוש מלכות, תכלת 

וחור ועטרת זהב גדולה ותכריך בוץ 

 .(אסתר ח, טו)וארגמן'" 

נשאל, מה הדרשה העתידית הזו עוזרת 

מול הקנאה של האחים? אמנם הגר"א 

בחכמתו תירץ כי הבגד שנתן לכל אח ואח, 

היה שוה בערכו מול כל חמש החליפות 

כל סוף, בשביל  שנתן לבנימין. אבל סוף

 מה נכנס יוסף לבעיה כזאת?

ונראה לי כי אחרי שיוסף הכין תרגיל ב. 

ציק של הטמנת הגביע באמתחת בנימין, מ

ובאותו רגע עמדה לפני בנימין האפשרות 

מה שאחיו הכריזו לפני החיפוש "אשר 

צֵא אתו מעבדיך ומת"  . אותו (בראשית מד, ט)יִמָֹ

ן מול רגע שמצאו הגביע כבר ראה בנימי

עיניו את המות הצפויה לו. גם אחר כמה 

דקות, והאיש המצרי הרגיע את האחים 

ר נמצא הגביע בידו, הוא יהיה לי עבד" "אש

[ולא נהרוג אותו] גם אז היה בנימין  (מד, יז)

במצוקה גדולה להשאר כל שאר ימות חייו 

 כעבד במצרים.

(באבר, מקץ, יג)נוסף על כך. במדרש תנחומא 

נאמר: "וישובו העירה'. מחבטין לבנימין 

על כתפיו ואומרים לו 'גנב בן גנבתא! 
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אתה, כך היא ביישה את  ביישתנו. בן אמך

(בראשית לא, אבינו 'ותגנוב רחל את התרפים' 

 .יט)

כמה צער היה לבנימין על שנחשד 

 בחינם!!

ות לו סימני וכעת היה צריך יוסף להרא

ה  הִרְבָּ אהבה, ולפייס את דעתו. ולכן גם שֶׁ

לתת לו כסף וגם חליפות בגדים, אם הודיע 

לאחים את הסיבה, לא היו מקפידים על 

 סף על ההפלייה הזאת.יו

ומדוע באמת עשה יוסף תרגיל זה? אלא ג. 

סיבת מכירת יוסף היתה הקנאה בין בני 

 לאה לבין בני רחל, מי היא העיקר בביתו

של יעקב אבינו. ואחרי עשרים ושתים 

שנה, לפני התגלותו של יוסף לאחיו, רצה 

לבחון אם כבר הסתלקו מקנאה זאת ואם 

הנותר של רחל. הם מוכנים להציל את הבן 

וכאשר יהודה השלים את המצוה, מה 

שהחסיר בה בעת מכירת יוסף, שאז אילו 

היה לוקח את יוסף חזרה לבית אבא, רכון 

א יוכלו האחים למנוע זאת על כתפיו, ל

ממנו. כדברי מדרש תנחומא ויגש פרק ט: 

"מה כתיב אחריו [אחרי מכירת יוסף] 'ויהי 

(בראשית  בעת ההיא וירד יהודה מאת אחיו'

. מלמד שנתנדה מאחיו. שבשעה לח, א)

שאמר להם 'לכו ונמכרנו' אם אמר להם 

'לכו ונחזירנו היו שומעין לו'. לפיכך וירד 

 שהורידוהו מגדולתו".יהודה וגו' 

וכעת שהציע יהודה את עצמו להיות עבד 

הרי תשובה  (מד, לג)כל ימיו תמורת בנימין 

היה  שלימה על חטאו ועל חסרונו. וגם בזה

מוכח לעיני יוסף שהאחים כבר התגברו 

על הקנאה נגד בני רחל, ומותר לו 

להתגלות לפניהם.


