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 מבט חדש לסבך יחסי יעקב ועשו

 



סוגיית יחסי יעקב ועשו פרושה על פני שלוש פרשות ('תולדות', 'ויצא' 

 1ו'וישלח'), והיא מן הטעונות והמורכבות שבסיפורי האבות שבבראשית.

ראשית הסיפור, בתחילת פרשת תולדות, נעוצה בלידת התאומים ובהעדפות 

ות לסיפור הברכות. סופו, במות יצחק זקן השונות של יצחק ורבקה המוביל

 ושבע ימים בסוף פרשת וישלח, והבאתו לקבורה על ידי בניו.

 



שאלת השאלות, המעסיקה את לומדי פרשיות אלו לאורך הדורות, היא מי 

יצחק או רבקה? מחד   –בסופו של דבר צדק, לדעת המקרא, בעניין הברכות 

רבקה צדקה, בכך שעמדה נכון על טיבם של גיסא, לכאורה נראה ברור ש

הבנים, לעומת יצחק שהוטעה בעיוורונו והעדיף את עשו. זהו יצחק, 'עולה 

תמימה', בלשון חז"ל, שחי כל ימיו בצילו הגדול של אביו, שהחוויה המכוננת 

אינו והוא  2לומר טראומת העקידה),העקידה (שלא  ןשל חייו היא ניסיו

                                                 
  כל ציטוטי הפסוקים במאמר הם מספר בראשית אלא אם מצוין אחרת. 1

ק כידוע בולט בפסיביות שלו לעומת אברהם ויעקב. בשלושת הסיפורים המרכזיים של יצח
באמצעותה  חייו הוא נפעל: נעקד בצעירותו, נישא בבחרותו ומרומה בזקנותו. עובדה נוספת

ומילתו ), נה מפי יצחק היא "אבי" (כב, זהמילה הראשו – רומז לנו המקרא על תלותו באביו
 ).כח, דלאברהם" (היא "האחרונה 

 אֶת הוֹלִיד אַבְרָהָם אַבְרָהָם בֶּן יִצְחָק תּוֹלְדֹת וְאֵלֶּהבתחילת תולדות רומזת לנו התורה: ' כבר 2
'. הביטוי 'אברהם אַבְרָהָם אַבְרָהָם בֶּן יִצְחָק תּוֹלְדֹת אֵלֶּה'. שומעים אנו ' (כה, יט)יִצְחָק

 אַל [...] אַבְרָהָם אַבְרָהָם'קידה, , מזכיר לנו מיד את לידתו המחודשת של יצחק בעאברהם'
יב). העקידה היא החוויה המכוננת בחייו של יצחק, ולכאורה -(כב, יא 'הַנַּעַר אֶל יָדְ* תִּשְׁלַח

 וַיֵּלְכוּ וַיָּקֻמוּ נְעָרָיו אֶל אַבְרָהָם וַיָּשָׁבהוא לא מתאושש ממנה. בסוף פרשת העקידה נאמר: '
ויצחק היכן היה? כביכול יצחק נשאר שם, אם לא בגופו,  (כב, יט), 'שָׁבַע בְּאֵר אֶל יַחְדָּו

אלו התולים את סיבת בלפחות בנפשו. כיוון זה ניתן למצוא בכמה מדרשי חז"ל, למשל 
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 רבקה בת בתואל הארמי ,. לעומתועשובבנו הגדול  עורסימני מסוגל לראות 

ן משפחתה ין בנה לביאחות לבן, אינה מתקשה כנראה לזהות את הדמיון בו

עקב הוא יודעת כי י 4',צָעִיר יַעֲבֹד וְרַבהיא, כמי שנחשפה לנבואת ' 3הארמית.

 . , ובצדקאוהבת את יעקבהנבחר, ועל כן היא  

  –החלפת הברכות שתלשלות בעקבות המקורותיו של יעקב  מאידך גיסא,

כל  – 5בהחלפת רחל בלאההמרמה החוזרת אליו מידי לבן ו הגלות אצל לבן

שרבקה היא זו שטעתה בהכרעתה  עשויות להביא למסקנהאלה 

ובהתנהלותה והצדק היה עם יצחק. על פי דעה זו היטיב יצחק להבין מה 

, בעוד את הברכה , והוא מייחד לו את הברכה הגשמית בלבדעשוטיבו של 

העיקרית, ברכת אברהם, הוא שומר על מנת לתת ליעקב בסוף הפרשה, לפני 

מטרתה דווקא לחבר בין  עשו,הליכתו לחרן. ייתכן ונתינת הברכה הגשמית ל

ואת הסכנות הטמונות בהן. הסבר אחר יכול  כיר את נטיותיוהבל לאביו, המ

רו, איש השדה, שכמוהו קשר טבעי של אהבה בין אב לבכו להניח שקיים כאן

מלא פעילות ואקטיביות למימושה של  לאב, אך בניגוד ציותאוהב את האר

מבין היטב שהממשיך  – על פי דעה זו – אהבה זו. כך או אחרת, יצחק

                                                                                                              

('באותה שעה נפתחו השמים וראו מלאכי השרת והיו בוכים וירדו  וורונו בסיפור העקידהיע
 ).'. רש"י, בראשית כז, א, בשם המדרשדמעותיהם וירדו על עיניו, לפיכך כהו עיניו

רמאי, אולם ברור שגם על פי הפשט נראה כי -חז"ל דרשו כידוע את חילוף האותיות ארמי 3
 הרקע בבית לבן הארמי מסביר את ערמתה ופעלתנותה של רבקה.

 תלָלֶדֶ  יָמֶיהָ  וַיִּמְלְאוּ': סיפרה ליצחק על נבואה זו לאמלשון הכתוב שרבקה נראה כה, כג.  4
משמע הפתעה, והרי היא ידעה כי שני תומים בבטנה,  ה'והנ' – ' (כה, כד).בְּבִטְנָהּ תוֹמִם וְהִנֵּה

על נבואה רבקה לא סיפרה לתהות מדוע נראה איפוא ש"הנה" מציין את הפתעת יצחק. יש 
 בֶּן יִצְחָק'פרשת תולדות נראה כי הרקע השונה כל כך של  התיאור בתחילת זו ליצחק? מן

 אֲחוֹת אֲרָם מִפַּדַּן הָאֲרַמִּי בְּתוּאֵל בַּת רִבְקָה' (כה, יט), לבין 'יִצְחָק אֶת הוֹלִיד אַבְרָהָם בְרָהָםאַ
 לִּי הָבָה' :מוביל לסוג של שתיקה ביניהם. בניגוד לרחל הפונה ליעקב(כה, כ)  'הָאֲרַמִּי לָבָן

לבדה לדרוש את ה'. הנצי"ב עומד על כך רבקה הולכת  ' (ל, א),אָנֹכִי מֵתָה אַיִן וְאִם בָנִים
שרבקה בצניעותה מתכסה בו בפגישתם הראשונה, ממשיך להיות נוכח, מסתיר  ,שהצעיף

[...]  עֵשָׂו אֶת יִצְחָק וַיֶּאֱהַב'וחוצץ ביניהם לאורך כל חייהם. המסלולים הנפרדים הנפתחים ב
רבקה על יצחק בעניין הברכות,  (כה, כח), ממשיכים בהערמת 'יַעֲקֹב אֶת אֹהֶבֶת רִבְקָהוְ 

  ומסתיימים בסוף פרשת תולדות בסיפור השילוח הכפול של יעקב לפדן ארם.
מידה כנגד 'ה בהרחבה על ה) עמד188 -185בראשית (עמ'  רליבוביץ בעיוניה על ספנחמה  5

היא תומכת עצמה גם במדרשי חז"ל. דומה שיש ' בה נענש יעקב על סיפור המרמה, כשמידה
כרעה אופיינית לנחמה, המעדיפה תמיד את הביאור בעל היתרון המוסרי ועל כן אינה כאן ה

 אחיו. עשויכולה להיות אדישה למעשה התרמית של יעקב כלפי 
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 עליו נאמר: ,העיקרי הנושא את המסר הרוחני לדורות הוא יעקב בנו הצעיר

 6.,צָעִיר יַעֲבֹד וְרַב,

ה זו על פי פשוטי המקראות עצמם? אמנם, ברור האם ניתן להכריע בשאל

יש להידרש,  –כמו גם בשאר פרשיות בראשית  –מאליו שבעיסוק בפרשה זו 

כהמקובל בסיפורי  יםוהסמלי יםהרעיונימעבר להיבט המוסרי, להיבטים 

בראשית, אולם בראש ובראשונה עלינו להידרש אל הקול העולה מן 

 הכתובים עצמם.

בנתנו בסוגיה זו, נבחר כנקודת מוצא לעיון דווקא על מנת להציע את ה

במערכה האחרונה בעלילה, בסיפור המופיע בראש פרשת וישלח, כאשר 

 יעקב חוזר מגלותו הארוכה בחרן ופוגש בעשו אחיו וארבע מאות איש עמו: 

 

 אֹתָם וַיְצַו :וֹםאֱד שְׂדֵה שֵׂעִיר אַרְצָה אָחִיו עֵשָׂו אֶל לְפָנָיו מַלְאָכִים יַעֲקֹב וַיִּשְׁלַח

 עַד וָאֵחַר גַּרְתִּי לָבָן עִם יַעֲקֹב עַבְדְּ" אָמַר כֹּה לְעֵשָׂו לַאדֹנִי תֹאמְרוּן כֹּה לֵאמֹר

 חֵן לִמְצֹא לַאדֹנִי לְהַגִּיד וָאֶשְׁלְחָה וְשִׁפְחָה וְעֶבֶד צֹאן וַחֲמוֹר שׁוֹר לִי וַיְהִי :עָתָּה

 הֹלֵ) וְגַם עֵשָׂו אֶל אָחִי" אֶל בָּאנוּ לֵאמֹר יַעֲקֹב אֶל כִיםהַמַּלְאָ וַיָּשֻׁבוּ :בְּעֵינֶי"

 הָעָם אֶת וַיַּחַץ לוֹ  וַיֵּצֶר מְאֹד יַעֲקֹב וַיִּירָא :עִמּוֹ  אִישׁ מֵאוֹת וְאַרְבַּע לִקְרָאתְ"

 עֵשָׂו יָבוֹא אִם וַיֹּאמֶר :מַחֲנוֹת לִשְׁנֵי וְהַגְּמַלִּים הַבָּקָר וְאֶת הַצֹּאן וְאֶת אִתּוֹ  אֲשֶׁר

 אֱ,הֵי יַעֲקֹב וַיֹּאמֶר :לִפְלֵיטָה הַנִּשְׁאָר הַמַּחֲנֶה וְהָיָה וְהִכָּהוּ הָאַחַת הַמַּחֲנֶה אֶל

 וְאֵיטִיבָה וּלְמוֹלַדְתְּ" לְאַרְצְ" שׁוּב אֵלַי הָאֹמֵר' ה יִצְחָק אָבִי וֵא,הֵי אַבְרָהָם אָבִי

 בְמַקְלִי כִּי עַבְדֶּ" אֶת עָשִׂיתָ  אֲשֶׁר הָאֱמֶת וּמִכָּל דִיםהַחֲסָ  מִכֹּל קָטֹנְתִּי :עִמָּ)

 מִיַּד אָחִי מִיַּד נָא הַצִּילֵנִי :מַחֲנוֹת לִשְׁנֵי הָיִיתִי וְעַתָּה הַזֶּה הַיַּרְדֵּן אֶת עָבַרְתִּי

 אֵיטִיב הֵיטֵב מַרְתָּ אָ וְאַתָּה :בָּנִים עַל אֵם וְהִכַּנִי יָבוֹא פֶּן אֹתוֹ  אָנֹכִי יָרֵא כִּי עֵשָׂו

 הַהוּא בַּלַּיְלָה שָׁם וַיָּלֶן :מֵרֹב יִסָּפֵר ,א אֲשֶׁר הַיָּם כְּחוֹל זַרְעֲ" אֶת וְשַׂמְתִּי עִמָּ)

 רְחֵלִים עֶשְׂרִים וּתְיָשִׁים מָאתַיִם עִזִּים :אָחִיו לְעֵשָׂו מִנְחָה בְיָדוֹ  הַבָּא מִן וַיִּקַּח

 וּפָרִים אַרְבָּעִים פָּרוֹת שְׁ,שִׁים וּבְנֵיהֶם מֵינִיקוֹת גְּמַלִּים :רִיםעֶשְׂ  וְאֵילִים מָאתַיִם

 אֶל וַיֹּאמֶר לְבַדּוֹ  עֵדֶר עֵדֶר עֲבָדָיו בְּיַד וַיִּתֵּן :עֲשָׂרָה וַעְיָרִם עֶשְׂרִים אֲתֹנֹת עֲשָׂרָה

 כִּי לֵאמֹר הָרִאשׁוֹן אֶת וַיְצַו :רעֵדֶ  וּבֵין עֵדֶר בֵּין תָּשִׂימוּ וְרֶוַח לְפָנַי עִבְרוּ עֲבָדָיו

 וְאָמַרְתָּ  :לְפָנֶי" אֵלֶּה וּלְמִי תֵלֵ) וְאָנָה אַתָּה לְמִי לֵאמֹר וּשְׁאֵלְ" אָחִי עֵשָׂו יִפְגָשְׁ"

 גַּם וַיְצַו :אַחֲרֵינוּ הוּא גַם וְהִנֵּה לְעֵשָׂו לַאדֹנִי שְׁלוּחָה הִוא מִנְחָה לְיַעֲקֹב לְעַבְדְּ"

                                                 
כר וזבולון עשו כמעין החלוקה של יששאת חלוקת הברכות בין יעקב ל יש אף שראו 6

 המשלימים זה את זה.
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 הַזֶּה כַּדָּבָר לֵאמֹר הָעֲדָרִים אַחֲרֵי הַהֹלְכִים כָּל אֶת גַּם הַשְּׁלִישִׁי אֶת גַּם הַשֵּׁנִי תאֶ 

 אָמַר כִּי אַחֲרֵינוּ יַעֲקֹב עַבְדְּ- הִנֵּה גַּם וַאֲמַרְתֶּם :אֹתוֹ  בְּמֹצַאֲכֶם עֵשָׂו אֶל תְּדַבְּרוּן

 וַתַּעֲבֹר :פָנָי יִשָּׂא אוּלַי פָנָיו אֶרְאֶה כֵן וְאַחֲרֵי נָילְפָ  הַהֹלֶכֶת בַּמִּנְחָה פָנָיו אֲכַפְּרָה

בַּמַּחֲנֶה: הַהוּא בַּלַּיְלָה לָן וְהוּא פָּנָיו עַל הַמִּנְחָה
7

 

 

ניכר ביעקב כי הוא חרד מאד לקראת הפגישה עם עשו. זהו יעקב שבסוף 

ו: הפרשה הקודמת ראינוהו עומד בזקיפות קומה ובאומץ מול לבן ומוכיח

 דָלַקְתָּ  כִּי חַטָּאתִי מַה פִּשְׁעִי מַה לְלָבָן וַיֹּאמֶר יַעֲקֹב וַיַּעַן בְּלָבָן וַיָּרֶב לְיַעֲקֹב וַיִּחַר'

והנה הוא עצמו  8',אָמֶשׁ וַיּוֹכַח אֱ;הִים רָאָה כַּפַּי יְגִיעַ  וְאֶת עָנְיִי אֶת: [...] אַחֲרָי

מלמדים אותנו כי התקין  חרד כעלה נידף לקראת המפגש עם אחיו. חז"ל

אולם דומה כי עלינו  9עצמו לשלושה דברים: לדורון, לתפילה ולמלחמה,

להודות כי בפשוטי המקראות דורון ותפילה קיימים, אך הכנה למלחמה 

(לפחות במובן המוכר לנו כששני הצדדים נלחמים זה בזה) איננו רואים. 

', שהוא המקור על פי חז"ל למלחמה, יטָהלִפְלֵ  הַנִּשְׁאָר הַמַּחֲנֶה וְהָיָההביטוי '

החרדה הגדולה  10מלמד יותר על מכה ותבוסה מאשר על מלחמה דו צדדית.

שחרד יעקב הטרידה גם את חז"ל במיוחד לאור העובדה שבכיסו של יעקב 

 תֵּלֵ@ אֲשֶׁר בְּכֹל וּשְׁמַרְתִּי- עִמָּ@ אָנֹכִי וְהִנֵּהמונחת הבטחה אלוקית מפורשת: '

והם למדים מכאן שאין הבטחה לצדיקים  11...'הַזֹּאת הָאֲדָמָה אֶל שִׁבֹתִי-וַהֲ 

אין זאת  12בעולם הזה, ושיעקב חשש שמא גרם החטא ונתמעטו זכויותיו,

אלא כי תחושת אשמה כבדה מעיקה על יעקב לקראת מפגש זה עם עשו. 

ל בניגוד לעמידתו מול לבן בפרק הקודם, בה הוא בטוח בצדקתו ובישרו מו

                                                 
 כב.-לב, ד 7
 מב.-לא, לו 8
 וישלח, ו (מהד' בובר עמ' פג). שית לב, ט, ומקורו ברש"י, ברא 9

ר זה יש לרב מרדכי ברויאר בספרו בהקש .על אתר אבן עזרא ורמב"ןכפי שמעירים  10
  הצעה מקורית הטוענת כי המלחמה שחז"ל כיוונו לה הוא 554 -552(עמודים (

אות ברור כי מאבק זה לם מן המקר. אולג)-(לב, כג המאבק עם האיש המסתורי המסופר להלן
 הפתעה גמורה.ניחת עליו בכמו התפילה והדורון, אלא לא בא כתוצאה מתכנון של יעקב 

 כח, טו. 11
עו, א (מהד'  ומקורו  , רש"י, בראשית לב, יא, ד"ה: "קטונתי מכל החסדים",12

 ).898אלבק עמ' -תיאודור
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כאן בעומדו מול עשו נראה כי מצפונו מעיק עליו,  13מעשי הרמאות של לבן,

 על כן הוא פותח בתפילה.

כשמשווים אנו את דברי יעקב כאן עם התגלויות ה' אליו בעבר, נוכחים 

 וְאֵיטִיבָה וּלְמוֹלַדְתְּ# לְאַרְצְ# שׁוּב אֵלַי הָאֹמֵר' האנו בעובדה מעוניינת. דבריו: '

 אֶרֶץ אֶל שׁוּב יַעֲקֹב אֶלה'  וַיֹּאמֶרפס' י) מתייחסים לדברי ה' ליעקב: '' (עִמָּ&

 הֵיטֵב אָמַרְתָּ  וְאַתָּה(לא, ג). ואלו דבריו: ' 'עִמָּ& וְאֶהְיֶה וּלְמוֹלַדְתֶּ# אֲבוֹתֶי#

ונים בוודאי ', מכומֵרֹב יִסָּפֵר 3א אֲשֶׁר הַיָּם כְּחוֹל זַרְעֲ# אֶת וְשַׂמְתִּי עִמָּ& אֵיטִיב

 יָמָּה וּפָרַצְתָּ  הָאָרֶץ כַּעֲפַר זַרְעֲ# וְהָיָהלהבטחת ה' אליו בצאתו מבאר שבע: '

 עִמָּ& אָנֹכִי וְהִנֵּה: וּבְזַרְעֶ# הָאֲדָמָה מִשְׁפְּחֹת כָּל בְ# וְנִבְרֲכוּ וָנֶגְבָּה וְצָפֹנָה וָקֵדְמָה

 אֲשֶׁר עַד אֶעֱזָבְ# 3א כִּי הַזֹּאת הָאֲדָמָה אֶל בֹתִי#וַהֲשִׁ  תֵּלֵ& אֲשֶׁר בְּכֹל וּשְׁמַרְתִּי#

טו). פעמיים 'מתרגם' יעקב את דברי -' (כח, ידלָ& דִּבַּרְתִּי אֲשֶׁר אֵת עָשִׂיתִי אִם

 אֵיטִיב הֵיטֵב' ול'עִמָּ& וְאֵיטִיבָה', ל'עִמָּ& אָנֹכִי וְהִנֵּה' ו'עִמָּ& וְאֶהְיֶה' –ה' אליו 

 14מה פשר הדברים?'. עִמָּ&

 הַבָּא מִן וַיִּקַּח הַהוּא בַּלַּיְלָה שָׁם וַיָּלֶןמן התפילה פונה יעקב אל הדורון: '

זוהי מנחה מכובדת לכל הדעות, ומסתכמת בחמש  15',אָחִיו לְעֵשָׂו  בְיָדוֹ 

 בלְיַעֲקֹ  לְעַבְדְּ# וְאָמַרְתָּ מאות וחמישים ראש. אולם הדיבור הנלווה ל המנחה: '

', מותיר בנו תחושה לא נעימה. האין כאן לְעֵשָׂו לַאדֹנִי שְׁלוּחָה הִוא מִנְחָה

הגזמה במידת ההשפלה העצמית והחנופה שנוקט יעקב? יתרה מזו, דברי 

', פָנָי יִשָּׂא אוּלַי פָנָיו אֶרְאֶה כֵן וְאַחֲרֵי לְפָנָי הַהֹלֶכֶת בַּמִּנְחָה פָנָיו אֲכַפְּרָהיעקב: '

יד קשרים מן התחום הדתי של עמידת האדם מול אלוקים. ואכן מעלים מ

כִּי עַל  אתִי חֵן בְּעֵינֶי# וְלָקַחְתָּ מִנְחָתִי מִיָּדִימאוחר יותר אומר יעקב 'אִם נָא מָצָ 

                                                 
 לֵב אֶת יַעֲקֹב וַיִּגְנֹב[...]  הַתְּרָפִים אֶת רָחֵל וַתִּגְנֹב' :אך אינו יודע כי גם במחנהו דבק רבב 13

 רָחֵל כִּי יַעֲקֹב יָדַע ו3ְא[...]  א3ֱהָי אֶת גָנַבְתָּ  לָמָּה[...]  אֹתִי וַתִּגְנֹב [...] לְבָבִי אֶת וַתִּגְנֹב [...] לָבָן
 ג). ל-, יטא' (לגְּנָבָתַם

" ודאי רומזים מֵרֹב יִסָּפֵר 3א אֲשֶׁר הַיָּם כְּחוֹל זַרְעֲ# אֶת שַׂמְתִּיוְ ין עוד כי דברי יעקב: "יש לצי 14
 כְּכוֹכְבֵי זַרְעֲ# אֶת אַרְבֶּה וְהַרְבָּה" :זו שניתנה לאברהם לאחר העקידה –גם להתגלות שלישית 

 ז)., יב" (כהַיָּם שְׂפַת עַל אֲשֶׁר וְכַחוֹל הַשָּׁמַיִם
, גה חמש פעמים בפי יעקב. בפי עשו היא מכונה 'מחנה' (לר זהביטוי מנחה חוזר בהקש 15
(לג, יא). במקרא המונח  'בִּרְכָתִי אֶת נָא קַח' ם האחרונה מכנה אותה יעקב 'ברכה':), ובפעח

'מנחה' בא כמעט תמיד ביחס למנחה לה' אך לעתים גם תשורה למלך מכונה כך. למשל 
(דברי הימים ב  'לִיהוֹשָׁפָט מִנְחָה יְהוּדָה כָל וַיִּתְּנוּ'ג, טו); (שופטים  'מוֹאָב מֶלֶ& לְעֶגְלוֹן מִנְחָה'

 יז, ה).
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' (לג, י), ודומה כאילו אף הדורון וַתִּרְצֵנִיכֵּן רָאִיתִי פָנֶי� כִּרְאֹת פְּנֵי אֱ�הִים 

 16תפילה. עד כדי כך? לעשו הופך למעין

 נעיין בהמשך הפסוקים שהבאנו לעיל, במאבק הלילי של יעקב:

 

 יְלָדָיו עָשָׂר אַחַד וְאֶת שִׁפְחֹתָיו שְׁתֵּי וְאֶת נָשָׁיו שְׁתֵּי אֶת וַיִּקַּח הוּא בַּלַּיְלָה וַיָּקָם

 וַיִּוָּתֵר :לוֹ  אֲשֶׁר אֶת יַּעֲבֵרוַ  הַנָּחַל אֶת וַיַּעֲבִרֵם וַיִּקָּחֵם :יַבֹּק מַעֲבַר אֵת וַיַּעֲבֹר

 בְּכַף וַיִּגַּע לוֹ  יָכֹל �א כִּי וַיַּרְא :הַשָּׁחַר עֲלוֹת עַד עִמּוֹ  אִישׁ וַיֵּאָבֵק לְבַדּוֹ  יַעֲקֹב

 וַיֹּאמֶר הַשָּׁחַר עָלָה כִּי שַׁלְּחֵנִי וַיֹּאמֶר :עִמּוֹ  בְּהֵאָבְקוֹ  יַעֲקֹב יֶר4ֶ כַּף וַתֵּקַע יְרֵכוֹ 

 �א וַיֹּאמֶר :יַעֲקֹב וַיֹּאמֶר שְּׁמֶ� מַה אֵלָיו וַיֹּאמֶר :בֵּרַכְתָּנִי אִם כִּי אֲשַׁלֵּחֲ� �א

 :וַתּוּכָל אֲנָשִׁים וְעִם אֱ�הִים עִם שָׂרִיתָ  כִּי יִשְׂרָאֵל אִם כִּי שִׁמְ� עוֹד יֵאָמֵר יַעֲקֹב

 אֹתוֹ  וַיְבָר4ֶ לִשְׁמִי תִּשְׁאַל זֶּה לָמָּה וַיֹּאמֶר �שְׁמֶ  נָּא הַגִּידָה וַיֹּאמֶר יַעֲקֹב וַיִּשְׁאַל

 וַתִּנָּצֵל פָּנִים אֶל פָּנִים אֱ�הִים רָאִיתִי כִּי פְּנִיאֵל הַמָּקוֹם שֵׁם יַעֲקֹב וַיִּקְרָא :שָׁם

 �א כֵּן עַל :וֹ יְרֵכ עַל צֹלֵעַ  וְהוּא פְּנוּאֵל אֶת עָבַר כַּאֲשֶׁר הַשֶּׁמֶשׁ לוֹ  וַיִּזְרַח :נַפְשִׁי

 בְּכַף נָגַע כִּי הַזֶּה הַיּוֹם עַד הַיָּר4ֵ כַּף עַל אֲשֶׁר הַנָּשֶׁה גִּיד אֶת יִשְׂרָאֵל בְנֵי יֹאכְלוּ

:הַנָּשֶׁה בְּגִיד יַעֲקֹב יֶר4ֶ
17

 

 

חז"ל לימדונו כי המדובר במלאך שהוא 'שרו של עשו'. ואכן כל ההתרחשות 

, הן בדברי האיש "כִּי שָׂרִיתָ עִם אֱ�הִים המסתורית ששם אלוקים נסוב עליה

', פָּנִים" והן בדברי יעקב 'כִּי רָאִיתִי אֱ�הִים פָּנִים אֶל וַתּוּכָלוְעִם אֲנָשִׁים 

מעבירה את הרושם כי יש כאן משהו פלאי החורג מעבר למאבק אנושי רגיל. 

יום  גם העובדה שהאירוע מתרחש בלילה שבין ההכנות למפגש עם עשו לבין

המפגש עצמו, מחזקת את ההנחה כי יש כאן מעין הכנה למפגש הגורלי 

האמור להתרחש למחרת. אך משבאים אנו לנסות להבין את משמעותה של 

הכנה זו, עומדת בפנינו תמיהה. מקריאת הכתובים נראה די ברור שבמאבק 

 הוא אמנם נפגע בכף ירכו אך בסופו –מול האיש יצא יעקב וידו על העליונה 

                                                 
בחז"ל כידוע נמצאות דעות חלוקות בדבר שפלות זו שנוקט יעקב כלפי עשו. מחד יש  16

 (משלי כו, יז) [...] "לו לא ריב על מתעבר עובר כלב באזני מחזיק" פתח: הונא רב'שביקרוהו: 
ומאידך  .'יעקב עבדך אמר כה לו ואומר אצלו משלח והייתה מהלך היה ולדרכ ה"הקב לו אמר

אמר ר' יהונתן: כל מי שרוצה 'יש שראו בו מודל להתנהגות כלפי הגוי שהשעה משחקת לו: 
יניח פרשה זו לפניו וילמד הימנה  –לרצות מלך או שלטון ואינו יודע דרכם וטכסיסיהם 

 ).'וישלח יעקב'(לקח טוב) לב, ד, ד"ה  ( 'טכסיסי פיוסים וריצויים
 לג.-לב, כג 17
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', ויעקב מחלץ כִּי עָלָה הַשָּׁחַר של המאבק נאלץ האיש להפציר ביעקב ,שַׁלְּחֵנִי

ממנו בתמורה את שם ישראל שיש בו ברכה מופלאה, מלאת עז והשראה. 

ישראל -אם אכן כך הם פני הדברים, היינו מצפים שעתה, לאחר שקיבל יעקב

אחיו, שהרי יודע מתת אל זו, יזקוף את גוו ויעמוד בביטחון ובאמונה מול 

הוא כי אלוקים עמו! מכאן ואילך תסתיים מסכת ההשפלה והחנופה שנהג 

בה יעקב אתמול, שהרי מי ששרה עם אלוקים ועם אנשים ויכל להם, מי 

 מה לו לירא מבשר ודם? –שרו של עשו  –שניצח את המלאך 

אך למרבה ההפתעה לא כך הם פני הדברים, שהרי מקרא מלא אנו 

 קוראים:

 

 וַיֹּאמֶר :אֲדֹנִי בְּעֵינֵי חֵן לִמְצֹא וַיֹּאמֶר פָּגָשְׁתִּי אֲשֶׁר הַזֶּה הַמַּחֲנֶה כָּל לְ) מִי יֹּאמֶרוַ 

 חֵן מָצָאתִי נָא אִם נָא אַל יַעֲקֹב וַיֹּאמֶר :ל5ָ אֲשֶׁר לְ) יְהִי אָחִי רָב לִי יֶשׁ עֵשָׂו

 :וַתִּרְצֵנִי א8ֱהִים פְּנֵי כִּרְאֹת פָנֶי) רָאִיתִי כֵּן עַל כִּי מִיָּדִי מִנְחָתִי וְלָקַחְתָּ  בְּעֵינֶי)

 בּוֹ  וַיִּפְצַר כֹל לִי יֶשׁ וְכִי א8ֱהִים חַנַּנִי כִּי ל5ָ הֻבָאת אֲשֶׁר בִּרְכָתִי אֶת נָא קַח

 הַיְלָדִים כִּי עַ יֹדֵ  אֲדֹנִי אֵלָיו וַיֹּאמֶר :לְנֶגְדֶּ) וְאֵלְכָה וְנֵלֵכָה נִסְעָה וַיֹּאמֶר :וַיִּקָּח

 נָא יַעֲבָר :הַצֹּאן כָּל וָמֵתוּ אֶחָד יוֹם וּדְפָקוּם עָלָי עָלוֹת וְהַבָּקָר וְהַצֹּאן רַכִּים

 הַיְלָדִים וּלְרֶגֶל לְפָנַי אֲשֶׁר הַמְּלָאכָה לְרֶגֶל לְאִטִּי אֶתְנָהֲלָה וַאֲנִי עַבְדּוֹ  לִפְנֵי אֲדֹנִי

 אִתִּי אֲשֶׁר הָעָם מִן עִמְּ) נָּא אַצִּיגָה עֵשָׂו וַיֹּאמֶר :שֵׂעִירָה אֲדֹנִי אֶל אָבֹא אֲשֶׁר עַד

 :שֵׂעִירָה לְדַרְכּוֹ  עֵשָׂו הַהוּא בַּיּוֹם וַיָּשָׁב :אֲדֹנִי בְּעֵינֵי חֵן אֶמְצָא זֶּה לָמָּה וַיֹּאמֶר

 הַמָּקוֹם שֵׁם קָרָא כֵּן עַל סֻכֹּת עָשָׂה וּלְמִקְנֵהוּ בָּיִת לוֹ  וַיִּבֶן סֻכֹּתָה נָסַע וְיַעֲקֹב

 אֶת וַיִּחַן אֲרָם מִפַּדַּן בְּבֹאוֹ  כְּנַעַן בְּאֶרֶץ אֲשֶׁר שְׁכֶם עִיר שָׁלֵם יַעֲקֹב וַיָּבֹא: סֻכּוֹת

:הָעִיר פְּנֵי
18

 

 

הרושם המתקבל הוא שלא רק שלא חל שינוי לטובה ביחסו הנכנע של יעקב 

ים וחריפים עוד יותר! רואים אנו כלפי עשו אחיו, אדרבה, ביטויי העבדות רב

בעיני רוחנו את עשו הצועד זקוף קומה בראש ארבע מאות איש שעמו, אל 

מול יעקב אבינו הצולע ומשתחווה שבע פעמים בגשתו עד אחיו. יתר על כן, 

 ירָאִיתִ  כֵּן עַל כִּי מִיָּדִי מִנְחָתִי וְלָקַחְתָּ  בְּעֵינֶי) חֵן מָצָאתִי נָא אִםדברי יעקב '

' (פס' י), המזכירים מאד את דבריו לאחר וַתִּרְצֵנִי א8ֱהִים פְּנֵי כִּרְאֹת פָנֶי)

                                                 
 יח.-לג, ח 18
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' (לב, לא) נַפְשִׁי וַתִּנָּצֵל פָּנִים אֶל פָּנִים אֱ!הִים רָאִיתִיהמאבק עם האיש: '

 משווים את ראות פני עשו לראות פני אלוקים!

ו בדבר כניעותו וכאן אפוא, לאחר אירועי הלילה המופלאים, תמיהתנ

 מהו פשרם של דברים? –והשפלתו העצמית של יעקב כפולה ומכופלת 

כשלב אחרון לפני שנציע את שיטתנו בהבנת הסוגיה, נפנה את מבטינו 

לפרשה החותמת את מסעו של יעקב, פרשת חזרתו לבית אל וההתגלויות 

 הנלוות לה:

 

 לָאֵל מִזְבֵּחַ  שָׁם וַעֲשֵׂה שָׁם וְשֶׁב אֵל בֵית עֲלֵה קוּם יַעֲקֹב אֶל אֱ!הִים וַיֹּאמֶר

 עִמּוֹ  אֲשֶׁר כָּל וְאֶל בֵּיתוֹ  אֶל יַעֲקֹב וַיֹּאמֶר :אָחִי/ עֵשָׂו מִפְּנֵי בְּבָרְחֲ/ אֵלֶי/ הַנִּרְאֶה

 וְנָקוּמָה :שִׂמְ!תֵיכֶם וְהַחֲלִיפוּ וְהִטַּהֲרוּ בְּתֹכְכֶם אֲשֶׁר הַנֵּכָר אֱ!הֵי אֶת הָסִרוּ

 בַּדֶּר7ֶ עִמָּדִי וַיְהִי צָרָתִי בְּיוֹם אֹתִי הָעֹנֶה לָאֵל מִזְבֵּחַ  שָּׁם וְאֶעֱשֶׂה אֵל בֵּית עֲלֶהוְנַ 

 אֲשֶׁר הַנְּזָמִים וְאֶת בְּיָדָם אֲשֶׁר הַנֵּכָר אֱ!הֵי כָּל אֵת יַעֲקֹב אֶל וַיִּתְּנוּ :הָלָכְתִּי אֲשֶׁר

 חִתַּת וַיְהִי וַיִּסָּעוּ :שְׁכֶם עִם אֲשֶׁר הָאֵלָה תַּחַת יַעֲקֹב אֹתָם וַיִּטְמֹן בְּאָזְנֵיהֶם

 יַעֲקֹב וַיָּבֹא :יַעֲקֹב בְּנֵי אַחֲרֵי רָדְפוּ וְ!א סְבִיבֹתֵיהֶם אֲשֶׁר הֶעָרִים עַל אֱ!הִים

 בֵּחַ מִזְ  שָׁם וַיִּבֶן :עִמּוֹ  אֲשֶׁר הָעָם וְכָל הוּא אֵל בֵּית הִוא כְּנַעַן בְּאֶרֶץ אֲשֶׁר לוּזָה

 :אָחִיו מִפְּנֵי בְּבָרְחוֹ  הָאֱ!הִים אֵלָיו נִגְלוּ שָׁם כִּי אֵל בֵּית אֵל לַמָּקוֹם וַיִּקְרָא

 שְׁמוֹ  וַיִּקְרָא הָאַלּוֹן תַּחַת אֵל לְבֵית מִתַּחַת וַתִּקָּבֵר רִבְקָה מֵינֶקֶת דְּבֹרָה וַתָּמָת

 :בָּכוּת אַלּוֹן

 אֱ!הִים לוֹ  וַיֹּאמֶר :אֹתוֹ  וַיְבָר7ֶ אֲרָם מִפַּדַּן בְּבֹאוֹ  וֹדע יַעֲקֹב אֶל אֱ!הִים וַיֵּרָא

 שְׁמוֹ  אֶת וַיִּקְרָא שְׁמֶ/ יִהְיֶה יִשְׂרָאֵל אִם כִּי יַעֲקֹב עוֹד שִׁמְ/ יִקָּרֵא !א יַעֲקֹב שִׁמְ/

 מִמֶּךָּ  יִהְיֶה גּוֹיִם הַלוּקְ  גּוֹי וּרְבֵה פְּרֵה שַׁדַּי אֵל אֲנִי אֱ!הִים לוֹ  וַיֹּאמֶר :יִשְׂרָאֵל

 אֶתְּנֶנָּה לְ/ וּלְיִצְחָק לְאַבְרָהָם נָתַתִּי אֲשֶׁר הָאָרֶץ וְאֶת :יֵצֵאוּ מֵחֲלָצֶי/ וּמְלָכִים

 :אִתּוֹ  דִּבֶּר אֲשֶׁר בַּמָּקוֹם אֱ!הִים מֵעָלָיו וַיַּעַל :הָאָרֶץ אֶת אֶתֵּן אַחֲרֶי/ וּלְזַרְעֲ/

 וַיִּצֹק נֶס7ֶ עָלֶיהָ  וַיַּס7ֵּ אָבֶן מַצֶּבֶת אִתּוֹ  דִּבֶּר אֲשֶׁר בַּמָּקוֹם צֵּבָהמַ  יַעֲקֹב וַיַּצֵּב

 :אֵל בֵּית אֱ!הִים שָׁם אִתּוֹ  דִּבֶּר אֲשֶׁר הַמָּקוֹם שֵׁם אֶת יַעֲקֹב וַיִּקְרָא :שָׁמֶן עָלֶיהָ 

 :בְּלִדְתָּהּ וַתְּקַשׁ רָחֵל וַתֵּלֶד תָהאֶפְרָ  לָבוֹא הָאָרֶץ כִּבְרַת עוֹד וַיְהִי אֵל מִבֵּית וַיִּסְעוּ

 וַיְהִי :בֵּן ל7ָ זֶה גַם כִּי תִּירְאִי אַל הַמְיַלֶּדֶת לָהּ וַתֹּאמֶר בְּלִדְתָּהּ בְהַקְשֹׁתָהּ וַיְהִי

 לרָחֵ  וַתָּמָת :בִנְיָמִין לוֹ  קָרָא וְאָבִיו אוֹנִי בֶּן שְׁמוֹ  וַתִּקְרָא מֵתָה כִּי נַפְשָׁהּ בְּצֵאת
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 מַצֶּבֶת הִוא קְבֻרָתָהּ עַל מַצֵּבָה יַעֲקֹב וַיַּצֵּב :לָחֶם בֵּית הִוא אֶפְרָתָה בְּדֶרֶ� וַתִּקָּבֵר

:הַיּוֹם עַד רָחֵל קְבֻרַת
19

 

 

כשמעיינים אנו בפרק זה קל להבחין בשני סיפורים המקבילים זה לזה 

 במאפיינים רבים. 

 

 .ח-: פסוקים אחלק א .1

 .כ-פסוקים ט :חלק ב .2

 

ני הסיפורים נפתחים בהתגלות אלוקית ליעקב, בשניהם בונה יעקב מבנה ש

לשם אלוקים (בחלק הראשון מזבח ובחלק השני מצבה), בשני החלקים יעקב 

קורא למקום בית אל ושני הסיפורים מסתיימים במותה של אישה ובתיאור 

מקום קבורתה. קריאת הסיפורים הכתובים כרצף מעלה כמה שאלות בדבר 

ביניהם. מה טעם קורא יעקב למקום בית אל בפס' טו לאחר ששמענו היחס 

 ובעיקר, מהי משמעותה של פרשה כפולה זו? 20על כך כבר בפס' ז?

 



נראה אפוא כי יש להציע מבט שונה בקריאת הסיפור כולו, מראשית ועד 

 אחרית.

נציב תחילה את השלד הכללי של העלילה על פי הצעתנו, ובאמצעותו 

נסה להציג את הבנתנו את הסיפור. השגת הברכה במרמה על ידי רבקה נ

תקופת גלותו של יעקב אצל לבן והאירועים  ,ויעקב (בפרק כז) היא 

. בתחילת פרשת וישלח, בהכנות לב, ג) היא -המתרחשים בה (כח, א

והפחד  של יעקב למפגש הגורלי עם עשו, אנו נחשפים להרהורי 

כג), ובלילה במאבק המסתורי עם האיש מתחולל -יהם (לב, דהנלווה אל

                                                 
 כ.-לה, א 19
 ,ח, בתחילת דרכו מבאר שבעקרא למקום בית אל לראשונה בפרק כיש לציין שיעקב  20

לאחר התגלות הסולם. אולם אירוע זה התרחש לפני שנים רבות ועל כן ניתן להבין את 
 ם הנדר שנדר זה מכבר.ה בחזרתו לארץ כקיוינתינת השם השני
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הכולל את  לג), אשר לאחריו מושלם תהליך -(לב, כד אירוע 

 יז).-טקס השבת הברכה לבעליה (לג, א

ראשית כל, נניח כאן, בטענה שתובהר בהמשך, כי הברכות שייעד יצחק 

ידי יעקב הייתה חטא, לעשו אכן נועדו לו באמת. לקיחת הברכות במרמה על 

לא רק באשר לאמצעי המרמה הפסול, אלא גם באופן מהותי באשר ברכה זו 

 אכן הייתה 'שייכת' לעשו.

ראיית גלותו ותלאותיו של יעקב בחרן, ודרכי המרמה והעורמה שנוקטים 

כנגדו לבן ורחל, כעונש ליעקב בדרך של מידה כנגד מידה, היא דעה ידועה 

כי יעקב עצמו, גם אם נקפו ליבו על הדרך שנקט בה אולם דומה  21קובלת.ומ

להשגת הברכה, עדיין סבור היה בשלב זה כי עצם הברכה אכן ראויה לו, 

והעונש שהוטל עליו הוא בשל האמצעים שנקט להשגתה. האימה האוחזת בו 

לקראת הפגישה עם אחיו, המתוארת בתחילת פרשת וישלח, ואמצעי 

וקט מעידים על עומק החרדה והחרטה ההשפלה העצמית והחנופה שהוא נ

שהוא נתון בהם, ועל מוכנותו לשאת בעונש ההכנעה כתוצאה מכך. אולם 

בשלב זה עדיין מאמין יעקב כי הברכה במהותה נועדה לו, גם אם שגה באשר 

 לאמצעי השגתה, כשמעין ראיה לכך ניתן למצוא בתפילתו בשלב זה. 

תנו לו הוא משנה אותן כאשר הוא מצטט את ההבטחות האלוקיות שני

במעט, כפי שהזכרנו לעיל. מהו ההבדל המשמעותי בין 'ואיטיבה' לבין 

' מסמן את הטוב האלוקי הממשי, המורגש עִמָּ! וְאֵיטִיבָה'ואהיה'? נראה כי '

מבטא את הנוכחות והליווי האלוקי.  'עִמָּ! וְאֶהְיֶה'והמיידי, ולעומת זאת 

דוע ברכה גשמית מאד (דומה שאין גשמית ברכת יצחק שיועדה לעשו היא כי

ממנה במקרא), כולה דגן, תירוש ויצהר, שררה וכוח, לעומת הברכה שמברך 

 22יצחק את יעקב לפני צאתו לחרן הכוללת את ברכת אברהם והבטחת הארץ.

יעקב, בצטטו את הברכות האלוקיות בשינוי קל, מראה כי הוא עדיין מאמין 

ן הרוחנית שכבר קיבל והן הגשמית, אליה הוא כי שתי הברכות מגיעות לו, ה

 מכוון בשינוי, וזאת עד האירוע הלילי המפתיע.

                                                 
' (כט, כו). וראה  לָתֵת  כֵן יֵעָשֶׂה #אלמשל האמירה: ' 21

ואילך) בעקבות חז"ל  185ה לספר בראשית (עמ' ינחמה ליבוביץ בעיונבדברי בהרחבה 
 .פרשנים שוניםו

 ד).-, גחכט, לעומת כ-, כחזרכות (כזו מול זו את שתי הב נקל להתרשם מכך כשמציבים 22
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מה בעצם התרחש באותו מאבק מסתורי? ברגע המכריע, בעלות השחר, 

בסופו של לילה קשה בו יכל יעקב לאיש, לאחר שהאיש מפציר בו לשלחו, 

'. הרגע הזה חושף את הצורך המשווע בֵּרַכְתָּנִי אִם כִּי אֲשַׁלֵּחֲ� �אמשיב יעקב: '

של יעקב בברכה, ומחזיר אותנו למעלה מעשרים שנה לאחור. כאן יעקב 

עומד בחשכת לילה ו'סוחט' ברכה מהאיש הפלאי, ושם הוא עמד בחשכת 

עיוורונו של יצחק אביו הזקן ולקח ממנו את הברכה אותה ייעד לעשו. כאז 

 עֵשָׂו אָנֹכִיעוד אז השיב במרמה: 'כן עתה שואל אותו האיש לזהותו, אלא שב

מתחולל ' (לב, כח). כאן יַעֲקֹב וַיֹּאמֶר' (כז, יט), כאן משיב הוא ביושר: 'בְּכֹרֶ�

המפנה בתודעתו של יעקב ועתה הוא רואה באור חדש את סיפור חייו ואת 

 בַּבֶּטֶן'שאלת זהותו. יעקב חש כל ימיו כי משהו מהותי חסר בזהותו. כבר 

משבגר הוא מנסה להשיב לעצמו את החסר ' (הושע יב, ד), ואָחִיו תאֶ  עָקַב

 בכל דרך:

 

 הַלְעִיטֵנִי יַעֲקֹב אֶל עֵשָׂו וַיֹּאמֶר :עָיֵף וְהוּא הַשָּׂדֶה מִן עֵשָׂו וַיָּבֹא נָזִיד יַעֲקֹב וַיָּזֶד

 יַעֲקֹב וַיֹּאמֶר :וֹםאֱד שְׁמוֹ  קָרָא כֵּן עַל אָנֹכִי עָיֵף כִּי הַזֶּה הָאָדֹם הָאָדֹם מִן נָא

 לִי זֶּה וְלָמָּה לָמוּת הוֹלֵ- אָנֹכִי הִנֵּה עֵשָׂו וַיֹּאמֶר :לִי בְּכֹרָתְ� אֶת כַיּוֹם מִכְרָה

 :לְיַעֲקֹב בְּכֹרָתוֹ  אֶת וַיִּמְכֹּר לוֹ  וַיִּשָּׁבַע כַּיּוֹם לִּי הִשָּׁבְעָה יַעֲקֹב וַיֹּאמֶר :בְּכֹרָה

 אֶת עֵשָׂו וַיִּבֶז וַיֵּלַ- וַיָּקָם וַיֵּשְׁתְּ  וַיֹּאכַל עֲדָשִׁים וּנְזִיד לֶחֶם ולְעֵשָׂ  נָתַן וְיַעֲקֹב

:הַבְּכֹרָה
23

 

 

האם זו רוח השדה שמביא עשו עמו בשובו מהציד? האם זו הישירות 

 וַיֹּאכַל'), ההחלטיות, הנמרצות והביטחון שמקרין איש השדה ('נָא הַלְעִיטֵנִי('

')? האם חש יעקב שלכשישלים את החוסר הזה מעשו, וַיִּבֶז וַיֵּלַ- םוַיָּקָ  וַיֵּשְׁתְּ 

יזכה באהבת אביו יצחק? זאת לא נדע. נדע רק זאת, האחיזה בעקב עשו, 

קניית הבכורה ולקיחת הברכה שיועדה לאחיו, מעידות כי יעקב האמין 

שהחלק החסר בזהותו ה'יעקבית' נמצא אצל אחיו עשו, ובמפגש עם המלאך 

חש המהפך התודעתי של יעקב. נראה כי המלאך פוקח את עיני יעקב מתר

ואומר לו: בוא ואראך את שאתה מבקש כל ימיך. יעקב מבין כי התחושה 

המקננת בו עוד מבטן אמו, כי זהותו אינה שלמה, אכן נכונה. יש באישיותו 

                                                 
 לד.-כה, כט 23
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צד נוסף האמור לבוא לידי ביטוי. ראוי הוא לייעוד מרומם מזה המקופל בשם 

עקב, אולם בעוכרו עומדת הטעות המגולמת במחשבה כי החלק הנוסף הזה, י

נמצא אצל עשו אחיו. אמונה שגויה זו, לה הייתה שותפה כנראה גם אמו, 

היא זו שסיבכה את חייו והובילה אותם במסלולם הטראגי עד עכשיו. מכוחה 

עתה,  24שגה, וחטא בכך שלקח במרמה את ברכת אחיו שאכן לא לו נועדה.

', הגיע שְּׁמֶ! מַהעל שאלת 'עם אלוקים, ומשהשיב ב שנאבק ומ

 'וַיֹּאמֶר – 25הזמן שיוענק לו את שביקש כל ימיו, את שהוא ראוי לו באמת,

אֲנָשִׁים כִּי שָׂרִיתָ עִם אֱ$קִים וְעִם  שְׂרָאֵלקֹב יֵאָמֵר עוֹד שִׁמְ! כִּי אִם יִ $א יַעֲ 

 ' (לב, כט).וַתּוּכָל

 –יעקב נפקחות, וכבר בבוקרו של יום המחרת הוא ניגש אל התיקון עיני 

טקס השבת הברכה אל בעליה. מה היה בה באותה ברכה? שפע גשמי (טל 

 יַעַבְדוּ!' השמים, משמני הארץ, דגן, תירוש ויצהר) ושררה המתבטאת בפסוק:

...' (כז, כט). אִמֶּ! בְּנֵי לְ! שְׁתַּחֲווּוְיִ  לְאַחֶי! גְבִיר הֱוֵה לְאֻמִּים לְ! וְיִשְׁתַּחֲווּ עַמִּים

שני יסודות אלו של ברכה נועדו לעשו, ואותם משיב יעקב בעת פגישתם. 

שפע גשמי של דגן תירוש ויצהר אין לו, שהרי אינו חקלאי, אך ברכה גשמית 

יש ויש. זו הסיבה שחשוב כל כך ליעקב שעשו  –של רועה יושב אוהלים 

 רָב לִי יֶשׁא דוחה בתוקף את סירובו המנומס של עשו: 'יקבל את מתנתו, והו

 ' (לג, ט). ל6ָ אֲשֶׁר לְ! יְהִי אָחִי

בנוסף, כשאומר יעקב: 'אַל נָא אִם נָא מָצָאתִי חֵן בְּעֵינֶי! וְלָקַחְתָּ מִנְחָתִי 

לג, י), אנו נזכרים מיד, ת פְּנֵי אֱ$הִים וַתִּרְצֵנִי' (כִּרְאֹ  כִּי עַל כֵּן רָאִיתִי פָנֶי! מִיָּדִי

כפי שציינו לעיל, בפסוק דומה שנאמר לאחר המפגש עם האיש: 'כִּי רָאִיתִי 

' (לב, לא). נראה כאילו אומר כאן יעקב וַתִּנָּצֵל נַפְשִׁי פָּנִיםאֱ$הִים פָּנִים אֶל 

לעשו: המפגש שלנו כאן עכשיו הואהמשכו של מפגש אחר שהיה לי בלילה 

                                                 
ברכה גשמית זו עוסקת ברווחה ובשררה בטווח הקצר, ויעקב נועד ליותר מכך, ברכתו  24

מבטאת את ברכת עשו בשפתה של ההגות היהודית, היא בעלת אופקים גבוהים ורמים יותר. 
עומת הישראליות ל על יעקב בעולם הזה של טרום גאולה, עשוהעליונות הגשמית של 

 המסמלת את עידן הגאולה, בו רמה דרכם של ישראל בעולם.
 עקב בחרן פוגשים אנו בעיקר בלילה את הפן הגבוה של אישיותו:גם בימי גלותו של י 25
בחיי  המלאכים בחרן ובדרכו חזרה. התגלויותו לום הסולם וההתגלות האלוקית שעמוח

העולם הפנימי יותר, נגלים ו מתבטא לפעמים , בלילה, בהיום פוגשים אנו את 'יעקביותו'
 .ניצני 'ישראליותו'
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פגש עם אלוקים הסתבר לי כי אכן טעיתי, חטאתי כלפיך האחרון. באותו מ

בלוקחי את הברכה שהייתה מיועדת לך. אין לי בה חפץ עוד, אני הוא זה 

 הֻבָאת אֲשֶׁר בִּרְכָתִי אֶת נָא קַח' (לג, ט). וכעת, 'לָ# אֲשֶׁר לְ! יְהִישצריך לומר: '

 יא). ' (לג, כֹל לִי יֶשׁ וְכִי אֱ*הִים חַנַּנִי כִּי לָ#

 קַחמעתה מובן מדוע רק כאן הופכת בפי יעקב המנחה לברכה. האמירה '

' היא דו משמעית. ברובד הראשון ברור שהכוונה היא לברכת בִּרְכָתִי אֶת נָא

העיזים, התיישים, הרחלים ושאר בעלי החיים שנשלחו לעשו כתשורה, אך 

ו לפני ברובד השני אין ספק כי היא מכוונת לאותה ברכה שנלקחה ממנ

 למעלה מעשרים שנה.

המרכיב השני בברכה שיועדה לעשו היה השררה והאדנות, וגם אותם 

משיב כאן יעקב לעשו באופן מופגן. זהו פשר התנהגותו הכנועה והמשופעת 

 עַד גִּשְׁתּוֹ  עַד פְּעָמִים שֶׁבַע אַרְצָה וַיִּשְׁתַּחוּ' –כל כך בביטויי השפלה ועבדות 

 וְיִשְׁתַּחֲווּנה נתקיימו כאן באופן מובהק דברי אבינו יצחק 'ה –' (לג, ג) אָחִיו

 '.אִמֶּ! בְּנֵי לְ!

עלינו לשוב אפוא ולברר מה היו שורשי הויכוח בין יצחק ורבקה, והאם 

ניתן להכריע בשאלה מי צדק על פי פשוטי המקראות. נראה כי יצחק הבחין 

את ברכתו הגשמית  היטב בהבדלים שבין יעקב ועשו בניו. כשמשווים אנו

שיועדה לעשו, לעומת ברכתו הייעודית ליעקב לפני שילוחו לחרן, נראה ברור 

שיצחק ידע כי הייעוד הרוחני ההיסטורי הגדול הגלום בברכת אברהם 

ובירושת הארץ מיועד ליעקב. את זאת יודעת כמובן גם רבקה, והויכוח, אם 

דע יצחק שיעקב יקבל כן, נסב על זמנה ומקומה של הברכה הגשמית. האם י

בעתיד ברכה נוספת מאלוקים, ברכה שתוסיף לו שם ותשלים בכך את הצד 

החסר באישיותו? את זאת אין לדעת, אולם נראה כי סבור היה יצחק שבמצב 

הזמני הנוכחי העליונות הגשמית צריכה להינתן לעשו. נזכור כי יצחק לא ידע 

ידע עליה, אין היא חד משמעית, ואפילו  26',צָעִיר יַעֲבֹד וְרַבעל נבואת '

ובוודאי שקשה לקבוע לאיזה זמן ולאיזו תקופה היא מתייחסת. על כן האמין 

יצחק כי בעולם הזה העכשווי (עולם של לפני גאולה), הברכה (כמו הבכורה) 

 הגשמית צריכה להינתן לעשו. 

                                                 
 .4עיין לעיל הערה  26
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לא כך חשבה והאמינה רבקה אשתו. יש הסבורים כי טעתה רבקה לחשוב 

ואם כך, השתלשלות  27עומד לתת את הברכה הייעודית לעשו,שיצחק 

האירועים כולה אינה אלא תולדה של אי הבנה טראגית, אך ניתן גם לומר כי 

רבקה ידעה שמדובר בברכה גשמית ופעלה על מנת שגם ברכה זו, הגשמית, 

 תינתן לבנה אהובה, יעקב. 

ד מכך את דעתה של התורה על מעשה זה של רבקה ניתן אולי ללמו

 שבאופן מפתיע למדי, 'מעלימה' התורה מכאן ואילך את רבקה מעינינו

לחלוטין. כאשר רבקה שולחת את יעקב בסוף פרשת תולדות לחרן, היא 

 לּוֹ  עָשִׂיתָ  אֲשֶׁר אֵת וְשָׁכַח מִמְּ$ אָחִי$ אַף שׁוּב עַדאומרת לו מפורשות: '

(כז, מה) ' והנה, חזרנו אל המקראות, ולא מצאנו .

ששלחה רבקה לקרוא ליעקב. וכשחוזר יעקב, מצפים היינו למפגש נרגש בינו 

 מַמְרֵא אָבִיו יִצְחָק אֶל יַעֲקֹב וַיָּבֹאובין אמו האוהבת, אך התורה מדגישה: '

כז). אפילו סיפור  (לה, ' שָׁם גָּר אֲשֶׁר חֶבְרוֹן הִוא הָאַרְבַּע קִרְיַת

פטירתה של רבקה אינו מוזכר, בניגוד לזה של שרה ורחל. מה שמחריף 

ומבליט את עובדת 'העלמתה' של רבקה מסוף פרשת תולדות ואילך, הוא 

האזכור המפתיע של דמות חדשה ואלמונית עד כה בעת שובו של יעקב לבית 

אֵל תַּחַת הָאַלּוֹן וַיִּקְרָא מִתַּחַת לְבֵית קָה וַתִּקָּבֵר וַתָּמָת דְּבֹרָה מֵינֶקֶת רִבְ אל: '

נראים הדברים כאילו העלמה מכוונת זו היא  28' (לה, ח).שְׁמוֹ אַלּוֹן בָּכוּת

דרכה של תורה לומר לנו את דעתה על חלקה של רבקה במעשה הברכות. לא 

ובעקבותיה  29רק שתוכניתה להביא ברכה גשמית זו ליעקב לא עלתה יפה,

גם תוכניתה האישית להשיב אליה את  30עקב ימי גלות ומכאוב,נגזרו על י

                                                 
 בְּטֶרֶם נַפְשִׁי תְּבָרֶכְ$ בַּעֲבוּר" :תן להביא מההשוואה בין דברי יצחקתמיכה להבנה זו ני 27

 פְנֵילִ  וַאֲבָרֶכְכָה" דבריה של רבקה המצטטת את יצחק בפני יעקב בשינוי קל:ל(כז, ד), " אָמוּת
 ה'". לִפְנֵיעונה משמעות דתית באומרה "ט רומזת שהברכהרבקה (כז, ז).  "מוֹתִי לִפְנֵי ה'
שהכתוב רומז כאן על מות  , בעקבות חז"ל,מבאריםעל אתר אשר רמב"ן וראה רש"י ו 28

 רבקה. הרמב"ן מתייחס באריכות לשאלה מדוע לא הוזכר בפירוש מות רבקה וקבורתה, ע"ש.
ביעקב  קרה מקרה בו נתקיימה ברכת האדנותוריה טבהיסאחת פעם  לאאף ובכלל,  29

 .ובזרעו
במרמה שרימוהו  ,מידה כנגד מידהיעקב ממשיך ומתגלגל על פי חז"ל  וכידוע עונשו של 30

 בניו לאחר מכירת יוסף.
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יעקב בבוא היום לא יצאה אל הפועל כפי שתכננה, והתורה עוטפת את 

 דמותה בשתיקה רועמת.

כ). -רעיון זה עולה גם מן העיון בפרשת שובו של יעקב לבית אל (לה, א

ן שאלנו מהו פשר כפילות הסיפור של קריאת שם המקום בית אל, בניי

המזבח והמצבה והסיום הדומה העוסק במות אישה. אולם עלינו לשים לב כי 

גם כשנשלח יעקב לחרן בסוף פרשת תולדות מספרת לנו התורה פעמיים על 

 עזיבתו את ביתו:

 
 ייְמֵ  יִקְרְבוּ בְּלִבּוֹ  עֵשָׂו וַיֹּאמֶר אָבִיו בֵּרֲכוֹ  אֲשֶׁר הַבְּרָכָה עַל יַעֲקֹב אֶת עֵשָׂו וַיִּשְׂטֹם

 הַגָּדֹל בְּנָהּ עֵשָׂו דִּבְרֵי אֶת לְרִבְקָה וַיּגַֻּד :אָחִי יַעֲקֹב אֶת וְאַהַרְגָה אָבִי אֵבֶל

 ל6ְ מִתְנַחֵם אָחִי6 עֵשָׂו הִנֵּה אֵלָיו וַתֹּאמֶר הַקָּטָן בְּנָהּ לְיַעֲקֹב וַתִּקְרָא וַתִּשְׁלַח

 עִמּוֹ  וְיָשַׁבְתָּ  :חָרָנָה אָחִי לָבָן אֶל ל6ְ בְּרַח וְקוּם בְּקֹלִי שְׁמַע בְנִי וְעַתָּה :לְהָרְג6ֶ

 אֵת וְשָׁכַח מִמ6ְּ אָחִי6 אַף שׁוּב עַד:אָחִי6 חֲמַת תָּשׁוּב אֲשֶׁר עַד אֲחָדִים יָמִים

 :אֶחָד יוֹם שְׁנֵיכֶם גַּם אֶשְׁכַּל לָמָה מִשָּׁם וּלְקַחְתִּי6 וְשָׁלַחְתִּי לּוֹ  עָשִׂיתָ  אֲשֶׁר

 אִשָּׁה יַעֲקֹב =קֵחַ  אִם חֵת בְּנוֹת מִפְּנֵי בְחַיַּי קַצְתִּי יִצְחָק אֶל רִבְקָה אמֶרוַתֹּ 

 וַיְבָרֶ< יַעֲקֹב אֶל יִצְחָק וַיִּקְרָא :חַיִּים לִּי לָמָּה הָאָרֶץ מִבְּנוֹת כָּאֵלֶּה חֵת מִבְּנוֹת

 בֵּיתָה אֲרָם פַּדֶּנָה לֵ< קוּם :כְּנָעַן תמִבְּנוֹ  אִשָּׁה תִקַּח =א לוֹ  וַיֹּאמֶר וַיְצַוֵּהוּ אֹתוֹ 

 יְבָרֵ< שַׁדַּי וְאֵל :אִמ6ֶּ אֲחִי לָבָן מִבְּנוֹת אִשָּׁה מִשָּׁם ל6ְ וְקַח אִמ6ֶּ אֲבִי בְתוּאֵל

 רְע6ֲוּלְזַ  ל6ְ אַבְרָהָם בִּרְכַּת אֶת ל6ְ וְיִתֶּן :עַמִּים לִקְהַל וְהָיִיתָ  וְיַרְב6ֶּ וְיַפְר6ְ אֹת6ְ

 אֶת יִצְחָק וַיִּשְׁלַח :לְאַבְרָהָם אֱ=הִים נָתַן אֲשֶׁר מְגֻרֶי6 אֶרֶץ אֶת לְרִשְׁת6ְּ אִתָּ<

:וְעֵשָׂו יַעֲקֹב אֵם רִבְקָה אֲחִי הָאֲרַמִּי בְּתוּאֵל בֶּן לָבָן אֶל אֲרָם פַּדֶּנָה וַיֵּלֶ< יַעֲקֹב
31

 

 

די רבקה אמו, ובפרק כח, פס' מה נשלח יעקב לחרן על י-בפרק כז פסוקים מב

ה, נשלח יעקב לפדן ארם על ידי אביו. אולם מה רב ההבדל בין שתי -א

שליחויות אלו! אצל רבקה סיבת הליכתו של יעקב חרנה היא בריחה מחמת 

אחיו, ואילו אצל יצחק, נשלח יעקב לשאת אישה ולממש את ייעודו כבן 

 ר לברכת הזרע, גם ברכתלמשפחת אברהם, ועל כן לשילוח זה מצורפת, מעב

 אברהם וירושת הארץ.

לכשנשווה את סיפורי חזרת יעקב עם סיפורי שילוחו נגלה הקבלה 

על ידי אימו ועל ידי אביו, ועל כן גם  –מפתיעה. כביכול נשלח יעקב פעמיים 
                                                 

 כח, ה.-כז, מא 31



 מעגלים ו 136

 

-בפעם הראשונה (לה, א –סגירת המעגל בשיבתו לבית אל מסופרת פעמיים 

 מִפְּנֵי בְּבָרְחֲ!מו ולכן מוזכרת כאן לשון בריחה ("ח) הוא שב מן השילוח של אי

 הָעֹנֶה לָאֵל") והאווירה היא ברוח של צרה ("לְ! בְּרַח וְקוּם" כנגד "אָחִי! עֵשָׂו

פי זה מובן גם סיום הסיפור במות דבורה מינקת רבקה, -על .")צָרָתִי בְּיוֹם אֹתִי

בפעם השנייה שב  רבקה. יפור מבחינתה שלבכך נחתם באופן טרגי מעגל הס

תחושת החזרה שונה  כ),-ידי אביו (לה, ט-אליה נשלח עליעקב מן הגלות 

בהתגלות הפותחת הוא מקבל מאלוקים עצמו את שמו, ישראל ו לחלוטין,

המשכה של אותה התגלות מקביל באופן  (לאחר שקיבלו כבר מן המלאך).

 תיע לברכת יצחק ליעקב בעת שילוחו:מפ

 

 בעת חזרתו של יעקב קב על ידי יצחקבעת שליחת יע

   !ְיְבָרֵ" אֹת   ָוְהָיִית

:  וְיִתֶּן לְ! אֶת בִּרְכַּת אַבְרָהָם

  !ְּלְרִשְׁת



 

  ר לוֹ אֱ(הִים אֲנִי וַיֹּאמֶ 

יִהְיֶה מִמֶּךָּ וּמְלָכִים מֵחֲלָצֶי!  גּוֹי 

 יֵצֵאוּ:     

וּלְיִצְחָק     אַחֲרֶי! אֶתֵּן

 33אֶת הָאָרֶץ:

 

בעמקי לבו שיעקב יקבל את השלמת שמו ומהותו על נראה כאילו יצחק ידע 

ולפי זה מובן אפוא שכיוון שמטרת השילוח על ידי יצחק  ,ידי האלוקים

הייתה נשיאת אישה ובניין ביתו של יעקב, מסתיים סיפור שיבתו זה במות 

 רחל, האשה אותה אהב, ובלידת בנו האחרון, בנימין.

 

 

בקה בעניין הברכות, ויצחק הוא זה שצדק על פי הצעתנו זו נראה כי טעתה ר

בתכניתו להעניק את הברכה הגשמית לעשו ואת ברכת הייעוד ליעקב. אגב 

ישראל, ולדרך -כך נחשפנו גם לכפל הזהויות שבדמות אבינו השלישי, יעקב

הסבוכה שעבר עד שמצא והשלים עם כפל זהות זה. המסרים המוסריים 

                                                 
 ד.-כג, כ 32
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יין מקומו של הסיפוק המיידי לעומת העולים מניתוח זה של האירועים בענ

הייעוד, המרוחק יותר, ובעניין האמצעים הפסולים הננקטים למען מטרת 

 הנראית כשרה וראויה, הרי הם ברורים וגלויים.

אולם, בלומדי התורה לדורותיהם מפעמת ההכרה העמוקה כי סיפורי 

באו.  בראשית אינם סיפור היסטוריה גרידא, ואף לא לשם לקח מוסרי בלבד

אוצרות של משמעות היסטורית ולאומית טמונים בהם באופן גולמי בבחינת 

'מעשה אבות סימן לבנים'. ברוח זו עולה אפוא כי גם השמות יעקב וישראל 

פותחים בפנינו מניפת משמעויות רחבה באשר לזהותנו הלאומית. יעקב 

המייצג ופתלתלה, לעומת ישראל  והגלותיות העקובה, הכנועהכמייצג הגלות 

גאולה ישרת דרך וזקופת קומה השורה עם אלוהים ואנשים ויכולה להם. 

בתקופה בה זכינו לצאת מעומק לראשיתה של גאולה 'המעולפת במטמוני 

רוחשת בנו לעיתים ההרגשה כי שני השמות הללו על מטעניהם,  34מסתרים',

'. לִסְגֻלָּתוֹ  רָאֵליִשְׂ  יָהּ לוֹ  בָּחַר יַעֲקֹב כִּי' –משמשים לחילופין בכתר אחד 

 (תהלים קלה, ד).

                                                 
 , אגרת שעח.הראי"ה קוק,  34


