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 רעיונות חסידיים בלמדנותו של בעל ה'שפת אמת'



(להלן השפ"א), ר' יהודה אריה לייב אלתר, שנחשב לאדמו"ר  'שפת אמת'הבעל 

ולאחד הבולטים שבאדמו"רי  1הפורה ביותר מבחינה מחשבתית בחסידות גור

לא עסק רק בחסידות. כלפי לייא, ייתכן שעיקר עיסוקו היה דווקא  2תו,תקופ

 3.פלפולים על הש"סבחידושים ובהעיסוק המסורתי בלמדנות, כלומר בקושיות, 

אכן כתב ספרי חידושים, כדרך החידושים של אסכולת האחרונים על פ"א הש

 4.אך רובם אבדו בשואה ונותרו לנו רק חידושיו על סדרי מועד וקדשים הש"ס,

. נבחן טרםביניהם  היחסכאשר  5,זה לצד זה עומדים שני חיבוריו, מפעלי חייו

החסידי קשרים בין ספר הדרשות ו הקבלות מספרבמאמר זה אנסה להראות 

"א השפ שלתפיסתו בספר החידושים הלמדני. לאור השוואה זו ובעזרת עיון ו

 
שהספר  אמנם גם סבו, החידושי הרי"מ מייסד החסידות נחשב להוגה מקורי, אך אין ספק  1

 שפת אמת מרכז בתוכו תפיסת עולם מורכבת ושיטתית שאין דומה לה בגור ובסביבתה. 

 שפת"ה בעל של בהתפתחותו שלבים: לחסידות ומקבלה להנהגה מנעורים, 'יעקבסון' י: ראו  2

, ב  בתוך: ר' אליאור וי' דן (עורכים), "',אמת

 .446–429' עמ, ו"תשנירושלים 

גם אדמו"רים נוספים באותה תקופה עסקו רבות בתורת הנגלה, ופרסמו ספרי חידושים,   3

 ביניהם הרי"מ, ובעל ה'אבני נזר' מסוכטשוב.

 אלא, ס"הש על המקוריים חידושיו אינם הם אך, מכות מסכת על חידושים גם מצויים בידינו  4

 בנושאים העוסקים', התורה על אמת שפת'מ ובעיקר אחרים ממקומות ליקוטים הם

 .34 הערה להלן ועיינו. למסכת הקשורים

בניגוד לסבו שהיה גם מנהיג ופעיל פוליטי, ולבנו שהיה בעיקר מנהיג פוליטי, מפעל חייו של   5

דרשות הם שעניינו אותו י והגותי. דווקא הכתיבה והתריא היה באמת הרבה יותר יצ"השפ

 יותר מכל.
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 ביןלשפוך אור על הזיקה  אנסה, התורה לומד של מוהתורה ומקו לימודלגבי 

כל אחת מהדוגמות להלן יכולה  .חסידית־מחשבתו ההגותיתומחשבתו הלמדנית 

כדי להבין ולהעמיק  יש באוסף הדוגמותנראה כי , אך עצמאידיון לשמש בסיס ל

 יצירתו של השפ"א.בבדמותו ו



נופתע  פחותכמצע לתורה חסידית, ועל כן  יותר נוחות , מטבען,אגדתיות סוגיות

החבויה בתוך פירוש תמים על  ,בספר חידושים למדניתורה חסידית אם נמצא 

יפרש השפ"א על פי  ןאות ,. אולם, גם עיסוק בגמרות אגדתיותתלמודיתאגדתא 

החסידי יוצג בצורה שונה  'וורט'יש בו מן החידוש, שכן ה ,תפיסתו החסידית

 המנס ינוא , הדרשןמאשר בספר הדרשות על פרשת השבוע. בדרשנות החסידית

, ועל כן מסוימים דווקאלמקורות  ףכפו ינולפתור קושיות על דרך הפשט וא

 המקשהלמדן ול התלמודית החופש הדרשני גדול. לעומת זאת, בדרך הפלפ

 לפרש את הסוגיא המקורות סותרים זה כנגד זה, ומתוך כך מנס ךקושיות, משלי

א לפרש את האגדתות בש"ס באופן דומה לדרכו ". יכול היה השפהעומדת לפניו

 6.פלפלנית־בדרשנות על התורה, אך גם שם הוא בוחר להמשיך בדרכו הלמדנית



בתוך דיון למדני על אגדתא, ניתן למצוא  יתמוסווהדוגמא לדרשנות חסידית 

השפ"א מתמודד עם הסתירה בין  .על סיומה של מסכת חגיגה 'שפת אמת'ב

וטוענים שישנם  ,התוספות מחלקים בין שני סוגי פושעים 7התוספות לגמרא.

ענה זו טוהם בועלי הכותית שנמשכה ערלתן.  ,פושעי ישראל שנשרפים בגיהנום

הטוענת שגם הריקנים שבישראל, כלומר הרשעים עומדת בניגוד לעמדת הגמרא, 

בועלי הכותית ש ניתן לומר איךלפי זה, מלאים מצוות כרימון.  ,הגדולים

 !נשרפים? הרי גם הם לכאורה נכללים ברשעי ישראל המלאים מצוות כרימון

וחומר ממזבח  פושעי ישראל אין אור גהינם שולטת בהם קל :אמר ריש לקיש

 
) מחלק בין שתי תקופות בחייו של השפ"א: 438–436עמ'  ,2 הערה לעיל( בסוןיעקאמנם   6

טרם התמנותו לאדמו"ר, היה ניגש לדרשה "כתלמיד חכם השוקד על תלמודו" והיה מפלפל, 

מקשה ומתרץ אף בדרשותיו החסידיות (שנקבצו בספר 'ליקוטי שפת אמת'). לאחר שקיבל 

 רשותיו לסגנון המוכר לנו מספרו על התורה.על עצמו את עול ההנהגה, השתנה סגנון ד

7 חגיגה כז ע"א, ו  ד"ה "פושעי ישראל אין אור גיהנום". אתרעל , 



 225 לאמת אחת שפה אין 

כתוב בתוספות דמכל מקום פושעי ישראל בגופן אינו כן כדאמרינן  .הזהב כו'

כל  ,דכמו דמסירין מהם המילה ,וצריך לומר בכוונתם דמשכה ערלתן [...],

נראה דהא כתיב  פותהתוס רוש[...], אכן עיקר פי המצות נמי מסירין מהם

באותן שהם בכלל ישראל על  אם כן היא דוקא ',ריקנין שבך'ודרשינן  ',רקתך'

אבל הרשעים שנמשכה ערלתן יצאו מכלל ישראל ואינם בכלל  ,כל פנים

מפני  ,, ויש לומר דלכך הביא הגמרא הא דריש לקיש בסיומא דחגיגה'רקתך'

יראה ' :ונלמד מקרא דכשבאו לעלות לרגל כתיב ,שאמרו דברגל הכל חברים

וכל שכן  חת,ושם בשורש פנימיות נפשות כל בני ישראל אחדות א ',כל זכורך

ולכן אפילו ריקנין  ,הרוחות כשמסתלקין מן העולם בשורשן נעשו אחדות

 8.ולהכי מי שנמשכה ערלתו אינו בכלל כל זכורך כנ"ל ,שבך ניצולין מגיהנם

 קטע זה כולל בתוכו כמה עניינים חסידיים מסוגים שונים. ראשית, סיום הקטע

 של זו מימרא דווקא הבחרנ"א מסביר מדוע השפ. מובהקבעל אופי חסידי  הוא

מדבר על שורש פנימיות נפשות ישראל  הואאת מסכת חגיגה.  לחתום לקיש ריש

זו  הבנה ואכן 9ועל האחדות שיש מחוץ לעולם הגשמי שלנו, עולם הפירוד.

גיגה, ואין זה דווקא בסוף מסכת ח וז אמרילטעם הבאת מ רעיונימוצגת כנימוק 

מסכת  כחותמת אמרימהשל  הסוגייתי, אלא 'וורט' על מקומ־מן הפלפול הפנים

. לאור 'יםמועדשפת אמת על ה'זה יכול להתאים ל דרושרגל. שמדברת על הָ 

 כעין זה ידיף ריח חסידי. 'אידיאולוגי'זה מפתיע שמאמר אין  האמור לעיל,

הראשון, ומקומה של  חלקהדווקא  ןת בדרשה, הוהחדשני ותהנקוד

בין סתירה הברצף הפלפול. כדי לענות על  המסכת את החותמת מימראה

ושאר רשעים. בועלי  עלי כותיתוא מחלק בין בשפ", ההתוספות והגמרא

המצוות נגוזו שאר כל אף  ,בטלה מילתםו הכותית, מתוך שנמשכה עורלתם

נשארו בכלל  עדיין לעומתם, ,רשעיםהשאר , והם אינם נחשבים ישראל. מהם

הם אלה המלאים מצוות כרימון ואלה שאברהם אבינו מעלה ו ,ישראל

חילוק, אמנם  ל ידיא קושיא על התוספות ע"מתרץ השפ למעשה,מהגיהנום. 

הסבר זה מקבל משמעות נוספת כאשר אנו  10.נושא אגדתי, אך בצורה למדניתב

 , שם הוא דורש:'על התורה מתאת שפ'ים בעיינמ

 
 .פיסוק והוספנו וקיצורים תיבות ראשי פתחנו, המאמר כל לאורך אמת השפת דברי בציטוט  8

 ה"ד, ד"תרס, בהר: לדוגמה ראו. ב לרוב למצוא ניתן דומים קטעים  9

  ".אח במדרש" ה"ד, ה"תרל, וקרח"; וחיים מות במדרש"

אין זה חידוש של השפ"א, שכן רבים הדרשנים שתירצו כך קושיות אגדתיות. אך הדגש הוא   10

 שגם השפ"א פועל כך, ובניגוד לדרך פעולתו בדרשנות החסידית.
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מגיהנם  ישראל שאברהם אבינו עליו השלום מציל בני, חז"ל אמרושו וכמ

גם כי אלך בגיא צלמות כו' כי אתה 'והוא חוט של חסד הנ"ל. ועל זה כתיב 

ם ברית מילה שהוא שמו יתברך וחוט של חסד שעל זה רומז שֵ  :. פירוש'עמדי

כידוע. והמשכיל יבין דברים אלו ביותר כי עיקר כח המילה להמשיך  'אתה'

 12ולכן השומר בריתו נקרא חסיד. 11.נת חסד למטהבחי

זה מסביר מדוע ברית המילה היא זו שמגנה על ישראל מהגיהנום, וגורמת  קטע

על פי הפירוש  ,לאברהם להציל אותם. ישנו קשר הדוק בין הרעיון שבאגדתא

לזה שבדרשה החסידית. בשניהם המילה היא זו המגינה על רשעי  ,הלמדני

והיא בחינת אברהם אבינו. ההבדל הוא בדרך העברת  ,םישראל מאש הגיהנו

הרעיון, כאשר בדרשה הוא דורש את שהוא רוצה, ואילו בגמרא הוא נדרש 

אנו למדים שיש קשר בין מחשבתו הלמדנית לזו  ,בכל אופן 13לקושיות ותירוצים.

יש בו מן המשותף  ממילא שאולי ,לפחות בתחום האגדתי ,חסידית־הדרשנית

 .ןיהתלש

רוש זה על דברי התוספות טמון אף רובד עמוק יותר ברמה החסידית, בפי

. 'כלל ישראל' –ים המרכזיים בהגותו של השפת אמת מושגשנוגע לאחד ה

יש משמעות עמוקה  14י,חסידדרשות הבספר ה רבותשחוזר פעמים  ,לביטוי זה

 אליו , להתבטלב'כלל ישראל' א כל אדם צריך להיות שותף". אצל השפרחבהו

והוא שייך לסדר שמעל  ,יש מעין ממשות בפני עצמו ו. ל'כלל ישראל'ולדבוק ב

הוא המקור העליון של כל נשמות  'כלל ישראל'הטבע, עליו ארחיב בהמשך. 

המיוחדת לישראל ומאחדת אותם. על פי זה,  ,א המילהומביטויו ה דישראל, ואח

יצא מכלל ישראל פגם בברית המילה ולכן  ,"נמשכה ערלתו"ואדם שבעל כותית 

וממילא הוא נשרף בגיהנום.  ,שייכת לאחדות הישראלית כבר אינה ונשמתו

 15.לעומתו, מי ששומר בריתו ומתבטל לכלל ישראל נקרא חסיד

 
לם. עיינו בתחילת המילה מסירה את הקליפה, ומאפשרת לשפע, הוא החסד, לחדור לעו  11

 ).12 הערה להלן( הדרשה

12  ,ה ד, ב"תרס, לך לך, שם עוד ועיינו". נותן הנני" ה"ד, ב"תרנ, פנחס"

 "והנה האבות".

ישנו הבדל נוסף. בדרושים החסידיים הניתוק הנוצר מאי שמירת הברית הוא מהקב"ה, בעוד   13

 זה אך, בינם הבדל אין בעומק אמנםשבחידושים הלמדניים הניתוק הוא מכלל ישראל. 

 .בחסידות ולא בלמדנות דווקא מופיע ישראל כלל על שהדגש מפתיע

 ם ב'שפת אמת'. המונח 'כלל ישראל' מופיע כמאתיים וחמישים פע  14

נראה שיש כאן הוראה ישירה לחסידים להקפיד על העניין המיני ביתר שאת, ואכן ידועים   15
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ראינו שאכן קיים קשר עמוק בשני רבדים בין הלמדנות לחסידות אצל 

הלכתיות. כעת אנסה  כשאין לכך השלכות 16,השפ"א לפחות ברמה האגדתית

  עון שאף בנושאים הלכתיים ישנה השפעה חסידית על פלפול למדני.לט



אלא בדרך קיום המצוות  ',רוחניים'הנושא ההלכתי בעיקרו אינו עוסק בנושאים 

לא אמורות להיות הקבלות בין החסידות  ,לכאורה ,לכן מעשית.ה ןבצורת

יש בתחום זה אף כי והלמדנות בעניין זה. בדוגמאות הבאות אנסה להראות 

 מקום להשוואה. 



(ב  אחת המצוות העיקרית של חג הפורים היא קריאת המגילה. במסכת מגילה

על מנת הרגיל,  קריאההן את המגילה טרם זמ םיאכפרים קורבמבואר ש ע"א)

שיספקו מים ומזון לאחיהם שבכרכים. הרי"ף על אתר מסביר את שיטת חכמים 

 ":אותה אלא בזמנה ןבגמרא, לפיה בזמן הזה "הואיל ומסתכלין בה אין קורי

 להם שיחלק כדי מגילה למקרא נשואות עניים של ועיניהם הואיל, כלומר

 .בזמנה אלא אותה קורין אין, פורים מעות

"הואיל ומסתכלין בה" על העניים הנושאים עיניהם  הביטוי הרי"ף מסביר את

לקריאת המגילה בציפייה לקבל מתנות עניים. פירוש זה מסתמך על הסוגיא 

קוראים בשבת, ולפי רב יוסף זה  יןשם מבארים מדוע א ,ב)ע" בהמשך הפרק (ד

מכיוון שעניים מצפים למתנות, ואסור לתת אותם בשבת. כמו כן מציעים 

שהכפרים שמקדימים את הקריאה, יקדימו גם את מתנות העניים לאותו יום 

א) אומרת שבזמן שהשנים כתיקנן וישראל ע"(ב  בסוגייתנומאותה סיבה. הגמרא 

בזמן 'ג הקדמת קריאת בני הכפרים, אבל שרויין על אדמתן מקיימים את נוה

________ 
 חוקי הצניעות המחמירים בגור כבר מראשיתה. 

, , יומא ז ע"ב, ד"ה "בגמ' מי לא", לוהשווה עוד   16

 החסידית בדרשהנשא, תרנ"ג, ד"ה "במד' הדעת". שם המסקנה הסופית מעט שונה, כאשר 

י הדגש הוא על ההוראה המעשית. וכן הלמדנ הדגש הוא על ההשפעה לעתיד, ואילו בחידוש

, סוכה נ ע"ב, ד"ה "בגמ' דאר"נ", להשווה   ,

מפתחת יותר רעיון זהה שמופיע  החסידית הדרשה". שם סוכות, תרמ"א, ד"ה "כתיב יפתח

 בחידושים על הש"ס.
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 הואיל ועניים מסתכלין בה לא מקדימים.  17'הזה

 "הואיל  :אחרת בגמרא ששונה הישנה גרסהוא מוסיף ומציין כי 

 :זו הטעם דברי חכמים לפי גרס את ומסביר ,בה"

 מעמידין ישראל שהיו העת באותו כלומר, בה, ומסתכנין הואיל שגורסין ויש

 עשר בשנים עשר באחד אותה קורין היו סכנה, לידי באין ואין הםדתי

 אותה קורין אין בדתיהם, ישראל שמסתכנין הזה בזמן אבל עשר, בשלשה

 .הלכתא וכן עשר, וחמשה עשר ארבעה שהן בזמנה, אלא

, תחת גזירות דת שונותמצויים בעת שישראל מפורדים באומות והוא מסביר כי 

מפני הסכנה שבפיצול הקהילות למנייני  ,באותו זמןאת המגילה כולם קוראים 

 קריאה נפרדים.

הרי"ף, דורש דרשה  ו הראשונים שלמקשה על דברי על אתרהשפ"א 

מיישב את דברי  ובעזרת דרשה זוחסידית ארוכה על משמעות קריאת המגילה, 

עזרת , הוא מצליח בהרי"ף ואף קושר בין הגרסאות השונות שהביא. בסוף דבריו

 של התוספות מהמשך הפרק. הקושי גם תרץאותה הדרשה ל

הואיל ומסתכלין בה, ופירש הרי"ף שעניים מסתכלין כדי לחלק להם מעות 

פורים, וגם הביא הגירסא הואיל ומסתכנין בה, ולשון שהשנים כתיקנן 

ולעניות דעתי נראה לי  ,זה רושוישראל שרוין על אדמתן לא אתי שפיר לפי

י קריאת ל ידוע ,דעכשיו שבית המקדש חרב ואין ישראל שרוין על אדמתן

 :כמו שכתוב ,המגילה מוחקין יתר הכח שנשאר עוד לעמלק בכל שנה ושנה

י הזכירה וקריאה ל ידשע ' (אסתר ט', כח),והימים האלה נזכרים ונעשים'

הנעשה אז היה הקבלה  י הנסל ידשע ,ושמיעה מעוררין זכות נעשה ונשמע

 'הדר קיבלוהו בימי אחשורוש' :)ע"א חשבת (פ כתבמס ו שכתובכמ ,מחדש

הקדמת נעשה לנשמע שלא על פי  הי שהיל יד, ונראה דמקודם עםשיין ע

הנס ומחיית עמלק  ההי ךכר ואח 18,יכול להתקיים הלכך לא הי ,הטבע

 
 כלומר בזמן רבי יהודה, הוא התנא ששנה את זה, לאחר חורבן הבית.   17

, תורה שבמתן א"השפ מסביר שם, ז"תרנ, אמור,  פי על לפרש צריך  18

 בפורים זאת לעומת). ו"תרל, בשלח, שם גם וראו( הטבע פי על שלא נפשם מסרו ישראל

 למרות התפלל יעקב כי א"השפ אומר, ו"תרמ, ואתחנן, שם: הטבע בדרך הייתה ההצלה

, ז"תרמ, וישלח, ושם; הנס על לסמוך ולא הטבע פי על לפעול שרצה מכיוון, שינצל ההבטחה

. מהשמד אסתר דור ניצל, הטבע דרך פי על שהייתה, יעקב של זו תפילתו שבזכות אומר הוא

 פי על שאינם ניסים), ה"תרל, תבוא כי, שם( מפשיסחא הרבי בשם שמבואר כפי, בנוסף

 על היו בפורים וההצלה התורה של המחודשת הקבלה, כלומר. לשעה רק מתקיימים הטבע
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סתרת פנים בדורות האחרונים ובימי ה השהי ,בחינת עשיה גם כן 19נפתח

קימו מה שקיבלו כבר להיות עושים 'ונעשה מקוים ומיושב בלב ישראל וזה 

קיבלו להיות  ןכי פל עף א ך,כר אח הוהיינו אף שאינם יודעים מה יהי ',סתם

וזכרם לא יסוף 'ועל ידי זה  20,עושין וסמכו על השם יתברך שיוכלו לקיים

הוא ממש קבלת נעשה  ןכם וא ,שזהו זכרם ,זכו לשמיעה ךכר שאח ',מזרעם

אז, וזהו  הי הקריאה נעשה הכל כמו שהיל ידולכך בכל שנה ושנה ע ,ונשמע

ולכך  ,בזמן מרדכי ואסתר השנעשה ממש כמו שהי 'נזכרים ונעשים' רושפי

לכך צריכין על כל פנים  ,עתה שיש סכנה שהמקדש חרב וישראל בין האומות

ן לקרות בעצמם, וזה יש כח אסיפת ישראל ביחד ולכך אין הכפרים מקדימי

שמצפים עתה לישועה  ,לומר בכוונת הרי"ף ז"ל שעיניהם של עניים נשואות

.] ובזה יש לפרש .[. .לכך אין קורין אלא בזמנה כנ"ל ,י קריאת המגילהל ידע

[...] אסתר ברוח הקודש נאמרה ' (מגילה ז ע"א) בגמרא לקמן כתובשה מ

הדר קיבלו 'דבשבת דרשו  פות,וסוהקשו הת ',קימו למעלה מה שקיבלו למטה

שענין הקדמת נעשה  רוש,שזהו עצמו הפי ש לומרולפי מה שכתבתי י 'כו'

יזכו לשמיעה  הי עשיל ידשע ,התעוררות ישראל מקודם הלנשמע הוא שיהי

קיימו  רושולא יצטרכו שיתעוררו מן השמים מקודם וזה הפי ,מן השמים

ומזה  ,למעלה ךכר קיימו אח הז יל ידע ,מה שקיבלו מקודם למטה – למעלה

 .כנ"ל ודשהקח עצמו נלמד שנאמרה ברו

 ינוא "שנים כתיקנן"הרי"ף וטוען שהלשון של  ו הראשוןהשפ"א מקשה על פירוש

בזמן הם העניים, כי משתמע שהשינוי  םעם הפירוש שהמסתכלי תיישבמ

יין על ענ לעובדה זו השפעה, ואין הקריאה תלוי בכך שאיננו שרויים על אדמתנו

 21.העניים הנושאים עינהם

כי מסבירה הכאן ניגש השפ"א אל עולמו החסידי, ודורש דרשה ארוכה 

האומרת על פי האגדתא . הקריאה במגילה מעוררת 'זכות נעשה ונשמע' בשמיים

________ 
, לדורות להתקיים היה יכול שלא תורה מתן לעומת, לדורות להתקיים יכלו ולכן, הטבע פי

  .הטבע פי על שלא שהיה מכיוון

 בני כי מוסבר שם", אש בלבת במדרש" ה"ד, ז"תרנ, שמות,  עיינו  19

 . 22 הערה, להלן וכן. השפע להורדת בעולם פתחים' פותחים' ישראל

 , יתרו, תרל"ג.  והשווה  20

בה' היא  רש"י, לדוגמה, מפרש בהתאם להבנה זו. הוא מסביר שכוונת המושג 'מסתכלין  21

שנוהגים לקבוע את התאריך על פי הקריאה, ולספור חודש ממנה עד פסח. אם יקדימו את 

הקריאה בכפרים, הם עלולים להקדים בטעות גם את פסח, ולאכול חמץ בימים האחרונים 

 של החג.
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 מסביר הוא 22,את התורה מרצונם בימי אחשוורוש חזרו וקיבלוהיהודים ש

'זכות  מעורריםמחודשת זו,  לקבלה שגרם הפורים נס את מזכירים שכאשר

הקריאה ו. הזכירה בשמים, התורה מקבלת הנגזרת הזכותנעשה ונשמע', כלומר 

 , בפורים,ועתה 23,לחטא העגל םגר אשרלמחיית עמלק,  ותבמגילה אף מועיל

שאף שלא יודעים מה יקרה, סומכים על  ,תייםיהקבלה והקיום נעשים אמ

 הקב"ה ועושים.

המעשית, שבזמן הזה, שאנחנו מפורדים בין  לתובנההשפ"א מכאן מגיע 

, והכפרים קוראים כמו 'כח אסיפת ישראליש צורך ב' ,האומות והמקדש חרב

צריך שישראל יהיו כולם. מכיוון שקריאת המגילה היא כקבלת התורה מחדש, 

לא יוכל לגרום לנו לחטוא הוא ו 24,חואין לעמלק כ שכן מול אחדות זו, מאוגדים

שעיניהם של עניים נשואות האומר הרי"ף, דברי מסביר את שוב. כך הוא גם 

בדרכו  25.כאמורתתרחש ע"י קריאת מגילה באסיפת ישראל,  שועההי :לישועה

 הדרשנית הצליח ליישב את הסתירה בין הרי"ף ללשון הגמרא.

קימו למעלה  –בדף ז ע"א, שמואל דורש את מילות הפסוק "'קימו וקיבלו' 

"א) עמה שקיבלו למטה". התוספות שם מקשים: פסוק זה נדרש כבר בשבת (פח 

שני  סוקפהאיך יכול שמואל לדרוש מולעניין "הדור קבלוה בימי אחשוורוש", 

 
 לפי. לשמה בתורה עוסקים פנים ובהסתר, פנים הסתר זמן, כידוע, היו אחשוורוש ימי  22

 ,רושם בו ומניח, ישראל לב את מזכך לשמה תורה לימוד, ח"תרמ, יתרו 

 וכן. הישועה הוא הוא מהבהמיות הלב זיכוך, ג"תרנ, וישלח, ושם. נמחקים שאינם וחקיקה

ישראל  קלקלו העגל חטא לאחר. הגוף גם שיזדכך היא הישועה, ב"תרס, שופטים, שם לפי

 רצה, ח"תרל, תשא כי, שם ולפי), 23 הערהלהלן  ראו' (ונשמע נעשה'מ נעשה בחינתאת 

 לגמרי מזדככות היו י"בנ וגופות הכל של תיקון היה ואז, בעשיה גם תורה לתת ה"הקב

 והתאספות המגילה קריאת ידי ועל, העגל בחטא התקלקל זה עניין אבל, לשמים ועולות

 פי על, בסיני התורה בקבלת. לעשייה אף תורה ומכניסים החטא את מתקנים הציבור

 המחודשת והקבלה) מ"תר, יתרו, שם עיינו( שפרחה עד ישראל של נשמתם נזדככה, המדרש

 .לישועה המוביל הזיכוך ידי על היא

, פורים, תרל"ו. חטא העגל קלקל את 'נעשה', ועל כן כפה עיינו   23

 תיקון חטא העגל.עליהם את ההר כגיגית (בבלי שבת פח ע"א). נס פורים הוא 

, פורים, תרל"ח. וכן "ובכח "גברו נגד עמלק כי בהכלל אין לו כח",   24

 הכוח את כאן מדגיש א"השפהכינוס והקהילה נעשה הישועה ולכן זכו לתורה", שם, תרמ"ט. 

, ממנו המשתמע כל עם', ישראל כלל' למושג רמז בכך יש ואולי, מאוגד הוא כאשר העם של

 . לעיל שראינו כפי

 , חנוכה, תרמ"ח: "ועתה הישועה במצוות במעשה בפרהסיא".עיינו   25
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ניינים זהים הסתמך על דרשתו, טוען שאלו הם שני עבעניינים שונים? השפ"א, 

משמעות  כידרשו של שמואל. הוא טוען מנפרדים, ועל כן אין בעיה ב ינםוא

 אתיקיימו  כן רישההתעוררות תתחיל מלמטה, ורק אח היא'נעשה ונשמע' 

בדיוק משמעות  יהוה'עסקה' למעלה, כלומר "קימו למעלה מה שקיבלו למטה". ז

אם כן  26.מחודש תורה מתן כמוה"הדר קבלוה", שנתעוררה זכות נעשה ונשמע, 

, ששני עניינים אלו חד הם, ואין בעיה לדרוש את שניהם מאותו לדבריומוכח, 

 פסוק.

א משתמש ביכולותיו הדרשניות, עוקר את דברי "שהשפ אפוא אנו רואים

 'הסתכלות'הרי"ף מפשוטם, ובכך מתרץ כמה עניינים שונים, קושר את ה

מעשיות הלכתיות השלכות ובכך מגשר על הבדלי הגרסאות, וגוזר  ות',כנתס'הל

 לימינו. 



ניתן למצוא בשפת אמת  ,הלכתיים עיוניםדוגמא נוספת להשפעה חסידית על 

שם הוא מתפלפל בשאלה האם מותר למסור דבר  ,ב)"על מסכת חגיגה (יג ע

 תורה לגוי:

הקשו דבלאו הכי איכא משום  ,בר תורה לכותיד"ה אין מוסרין ד פותבתוס 

ומה  .דעכו"ם העוסק בתורה חייב מיתה כדאמרינן בסנהדרין ',רוֵּ לפני עִ '

אין דבריו  ,עיין שם ,דברשות ישראל ליכא משום גזל ,שכתב בטורי אבן

ומה שהביא  .ומאן שביק ומאן מחיל ,נכונים דהא הוי גזל של כלל ישראל

 ,וכתי שהשיבו חז"ל לעכו"ם על שאלתם בתורהראיה מהא דמצינו בכמה ד

אבל כשעכו"ם יודע הפסוק  ,אסור ורהתבר נראה לי דדוקא למסור להם ד

כדי שלא יחשוב אותנו כעוברין על מה שכתוב  ,מותרין לפרש לו ,וטועה בו

משום  ,נראה דהתם דוקא לעסוק בתורה אסור הבתורה, ולולי דבריהם הי

שכך היא דין  ,אבל למסור לו דין ודבר מיוחד ',תורה צוה לנו כו'' בדכתי

ואפשר נמי דדוקא תורה שבכתב ילפינן  '.תורה צוה'לא הוי ילפינן מ ,תורה

והנה המפרשים עמדו על מה  .וכל שכן דין פרטי ,בעל פהשולא  'תורה צוה'מ

שר ואפ ,יד) מןבשו"ת באר שבע (סי םשיין ע ,שהשמיטו הפוסקים דין זה

בכלל זה  ,המלך שהתירו חכמים לכתוב התורה יונית דממעשה דתלמי ומרל

 .צריך עיוןו .הותר למסור להם דברי תורה

 
, בשלח, תרמ"ז, שם הוא מדבר בשבח ההתעוררות מלמטה; וכן עיינו   26

.פורים, תרל"א, שם הוא מבאר עניין זה באריכות , 
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שיספק לנו  באופןאנסה לבארם  .פלפול זה טומן בחובו כמה עניינים שונים

שלכאורה  ,המעשית תוולגיש השפ"א תמונה מלאה והסבר מעמיק להתלבטויות

האומר רי הטורי אבן, דבעל השפ"א  חולק. בתחילת הקטע, ותתואמ ינןא

(חגיגה  דברי הטורי אבןנעיין להלן בשבמסירת דבר תורה לכותי אין משום גזל. 

 :יג ע"א)

מי לית ביה משום  ,ואטו דבר של שותפות שנתן אחד מהם לאחר להשתמש

בדבר המחסרו  ילימני דה ומרלש גזל אי משתמש בלתי רשות השני. י

כגון לימוד תורה,  ,אבל בדבר שאין מחסרו .דאיכא פסידא לשני ,בשימושו

 .משום גזל המן השותפין סגי ותו לית בי חדרשות מא

. וטוען שאין גזל במסירת דבר תורה ,זו באריכות ההטורי אבן שם מבאר סוגי

עם ישראל, אך דבר שותפות שאין  כי אמנם התורה שייכת לכל הוא מסביר

פוגם בדבר, ניתן  אינוהשני במסירתו כדי לחסרו, כלומר עצם השימוש של 

 אינובלבד. נימוק יפה ופשוט זה  םר בהסכמת אחד מן השותפילמסירה לאחֵ 

א תוקף טיעון זה בחריפות ושואל "מאן "אמור לעורר עניין מיוחד, אך השפ

מובנת לאשורה. דבר המוסיף על  ינהתקיפתו של השפ"א א .שביק ומאן מחיל?"

נימוק זה ואף בשהוא עצמו מכיר  התמיהה בדבר תקיפתו של השפ"א הוא,

מדוע טוען השפ"א שעלול להיות בזה משום  ,אם כן 27משתמש בו בהקשר אחר.

 גזל?

כלל 'הוא  כה אוהב, הלוא השפ"אשואמנם שוב אנו נתקלים במונח 

שני  ,בהשפעת המהר"ל ,א אנו מוצאים". בתפיסתו החסידית של השפ'ישראל

סדר הטבע וסדר שמעל הטבע. הסדר שמעל הטבע  28:הקיימים בעולם 'סדרים'

מתבטא זה את הדברים האלוקיים, ובהם התורה וכלל ישראל. סדר  כולל

שוני או הפרדה בין הדברים. מקור הכל בשורש אחד,  אין בו ,באחדות, כלומר

אנסה להסביר  וזהבנה ורק בעולמנו השפל הם נראים כשונים ופרודים. על סמך 
 
 ינומסביר השפ"א ששואל שלא מדעת בדבר מצווה א ,א"סוכה ל ע ,ב  27

כגזלן,  ןכם דשואל שלא מדעת הוי ג תבנחשב גזלן, וזה נימוקו: "ושמעתי שבחתם סופר כ

אבל מצות דלאו ליהנות ניתנו  ,דדוקא שואל ומשתמש בו הוי גזלן ומרלש ולי אינו מוכרח די

כלומר, השפ"א מכיר בעובדה שאין  .א חסר מידי"כיון דחבירו ל ,אפשר דלא חשוב גזלן כלל

שאלה שלא מדעת,  זאת ועוד, במקרה בסוכה מדובר עלגזל בדבר שאין בו מחסור לחבירו. 

 אמור להיות בזה משום גזל. , לאלכאורה ם, ולכן,ובמקרה דנן יש רשות מצד אחד מהשותפי

 והמפנה "אמת שפת"ה, ל"מהר: "האחדות מיני שני'", בראון בנימין ר"ד של מאמרו ורא  28

 .)פורסם טרם( 'המאוחרת פולין בחסידות הדואליסטי
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נדמה כי מדובר  אשר – אמת "מאן שביק ומאן מחיל?!"את זעקתו של השפת 

ישנה מעין זהות בין התורה לכלל  ראינו,. כפי שממקום רגשי זעקהב ממש

א רואה בנתינת התורה לגוי את מסירת עצמיות ישראל "השפ ,כןל 29.ישראל

לקרוא את המילים "גזל שלא אני מציע  ממש, ולא רק דבר תורה מנותק ויבש.

כלל ישראל, אלא כגזל של כלל ישראל"   ועל גזל ,

כלל ישראל שייכות  פנימיותהתורה ו פנימיות !אכן מאן שביק ומאן מחיל? ,כזה

 30.רק לישראל

ת של התורה לישראל, טלחומלשייכות הוזעקתו של השפ"א לברם, בניגוד 

את איסור מסירת דבר תורה  חדהממתן בצורה  א"בהמשך הקטע נראה שהשפ

כמבואר ממקרה  ,מותר למסור דברי תורה לגוייםאפילו לגוי, ומסיים שאולי 

י הבנה ל ידשם התירו לכתוב את התורה ביוונית. סתירה זו מיושבת ע ,תלמי

א. תפיסתו החסידית מייחדת את התורה "עמוקה יותר בתפיסת התורה של השפ

אלא כפי שהצעתי לעיל ממש מזהה את לעם ישראל לא רק במישור השייכות, 

 א:"אומר השפ התורה עם כלל ישראל. בדרשותיו על חנוכה

 'מגיד דבריו ליעקב' כתוב:שו כמ ישראל אך התורה ומצות מיוחדין רק לבני

להשכיחם תורתך ולהעבירם מעל חוקי ' נאמרשו כמ הז ל[...] לכן חרה להם ע

 31ם השגה.לה החכמת התורה שבזה לא הי רוש,פי ',רצונך

בקטע זה מבואר שלאומות אין השגה בתורה. הם טועים לחשוב שאם ילמדו 

 נעוצה בכךאותה, ויעסקו בה יוכלו לערבב חכמתם בחכמת התורה. טעותם 

יש  –שאף הם מעל הטבע  –שחכמת התורה היא מעל הטבע, ולכן רק לישראל 

שהשפ"א  –ע"ב) בסוגיה הנידונה (יג גישה והשגה בתורה. התוספות על חגיגה 

 
 לכלל התורה קישור עם יחד, שבועות, תרס"ד. בדרשה זו, עיינו:   29

 .והגרים האומות קירוב בשבח א"השפ מדבר, ישראל

משתמע גם מהפסקה הראשונה שהבאנו בדבר כוחה של המילה, אשר היא המייחדת את  כך  30

 פ"ע מוסבר זה קשרישראל. שם מבואר הקשר בין התורה וכלל ישראל דרך המילה. 

 ,כל במדרש" ה"ד, ד"תרנ, משפטים, ושם"; אחזה במדרש" ה"ד, ט"תרנ, וירא 

, ב. למילה התורה בין א"השפ קושר אלה דרשות בשתי", מקום

 אלה כל. ישראל לכלל תורה מתן כוח בין קושר הוא", קראו ל"חז" ה"ד, ז"תרנ, שבועות

 הן התורה הן. באחדות שורים הדברים זה בסדר, לעיל שכאמור, הטבע שמעל לסדר שייכים

 ואלה" ה"ד, ב"תרס, משפטים, ב כמבואר, לעולם שפע ממשיכות המילה

  .חסד שמשפיעה המילה בדבר לעיל שהצגתי ובדרשה", המשפטים

31 ."חנוכה, תרמ"ב, ד"ה "איתא במדרש , 
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 – רואה סיבה לאסור מסירת דברי תורה לגוי אינומודה שלולא דבריהם הוא 

מאותו  ."...מהפסוק "מגיד דבריו ליעקב לימוד התורה לגוי לומדים את איסור

באופן מהותי וחד משמעי  שייכת התורהשלעיל  דרשההשפ"א בדורש פסוק 

אין סיבה לאסור  ,"אשפה לדברי, לישראל, ושאין לגויים השגה בתורה. לכן

 ינהלמסור דבר תורה לגוי, שכן אין לו השגה בתורה, ומסירת אינפורמציה שא

מקרה  מוסיף וטוען, על פי מקושרת לשורש התורה אין בה מן החיסרון. השפ"א

זה מוסבר על פי עניין  .תלמי, שלכאורה אין כלל בעיה בתרגום התורה ליוונית

  כמבואר בקטע הבא: ,אותו עיקרון

לכן בקשו  ,כי היונים היו רשעים בחכמה ,ממהר"ל 'נר מצוה' פראיתא בס

ל ע – . וזהו שאומרין להשכיחם תורתךםשיין ע ,לפרש להם התורה יונית כו'

 .ודימו לומר כי התורה היא כשאר חכמה בעלמא ,י התערבות חכמה שלהםיד

את הן יר'אבל באמת חכמת התורה היא גבוה ונעלם מהשגת האדם. וכתיב 

כי כשזוכה אדם  ,הן לשון יחידית :אמרו חז"ל ' (איוב כ"ח, כח),ה' היא חכמה

 32.אז עומדת לעד ואין מתערב בה חכמות אחרים ,לחכמה בכח היראה

מזימתם של  .שלגויים אין שום תפיסה והשגה בתורה גם מדרשה זו נראה

תרגומה בתורה על ידי  תםחכמאת לא יכלו לערבב הם הרשעים העלתה חרס, ו

 33.ליוונית

אינן ש ,חקירות למדניות בחידושיו של השפ"א על הש"ס ןשישנ ראינו

תורתו עם עמוקה  יכרותללא הניתנות להבנה ראויה, ולעתים הן אף מתמיהות, 

קשר עמוק בין תפיסתו החסידית וזו  ישנוש עתי,דיות . נראה לענתהחסידי

שעולה מהפסיקה בדבר  הלמדנית אף בנושאים הלכתיים ולמדניים גרידא, כפי

 34הקדמת קריאת המגילה לכפרים ומאיסור מסירת דברי התורה לגויים.

 
32 ."חנוכה, תרנ"ד, ד"ה "איתא בספר , 

. בדרשה זו מבואר שרק ישראל, על ידי ברית ב"תרס, משפטים, עיינו ב  33

 להכילהמילה, מסוגלים לקבל את האחדות החבויה בתורה, ואילו הערלים אינם יכולים 

 . אחדות אותה

ב עיינו, החסידי הדרוש בתוך למדניים בכלים א"השפ משתמש בה, הפוכה לדוגמה  34

 ,למדניים פלפולים מפלפל הוא זו בדרשה". בענין במדרש" ה"ד, ד"תרנ, מסעי 

 בשגגה הרוצח ושחרור הגדול הכהן מיתת שבין לקשר בנוגע, חסידית דרשה של במסווה

 על חידושיו, כאמור( ב"ע יא מכות, ב גם הובאה זו דרשה. המקלט מעיר

 ).לעיל 4 הערה עיינו'. התורה על אמת שפת' מתוך ליקוטים הם מכות מסכת
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של  י לעיל כדי להראות קשר מסוים בין תפיסתו החסידיתדומני שיש בדברַ 

 .במהלך הדברים הזכרנו את תפיסת התורה בהגותו .הלמדנית תפיסתולהשפ"א 

להסביר מה עומד ביסודו  הנסבעקבות העיון נו ,נסה להעמיק בעניין זהכעת נ

 "א.השפהחסידות והלמדנות אצל  ביןשל קשר זה 

ל פרשת בראשית מסביר השפ"א מה תפקידה של התורה שבעדרשה על ב

  :הפ

אך פירוש הדבר כי אף שעיקר התורה למצותיה נאמר. וזה תורה שבכתב. 

י כח ל ידע ןכם וכל הבריאה ג ההזלם רצה לברר כי גם עו ברךיתם אבל הש

. וזהו ענין תורה 'בראשית הביט בתורה וברא העולם' נאמר:שו התורה כמ

שתלוי במעשה האדם. וזה כל הפרשיות ממעשי אבות להראות כי  הפל שבע

בתוך  ברךיתם הכח שנתן הש ',כח מעשיו'נעשה ממעשיהם תורה. וזה נקרא 

זה נקרא מעשה בראשית להגיד כי בעשרה מאמרות נברא המעשה. ועל שם 

י התורה. ועבודת האדם לברר זה שכל ל ידשגם חיות העולם ע 35,העולם

פי כח התורה ל . וכשהאדם עושה מעשיו עברךיתם י חיות השל ידמעשה ע

 36.להשלים רצון הבורא אז מחדש האור שנגנז בהטבע

האדם עוסק  37.תלויה במעשה האדם הפל בפסקה זו מבואר שהתורה שבע

חיות ה' בכל את ה, ויש לו נגיעה בה. האדם צריך להתייגע בה וכך לברר תורב

כלי ראשון במעלה הוא דבר. לימוד הגמרא אינו רק לימוד אינטלקטואלי, אלא 

 'כלל ישראל'. השייכות של כל אדם מישראל לפעילה ומעשיתבעבודת ה' בצורה 

ה'נקודה  – א"שפהגותו של הושאים המרכזיים בולתורה, קשורה לאחד הנ

 
במקומות רבים, מקשר השפ"א בין עשרה מאמרות בהם נברא העולם לעשרת הדברות.   35

, הדורות לאורך הדרשנית בספרות נפוץ והוא, ל"חז בספרות כבר מופיע זה קישור אמנם

וארא, תרל"ו,  ראו לדוגמה  .שאת ביתר מודגש הוא א"השפ אצל אולם

תרל"ב, ד"ה "אא"ז, במדרש כובד"; ועוד. עשרת -ד"ה "וידבר אלוקים"; ושם, בא, תרל"א

הדברות מוציאים מן הכוח אל הפועל את עשרת המאמרות שמקיימים את העולם בכל רגע 

 ורגע. כמובן, תפיסה זו מתאימה מאוד לדברינו בקשר לחיותה של התורה וכוחה בעולם.

36  ."בראשית, תרל"א, ד"ה "ברש"י א"ר , 

והשוו דברים אלה לאמירתו של המגיד ממזריטש לתלמידיו: "אני אלמוד אתכם אופן היותר   37

[טוב] איך   קארעץ  צופרשת , לרבי זאב וואלף מז'יטומיר המאיר אורתורה", ספר)

ן אצלו נגיעה אישית תקנ"ח, פב ע"א). המגיד מדגיש את אמירת תורה ולא את הלימוד; אי

 בין האומר לנאמר.
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הפנימית'. לכל אדם מישראל יש נקודה פנימית, טהורה, שלטבע הגשמי אין 

תורה,  נהבתוך כל אדם יש ,אם כן 38.היא שייכת לסדר שמעל הטבעו ,נגיעה בה

הוא בעצם השלמת  39,המגולמת בנקודה הפנימית. מפגש האדם עם התורה

גם בעולם הפירוד שלנו. התורה תופסת מקום ממשי מעגל, שמגלה את האחדות 

נשארת בתחום ההשכלה בלבד, ולכן עיסוק בה גורם לשינוי  ינהבעולם, וא

בראון טוען שבחסידות המאוחרת מיסטיקה ממשית כבר בנימין בעולם. ד"ר 

א הוא "הביטוי לכך אצל השפ 40.'תחליפי מיסטיקהרק 'קיימת, אלא  אינה

לאור הבנה זו את . לעיללאור דיוננו  תמתאשש זווטענה  41,תורהעיסוק בה

מתבקשת השפעה של התפיסה  מקומה של התורה אצל היהודי, נדמה כי

העוסקת באופיו ודרכי התנהגותו של העולם, על עולם לימוד התורה  ,החסידית

 לימוד גרידא, אלא עשייה ממשית.  נואילימוד התורה שמפני וקיומה, 

א עיקר תפקידו של ובתורה ה עיסוקה שמתפיסת התורה שהצגנו, נרא

המרכזי  היסודלימוד התורה הוא  ,גורואמנם בחסידות  .האדם עלי אדמות

היא  42. מידת הזריזותובאינטנסיביותביותר, והלימוד נעשה בהתלהבות 

מספיקים לעסוק בתורה ללא הפסק. לאור  ובאמצעותהמהחשובות אצל השפ"א, 

מובן ביותר עיסוקו של השפת אמת בכתיבת חידושים על הש"ס, אך עדיין זאת, 

יש לברר מה מקומן של הדרשות החסידיות בעולמו. שאלה זו מקבלת מקום 

, 'אמרי אמת'כאשר אנו נחשפים למכתב אשר כתב לבנו, ה ,יותראף משמעותי 

 ובו הוראות מעשיות כיצד לנהוג בחייו:

 
, לך לך, תרנ"א, ד"ה "במדרש שמעי". בדרשה זו קושר כמבואר ב  38

 השפ"א את הנקודה הפנימית גם לברית המילה. 

, הוטנר יצחק הרב של דבריו בעקבות, ביגמן דוד הרב ורבי מורי של אמירתו זה בהקשר יפה  39

 מוצב סולם' מאמרו ראו. הגמרא ובין הלומד בין הנוצר והשיח המפגש היא פה שבעל שתורה

), עורך( כהן' מ: בתוך, 'השמימה מגיע וראשו ארצה

 ,113–99' עמ, א"תשע ירושלים.

 .28לעיל הערה   40

טען שהרבי מפשיסחא הנהיג את העולם באהבה,  ,א"השפ של סבובעל 'חידושי הרי"מ',   41

, ארטן י"י ראו. הרבי מקוצק ביראה, והוא בתורה 

 ,רפח סימן, ב"תשל ירושלים. 

 הרבי בשם מובא, לדוגמה. קוצק בחסידות כבר כמשמעותית ידועה הזריזות מידת חשיבות  42

: "חשבתי שיהיה לי חסידים כאלה כאשר יבוא אליהם יצר הרע לא ישמעו לו [...] רק מקוצק

 .קכ' עמ, ט"כתש ירושלים, ), עורך( ארטן' ישלא יהיה להם זמן לזה", 
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רק לשמוח תודה לאל אשר  ,ך כלל בדאגותואני מבקשך אהובי בני, שלא תל

זכית להיות עוסק בתורה ובמצוות. [...] ולא נכון לאברך כמוך לילך תמיד 

רק לעסוק בתורה ומצוות כי הרבה יותר ויותר זוכה  ,בהתבוננות ומחשבות

י שכלו ורעיונותיו, בפרט בימי הנעורים. כפי רוב ל ידי תורה מעל ידהאדם ע

בותיך. [...] ותקח לך מדת הזריזות, שמביא לידי עסק התורה יטהרו מחש

 43חסידות.

חסידות המוקדמת, שדגלה לרוב ה משמעותי לעומתחידוש  ןהוראות אלו ה

דווקא בהתעסקות מחשבתית ובהתבוננות, ואילו אצל השפ"א לא ההתבוננות 

 44המחשבות, אלא דווקא התורה.את מטהרת 

השטף הבלתי פוסק של לשאלת מקומה של החסידות בתוך אפשרי פתרון 

בשבת, ובשבת נצרכים  יודרשותשפ"א נשא את , הוא שה'ליטאי'לימוד תורה 

 כמבואר בקטע הבא: ,שאז האדם כבר מתעלה מעל הטבעמפני לפחות יגיעה, 

 ברךיתם פי הטבע והשל הגאולה היא למעלה מסדר הטבע. שיש הנהגה ע

. כי ודשקבת ההנהגה שלמעלה מהטבע. והוא הנהגתו בש ישראל בחר לבני

בת י מלאכים. ובשל ידובטבע וע הי צמצומים בעשיל ידבימי המעשה הוא ע

הקדוש ברוך הוא ה על ידי הי צריםמיאת היא הנהגה עליונה. ויצ ודשק

בת. לכן ש רא גם כןשבת. לכן פסח נקנת הוהוא בחי .'י ולא מלאךנא' ,בעצמו

...] והוא עדות כי הנהגת השבת מיוחד [ יאת מצריםכר ליצוא זה בת קודשש

 ם כןשהיה בהנהגה עליונה שהוא למעלה מהטבע והזמן. א יל ידלנו. [...] שע

 45יאת מצרים.עולם יש זכר ליצל

ש דרוֹ ן לִ מבת יש זשמבואר, אף היא שייכת לסדר שמעל הטבע, ולכן בכ ,שבתה

 ,על ידי לימוד התורה בבריאהברר את האחדות ל ךרוצ יןא. בשבת בחסידות

 בהמשךשם הכל באחדות.  46מתעלה המציאות לסדר שמעל הטבע מפני שאז

 "א אף קושר את השבת לנקודה הפנימית שיש באדם.השפ, לעיל הפסקה

 
 .58תרע"ג, עמ'  בילגוריי, אלטר,  ל"יא  43

בטענה  –ו, קשורה קשר הדוק לתורה כפי שטענּ רשא –רמז גם לברית המילה  כאןאולי יש   44

שימת דגש מיוחד על  נהשהתורה מטהרת מחשבות, במיוחד בימי הנעורים, שם כידוע יש

 הקפדה על שמירת הברית.

45  ,שבת הגדול, תרמ"ט, ד"ה "בענין שבת". ועיינו עוד שם, פסח ,

א גם את יציאת מצרים לעניין 'כלל ישראל', תרנ"ח, ד"ה "בכל דור". בדרשה זו מקשר השפ"

 ולפי האנלוגיה בדרשה לעיל, השבת וכלל ישראל חד הם.

 , בראשית, תרל"ד, ד"ה "ברש"י מה".עיינו   46
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מעשה טוענים כי בדרשה החסידית לעתים ־, דניאל רייזר ואריאל אבןבנוסף

 אינותיאור זה  47מו"ר.נראה כאילו השכינה היא זו הבוקעת מגרונו של האד

מתאים לדרך בה תיארתי את התורה אצל השפ"א, ויותר דומה לדרך בה תופס 

 נדמהואולם לפי הבנתנו את השבת אצל השפ"א,  48.המגיד ממזריטש את התורה

ל מתעלה אל האחדות, והנקודה הפנימית של כל אחד ובשבת, כאשר הכ כי

 ינוהדורש א . לפיכך,ת לתורהמתחברת לכדי כלל ישראל, כבר אין שייכות אישי

 אלא מאוחד כביכול עם השכינה והיא המדברת מפיו.  49,מדבר מפיו



הקבלות בין ספר הדרשות החסידיות של השפ"א  ןבמאמר זה טענתי שישנ

מהתחום האגדתי, שם הקבלה  הדוגמ ראינולבין חידושיו הלמדניים על הש"ס. 

בעוד בחסידות  ;ההבדל בדרך הדרושניכר מעין זו פחות מפתיעה, אך עדיין 

א את רעיונותיו על הפסוקים, בלמדנות הוא נאלץ לעשות זאת "השפ 'מלביש'

אשר  ,שגם בנושאים למדניים מובהקים בהמשך ראינו. המקובלת בדרך הפלפול

חסידות נוכל למצוא קשר הדוק בין המעשיות, הלכתיות  יש להם השלכות

כדי להבין  ו של השפ"אהגותהבנת דקק ל, ובמקרים מסוימים אף נזוהלמדנות

 מתוךבקריאה פשוטה נראית תמוהה. ר שא ,את הלמדנות ההלכתיתהיטב 

למדנו על תפיסת התורה של השפ"א ומקומה בחייו ובחיי חסידיו,  ,השוואה זו

, ואינטנסיבימוקדשים ללימוד שקדני, לוהט  אשר ,וניסינו לחלק בין ימי החול

היה מעדיף שלא  ,כמובן ,א עצמו". השפ'מחשבות'בלשבת, בה ניתן לעסוק אף 

אעסוק בכתיבת מאמר זה, ואתם בקריאתו, אלא נשב ונתעמק בלימוד ש"ס 

 ',ביטולה הוא קיומה'ננסה להתייחס למאמר זה בבחינת  אך אנו ..ופוסקים.

 א עצמו יסכים עמנו על דבר זה."ונקווה שגם השפ

 
 לחקר היידיש שפת ומשמעות אמת השפת של האחרונה דרשתו, 'רייזר' וד אבן־מעשה' א  47

 .160–127(תשע"ג),   30', החסידית הדרשה

  .37 הערה ראו  48

 . 38, הע' 436) עמ' 2ועיינו במאמרו של יעקבסון (לעיל הערה   49


