
 

 ירון בן צבי

 בין קרבן לויתור

 פתיחה 

 השאיפה האנושית להיות 'אדם טוב' מניעה אותנו כמעט בכל דבר שאנחנו עושים. 

בין היתר  ,האדם בעולם המודרני מתאמץ להשתפר ולהתעלות מבחינה מוסרית

מציאות לכן, על חשיבה ולמידה רציונאלית).  יםונים (המבוססע"י אימוץ של ערכים ש

לדורנו. יתר על כן,  הבה בני אדם מקריבים קרבנות לשם התעלות רוחנית ומוסרית זר

הימנעות, ולו רק  –נראה שלרבים ישנה התנגדות פנימית למעשה הקרבת קרבן 

 . ם ובדמם של בעלי חייםהמהמחשבה על התעסקות באברי

ם שהחברה עברה בדורות האחרונים, ובפרט הגישה יילוסופיהתהליכים הפ

מודרניסטית, יצרו (בין היתר) קרקע פוריה להשגות על אורח החיים הדתי. -הפוסט

הספקנות ביחס למושג האמת יצרה מצב בו אנשים לא מאמינים כי ניתן להחיל רעיון 

אמת בה גישה זו שוללת את הבסיס לטענה שה –מוסרי שיהיה תקף לכלל החברה 

אדם פלוני מאמין תקפה לאדם אחר. אין לחברה תפקיד עצמאי או חשיבות, כל אדם 

 –. גם ביחס לצדק אין מוחלטות בעולם פוסט מודרני1חי את חייו מול עצמו בלבד

 הצדק הוא יחסי. 

עולם 'דתי' מושתת על חוקים, המילה 'דת' פירושה חוק. דתיות מחייבת מעצם 

חות לחתירה לאמת) ובכך נוגדת את תפיסת העולם טבעה אמת אחת (או לכל הפ

הפוסט מודרנית. תפיסת עולם פוסט מודרנית בה מושג האמת כבר אינו קיים, אומנם 

שכן האמונה של  -רוחני -נוגדת עולם דתי, אבל בהחלט מסוגלת להכיל עולם אמוני

 רגש רוחני של אדם -אדם ביחס לעצמו לא נתפסת כמשליכה על אמונתו של האחר 

הוא חלק מעולמו הפנימי ולא תמיד יבוא לידי ביטוי באופן ממשי או חיצוני. בתפיסת 

עולם בה 'אין מעשה שהוא ראוי', מתוך רגש חמלה על בעלי החיים ומתוך רצון 
 
 

הפילוסוף ג'ון סטיוארט מיל ניסח טענה בשם "עיקרון הנזק", פירושה הוא שאנשים חופשיים  1
לעשות ככל העולה על רוחם, כל עוד הם אינם מזיקים לאחרים. עוד טען מיל, כי העיסוק 
בחשיבה אודות התכלית הכללית של החברה יגזול מהאדם היחיד את הזמן לעיסוק המוסרי 

רה שבה הוא נמצא. על כן אין הוא מבקש שהאדם יערוך בתודעתו מחשבה ולהטבה לחב
מעמיקה אודות הטוב הכללי והמוסרי, אלא שהאדם יעשה את הטוב ביותר מבחינתו, וכך בני 
האדם "כסכום כולל" ימצו את התועלת הכללית; התועלתנות של מיל מבקשת ליצור עולם 

 סים וללא מוסר. שמושתת כולו על אגואיזם, עולם שכולו אינטר
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ניתן להגיע  ,להתנער ממעשים חיצוניים שנתפסים כמנותקים ממשמעות פנימית

מעשה 'פגאני', 'פרימיטיבי' או  בקלות לטענות רבות וביניהן שהקרבת קרבנות היא

 'ברברי'.

להתפלל לה' באמצעות דיבור או מחשבה, ללא מעשה –ההרגל שלנו לפנות

אקטיבי תואמת תפיסת עולם שבה מודגשת הכוונה, וכלל לא ברור אם המעשה 

לכשעצמו חשוב או לא (כאמצעי ולא כמטרה). תפיסה זו מקבלת חיזוק כשמדובר 

במקרה זה אין עניין במעשה אלא בכוונה, ברצון של  – בפעולה בעלת מטרה רוחנית

ל. עמדה זו מיוצגת באמירות כגון 'אני דתי בלב', טענה שנראית -האדם להתקרב לא

שהולכת וצוברת תאוצה בקרב רבים, בייחוד בקרב בני הדור הצעיר, בעולם הדתי 

 והמסורתי. 

יה פחות בעבר, כשהאדם ה –יש שיטענו שמדובר בהתפתחות של האנושות 

פשטנית, היה צורך בשימוש במעשים  –משכיל ותפיסת עולמו הייתה בהתאם 

. אולם כיום, שהאדם התפתח והשכלתו 2חיצוניים כדי להביאו לידי קרבה לבורא

ת יותר, כבר אין צורך בשימוש בכלים גשמיים ו/או ות ומפותחוותפיסת עולמו מורכב

ת זאת במחשבה בלבד ובעצם במשלים לשם תקשורת וקירבה לבורא; ניתן לעשו

הרצון להיות בני אדם 'מוסריים'. לכן, לדעת המחזיקים בדעה זו, כשיבנה בית 

. יש המעצימים את הדברים ואומרים 3המקדש, עבודת הקרבנות לא תושב על כנה

 
 

לחיזוק הטענה אף יביאו את הרמב"ם במורה נבוכים (חלק ג, פרק לב), בו הוא מבאר את סיבת  2
לכן, מתקבל  –הקרבנות ואומר שכל עניין הקורבנות הוא להרחיק את בני ישראל מעבודה זרה 

ר לנו על הדעת לומר שבעתיד לבוא, כאשר אנחנו, עם ישראל, נתעלה ומדרגתנו הרוחנית תאפש
 זאת לא יהיה עוד צורך בקרבנות.

 אולם, בפשטות הרמב"ם פוסק שבעתיד יוקרבו קרבנות: 
בנין שבנה שלמה כבר מפורש במלכים, וכן בנין העתיד להבנות אף על פי שהוא כתוב 
ביחזקאל אינו מפורש ומבואר... ואלו הן הדברים שהן עיקר בבנין הבית, עושין בו קדש וקדש 

 ן במקדש כלים, מזבח לעולה ולשאר הקרבנותהקדשים... ועושי
  ו) –א  'א הל"פות בית הבחירה (רמב"ם הלכ 

המלך המשיח עתיד לעמוד ולהחזיר מלכות דוד ליושנה לממשלה הראשונה, ובונה המקדש 
ומקבץ נדחי ישראל, וחוזרין כל המשפטים בימיו כשהיו מקודם, מקריבין קרבנות, ועושין 

 צותה האמורה בתורה... שמטין ויובלות ככל מ
 א)"יא, ה""ם הלכות מלכים פ(רמב 

 וראה עוד בדברי האברבנאל בהקדמה לספר ויקרא.
והשב את העבודה לדביר "קנו חכמים בברכת העבודה: ית -דבר שלא מסתדר עם תפילותינו  3

ן נהגו ביתך ואשי ישראל", ובתפלות מוסף: "ושם נעשה לפניך את קרבנות חובותינו" וגו'. וכ
לומר אחרי התפלה: "יהי רצון וגו' שיבנה בית המקדש וגו' ושם נעבדך", כי התפלה במקום 
עבודה, ולכן מבקשים שנוכל לעשות עבודה ממש (רמ"א או"ח סי' קכג, ע"פ אבות פ"ה מ"כ. ועי' 

 תוס' מגילה כ ב ד"ה 'כל').
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שעלינו לחדש ולשנות את ההלכה בהתאם לתפיסות העולם העדכניות שלדעתם 

יותר. באופן טבעי, מעצם האינטראקציה  מייצגות מוסריות מפותחת ומתקדמת

הקיימת בין בני האדם, גם היהדות פוגשת בערכים ובעמדות שונים מאלו של התורה. 

אך האם פופולריות של ערך מסויים מעידה על נכונותו? כיצד היה נראה עולם התורה 

אילו בכל דור היו חכמים למדים מהאומות ומאמצים את הערכים שלהן? האם היה 

 לדבר ה'? -להלכה המקורית זכר 

כיוון שאין אמת מוחלטת שמאחדת את החברה, בשפה פוסט מודרניסטית כבר 

יש צורך  –לא ניתן לדבר בפשטות מבלי לקבוע לפני כן מה הן ההנחות הבסיסיות 

לכייל מחדש את המכנה המשותף וליצור שפה שבה יהיה מובן מה המשמעות של כל 

אליה יש להתייחס בראשית מאמר זה, היא האם  השאלה היסודית .מילה או הנחה

אנו כחברה יהודית שומרת הלכה מקבלים את ההלכה באופן שבו עלינו ליישר קו 

ולהתאים את דרכינו/ השקפותינו אליה, או האם אנחנו אלו שמכתיבים/ מתאימים 

מהחברה הפוסט  ותרצונותינו/ דעותינו, שמן הסתם מושפעלאת ההלכה בהתאם 

 אנו חיים. מודרנית בה

? כדתי אדם מגדיר מה ?דתי אדם ניתן לחדד את השאלה על ידי שנשאל: מהו

 שהרי, חיסרון יש הגדרה בכל לבוש מסויים? כיפה? ?מצוות קיום? באלוקים האמונה

 שמקיים דתי אדם אף ואין, כדתיים עצמם את מגדירים שאינם מאמינים הרבה ישנם

 של תחושה או הזדהות יוצרים שאינם כיפה חובשי ישנם לא מעט, המצוות כל את

אדם שמאמין  .במודע רבות מצוות שמקיימים ראש גלויי ישנם ומנגד, דתיות

באלוקים אך אינו מחוייב למצוותיו, במה מתבטאת אמונתו או דתיותו? הרי זה כמו 

? האם ישנה הכרה 4אוהב שאינו מבטא את אהבתו, ומהי המשמעות של אותה האהבה

 ?מחויבות גדולה לאלוקים, ללא קשר ישיר לקיום מצוותב רתודוקסיאו-בעולם היהודי

אין בכוונתי ליצור עימות בין גישות/ תפיסות עולם שונות או לנסות ליישב 

יש  -פילוסופי בין המוכר/ מקובל לבין ההלכה כיום -ביניהן; מכיוון שיש פער תפיסתי

ועשויים בשל כך מודרני', -אנשים שמכירים בעיקר את השיח הציבורי ה'פוסט

 להתקשות בהתמודדות עם שאלות אמוניות/ השקפתיות או חברתיות. 

אם אנו מאמינים שהתורה ניתנה לנו מאת הבורא, אנחנו גם מאמינים שיש בה 

חכמה גדולה אף מחכמתנו. כאשר אברהם עקד את יצחק בנו, הוא עשה דבר שסתר 

 
 

יתכן שמדובר  האחרוןבמקרה  דבר זה קשה יותר מאשר לאהוב מבלי להתחייב לאהבה, שכן 4
בחוסר ביטחון. אולם לאהוב מבלי להראות אהבה, מבלי להביאה לידי ביטוי כלל, משאיר אהבה 

 כאהבה חסרת משמעות. –זו ללא מימוש 
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 –תנו מה אמיתי ומוסרי , מתוך הנחה שה' יודע טוב מא5את כל אמונתו המוסרית

בדומה לכך אנסה לטעון במאמר זה שאסור לנו לכפות את ערכינו על התורה; עלינו 

לאמץ את ערכיה מתוך התמודדות אמיצה עם האתגרים החדשים של דורנו. נקודת 

המוצא במאמר זה היא מתוך העולם ההלכתי. ממילא למושגים כמו 'אמת', 

 לה מחילה כללים אחידים על כלל החברה.ו'מוחלטות' יש מקום; ההלכה לכתחי

וננסה לעמוד על הפער  ,הסיבות להקרבתםובמאמר נדבר על משמעות הקרבנות 

שבין המציאות בה הקרבת קרבן אינה נתפסת כחיובית, מתקדמת או ראויה לבין 

 החיוב ההלכתי והצורך שעליו עונה הקרבת הקרבנות.

 בדיעבד או לכתחילה - קרבן הבאת

האדם הראשון היה הראשון להקריב קרבן לה', במדרש זה נאמר  6ע"פ המדרש

הפעם הראשונה  ,שהקרבן אותו הביא אדם הראשון היה לשם הודיה לבורא. בתורה

 לה': קרבן להקריב ביקשו והבל קין כאשר בה מדובר על הקרבת קרבן, הייתה

 
 

 לדברי הרב סולובייצ'יק,  5
הקב"ה אומר לו לאברהם: קח נא את בנך את יחידך אשר אהבת את יצחק' וגו'. כלומר, אני 

ן הגדול ביותר. אני רוצה את בנך שהוא יחידך וגם אהובך. אל תשלה את תובע ממך את הקרב
עצמך, כי לאחר שתשמע בקולי ותעלה את בנך לעולה, אתן לך בן אחר במקום יצחק. כשיצחק 

תישאר גלמוד וערירי. שום בן לא ייוולד לך. הווייתך תתקפל בבדידות  -יישחט על גבי המזבח 
שאין לו תמורה. כמו כן אל תחשוב, כי יעלה בידך לשכוח  שאין כמותה. אני רוצה את יחידך

את יצחק ולהסיח את דעתך ממנו. כל ימיך תהרהר בו. אני מעוניין בבנך אשר אהבת ותאהב 
לעולם. לילות של נדודי שינה תבלה ותחטט בפצעיך הנפשיים. מתוך שנתך תקרא ליצחק, 

שרת ארוכה של ייסורי נפש. ובכל וכשתיקץ תמצא את אוהלך שומם ועזוב. חייך ייהפכו לשר
זאת אני תובע את הקרבן הזה. מובן שסופה של החוויה, ששורשה סבל וחרדה, הוא גיל 
עולמים. בשעה שהסיר אברהם את בנו מעל המזבח על פי פקודתו של המלאך, נהפך הסבל 

ה לאושר נצחי. תחילתה של פעולת הדת היא הקרבת העצמוּת, וסופ -לשמחת עולם, והחרדה 
מבלי שיקריב את עצמו עובר מציאת העצמוּת. ברם, אי אפשר לו לאדם למצוא את עצמו  -

 למציאה
  )254-255יצ'יק, דברי השקפה, עמ' (הגרי"ד סולובי 

 וראה את דברי הרב קוק: 
מנוחת הנפש של הנשמה הקדושה, של האב הקדוש איתן האזרחי, לא נשבתה. שנתו לא 

רה הבאה לו בדבר ה', ושום רגש של כהות של רישול ושל נהיתה עליו מתוך הידיעה הברו
דיכאות לא נתערב בהמית נפשו המטוהרה. שנת ישרים במנוחה ועליזת קודש עברה, וזמן 

 ההשכמה באה כסדרה... 
 (עולת ראיה עמוד פו) 

ך ת"ר: יום שנברא בו אדם הראשון, כיון ששקעה עליו חמה, אמר: אוי לי, שבשביל שסרחתי עולם חשו 6
בעדי ויחזור עולם לתוהו ובוהו, וזו היא מיתה שנקנסה עלי מן השמים, היה יושב [בתענית] ובוכה כל הלילה 
וחוה בוכה כנגדו, כיון שעלה עמוד השחר, אמר: מנהגו של עולם הוא, עמד והקריב שור שקרניו קודמין 

 לפרסותיו, שנאמר: ותיטב לה' משור פר מקרין מפריס 
 וד א)(עבודה זרה דף ח עמ
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 צֹאנוֹ  מִבְּכֹרוֹת הוּא גַם הֵבִיא וְהֶבֶל: ה'ל מִנְחָה הָאֲדָמָה מִפְּרִי קַיִן וַיָּבֵא יָמִים מִקֵּץ וַיְהִי

 מְאֹד לְקַיִן וַיִּחַר שָׁעָה !א מִנְחָתוֹ  וְאֶל קַיִן מִנְחָתוֹ. וְאֶל וְאֶל הֶבֶל אֶל ה' וַיִּשַׁע וּמֵחֶלְבֵהֶן

 שְׂאֵת תֵּיטִיב אִם אהֲלוֹ  :פָנֶי$ נָפְלוּ וְלָמָּה לָ# חָרָה לָמָּה קָיִן ה' אֶל וַיֹּאמֶר :פָּנָיו וַיִּפְּלוּ

 הֶבֶל אֶל קַיִן וַיֹּאמֶר :בּוֹ  תִּמְשָׁל וְאַתָּה תְּשׁוּקָתוֹ  וְאֵלֶי$ רֹבֵץ חַטָּאת לַפֶּתַח תֵיטִיב !א וְאִם

 וַיַּהַרְגֵהוּ אָחִיו הֶבֶל אֶל קַיִן וַיָּקָם בַּשָּׂדֶה בִּהְיוֹתָם וַיְהִי אָחִיו

 ח) –ג  'ד (בראשית 

 ?מאורע וסופו לא מובנים: כיצד מרצון לקרבה לקב"ה ניתן להגיע לידי רצחמהלך ה

רש ביאור: מהפסוקים מובן שעצם קבלת ומעשה הרצח של קין את הבל אחיו ד

המנחה של הבל ואי קבלת מנחתו שלו, עוררה בקין כעס. ובאמת, מה הסיבה שה' לא 

משום שהבל הביא קיבל את מנחתו של קין? האם ה' חפץ רק בטוב ביותר, ורק 

מהצאן המובחר ביותר וקין לא הביא מהפירות המובחרים ביותר (ואולי אף הביא 

מהפירות הפשוטים יותר, או הרקובים כפי שדרשו חז"ל) לא קיבל ה' את מנחתו של 

 קין? חשיבה מעין זו נדחתה ע"י חז"ל:

 הדק בעוףו, ניחוח ריח אשה הגס בשור ונאמר קרבנות... בפרשת כתיב מה וראה בוא

 הממעיט ואחד המרבה אחד: לך לומר, ניחוח ריח אשה ובמנחה, ניחוח ריח אשה

  לשמים לבו את שיכוין ובלבד

 א)"ע קי (מנחות 

 –מדברי הגמרא אנו למדים שהקב"ה לא מחפש אחר המשובח, ולא זו בלבד נאמר 

ן. אם כן, אנו למדים גם שעיקר העניין במעשה ההקרבה הוא הכוונה של מביא הקרב

סיבת קבלת קרבנו של הבל ואי קבלת קרבנו של  -השלכה מעשית לסוגיית קין והבל 

 קין תלויה במחשבתו של מביא הקרבן. 

ניתן להבין מכך שכוונת הפסוק "הלוא אם תיטיב שאת..." היא שאם תביא קרבן 

 אין מה לצפות שהקרבן יתקבל. אולם, -קרבן מובחר, הקרבן יתקבל; אם לא  –חדש 

לאור דברי חכמים בגמרא נראה שכוונת הפסוק היא שאם תיטיב את דרכיך, כלומר 

 –עשה זאת רק כדבר חיצוני תביא קרבן מתוך רצון אמיתי, הקרבן יתקבל; אם ת

. דברים אלו עשויים להיות קשים להבנה משום שלכאורה קין היה 7הקרבן לא יתקבל

, אולם זאת מיוזמתו ומרצונוולכאורה נראה שהוא עשה  הראשון להביא את המנחה
 
 

אם תיטיב הדורון שתחזור ותביא דורון אחר מתקבל מוטב ואם לא תיטיב הדורון לפתח חטאת רבץ לפתח  7
  שמור שלא תוכל לנקות עצמך בדבריםדבריך החטא 

 (חזקוני בראשית פרק ד)    
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יתכן לומר שהפסוקים לא מתארים את המאורע כרונולוגית: קין לא היה הראשון 

קין הביא מנחה ובו זמנית  -שהביא מנחה ולאחריו הביא הבל, אלא מדובר במציאות 

גם הבל הביא מנחה; הסיבה שבפסוקים קין נכתב ראשון היא משום שהוא היה 

 הבכור. 

הייתה ציפייה מקין והבל להביא קרבן. הבל היה שלם עם מתואר ש 8במדרש

מעשה הנתינה בעוד שקין לא, ומסיבה זו מנחת קין לא נתקבלה. דחיית מנחתו של 

קין גרמה לו לבושה וכעס; מהפסוקים נראה שקין לא מבין (או לא רוצה להבין) 

 שהסיבה מחמתה לא קיבל ה' את מנחתו תלויה במעשיו, ותולה את הסיבה בכך

שהבל בייש אותו בזה שהביא מן הצאן המובחר ביותר שלו; הקב"ה פונה אל קין 

אותו, ושאם רצונו שתתקבל מנחתו, עליו לתקן  מולא יקד שבושה וכעסומלמד אותו 

מידותיו ואז מנחתו תתקבל. אבל אם לא יעשה זאת, ויתן לכעס לשלוט בו, סופו 

 .9שהכעס ימלא אותו ואף יוביל אותו לידי רצח

משך סיפור המקרה כתוב שקין פונה אל הבל, אולם לא נאמר לנו מהו תוכן בה

השיחה. מההקשר ניתן להסביר שקין מספר להבל את תוכן התוכחה שקיבל מאת ה', 

לא עשיתי זאת בכדי לבייש אותך; תקן  -וסביר להניח שתגובת הבל הייתה 'אמת 

ו שניהם בשדה קם קין מידותיך ויתקבל קרבנך'. הכעס אכן השתלט על קין, וכשהי

 . 10והרג את הבל
 
 

מר ר' יוסי אומר קין והבל תאומים היו שנאמר <ותהר> ותלד את קין, ובההיא שעתא אוסיפת למילד שנא 8
ותוסף ללדת את אחיו את הבל, קין היה אוהב אדמה לזרוע, הבל היה אוהב לרעות צאן, זה נותן ממלאכתו 
מאכל לזה, וזה נותן ממלאכתו מאכל לזה, הגיע לילי יום טוב של פסח וקרא אדם לבניו אמר להם ביום זה 

מותר מאכלו <קליות> זרע  עתידין ישראל להקריב קרבנות פסחים הקריבו גם אתם לפני בוראכם והביא קין
פשתן, והבל הביא מבכורות צאנו ומחלבהן כבשים שלא נגזזו לצמר, [ונתעבה] מנחת קין ונרצת מנחת הבל 
שנאמר וישע ה' אל הבל ואל מנחתו. רבי יהושע בן קרחה אומר אמר הב"ה חס ושלום לא יתערבו מנחת קין 

ז, אפילו היא (מקורבת) <מרוקמת> לא תעלה עליך והבל לעולם ואפילו באריגת בגד, שנאמר לא תלבש שעטנ
 ליךשנאמר ובגד כלאים שעטנז לא יעלה ע

 (ספר האשכול, הלכות שעטנז)     
מדברי המדרש מובן שסיבת הבאת המנחה דווקא באותו הזמן הייתה קרבן הפסח.

 

כן להבאישך  אם לא קבלתי מנחתך, לא היה בעבור מנחת אחיך שהיתה טובה ממנחתך, וחשבת שעשה הבל 9
 ..בעיני ולהתגדל עליך, אינו כן, שתשוקת אחיך הבל הוא לעשות רצונך, וזה הוא אליך תשוקתו.

 (תולדות יצחק בראשית פרק ד)              
 וכעין זאת כתב הרד"ק:  10

ידמה כי לא עשה תשובה ולא התחרט בדעתו שחשב לעשות רעה גדולה  -ויאמר קין אל הבל 
רוש ויאמר קין, שאמר לו התוכחות שהוכיחו האל, ואמר לו אתה גרמת לי והרג את אחיו. ופי

וכיוצא בדבר הזה, והוסיף כעס ורגז. ולא קם עליו בפני אביו מיראת אביו, אבל נטר לו עד 
שהיו שניהם יחד בשדה, זה לרעות את צאנו, וזה לעבוד אדמתו, ואז התקוטט קין עם אחיו 

 , וקם עליו והרגועליו מחמת קנאהמתוך כעס שהיה לו 
 סוק ח)(רד"ק בראשית פרק ד פ 
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נראה שהתשובה לשאלה אותה העלינו לעיל, כיצד מרצון של קרבה לבורא ניתן 

 ,להגיע לידי רצח, היא שמנחתו של קין לא הייתה רצון לקרבה או לעבודת הבורא

 אלא חובה חיצונית ללא תוכן פנימי.

המעשים הינה מעשה  כך לגבי קרבנות, הבאת קרבן ללא רצון לתיקון אמיתי של

זבחים  ממסכת נרחבים וחלקים ,11הנביאים דרשו על כך רבות –ריק וחסר משמעות 

 ואף למקומו, וחוץ לזמנו מחשבת חוץ –בחשיבות המחשבה בעבודת הקרבן  עוסקים

 – עצמו הזבח מעשה של פורמאלי באקט רק הבעלים; לא מדובר של פסול במחשבת

יש תפקיד מכריע  למחשבה הללו מהשלבים אחד בכל. וזריקה הולכה, קבלה, שחיטה

האם העבודה נעשתה כראוי או לא, והיא שתקבע בין השאר אם לשאלה  בנוגע

  הקורבן יתקבל.

הרב משה טייטלבוים מסביר שאין לקרבן ערך אם הבעלים לא עשו תשובה על 

, בתשובה חזר לא החוטא בקרבן ואם שהמחשבה היא עיקר קובע הוא - 12החטא

 כדי, השלישי ביום הזבח מבשר לאכול מחשבה הכהן של בליבו מסובב שתעלה ה"הקב

 קורבנות בין המסנן כלי הם הפסול לדבריו, מחשבות .יירצה ולא יהיה, שהקרבן פיגול

 במחשבה היא האמיתית העבודה – שלא אלו לבין באמת ממקום אמיתי הבאים

וזה  ה"הקב מאת נההי לכהן שעולה המחשבה. הקורבן בהקרבת לא, החטא וביראת

 .לאו אם לבעליו הקורבן יעלה האם בכדי לקבוע

גם  ךנו שהבאת הקרבן על ידי הבל הייתה על מנת להודות לה' (כיראבפרק זה 

דמות לעובדי אלילים או ילגבי הקרבן שהביא נח). הבאת הקרבן לא נעשתה מתוך ה

ייתה עבודה זרה זאת משום שעדיין לא ה –משום שהיה נוהג שכזה בין אומות העולם 

, לאדם הראשון היה אסור לאכול בעלי מזאתבעולם, לא היה ממי ללמוד זאת; יתרה 

 
 

למה לי רב זבחיכם יאמר ה' שבעתי עולות אילים וחלב מריאים ודם פרים "הפסוק בישעיהו:  11
וכבשים ועתודים לא חפצתי" מדבר על מצב אבסורדי בו אנשים שעזבו את דרך ה' מביאים 

לא יתכן לעשות מעשה שהוא קרבנות מבלי כל חזרה בתשובה. הביקורת באה ללמד אותנו ש
 .טכני בלבד ולצפות למחילה/ כפרה; על האדם להתכוון להשתנות ולתקן דרכיו

12
נמצא לפי זה עיקר הקרבת הקרבן הוא, דעל ידי זה יתעורר האדם לחשוב עם נפשו איך שראוי לו  

ה, אזי הקרבן להשתעבד למלך מלכי המלכים... אבל אם אינו עושה החשבון הזה עם נפשו ואינו שב בתשוב
אינו כלום והירצה ה' באילים, ורחמיו על כל מעשיו כתוב, והנה כי כן קרבן כזה אינו עולה לרצון... והנה לבי 
אומר לי וברור בעיני דזה היו סיבה מאת ה' החוקר לב ובוחן כליות, דבאם הבעלים לא שמו אל לבם ככל 

קה במחשבתו בעת הקרבה לחשב לאכול הקרבן הנ"ל ולא שבו בתשובה כראוי, אז בעל כרחו של הכהן נזר
 י להקרבה והכהנים לא יאכלוהו...ביום השלישי, לגלות דהקרבן פסול ואינו ראו

 (ישמח משה, ויקרא, דף ד, עמוד ב) 
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שהקב"ה  זהעצם  .(סביר להניח שגידול הצאן היה לשם לקיחת הצמר והחלב) 13חיים

ולא בגלל  14,קיבל את קרבנו של הבל, קרבן מן החי, מראה שזהו מעשה נכון לכתחילה

היה נמוכה כל כך, והוא  פרימיטיבי" בתוקפה הקדומהשרמתו המוסרית של האדם ה"

 . 15ועולמם היה בראשיתי ובמידה רבה נקי וזך יותר מעולמנ –נצרך למעשים אלו 

את סיבת הקרבנות  התולים -אם כן, דברים כגון אלו של הרמב"ם במורה נבוכים 

 בני ישראל מעבודה זרה, קשים: בהרחקת

 ההפך מן לצאת אפשר שאי, והוא - בתורתנו רבים דברים באו' ית ההוא המנהיג מן

 בו שהרגיל מה כל שיניח, האדם טבע לפי, אפשר אי ולזה - פתאום ההפך אל

 הכוללת והעבודה, בו רגילים אז שהיו, כולו בעולם המפורסם המנהג והיה פתאום...

 בהם מעמידים היו אשר ההם בהיכלות חיים בעלי מיני להקריב - עליה גדלו אשר

 המבוארת ותחבולתו' ית חכמתו גזרה לפניהם...לא ולקטר להם ולהשתחוות הצלמים

 זה היה אז כי, ולבטלם ולעזבם כולם ההם העבודות מיני להניח שיצונו בריאותיו בכל

 אז דומה והיה; למורגל תמיד נוטה שהוא, האדם טבע כפי, לקבלו בלב יעלה שלא מה

 שלא אתכם צוה האלוה, ויאמר וההאל לעבודת שיקרא, זה בזמננו נביא יבוא כאילו

 עבודתכם תהיה אבל, צרה בעת תשועתו תבקשו ולא תצומו ולא אליו תתפללו

 מהיותם והעתיקם ההם העבודות מיני' ית השאיר זה ומפני :מעשה מבלתי מחשבה

'. ית לו לעשותם וצונו', ית לשמו - להם אמיתות שאין דמיוניים ולענינים לנבראים

 לו ושישתחוו לו... הקרבן לשמו... ושיהיה המזבח ושיהיה לו... היכל לבנות וצוונו

 לפניו... ושיקטירוהו

 )תרגום אבן תבון לב פרק ג חלק מורה נבוכים(

המציאות בה אנו  .אנו מכירים מושגים כגון שפיכות דמים ועבודה זרהבימינו 

צריכים  בנו להיות גס יותר בדברים אלה, וכיצד יתכן לומר שאין אנויחיים גרמה לל

בעוד שבדור בו היו נקיים מדברים אלה היה צורך או מקום לעבודת  ,להקריב קרבנות

 
 

אמר רב יהודה אמר רב: אדם הראשון לא הותר לו בשר לאכילה, דכתיב לכם יהיה לאכלה ולכל חית הארץ  13
 שבאו בני נח התיר להם, שנאמר כירק עשב נתתי לכם את כלולא חית הארץ לכם. וכ -

 סנהדרין דף נט עמוד ב) ( 
ומבואר בדברי הר"ן שלאדם הראשון נאסרה לגמרי אכילת בשר. וראה דברי רש"י ותוספות 
שמסבירים שלאדם הראשון היה אסור להמית בע"ח אולם לאכול חיה שמתה מאליה היה לו 

 מותר. 
ראוי, מדוע לא מוכיח הקב"ה את הבל על מעשהו כפי שהוכיח את  שאם היה זה מעשה לא 14

 קין?
 שכן עדיין לא היו מעשי רמיה, אלימות, מלחמות ורצח. 15
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? הצומחהקרבנות? ואם לא כך הדבר, מדוע לא אמר ה' להבל להביא קרבן רק מן 

מדוע יש פרטים כה רבים בעבודת הקרבנות אם כל סיבתן היא להרחיק מעבודה 

 16זרה?

מעין פשרה אלוקית עם חולשות האדם), עבודת הקרבנות אינה מעשה בדיעבד (

האדם  בני לספק צורך פנימי של כדיבשצוונו מתוך המציאות שהייתה באותו הזמן 

. בפרקים הבאים 17. מדובר בקשר בסיסי ואמיתי של האדם עם הבוראלעבודה זרה

 נעסוק בבירור המטרה והמשמעות של עבודת הקרבנות? 

 לבורא האדם בין הקשר

קרבן  - בין האדם לבוראו לקרבהרת הקרבנות היא להביא בראש ובראשונה מט

 ; בפרשתחובהקרבנות הקדימה התורה קרבנות נדבה לש זו גם הסיבהמשורש ק.ר.ב. 

 :נאמר ויקרא

 אֲלֵהֶם וְאָמַרְתָּ  יִשְׂרָאֵל בְּנֵי אֶל דַּבֵּר :לֵאמֹר מוֹעֵד מֵאֹהֶל אֵלָיו ה' וַיְדַבֵּר מֹשֶׁה אֶל וַיִּקְרָא

 אִם :קָרְבַּנְכֶם אֶת תַּקְרִיבוּ הַצֹּאן וּמִן הַבָּקָר מִן הַבְּהֵמָה מִן לַה' קָרְבָּן מִכֶּם יַקְרִיב יכִּ  אָדָם

 ה' לִפְנֵי לִרְצֹנוֹ  אֹתוֹ  יַקְרִיב מוֹעֵד אֹהֶל פֶּתַח אֶל יַקְרִיבֶנּוּ תָּמִים זָכָר הַבָּקָר מִן קָרְבָּנוֹ  עֹלָה

 )ג-ב' פס א ,ויקרא( 

 "כשיקריב": הוא יקריב" "כי המילים שפירוש מבאר י"רש

  הענין דבר נדבה בקרבנות, כשיקריב - מכם יקריב כי אדם

 )שם י"(רש  

 
 

 הרמב"ן דחה הבנה זאת והסביר שלקורבנות יש ערך עצמאי:  16
והנה בכתוב הזה טעם הקרבנות שהם אשה ריח ניחוח לה'... וגם כי לפי שטותם של מצרים לא 

לתם בזה, אבל תוסיף מכאוב, כי מחשבת הרשעים הנזכרים לעבוד למזל טלה ומזל תתרפא מח
שור שיש להם כח בהם כפי מחשבתם, ולכן לא יאכלו אותם לכבוד כחם ויסודם, אבל אם 
יזבחו אותם לשם הנכבד זה כבוד להם ומעלה, והם עצמם כך הם נוהגים, כמו שאמר (ויקרא יז 

עירים, ועושי העגל זבחו לו... והנה נח בצאתו מן התיבה עם ז) ולא יזבחו עוד את זבחיהם לש
שלשת בניו אין בעולם כשדי או מצרי הקריב קרבן וייטב בעיני ה' ואמר בו (בראשית ח כא) 
וירח ה' את ריח הניחוח. וממנו אמר אל לבו לא אוסיף עוד לקלל את האדמה בעבור האדם 

הן, וישע ה' אל הבל ואל מנחתו (שם ד ד), (שם). והבל הביא גם הוא מבכורות צאנו ומחלבי
 .ולא היה עדיין בעולם שמץ ע"ז כלל

 (רמב"ן ויקרא פרק א פסוק ט) 
ונראה לומר שגם הרמב"ם יסכים לכך על אף מה שכתב בספר 'מורה נבוכים', שכן מטרת  17

וממילא אין  –הספר היא לאנשים שנשבו בתפיסות החברה ובפילוסופיה של אומות העולם 
רות ישירה לתת להם תשובה ולכן מציע הרמב"ם דרך לקרב אותם באמצעות תשובה אפש

 בה מובאים דברי הרמב"ם מהיד החזקה. 2זמנית, ועיין עוד לעיל בהערה 
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נדבה. מעצם  רשות/ בקרבן מדובר -ברצונו של האדם  תלוי הקרבן הקרבת כלומר, זמן

הרצון לקרבת ה' בולט  -באים מרצונו החופשי של האדם  קרבנות הנדבהש זה

 ות הנדבה יותר מאשר בקרבנות החובה.בקרבנ

אדם יכול לחשוב כי ביכולתו להמשיך במעשיו המקולקלים תוך בקרבנות חובה 

כדי שיביא קרבן, ובכך מכפר הוא על מעשיו, על כן מלמד אותנו הנביא שהאדם צריך 

לתקן את מעשיו ולתקן את עצמו. אמנם הקרבנות באים לכפר עליו ולקרבו אל ה', אך 

בה הקרבן אינו מכפר, מפני שהקב"ה אינו חפץ בזבחים או בעולות, אלא הוא בלי תשו

 חפץ שהאדם ישוב בתשובה:

 לְהַקְשִׁיב טוֹב מִזֶּבַח שְׁמֹעַ  הִנֵּה ה' בְּקוֹל כִּשְׁמֹעַ  וּזְבָחִים בְּעֹלוֹת לַה' הַחֵפֶץ שְׁמוּאֵל וַיֹּאמֶר

 אֵילִים מֵחֵלֶב

 כב) 'טו ,(שמואל א 

 אומר מדרש תנחומא בתחילת פרשת צו:באופן דומה 

 אמר), ז פט תהלים( אלים בבני' לה ידמה' לה יערך בשחק מי כי זה שאמר הכתוב

 אני וממי, שיקריב למיכאל אומר הייתי לא, קרבן מבקש הייתי אילו הוא ברוך הקדוש

 מישראל ?קרבן מבקש

 )'א סימן צו (תנחומא פרשת 

 :הרבי מקוצק אומרים בשםו

ו קריבשימבקש מן המלאכים ה' היה  ,אם כןהרי ש –ו חפץ בקרבן עצמו הקב"ה איננ

של האדם המביא  לנתינתובהשקעה ובנכונות שהקב"ה מעוניין אלא , לפניו קרבנות

 הקרבן ולכוונת ליבו של המקריב. את

  כדוגמא לכך אומר הריקאנטי:

 הבהמה לוקח מתחלה, הענין וכן. תמורתו ההוא הקרבן שיהא המקריב לכוין צריך

 שחייב מודה וכשמתודה, עצמו השליך כאילו בנפשו ודומה, בחזקה לארץ ומשליכה

 הרג חייב שהוא ומודה, עצמו שוחט כאילו בנפשו ודומה, הבהמה שוחט עוד. סקילה

 שלא השחיטה בתקיפת מעט וחונקה לשחטה ידו תוקף הבהמה ששוחט בעת כי, וחנק

 ומודה, נשרף כאילו בנפשו ודומה, פהשור כן אחרי. וחנק הרג השחיטה הרי, ישהה

 מקבלו ה"והקב ומתודה, שריפה חייב שהוא

 ג) 'א (ויקרא 
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 -על האדם לחוש בעת הקרבת הקרבן שמה שנעשה לקרבן היה צריך להיעשות עימו 

התהליך שהאדם עובר בשעה שהוא עומד במקדש, מתבונן בנפשו ומכוון את ליבו 

מאותו יום קבל על עצמו להשתדל יו וממחדש אל אביו שבשמים, מתוודה על חטא

את  זה מה שמטהרוואילך להיות לאדם חדש, טוב יותר, ראוי יותר, מתבונן יותר 

 .האדם

הקרבה המושגת באמצעות הקרבת קרבן לא מסתכמת רק בכפרה ובכך שהאדם 

בפרק הבא נדבר על כך שהשראת  -מביא לידי ביטוי את אהבתו ומסירותו לבורא 

 תלויה בעבודת הקרבנות.השכינה בישראל 

  בישראל שכינה השראת

רבי יהודה הלוי מבאר שעניין הקרבנות הוא קרבה לבורא מצד הופעת השכינה 

 שמתמשכת בעקבות ההקרבה:

 וריח והלחם ההוא הקרבן אמר לויכא שיהוק כל מתרץ לאשי הכתוב שאמר מה

 הסדר עריכת היא זו במצוה והכונה לאשי... אם כי אינם אלי חסיםוהמי הניחוח

 מעלה שכינת אם כי מקום שכינת לא במקדש המלך שכן למען הדרוש

 מאמר שני אות כו) , אבן שמואל,(ספר הכוזרי 

התוצאה של הקרבת קרבן היא השראת שכינה בישראל ובעולם כולו; ריה"ל מביא 

מצאות הנפש באדם. כלומר, גוף האדם זקוק למזון על מנת שהחיות ילשם משל את ה

 הנפש תעזוב את הגוף: –, ואם לא יאכל האדם, ימות תהיה בו

 (שם)   בהמי טבעי בגוף השוכנת המדברת הנפש את האלוהי לענין כמשל לך וקח

 תהדבר דומה ליחס שבין אכילת האדם לקיום הנפש בתוכו, אומנם הנפש אינה ניזונ

נו, אולם אין היא נשארת באדם מבלי שהגוף יזון מן המאכלים. דהיי ,מן המאכלים

, אולם השראת השכינה בישראל תלויה בכך 18השכינה אינה זקוקה לקרבנות כלל

 .19שהקרבנות יוקרבו

 
 

 , החבר נשאל על עניין הקורבנות: בספר הכוזרי 18
ל אמר הכוזרי... ועתה אבקש ממך כי תבינני כל אשר קראתי בתורה על הקרבנות דבר שקשה ע

השכל לקבלו למשל מה שנאמר את קרבני לחמי לאשי ריח ניחחי האין פרוש הדברים כי 
 .הקרבנות קרבנות לה' הם והם לחמו וריח ניחוח לו

  (ב, כה) 
  –נו ז"ל יתפיסה זו, שיתכן והקב"ה צריך מאיתנו את הקורבנות נשללת בנחרצות על ידי חכמ
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 הר"ן בדרשותיו כותב כעין הרעיון של ריה"ל:

כי האומות שיראו אתכם מקיימים החוקים האלה, שאין הדעת מסכמת בהם, כקרבנות 

אליכם יותר מכל וזולתם, ויראו שעל ידיהם השכינה שורה בכם ושהשכינה קרובה 

 ומות, על כרחם יצטרכו להודות...הא

 דרוש תשיעי עמוד קנג)מוסד הרב קוק, ( 

הבנה זו, שיצירת הקשר בין הבורא לבין עולמו נעשית דרך סדר הקרבנות מתיישבת 

עם תיאורי התורה והמדרש אודות קבלת קרבנותיהם של אדם, הבל ונח על ידי ה' 

 כפרה על חטא אלא לשם השגת קרבה לה'. לא באו לשם  יתברך. קרבנות אלו

ברם, מכיוון ואדם מעצם טבעו עלול להיכשל, קבע הבורא בחכמתו ובחסדו את 

לעשות תשובה ולהביא קרבן; למעשה לא  -. על החוטא לתקן מעשיו 20מושג התשובה

ניתן לתאר את עולמנו הרוחני מבלי היכולת לעשות תשובה, שכן, מבלי היכולת 

 העולם לא יכול היה להתקיים:לסליחה וכפרה, 

 העולם דברים שלשה על אומר היה הוא הגדולה כנסת משירי היה הצדיק שמעון

 חסדים גמילות ועל העבודה ועל התורה על עומד

 
 

א אומר לך כי לי תבל ומלואה, ונאמר: כי ושמא תאמר: לאכילה הוא צריך, ת"ל: אם ארעב ל
לי כל חיתו יער בהמות בהררי אלף ידעתי כל עוף הרים וזיז שדי עמדי האוכל בשר אבירים 
ודם עתודים אשתה, לא אמרתי אליכם: זבחו כדי שתאמר אעשה רצונו ויעשה רצוני, לא 

 .לרצוני אתם זובחים אלא לרצונכם אתם זובחים, שנאמר: לרצונכם תזבחהו
 א)"ע קי (מנחות 

 כך גם בעניין המנורה: 
ולא לי, לא  -אמר רבי שמואל בר נחמני: אליך  -צו את בני ישראל ויקחו אליך שמן זית זך 

 .לאורה אני צריך
 ב)"ע פו(מנחות  

 נם חוק אלוקי ומעבר להבנת האדם: יש לציין שריה"ל מסייג דבריו באומרו שהקרבנות הי 19
ר בהחלט חלילה לי מאל כי כוונת העבודה הזאת היא הסדר הזה אשר ואין אני טוען ואומ

פך, אל נכון נעלם הדבר ונעלה מזה. אומר אני תורת האלקים היא, ומי שקיבלה יאמרתי. לה
בתמימות בלי התפלפלות ובלי התחכמות מעולה הוא מן המתחכם והחוקר אך מי שנטה מן 

קש טעם לדברים האלה אשר יסודם בחכמה המדרגה העליונה הזאת אל המחקר מוטב לו כי יב
 ןולספקות המביאים את האדם לאבדו האלוהית מאשר יעזבם לסברות רעות

 (ספר הכוזרי מאמר שני אות כו) 
המדרש מתאר כיצד ראוי היה להתייחס  -עצם אפשרות האדם לחזור בתשובה הינה פלא  20

א מהו עונשו? אמרו להם: "שאלו לחכמה: חוט לחוטא וכיצד מתייחס אליו הקב"ה ברחמיו:
חטאים תרדֹף רעה. שאלו לנבואה: חוטא מהו עונשו? אמרה להן: הנפש החוטאת היא תמות. 
שאלו לקודשא בריך הוא: חוטא מהו עונשו? אמר להן: יעשה תשובה ויתכפר לו" (ירושלמי 
 מכות פ"ב ה"ו). בפסיקתא דרב כהנא מובא המדרש בתוספת: "שאלו לתורה חוטא מה עונשו,

להם יעשה תשובה  מראמרה להם יביא אשם ויתכפר לו. שאלו להקב"ה החוטא מהו עונשו, א
 ויתכפר לו" (פיסקא כד).
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 ב) 'א (משנה, אבות 

שרק בהגעת דם הקרבן למזבח נעשית  מכך .21בזכות עבודת הקרבנות העולם מתקיים

עשית על פי הכללים היא לא תרצה, נראה שאם העבודה לא נ זהעצם מהכפרה, ו

 ;שלאופן העבודה יש עניין מהותי של עצם הכפרה, חיבור האדם אל העם ואל ה'

 מדובר שם על קרבן חטאת כדוגמה .בעניין זה עסקתי במאמר 'כפרה בכדי לא אשכן'

 –התנתקות מהעם ומה', ואת התיקון  –מתארת את הבעיה שנוצרה בעקבות החטא ה

  ר) האדם אל העם ושיבתו אל מתחת לכנפי השכינה.חזרת (חיבו

 סיכום

משכן ה', בעיני רוחם של רבים היה  -נראה שאם היו מבקשים לתאר את בית המקדש 

מקום זה בוהק ואסתטי, מקום נקי בו יוכל האדם לטהר מחשבותיו לשם התעלות 

 .22נפשית

קה נראה שאכן כך המקום צריך להראות, אולם מסתבר שההגדרה לאסתטי

במקדש כוללת בתוכה דברים שאנשים בדורנו ואף בדורות הקודמים לא היו מעלים 

כותב שאלמלא נצטווינו על דברים אלה מה', לא היה עולה על  23ריה"ל–בדעתם 

בנוגע  24דעתנו שבמעשים כעין אלה ניתן להתקרב אליו יתברך. התיאורים הציוריים

בזמן הרגל,  -ים לעם קדוש לדם הרב שהיה נשפך בהקרבת הפסח נראים לא שייכ

דם  יצא ממנה בכדי שלא הניקוז שבעזרה את סותמים כשהביאו את קרבן הפסח היו

אין  –בדם'  ארכבותיהם עד שיהלכו אהרן לבני הוא ש'שבח משום הקרבנות, זאת

 . כיום ספק שתיאור זה רחוק כמזרח ממערב מהגדרת אסתטיקה בידי בני אדם

 
 

עבודת הקרבנות. שכך שנינו במסכת תענית [כ"ז ע"ב], אלמלא מעמדות לא נתקיימו שמים  -ועל העבודה  21
יביא מבול לעולם. הרי שהעולם  וארץ. ומצינו שבשביל הקרבנות שהקריב נח נשבע [הקדוש ברוך הוא] שלא

  ד על הקרבנותעומ
 רטנורא מסכת אבות פרק א משנה ב)(ר' עובדיה מב   

 ועיין עוד בפרשנים על המשנה.
 (ספר החינוך מצוה צה)      על כן ציוַנו לקבוע מקום שיהיה טהור ונקי בתכלית הנקיות  22
ך. אתה זובח את הכבש למשל ומתלכלך עורם נתון מאת האלוה יתבריכאלה הם גם מעשי המצוות שש 23

בדמו ובהפשטת עורו ובשטיפת בני מעיו ובהדחתו בנתוחו לאברים ובזריקת דמו בעריכת עצי המזבח 
ובהדלקת אשו ובסדור מערכתו, ולולא היה כל זה במצות האלוה יתברך היית בז לכל המעשים האלה והיית 

 יום מן האלוה יתברך לא מקרבים אלחושב כי מרחיקים ה
 (כוזרי מאמר שלישי אות נג)

ני אהרן שילכו עד אמר להן רבי יהודה לחכמים: לדבריכם, למה פוקקין את העזרה? אמרו לו: שבח הוא לב 24
  ארכובותיהם בדם

 ב)"עסה (פסחים        
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שראל' ראינו שריה"ל מבאר שכל עניין הקרבנות לעיל, בפרק 'השראת שכינה בי

אינו אלא מצד סגולת הקרבנות להביא להשראת השכינה והתגלות הנבואה. כעין 

שעניין הקרבנות הוא לקשר כל הנבראים  - 25דבריו כתב גם רבי משה חיים לוצאטו

בבורא ומתוך כך זוכים להשראת שכינה בעולם; הקרבנות פועלים לחיבור בין האדם/ 

בראים כולם לבין הבורא יתברך ומתוך כך אנו זוכים להופעת השכינה וירידת השפע הנ

 האלוקי לעולמנו. 

הקרבן מקרב לא רק את הנפש של האדם  - 26רעיון זה מיטיב לבאר המהר"ל

קי. בדברים המקריב אל ה', אלא מקרב הוא את כל המציאות כולה אל המקור האלו

נעשית דווקא מכספו של החוטא  הבהמההבאת ש אלה מבאר המהר"ל שהסיבה לכך

, 'השבת העלול אל העלה'בדבריו  ;27צורך לוותר על ממון לשם קניית הקרבןבכך שיש 

 לוותר על ה'שלי' ולהחזיר הממון למקור הכול, לה' יתברך.שיש  אומר המהר"ל

זה מעשה שלא מתקבל על  – לתת משלי –נראה שבעולם המודרני להקריב 

באופן  - נמדדת בכסף ובנכסים ' בחייםהצלחה'פעמים רבות  בעולם המודרניהדעת. 

בה אין צורך לוותר על שלי או להקריב  28כללי אנו חיים במציאות של 'חברת השפע'

 .29משלי למען האחר

 
 

זאת היתה כוונתו של הכהן בעשותו עבודת הקרבנות, בפרט בקרבן התמיד... שהוא מה שמקריבים...  25
תועלת כל הנמצאות כולם... והיו מכוונים לקשר כל הנבראים בבורא, ויודעים מה שצריך להשלמת ענין זה, ל

ומכוונים בכל הפרטים המצטרכים, שהם סדרי העבודה בכל עניני הקרבן, וכזריקת הדם, וכהקטרת הקטורת, 
הכוונה הכללית הוא  כולם עשויים לסתרים עמוקים להשלמת כל הנמצאות בהדבקם בבורא ית"ש... ואמנם

 שעל גביהם, כולם בכבוד העליון...לקשר כל הנמצאים, התחתונים והעליונים 
 (רמח"ל דעת תבונות סימן קס)                   

וכאשר אתה רוצה לעמוד על עיקר הקרבן אין ענין הקרבן רק דבר זה כי כאשר העלול נמצא מן העלה  26
ם אין להם קיום בלא העלה והם תלוים בו וזהו השבת העלול אל יתברך כן שב אל עלתו, ר"ל כי הנמצאי

העלה, ולפיכך הקרבת הקרבן אליו יתברך לפי שהוא יתברך עלת הכל ואליו ישוב הכל. ונקרא הקרבן אשה 
לחמי אף כי חלילה לו מאלו הדברים, רק כי האדם אם לא יאכל ושב אליו האוכל היה חסר והלחם משלימו עד 

 וכן בזה שכל הנמצאים שבים אליו, שאינו חסר דבר
 (מהר"ל גבורות ה' פרק סט)   

 קרבנות באים רק מן הבהמות ולא מהחיות, כנ"ל לגבי עופות. 27
) סבור שהחברה הפוסט תעשייתית היא "חברת John Kenneth Galbraithג'ון קנת גלבריית ( 28

 מהאוכלוסיה. 10%-שפע" משום שלדעתו בעיית העוני הופכת, בהדרגה, לבעיה שולית של כ
בחברה המערבית לא רק שלא חסר לאדם כדי קיומו, אלא אף יש לו שפע רב מעל ומעבר  29

) הציג דו"ח בוועדה העולמית בנושא FAOלאשר הוא צריך. ארגון המזון והחקלאות של האו"ם (
מים שנערכה בשטוקהולם כי שליש מהאוכל שמיוצר בעולם נזרק, העולם מייצר מספיק מזון 

  :ל להאכיל את כל אוכלוסיית כדור הארץבשבי
http://www.canada.com/vancouversun/story.html?id=88ef5435-97e3-4f83-b234-

68d74a3c19ed. 
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האם יתכן שההימנעות ממחשבה על הצורך או החובה לוותר על 'שלי' היא 

ות ועוד? האם יסוד הדבר פגאניות, פרימיטיבי –המקור להעלאת התירוצים הקיימים 

 מקורו באנוכיות?

לשנות  –הרצון לשנות דברים ולהתאים את ההלכה לחיים שלנו מקורו בנוחות 

את הרצונות שלנו ולהתאים את אורך החיים שלנו לצו התורה דורש מאתנו 

השקעת אנרגיה רבה. במציאות בה מעשה מסויים אינו "פופולארי", הרי  או התאמצות

וכה לקבל חיזוק בדמויות שונות ובניהן התנערות מוחלטת מהמעשה ז זושהעצלות ה

 עליו צווינו.

אנו מצווים , לבין מה שאנו מבינים בשכל וברגשסתירה בין מה ששקיימת  פעמים

לבחור בכך אחת היא אפשרויות:  עומדות בפנינו מספר במצב כזה של סתירהלעשות; 

הלכה בכדי לעוות את הת היא נוספדרך  הלכה.לבטל את השהבנתנו היא הנכונה ו

שתתאים לדעתנו. אולם, אם אנחנו מאמינים שהתורה ניתנה לנו מאת הקב"ה, 

ושאומנם אין אנו יודעים , שההבנה שלנו מוגבלתהיושרה מחייבות אותנו להודות 

אף שאין אנו עם זאת, כך קבעה התורה והלכה, בין השכל לה סתירכיצד ליישב את ה

לומר שאין  -ן זה אומר שנבטל אותו או נטען שאין זו הלכה מבינים את טעם הדין אי

 אנו מבינים הכול, זה לא ניסיון להתחמקות, זו הכרה באמת.

 

 וְתֵן. בְיָמֵינוּ בִּמְהֵרָה הַמִּקְדָּשׁ בֵּית שֶׁיִּבָּנֶה אֲבוֹתֵינוּ וֵא%קֵי אֱ%קֵינוּ ה' מִלְּפָנֶי! רָצוֹן יְהִי

 קַדְמוֹנִיּוֹת. וּכְשָׁנִים עוֹלָם כִּימֵי בְּיִרְאָה נַעֲבָדְ! שָׁםבְּתוֹרָתֶ!. וְ  חֶלְקֵנוּ

  




