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ולא לנתח סוגיות מסוימות , היא להצביע על שאלות יסודיות במבוא ללימוד אגדה הז מאמרמגמת 
אך לא אעסוק בפירושן , בדרך הילוכי אזכיר דוגמאות מן הסוגיות שבמסכת. קידושין מסכתב

 . המדויק
הנקודה העיקרית שבה אבקש להתמקד היא שאלת העמדה התודעתית של הלומד כאשר הוא לומד 

ל "חז, לדעת הרב קוק. למישור ההכרתי ולמישור הנפשי, השאלה הזאת נחלקת לשניים. אגדה
 'ליוצא ולבא אין שלום'. קושי הזה כשדיברו על הקושי שיש במעבר מתלמוד לתלמודהצביעו על ה

המעבר מסוג לימוד  1!'עינוי גדול': הרב קוק משתמש במינוח חריף הרבה יותר .)א"חגיגה י ע(
  . ומזקיק הדרכה והכוונה מיוחדת, כרוך בקושי גדול, או מסוגה לסוגה, אחד למשנהו

לא תמיד מודע לצורך שלו לעבור מדפוס חשיבה והכרה אחד למשנהו אדם הלומד גמרא על הסדר 
במשך דפים . מסכת בבא מציעאשגרתי של דף יומי בנדגים זאת מלימוד . בתוך עמוד גמרא אחד

סיימו פרק איזהו נשך עם סוגיות הריבית , רבים התרגלו הלומדים לעסוק בענייני נזיקין ומשפט
וכעת הם בפרק השוכר  ,ת האומנין עם הלכות שכירות שבועברו על פרק השוכר א, הסבוכות שבו
החמור והשור . בתחילת הפרק הזה הם פוגשים בסוג אחר לגמרי של תלמוד. את הפועלים

גם כאשר הם ייצגו בעלי חיים או  .שהושכרו למלאכה בפרק ששי היו שור וחמור ריאליים לחלוטין
עדיין , ייצוג סמלי למכונית מושכרת בזמננוואפשר היה לראות בהם , כורים באופן כלליחפצים שׂ

 . הדיונים לגבי חמור שהחליק במדרון היו מבוססים על מציאות ריאלית. הם היו ממשות קיימת
ופוגשים שם צמד שוורים שיכולים לעבור מתחת לכרס , אבל כשמגיעים לפרק השוכר את הפועלים

אי אפשר לקרוא את , עומדים זה מול זהשל רבי ישמעאל ברבי יוסי ורבי אלעזר ברבי שמעון כשהם 
איך ? מה זו הכרס הענקית הזאת -אינו יודע כיצד יתמודד, ומי שמגיע לא מוכן לכך. זה כדבר ריאלי

איך אפשר לדבר ? מה פשר השימור של המת בעלייתא דשישא? אפשר לדבר כך על תנאים קדושים
 ? ןהאוכלות לו את חלב הבט, הרימות, בגסות כזאת על התולעים

דומה מבחינה נפשית למי שנחת בשדה , מתחילת בבא מציעא, מי שהגיע לפרק שביעי על הסדר
שבה מדברים שפה זרה שאינה ידועה לו והתרבות המקומית , תעופה לחניית ביניים בארץ נכריה

כל מה שהוא רוצה זה לסיים את הפרק ההכרחי הזה ולחזור לנתיב הטיסה . אינה מוכרת לו כלל
או אולי כאל , הוא מתייחס אל דפי האגדה האלה במבוכה. אל היעד המוכר והבטוחשיובילנו 

                                                

 .ב"קמ' ח, שמונה קבצים .יט' חכמת הקודש סדר א, אורות הקודש 1
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הזדמנות לקרוא במהירות ולהשלים פיגור , הפסקה מתודית למנוחה מסוגיות הנזיקין הקשות

 . שהצטבר מן הפרקים הקודמים
מפני שהמעבר בה בין ההלכה לאגדה , הדוגמה של בבא מציעא היא דוגמה קלה יחסית, למעשה
אפשר גם להחליט . השאלה היא רק איך להתייחס אל האגדהו ,קשה להחמיץ אותוכל כך שהוא חד 

 . שאין מעמיקים בה וממשיכים לסוגיות שבהמשך הפרק
הסוגיה , לדוגמה. קלים הם המקרים שבהם המעבר בין ההלכה לאגדה פחות ברור המקרים הפחות

ין יבדבר מקורותיו של קנ, כביכול הלכתישם מתחילים בדיון שהוא . הפותחת את מסכת קידושין
ביחס שבין לשון זכר , במספרים שבה, אולם משם מתגלגלת הסוגיה לדיונים בלשון המשנה, כסף

 . מדוע האיש אמור לחזר אחרי האשה הובשאל, ללשון נקבה
ורק לאחר  ,הלומד נדרש תחילה לזהות שהוא עובר בכלל מעולם הלכי לעולם אגדי, במקרה הזה

במיוחד כאשר , ההכרה הזאת עצמה אינה פשוטה. שנות את אופי הלימוד ואופי הפרשנותמכן ל
ה "ד 'כדוגמת תוס, בשולי הדף התוספות מספקים לו נקודות מפלט לדיונים הלכתיים מובהקים

מלט אליו כדי יאפשר לה .אף על פי שאינן עיקר כאן בסוגיה, הדן בסוגיות מסדר זרעים 'אתרוג'
 . פטר מן הדרישות שמציב הסגנון האגדי של הסוגיהילכתית החמורה ולהשאר בסוגה ההילה

איני מתכוון  'הלמדן ההלכתי'נפתח ונאמר שבדברי על . הלמדן ההלכתי פוחד מהשפה האגדית
כיצד ניתן לאפיין , יק הורה דרך בכתביו'ד סולובייצ"הרי. לאדם מסוים אלא לדמות טיפולוגית

אלו הם כמובן המאמרים , בנידון דידן. עות רעיוניות מסוימותבאמצעות דמויות טיפולוגיות תופ
שעולם  'למדן הלכתי'ברוח אותה טיפולוגיה אף אנו נדבר באותו . 'מה דודך מדוד'ו 'איש ההלכה'

 . הכרתית ונפשית, האגדה זר לו
הוא מתיירא מלימוד , ראשית. הלמדן מתיירא מכמה היבטים בשיח האגדי הזרים לו ולעולמו

, הוא אינו מכיר את מערכת המושגים הסמלית והמטפורית. זרה לו, אותו לסגל שפה אחרת שמחייב
גם בעולמו ההלכתי יש בגמרא מושגים מופשטים , אמנם. קשה לו לחשוב על הגמרא כעל אלגוריה

אינו מצריך כריתת ראש התרנגול כדי להבין את המושג המופשט של  'פסיק רישיה': וסמליים
העולם ההלכתי הוא עולם , בסופו של דבר, אולם. מעשה שנעשה ללא כוונהתוצאה הכרחית של 

ריאלי של האגדה הוא כפחדו של איש יבשה שאינו יודע לשחות -והפחד לעבור לעולם הא, ריאלי
מהעדר הגבולות הברורים , הוא מתיירא מן היחסיות וחוסר הוודאות, שנית. לקפוץ למים עמוקים

הוא חושש ממדרון חלקלק שראשיתו באגדה ואחריתו . טוריה לספרותבין מציאות לדמיון ובין היס
 . מי ישורנו

. כפשוטו - אמר רבי עקיבא, איש ההלכה מכיר את רבי מאיר ורבי עקיבא כחכמים מוגדרים וידועים
איש האגדה מזהה . הוא מתקשה, ת ייחוד בסוף קידושיןיכאשר הוא מגיע לסיפורי חכמים בסוגי

, וחכמים פחות ידועים, רבי עקיבא ורבי מאיר, חכמים ידועים, יפורית קלאסיתמיד שלפניו תבנית ס
נקלעים לסיטואציות , כמעט בכלל משדה ההלכה יםמוכר םשאינ, עמרם חסידא ואחריו פלימו רב

 . וניצלים ברגע האחרון, של פיתוי וקירבת עבירה
של שלשה , קלאסית הוא מזהה כאן תבנית. איש האגדה שולף את כלי מלאכתו ומתחיל לפרש

של גיבור מוסרי שכמעט ונכשל בעבירה מפני , הוא מזהה מבנה ידוע מספרות העולם, וארבעה
רבי דהוא אינו חושב על רבי עקיבא במושגים של שונה ההלכות ובר פלוגתיה . שזלזל בשטן

רבי , רבי עקיבא האוהב הגדול. ל"אלא על דמותו של רבי עקיבא כדמות באגדת חז, ישמעאל
רבי מאיר מעורר אצלו . רק ושחק ובכה ולבסוף נשאה לאשה, קיבא שפגש במטרוניתא נכריתע

וכמובן לסיפור על , מיידית אסוציאציה לסיפור על האחיינית שלו שאותה חילץ מבית בושת
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והוא מבין שהוא נמצא בדיון מפורט . ביניימי שלו-ימיהבגירסה התלמודית שלו ובעיבוד , ברוריה
. שאלת הריאליות ההיסטורית של הסיפורים אינה רלוונטית מבחינתו 2.צר ומיניותישל על הנושא 

הגירסה של אבות דרבי  - שסיפור תחילתו של רבי עקיבא מופיע בשתי גירסאות, איש האגדה יודע
רבי עקיבא נחשף לכוח התורה על הבאר כשראה את האבנים  שבה, נתן בהקשר של כוחה של תורה

שבה רבי  ,הגירסה של הבבלי בסדר נשיםו 3;בבית הספר מוד תורה עם בנווהלך לל, שהמים שחקו
 4.ועזב את הבית לשנים רבות כדי ללמוד תורה, מוד תורה על יד בת כלבא שבועיעקיבא גויס לל

ושגם אין צורך בכך , שתי גירסאות שאי אפשר לקיימן זו בצד זו כעובדות היסטוריות מדויקותאלו 
 . כמקור למסר רעיוני ולא כתיאור עובדותכאשר לומדים את האגדה 

והוא מתיירא מן , אולם איש ההלכה אינו מכיר את דרך הלימוד הזאת ואת דרכי הניתוח האלה
שמא היא , היחס שלה אל המקור התלמודימן ו, המסקנות ומן ההשלכות של צורת הקריאה הזאת

 .  תמוטט את הקריאה הקפדנית והמדויקת שלו בתחום ההלכה
כמו  ,שלישית ועדינה עוד יותר עומדות הסוגיות שבהן ההלכה והאגדה פתוכות זו בזו בדרגה
 . אגדה ומאגדה להלכה מרצדת רצוא ושובלהתנועה מהלכה  שבה, ת כיבוד אב ואםיבסוגי

, המעברים לאגדה ממלאים בה תפקיד מסוים. ת הלכה גמורהיית כיבוד אב ואם היא סוגייסוג
משל בן , ית שגרתיתתהיא דנה בהן בשפה הלכ, ובות הבן כלפי אביוחבכאשר הגמרא דנה . הלכתי

יש בנושא הזה גם שאלות שאין להן פתרון פורמלי , אבל. אביו קודם או בנו קודם, או משל אב
של , יש מקום וצורך בשיקול דעת פרטי ומקומי. דעה-ך ליורה"השוז "של הט 'אותיות הקטנות'ב

אלא רק לעורר את לבו להבין את , לתת בידו נוסחאות קצובות ואי אפשר, כל ילד מול ההורים שלו
כשבא אותו ילד לרבי אליעזר ולרבי יהושע ושואל אותם מה לעשות , כך. האקלים שבו הוא פועל

, רבי יהושע רואה מבין ריסי עיניו שהוא בן אלמנה 5,ני מיםיכשאבא ואמא שניהם מבקשים השק
הטל : ולכן הוא מדריך אותו בהדרכה משונה, כוחשהאב החורג והאם מנהלים על גבו מאבק 

משפט צריך לעבור הבתוך כדי  .זו אינה הדרכה בשפה הלכתית. ביניהם וקעקע להם כתרנגולים
, שעליו להסתלק מן ההכרעהלא רק מסביר לילד  ולהבין שרבי יהושע, של האגדה, לשפה האחרת

, תח לפעמים אוירה של קרב תרנגוליםשבין הורים יכולה להתפ, הלומדים, ולנו ואלא גם מרמז ל
 . וצריך ללמד את הילדים איך להתחמק במקרים כאלה ולמצוא את הדרך הנכונה להתמודד

פשטנית לשאלה עד היכן  כתשובה 6עלול לקרוא את סיפור הגוי האשקלוני, מי שאינו מבין אגדה
ועפות ובלבד שלא שצריך להפסיד הון ת, תשובה הגמרא הפשוטה היא, כביכול. כיבוד אב ואם

כיון , התשובה הפשטנית הזאת הטרידה אותי שנים רבות. להעיר את האב משנת הצהריים שלו
רווח של , או ממני, לו אבי מורי היה מתעורר ומגלה שמנעתי ממנו. שנשמעה לי מופרכת לחלוטין

א גם היה הו .לא זו בלבד שלא היה בכך כיבוד אב אלא בזיון אב, אלפים בגלל החשש להעיר אותו

                                                

מחקרי ירושלים בספרות . הקשרים ומשמעות בסיפור פולמוס תלמודי: 'גירא בעיני דשטן': ראה, מחקרים בסוגיה זו 2
סמלים , גירא בעיניה דשטן. (ה"עבודת דוקטור בר אילן תשס, ל"הנ: וסס עלמב. 51 – 15' עמ) ע"תש(עברית כג 

יצר הרע מיניות ואיסורי , 'ישי רוזן צבי). ב"ע –א "פא ע, ומרחבי משמעות בקובץ סיפורי פיתוי מתלמוד בבלי קידושין
 .74 – 73' עמ 1999קיץ  14תיאוריה וביקורת ', פרק באנתרופולוגיה תלמודית: יחוד

 .ה דבר אחר"ו ד"נוסחא א פ, דרבי נתןאבות  3

 .א"נדרים נ ע. א"סג ע -ב"כתובות סב ע 4

 .א"קידושין לא ע 5

 .שם 6
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סיפור שבתלמוד משגיליתי ב. של בנו 'פרוסטע פרומקייט'מתעצב מאד לגלות עד היכן מגעת ה

הבנתי , שאחרי מותו של האב עשה אותו גוי מהאבן שעליה ישב אביו עבודה זרה 7ירושלמיה
, שלו יצויר שיש אב כזה, אמנם נכון. שבעצם הגוי הזה הוא דוגמה אגדית להפרזה לא סבירה

אולם , ענות לכךיצריך הבן במקרים מסוימים לה, להפסיד הרבה ממון ובלבד שלא יתעוררשמעדיף 
 .בודאי שסיפור זה אינו משרטט נורמת התנהגות בתחום כיבוד אב ואם

י הגבול ואת המקומות שהם עוברים וכבר קשה יותר לזהות את קו, בסוגיות של אגדה למעשה, כאן
איש . מחוסר המוחלטות של הפסיקה, מדבר נוסף איש ההלכה מתיירא, וכאן 8.משפה לשפה

. עורים מדויקיםיש. כן או לא. משמעיות וברורות-זקוק להוראות חד!) הטיפולוגי: תזכורת(ההלכה 
מתי לשמוע  ,עור מדויקיאם הפוסק אינו נותן ש? 'קעקע להם כתרנגולין'איזה מין פסק הלכה זה 

זו ! צוות פרומים ונותן את דבריו לשיעוריםהוא משאיר ק, מתי להעיר את האב ומתי לא, למי
 !תשובה שמשאירה את האחריות על הילד

כל , לעתים קרובות, בענייני כיבוד אב ואם. זו הפסיקה היחידה האפשרית במקרה זה. כך הדבר, אכן
, לצאת לישיבת מדריכים בערב כאשר נער או נערה מבקש. ילד וילדה בגיל ההתבגרות הוא הפוסק

אי אפשר לשלוח מסרון לרב כדי שישיב לו , עורי הביתיגדים משום שלא סיים את שוההורים מתנ
ואת כל המורכבות של , ומי שלא מכיר את מערכת היחסים בבית, כי מי שלא נמצא שם. מה לעשות

מה , פעמית-מה גם שזו סיטואציה חד. לא יכול לתת תשובה לשאלה הזאת, עולמו של הנער השואל
וי ולשרטט את ק, בעזרת המכחול העדין של האגדה, ההלכה יכולה. נכון מחר שנכון היום לא יהיה

ואם אין היא יודעת את שפת האגדה אין בידיה לסייע , תאר של ההכרעה המעשית במקרה כזההמִ 
 . בקבלת ההחלטה הנכונה אותו ילדל
 

עד כמה  כלל לא מודע) הטיפולוגי(אבקש להצביע על תחום שלם נוסף שהלמדן הישיבתי , לסיום
 .  זה הוא התחום של הדמיון. מתיירא הימנו יראה גדולה הואומאידך גיסא  ,הוא צריך להשתמש בו

בהרבה מאד , העולם של הדמיון מפחיד את עולם התורה ואולי בכלל את העולם התרבותי המהוגן
נסים ואנו מ, הוא מפחיד אותנו כהורים הפוגשים את העולם הפנטסטי שילדינו חיים בו. מקומות

 'חולם'מרוכז שיושב ו-הוא מפחיד את המורים הפוגשים את הילד הלא. לעקור אותו מליבם ומוחם
והוא מפחיד את הלמדנים המקובעים בסגנון חשיבה מסוים כשהם פוגשים בבעל דמיון , עוריבש

לנוכח כל . המאפשר לדמיון החופשי לקחת אותו למחוזות מחשבה ופרשנות בלתי צפויים בעליל
קשה ללמדן לחשוב שמשפטנים ופוסקים חמורי סבר כדוגמת התנאים והאמוראים נתנו דרור , זאת

 .   לדמיונם כשעסקו בשאלות של הגות ואמונה
החושים מציעים נתונים . מגדיר דמיון כצירוף של השגות חושיות עם פעולת השכל ם"הרמב

באמצעות ספינה ההולכת  הוא מדגים זאת. והשכל יכול לצרפם למציאות בלתי אפשרית, אפשריים
ויר גם היא אפשרית ונראית ווציפור מרחפת בא, ספינה היא דבר אפשרי הנראה לעיניים 9.וירובא

כי זה , צירוף על ידי השכל, דהיינו, יר מצריך דמיוןואבל הצירוף של ספינה מרחפת באו. לעין
 . בלתי אפשרי) ם"בזמנו של הרמב(

                                                

 .ב"סא ע, ז"א ה"ירושלמי קידושין פ 7
 . במבוא ובפרק על סוגית כיבוד אב ואם, "אגדה למעשה"ראו באריכות בספרי  8
 .רל' עמ, ו"ירושלים תשנ, מהדורת שילת, פרק שני, הקדמה למסכת אבות  9
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הדמיון נחשב ככלי בעל חשיבות עצומה , אולם בכל מקרה ,ישנן גישות אחרות להסבר מהו דמיון
אר יכמו זה שת, של הרצל היא דמיון 'מדינת היהודים'. הרגש והיצירה האנושית, לפיתוח המחשבה

וצירף אותם יחד , יהודים, מדינה מודרנית –כל אחד בנפרד , הרצל לקח נתונים קיימים. ם"הרמב
 . ם"ויר של הרמבות האכמו ספינ, למשהו דמיוני לחלוטין בזמנו

אם  - הוא בעצם דיבר בשפה שאנחנו מדברים בה כאן ',אם תרצו אין זו אגדה' :כשהרצל אמר
 . למעשה ,ניתן לממש אגדה ולהפוך אותה להלכה, תרצו

הרעיון שחכמים בדו סיפורים מליבם , ובכלל, מי שחי בלי דמיון חרד מסיפורי רבה בר בר חנה
אבל מי שעולם הדמיון הוא . פיזיות-אין לו אמת מלבד עובדות ריאליות שכן, מטיל עליו מורא גדול

, וממילא, לא יכול להאמין שלא היה להם דמיון ובדיון, חלק הכרחי ממבנה הנפש וההגות שלו
הפחד מפני הדמיון הוא פחד משתק ומזיק . הוא מתחייה ממש, כשהוא מגיע לפרקים כאלה באגדה

, כיצד משתמשים בדמיון לתפילה ועבודת השם 10ביר בספר הכוזרירבי יהודה הלוי מס. 'בעבודת ה
 .  וכמותו רבים מגדולי העבודה והחסידות

שהמשימה העיקרית המוטלת על לומדי האגדה היא להשתחרר נפשית מן הכבוד , אסכם ואומר
תחילה באפשרות ולאחר מכן , ולהכיר, המוגזם שאנו מייחסים לחשיבה ריאליסטית ומשפטית

, הסיפור והשירה, בכוחם של הדמיון. מליצי ובדיוני, פיוטי, ישנו בחשיבה ובניסוח ספרותיש, בערך
החשובים 'ולא רק כתבלין וקישוט לדברים , לבטא דברים בעלי ערך ומשמעות ממשית בחיים

 .כביכול' באמת
בלי . הוא יכול להתמודד איתה באופן בריא וחופשי, כשהלומד ניגש אל האגדה עם ההכרה הזאת

 - יש כלי עבודה מוגדרים, אמנם. קמיטת המצח הקפדנית שמבקשת לברר במדויק כל פרט
אולם לפני , כדי לגשת לקריאת האגדה - פסיכולוגיים ועוד, לשוניים, ספרותיים, היסטוריים

זו . העבודה הזאת צריכה לבוא ההכרה הנפשית שזהו שדה שקורא לסוג אחר של התבוננות ולמידה
, בנוסח אחר אפשר לומר. של פיתוח כשרים ויכולות, גם תהליך של הבשלה אינה רק הכרה אלא

על כך שהתהליך הנפשי  יםשההתעוררות הגדולה והצורך העמוק של בני זמננו לעסוק באגדה מעיד
 . או מתרחש לנגד עינינו, הזה כבר התרחש

מה . 'לדבר הה את הצמא והשיח ההלכתי האנליטי כבר אינו מרו, אצל חלק גדול מלומדי התורה
לת המאה יעשרה ובתח-בשלהי המאה התשע, פוזיטיביסטי-בעולם לוגי" מה טובדבר בעתו "שהיה 

לקים בסוף המאה העשרים -כבר אינו מספק מענה לנפש הכוספת לדבר א, העשרים באירופה
אינו מספיק בארץ ישראל המתחדשת , מה שהיה טוב בגלות אירופה. ותחילת המאה העשרים ואחת

בלי השפות של האגדה הלימוד הופך , ה קוק וגדולי החסידות"כמו שלימדו אותנו הראי. יהוהמתחי
יתכן שהיום כבר אין חידוש בעצם הידיעה . והנפש כוספת למרחבים אחרים, להיות יבש ומצומק

מה שנחוץ היום זה בעיקר לתת לגיטימציה ולהורות למעשה  .הזאת כיון שהנפשות כבר הוכנו לכך
ולהורות את הדרך , לתת לגיטימציה לדרישה ללמוד בכלים אלו ובתחומים הללו. ודאת דרך הלימ

 .  כיצד הלימוד הזה הוא סם חיים
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