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  אברהם ישראל שריר

  

        שתיים זו שמעתישתיים זו שמעתישתיים זו שמעתישתיים זו שמעתי    ––––אחת דבר אלקים אחת דבר אלקים אחת דבר אלקים אחת דבר אלקים 

  שתי ראיות של מתן תורה

  

"   "ויאכלו וישתו

המעיין בדברי הראשונים על הפרק האחרון של פרשת משפטים עומד משתומם למראה מחלוקת קיצונית בין רש"י לרמב"ן ביחס 

  ילי בני ישראל. רש"י (שמות כד, י) מפרש: למסופר על אצ

 נדבל המתין, ותורהה מחתש ערבב"ה לקבה צהר לאש לא, איתהמ נתחייבוו הציצוו סתכלונ –" שראלי היל-א תא יראו"ו

 מדבר" (במחנהה קצהב תאכלה' ו שא םב תבער' וגוו מתאונניםכ עםה יהי"ו דע ניםקלז, ומשכןה נוכתח וםי דע אביהואו

  .במחנהש קציניםב –, א)  אי

  .433נחומאת דרשמ ך, כשתיהו כילהא תוךמ סג לבב וב סתכליןמ יוה –" היםל-אה תא יחזו"ו

  לעומתו מפרש הרמב"ן (שם): 

 חכמה) "הב"ב א, יהי(ד שלמהב כתיבו …תורהה קבלתב שמוחל ובהח ןכ י, כובט יוםו מחהש עשוש –" ישתו"ו טעםו

ן עושיש כאן: מלעזרא ביר אמר); וו"א ג, טל" (מבדיוע כלל שתהמ יעשו רושלםי יבא"ו יד', מגו" וךל תוןנ המדעו

  .שוע ןכ תורהה תונתח יוםב אןכ אףו …דודב נאמר"ר א, ט). והש(ש ורהת לש גמרהל שתהמ

כך -הרי זה משתה לחתונת התורה?! תמיהה גדולה היא, מה פשר ההבדל הקיצוני כל –לפי רש"י הם התחייבו מיתה, ולפי רמב"ן 

  .434מעשיהם של "אצילי בני ישראל" בהבנת

אין זו המחלוקת היחידה בין רש"י לרמב"ן בפירוש מעמד מתן תורה, כפי שנפרט בהמשך, ונראה כי הן נובעות ממחלוקת יסודית אחת, 

גיות שאמנם היא פרשנית ביסודה, אולם היא מלמדת על שתי הבנות שונות במשמעותו של מתן תורה, וממנה גם שתי הבנות שונות בסו

  נוספות.

  היש סדר למקרא?

  הנה מצאנו, שרש"י והרמב"ן חלקו על סדר הפרשיות בספר שמות. רש"י (שמות יט, יא) פירש:

 ל, כצבהמ שרהע שתיםו הרה חתת מזבחה תא שהמ נהב בחמישי. וחדשב שהש הואש –" שלישיה יוםל כניםנ היו"ו

  .תורהב מאוחרם ווקדמ אין, ד), ודכ ם(ש משפטיםה אלהו פרשתב אמורה עניןה

(שם כד, א) ומסתיימת ב"ואל אצילי בני ישראל לא שלח ידו ויחזו את …" כלומר, כל הפרשה הפותחת ב"ואל משה אמר עלה אל ה'

  . 435האלקים ויאכלו וישתו" (שם שם, יא) נאמרה לפני מתן תורה

  לעומתו, הרמב"ן (שם שם, א) פירש: 

 אמרת ה"כ שהמ לא שםה מרא יוםב וב ידמ ורהת תןמ חרא י, כהוגןכ אותב לןכ פרשיותה הנהו –" …מרא שהמ אל"ו

 הםל כרותל הואה יוםה מחרתמ בקרב השכיםו)… דכ, כ עיל" (למכםע ברתיד שמיםה ןמ יכ איתםר תם: אשראלי ניב לא

' ו), ספ( אגנותב םש דםה חציה' ו זבחמ לע דםה ציח ןתנ' ה), וס(פ זבחיםה זבח' ד), וס(פ מזבחה בנה, וכלה לע ריתב

 עשהה' נ ברד שרא ל' ז) כס(פ אמרו, ומוע בריתב באל ודע ליהםע קבלו, ואזניהםב קראוו אמשמ כתבש ספרה לקחו

 חלקיםב שניםה באל בריתה ותא אתז י' ח), כס(פ דםה ציח ליהםע רקז אז'. ותי אתומ צוהת שרא כל, מליךא נשמעו

 םש תעכבנ ממנה), וג' יס(פ הרה לא שהמ עלהש עליהה יתהה בו, וורהת מתןל מחרתה יוםב בריתה עשהמ נהוה …ויםש

  …וםי רבעיםא

                                                                    
  ומוסיף רש"י: "ואונקלוס לא תרגם כן". ובתרגום: "והוו חדן בקורבניהון דאתקבלו ברעוא כאילו אכלין ושתן". 433
עמד משך הפרשה (כד, יג) מביא הרמב"ן אגב אורחא את מדרש חז"ל, כי הזקנים נתחייבו מיתה. ומסתבר כי לפי הרמב"ן, כי אם אמנם ראויים היו למאמנם, בה 434

  (שם, יא) והיה זה מעמד ראוי של שמחה, הרי הם כנראה הקלו בו ראש. אולם לרש"י משמע, שעצם האכילה והשתייה היו שלא לרצון.
435
  ערוכה במסכת שבת פח. מקורו בגמרא 
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  ... דברב נחלקו, י) שטי עיל(ל מכילתאב ראיתיו

  ולפיו סדר הדברים הוא ככתוב בתורה, וכריתת הברית והאכילה והשתיה של אצילי בני ישראל היו לאחר מתן תורה.

ראל. לפי הבנת הרמב"ן, המסופר עליהם היה לאחר מתן תורה, וממילא יש מעתה ברורה מחלוקתם באשר ליחס אל מעשי אצילי בני יש

חתונתה של תורה. אולם לפי רש"י, כל זה קרה עוד לפני מתן תורה, בימי ההגבלה וההתכוננות למתן תורה, -מקום למשתה של גמרה

  "גמרה של תורה", ולהיפך, יש רק גסות לב. בסמיכות לציווי (שמות יט, כא) "פן יהרסו אל ה' לראות ונפל ממנו רב". ברור שאין כאן

אמנם הגמרא במסכת שבת, שהיא מקורו של רש"י, אינה קשה לרמב"ן, שוודאי יפרש כי היא רק למאן דאמר אחד במכילתא, אולם 

אופי רבים התקשו בדברי הרמב"ן מגמרא ערוכה במסכת חגיגה (ו.). שם מבואר כי הן לבית שמאי והן לבית הלל (שאמנם חולקים ב

הקורבן שנערי בני ישראל הקריבו כמתואר בפרשה זו) קורבנם זה היה "לפני הדבור", שמשמעו הפשוט הוא, כפי שפרש רש"י בכל 

הש"ס, מתן תורה. אם כן, יש כאן סתירה לדעת הרמב"ן. מסתבר כי הרמב"ן יפרש שב"הדבור" אין הכוונה למתן הדברות אלא לדבור 

רי"ד על אתר. כך גם באר החזו"א (או"ח, סי' קכה ס"ק ה), כי באוהל מועד היה עיקר ציווי  שבאהל מועד, כפי שפרש תוספות

  הקורבנות. אולם עדיין יש להבין אם זה רק דוחק מקומי בדברי הרמב"ן, או שמא יש כוונה מאחורי הדברים.

  ה זו.לפני שננסה לעמוד על כוונה כזו, נעיין במספר מחלוקות נוספות בין רש"י לרמב"ן בפרש

  

  מחלוקות 'מקומיות'?

שעל פי דרכו מקומו …", רש"י לא יכול היה לפרש את הפסוק (שמות כד, ג): "ויבא משה ויספר לעם את כל דברי ה' ואת כל המשפטים

  לפני מתן תורה ולפני פרשת משפטים, כפשוטו, שהרי עוד לא ניתנו "המשפטים". לכן הוא נדחק ומפרש:

 אםו בא כבודו שבת, וחנ ניב נצטווש צותמ בעש –" משפטיםה לכ את; "והגבלהו ישהרפ צותמ –ה'"  בריד לכ ת"א

  .מרהב הםל ניתנוש ניןידו דומהא פרהו

  לעומתו, הרמב"ן (שם שם, א) השתמש בו כהוכחה לשיטתו: 

, מעלהל כתוביםה אלהה משפטיםה הם", שמשפטיםה לכ אתה' ו בריד לכ תא עםל יספרו שהמ יבא"ו תיבכ עודו…

 חנ ניב נצטווש משפטיםה לע יהיהש כוןנ יננוא י, כפניהםל שיםת שרא משפטיםה אלה, א) ואכ עיל(ל הםב ראמש

ותםא ידעוו מעוש כבר, שמרהב הםל שנאמרוו
436

.  

  נראה כי רש"י והרמב"ן נחלקו גם בשאלה מה ניתן במרה. בעוד שרש"י (שמות טו, כה) על פי חז"ל (סנהדרין נו:) פירש: 

  .דיניןו דומהא פרהו בת, שהםב יתעסקוש ורהת לש רשיותפ קצתמ הםל תןנ מרהב –" ול םש ם"ש

  הרי הרמב"ן (שם), לאחר שהוא מביא את דברי חז"ל, מפרש:

 שרא נהגיםמ צרכיהםו מחייתםב הםל םש יםמ יןא שרא צמאוןו הנוראו גדולה מדברב באל חלוה אשר, כפשטה רךד עלו

 מיםש קותל, ח), "ח שלי" (מקיח חםל טריפני"ה ענין", כק"ח קראי מנהגה י, כושבתנ רץא לא ואםב דע הםב נהגוי

   …הוגןכ שוערמ היותו" בשפט"מ יקרא), וה, כגל רמיה" (יארץו

הבנתו של רש"י הכרחית עבורו כדי לבאר בפרשתנו על מה אמרו ישראל "נעשה ונשמע" ועל מה נכרתה אתם הברית לפני מתן תורה 

עומתו, מפרש אחרת, לפי פשוטו של מקרא, שהרי "נעשה ונשמע" וכריתת הברית לשיטתו היו על עשרת וציווי המשפטים. הרמב"ן, ל

  הדברות ופרשת משפטים.

  כך גם נבין את מחלוקתם על פרידתו של משה מן העם לפני עלותו לקבל את לוחות הברית. רש"י ביאר (שמות כד, יד):

 שפוטל כוניםנ היות, למחנהב עםה ארש םע אןכ התעכבוו –" זהב נול בו; "שמחנהה ןמ צאתוב –" מרא זקניםה אל"ו

  .יבור ישא כלל

  . לכן הוא מתקשה שם (יג):437לאחר מתן תורה חזר משה אל המחנה, וממנו קורא לו ה' לעלות להר לקבלת הלוחות

 קוםמ דע רבל לוהמ תלמידה היה, שניא אומר. ואןכ הושעי לש יבוט המ דעתיי אל –" ותשרמ יהושעו שהמ יקם"ו

                                                                    
  תורה.וראה בהעמק דבר (שמות כד, א), שמכוח קושיה זו על רש"י והקושיה על הרמב"ן ממסכת חגיגה (ועוד) ביאר שגם פרשת משפטים נאמרה לפני מתן  436
ש מלבד משה לעלות בהר. התוספות רש"י לשיטתו במסכת ביצה (ה: ד"ה מכדי כתיב) מבאר כי הענן היה על ההר עד הקמת המשכן, ועד אז אסור היה לאי 437

  במקום חולקים וסוברים שמיד לאחר מתן תורה הותרה העלייה.
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   …הרה חומית גבלתה

  לעומתו, הרמב"ן (שם), שלשיטתו נכרתה הברית למרגלות ההר מחוץ למחנה, לאחר מתן תורה, מבאר:

 כאשר, ומנומ ותרי אלקיםה לא קרבהל םיאויר קניםז בעיםש ישראלב יןא י, כזקניםה בעיםש כללמ הושעי יהה עתיד עלו

  . גבולה דע בור תא לוהמ יהה הםמ שהמ ירשפ

 אלו תב"י כשר בלא …זהב הםל ישבוש ותםא והצ שרתומ םע הםמ הפרדוב יכ –" זהב נול בוש מרא זקניםה אל"ו טעםו

 מה, ומחנהב תהע יוה אל י, כתכןי לאו …עםה ארש םע םש תעכבוה – זהב נול בו, שמחנהה ןמ צאתוב – מרא זקניםה

  .ופטיםש תמנונ כבר, ושבוי מחנהב הםו ןכ הםל יאמרש עםט

ש"י, הברית למרגלות ההר היתה לפני מתן תורה, שלאחריו חזר משה אל המחנה, ומן המחנה קורא ה' אליו לעלות להר ולקבל את לפי ר

לוחות הברית. לכן לא ברור מדוע מוזכר יהושע בהקשר זה. לעומתו, לפי הרמב"ן הקריאה לעלות להר היתה מיד לאחר מעמד הברית, 

  אכלו ושתו אצילי בני ישראל, הלא הם שבעים הזקנים ויהושע בתוכם, לגמרה של תורה. שהיתה כאמור מחוץ למחנה, ולאחריה

יוצא אפוא, כי מחלוקות 'מקומיות' אלו בהבנת משמעות הפסוקים אינן אלא תוצאה של שתי הבנות שונות של סדר הפרשיות. הרמב"ן 

רות, ורש"י טוען להיפך, שאין מוקדם ומאוחר בתורה. טוען שהפרשיות כתובות כסדר האירועים, והברית היתה לאחר מתן עשרת הדב

  על משמעותו של מעמד מתן תורה? –ברם, האם רק ויכוח 'היסטורי' לפנינו "ומאי דהוה הוה", או שמא מחלוקת עמוקה יותר לפנינו 

  

  מתן תורה על שום מה?

ו לאחריו), היו מן האירועים החשובים ביותר קבלת עול התורה, "נעשה ונשמע" והברית למרגלות ההר בסמוך למתן תורה (לפניו א

בתולדות עם ישראל. בברית הזאת הפך העם היוצא ממצרים ממעמד של בני נח למעמד של ישראל, כפי שמסביר רש"י (שמות כד, ו) על 

  פי חז"ל (כריתות ט.):

 נכנסוש בותינור מדול כאןמ. ועםה לע ותםא הזות, ללמיםש םד חציל אחדו ולהע םד חציל חד, אגנותא ניש –" אגנות"ב

   …מיםד תאצרהו טבילהו מילהב בריתל בותינוא

יוצא אפוא שלשיטת רש"י נכרתה הברית והפכנו מבני נח לישראל עוד לפני מתן תורה, בעוד שלשיטת הרמב"ן נכרתה הברית 

  בעקבותיו. 

מתפקידו ומשמעותו על פי דרכו של הרמב"ן;  מסתבר אפוא, כי תפקידו של מתן עשרת הדברות ומשמעותו על פי דרכו של רש"י שונים

וכך אכן מצאנו רמוז בדבריהם. את הפסוק (שמות כ, טז): "ויאמר משה אל העם אל תיראו כי לבעבור נסות אתכם בא האלקים ובעבור 

  תהיה יראתו על פניכם לבלתי תחטאו" מפרש רש"י:

 רמהה שוןל – סות. נליכםע גלהנ כבודוב הואש אומותב םש כםל יצא, שעולםב תכםא גדלל –" תכםא סותנ בעבור"ל

   …גדולהו

  .פניומ תיראוו ולתוז יןא יכ דעו, תמאויםו יוראי ותוא ראיתםש דיי לע –" ראתוי היהת בעבור"ו

  בעוד הרמב"ן, אחרי הביאו את דברי רש"י, מפרש:

 כנסהנ שכינהה לויג כםל ההראש כיון, שאלקיםה אב אמונתוב רגילכםה בעבורל יכ יאמרש תכןי בל. אכוןנ איננוו

 בדול ואה יכ ראותכם, בניכםפ לע אתויר היהת למען, ועולםל מנהמ פשכםנ פרדת לא, ווב דבקהל לבבכםב מונתוא

   …דולהג ראהי מנומ תיראוןו בארץו שמיםב אלקיםה

 ראהי מעתה, ופקס לכ לבכםמ וציאה י, כצותיומ תשמרוה נסותכםל אלקיםה צהר נה, האמר. ימשמ סיוןנ ואה עתיד עלו

  …חינהב סיוןנ שוןל לכ כן. ובמצותיוו וב חפצות אםו ותוא והביםא ישכםה

לשיטת הרמב"ן, מטרתו של מעמד מתן עשרת הדברות היתה שינוי מהותי בנפשו של העם, שינוי שהעניק לו דבקות עולמית באלקים. 

ם ממעמד של בן נח למעמד של ישראל. בעוד שלשיטת שינוי זה, היווה הכנה לכריתת הברית עם האלקים בה שינו ישראל את מעמד

לקבוע את מעמדם של ישראל בין האומות ואת שמירתם  –רש"י לא היתה לו כל משמעות מעין זו, אלא מטרתו נלוות לברית לאחריה 

מכאן ואילך רמוזות  את המצוות מכאן ואילך. ואולי משום כך ציין רש"י (שמות כד, יב) לרס"ג, המבאר איך כל מצוות התורה שיינתנו

  בעשרת הדברות.

כך גם בדברי ההקדמה למעמד מתן הדברות. את הפסוק (שמות יט, ט): "ויאמר ה' אל משה הנה אנכי בא אליך בעב הענן בעבור ישמע 
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דיר גם בנביאים הבאים אחריך", משמע שתפקידו של המעמד היה להח –העם בדברי עמך וגם בך יאמינו לעולם" באר רש"י: "וגם בך 

  את עצם האמונה בנבואה. 

  לעומתו ביאר הרמב"ן (שם): 

, נבואהב סתפקוי אל ברהםא רעז י, ככוןנ איננוו …ספקב נבואהה הםל היתהש נשיםא ישראלב יוה י, כברהםא ביר מרא

   …אבותםמ הב אמינוה יכ

 ביאיםנ צמםע םה יהיוו ,בריד עםה שמעי עבורב ערפלה לא תהא תגש, שענןה עבב ליךא אב ניא אמר, שעיניב הנכוןו

  ם.חריא פימ יאמינוש א, לדבריב

היא המביאה לדבקות עולמית של ישראל -מטרתו של מעמד מתן תורה לפי הרמב"ן הוא להפוך את כל העם לנביאים, כי הנבואה היא

  באלקים, כפי שראינו לעיל.

קבותיה) עומדות אם כן שתי הבנות שונות של ביסודה של המחלוקת הפרשנית על סדר הפרשיות (ויתר המחלוקות ה"מקומיות" בע

  משמעותו של מעמד מתן תורה.

  

"ם "ל ורמב   ריה

מחלוקת דומה מצאנו בין ריה"ל לרמב"ם. הרמב"ם סובר כרש"י (שמקורותיו כמובן בדברי חז"ל). כך מצאנו, כי הוא מבאר (בפירושו 

  למשנה, הקדמה לסדר קדשים) כי מעמד הברית היה לפני מתן תורה:

 תנהנ אזו"… ולותע יעלוו שראלי ניב ערינ תא ישלח: "ונאמר, ששלמיםו ולותע הקריבוו ורהת תןמ ודםק מדברב לוטבו

  .תורהה הםל

  כמו כן הוא מבאר (מו"נ, ח"א פ"ה), כי ראייתם של אצילי בני ישראל היתה בחטא:

, לימותםש ודםק סםהר הז ייבח …לימהש לתיב שגהה בל, אהשיגוו חשבתםמ שלחוו רסוה םה שראלי ניב ציליא מנםא

 המ פי, לועדמ אהלב אביהואו דבנ נשרף, ותבערהב נשרפוש דע הםל שםה האריךע"ה, ו הםל יעתר, וליהכ התחייבוו

  .אמתיתה קבלהה וב באהש

  כך גם על מה שניתן במרה הוא מבאר כרש"י (מו"נ, ח"ג, פל"ב):

ה'  קולב שמעת מועש ם"א םש נול מרוא הוא, ומרהב וב נצטוינוש המ ואה צריםמ ציאתי חרא באש וויצ חלתת יכ

, בתש ואה ליוא רמוזה החק, ויפקודא מרהב דיניןו בתש אמתיתה קבלהה באה", ו…משפטו קח ול םש ם", "ש…להיךא

  .עוולה סרתה הואו דיניןה ואה המשפטו

המלמדת על חידוש  –עול תורה: שבת  בשתי מצוות אלו רואה הרמב"ם שני עיקרי אמונה, שעם קבלתם על ידי ישראל קיבלו עליהם

  הציווי להסרת העוול מבין בני האדם (שם). –העולם, ודינים 

לעומת פירוש הרמב"ם, מספר הכוזרי עולה כי ריה"ל הבין כרמב"ן. במשל מלך הודו מבאר ריה"ל (הכוזרי א, קט), כי בני ישראל קבלו 

  , ובין מתנות אלו הוא מונה את עשרת הדברות:עליהם את עול התורה רק אחרי שקבלו "מתנות" ממלך הודו

 ןמ הואש ידעש פנימ גדולהו בודכ ודוה מלךמ פגעו ודוה לא הםמ חדא הלך, ומדברב ומדיםע היוש ברים, חזהב המשלו

 עבודנ מהל שאולל וצרכוה לאו …קרותי תנותמ ול נתן, ואוהביומ היוו קדםמ בותיהםא ודעי היהו הםה חבריםה

  .טובהה יאה חברתו, ומלךב התחברל די, כעיןל ראיתנ עילהה י, כאתהז עבודהה

 םה הודייםה השלוחים, ונביאיםה ארש םה אחריםה ההולכים, ושהמ ואה ראשוןה הולך, השראלי ניב םה החבריםו

  .438דבריםה שרתע םע לוחותה ניש םה שלוחותה יקרותה המתנותו …המלאכיםו שכינהה

  ראו מטרות שונות למתן תורה. וגם בדברי ריה"ל והרמב"ם מצאנו כי הם 

  הרמב"ם (יסודי התורה פרק ח הל' א) הגדיר את מטרת מתן עשרת הדברות: 

 אזנינוו רז לאו אור עינינוש יניס רה מעמדב וב אמינוה במהו …עשהש אותותה פנימ שראלי וב אמינוה אל ונבר שהמ

 הןל מורא ךל שהמ שהמ ומעיםש אנוו ליוא רדבמ הקולו ערפלה לא גשנ הואו הלפידיםו הקולותו אשה חרא לאו מעוש

                                                                    
  אמנם לכל הדעות הלוחות עצמן נתנו לאחר הברית, אולם ריה"ל מכוון כנראה לעשרת הדברים שעליהם, שניתנו קודם לנתינת הלוחות עצמם. 438
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 רה מעמדש מנין". וזאתה בריתה תה' א רתכ בותינוא תא א"ל נאמר", ומכםה' ע ברד פניםב נים"פ ומרא ואה כן, וכךו ךכ

 עםה שמעי עבורב ענןה עבב ליךא אב נכיא נה"ה נאמר, שופיד וב איןש מתא היאש נבואתול ראיהה יאה בדול יניס

 ישש אמנותנ לאא עולםל ומדתע היאש אמנותנ וב אמינוה אל הז ברד קודםש כלל", מעולםל אמינוי ךב םגו מךע דבריב

  .מחשבהו רהורה חריהא

מטרתו של מעמד מתן תורה איננה הפיכת העם לנביאים, דבקות בה'
439

, או אפילו הנחלת האמונה בנבואה ככלל, אלא הנחלת האמונה 

יא, כי אמונה זו היא הנותנת תוקף לכל מצוות התורה, החל מפרשת משפטים והמשך בכל בנבואתו של משה. ולאו מלתא זוטרתא ה

  התורה כולה.

  יתרה מזאת, לדרכו של הרמב"ם העם כלל לא הבין את הנאמר למשה, אלא רק את עצם העובדה שה' מדבר אל משה (מו"נ, ח"ב פל"ג):

 קולה שמעוי הםו …ע"ה בדול משהל דבורה בל, אאלשרי כלל גיעמ משהל מגיעה יהה אל יניס רה במעמד, שיל תבארי

 שרא ואה משהו …ומעיםש תםא בריםד מרא לא", וומעיםש תםא בריםדול ול ול ול קקקק" אמרו …דבריםה בדלה אל עצוםה הואה

הםל יספרםו דבריםה שמעי
440

.  

  לעומתו, ריה"ל (שם, א, פז) ביאר:

 …אדםה םע אלקיםה דברי יך, אפקס שותםנפב שאר, נאלהה מופתיםה חרא שהמ וב באש מהב האמינוש המ ם, עעםה

 ןמ רישות, פהב נחוץה דברה שם, והגלויהו צפונהה קדושהה התקדשל ותםא צוהו לבותםמ זהה ספקה הסירה' ל רצהו

  .פניםב ניםפ אלקיםה בריד שמועל ף, אנבואהה מדרגתל נזדמן, ועםה התקדש. ואלקיםה בריד שמועל הזמוןו נשיםה

מעמד של נבואה לעם כולו, כפי שראינו לעיל בדברי הרמב"ן מעמד מתן תורה אם כן היה
441

.  

נראים הדברים, כי יסוד מחלוקתם הוא בהבנת סגולתם של ישראל, כפי שבאר מו"ח הגאון הרב שאול ישראלי זצ"ל (פרקים במחשבת 

  ):214ישראל, בשולי המקורות לפרק טז, עמ' 

 טויהב תא וצאתמ אחת. האנושיותב צמהע רשותב עומדתה חטיבהכ שראלי הערכתל יחסב ישותג שתיב הבחיןל פשרא

 דיי לע אחרונהה תקופהה קער לע חודשמ רושפ מקבלתו החסידותו סודה תורתב שניה קוכ וברת"ל, עריהב מובלטה

 םע לש יוחדמ עמדמ ול מקנהכ אליתרישה מהותה לש מיוחדה טבעה יינו, הסגולתיה תוכןה תא רואהה ו"ל. זצז רבה

  .ורהת הםל ניתנהש נותנתה היא, שמיוחדתה ויתםה לא, אהז מעמדל גורמיםה םה קיומהו תורהה תבלק א. לבחרנ

  …עמיםל שראלי יןב בדילמ שרא …שרון. כנבואיה כשרוןב סגולתיה תוכןה תא ציין"ל מיהר

 ובחשה …מעלהב ניש קוםמ לאא צלוא ופסת יננוא נתיוכת-טבעיה צדה שר"ם, ארמבה – ברהד ושאנ – שניהה גישהה

 ןכ לע ואה שראלי תא מייחד. החושבמ קולש דיי לע באהה הכרעהו כליש פוטש תוךמ נובעה בחירתיה צדה ואה אדםב

  .תורהה בלתק – בחירתיה צדה עיקרב

לאור דברים אלו, מובנת מחלוקתם היטב. לפי הרמב"ם כריתת הברית בחורב היתה תולדה של הכרעה שכלית של עם ישראל לקבל עול 

האמונה בבריאה והחיוב לצדק, ברם הרי זה בדומה לאופן בו  –ם מספר מצוות מצומצם בלבד, רק אלה שניתנו במרה מצוות (אמנ

מלמדים גר רק את עקרי המצוות תחילה), ולא בעקבות התגלות נבואית, שעלולה היתה להטות את ההכרעה השכלית. מטרתה של 

איננה בזיקה ישירה אליה, כי אם בכדי לאמת את נבואתו של משה וכך לתת ההתגלות במעמד מתן תורה, שלשיטתו היתה לאחר הברית, 

  תוקף ליתר המצוות בתורה. 

לעומת זאת, לשיטת ריה"ל והרמב"ן אחריו, הברית בה הפכו בני ישראל מבני נח לישראל היתה זקוקה להכנה: גילוי סגולתם הפנימית 

נבואה. רק לאחר שהגיעו למדרגה זו, הפכו ראויים להיות בני ברית הנסתרת של ישראל במלואה, כאשר העם כולו הגיע למעמד ה

  לקב"ה, ולכן רק אז נכרתה הברית.

לכן, את הפסוק המופיע בדברי ההקדמה למתן תורה: "ועתה אם שמוע תשמעו בקלי ושמרתם את בריתי והייתם לי סגלה מכל העמים 

                                                                    
  נ"ב).- היא ההשגה המדעית האמיתית, שהיא נחלתם של היחידים הנעלים (מו"נ ח"ג, פנ"א כי הדבקות בה' צריכה לבוא רק אחרי הידיעה, והידיעה 439
ברות וראה שם כיצד מפרש הרמב"ם את מאמר חז"ל "אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום". אמנם הרמב"ן (שמות כ, ו) ביאר: "ובודאי שכל עשרת הד 440

ומכאן ואילך … ני הדברות הראשונות היו שומעים הדבור ומבינים אותו ממנו כאשר יבין אותם משהשמעו כל ישראל מפי אלקים כפשוטו של כתוב, אבל בש

טתו שנבואת בשאר הדברות ישמעו קול הדבור ולא יבינו אותו, ויצטרך משה לתרגם להם כל דבור ודבור עד שיבינו אותו ממשה". דברי הרמב"ם הם בהתאם לשי

  ביאים, לעומת ריה"ל המדגיש את השוני המהותי שבנבואה בכלל מיתר תכונות אנוש, תכונה המיוחדת לישראל בלבד.משה היתה שונה מהותית מנבואת יתר הנ
תידית בו נאמן לדרכו, מפרש הרמב"ם (מו"נ ח"ג, פכ"ד) את הפסוק "אל תיראו כי לבעבור נסות אתכם בא האלקים" כניסיון בנביא שקר, שלשם התמודדות ע 441

  רמב"ן (כ, טז), לאחר שהביא גם את דבריו, חולק עליהם, כפי שציטטנו לעיל. בא מעמד מתן תורה. וה
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  כי לי כל הארץ" (שמות י"ט, ה'), פירש הרמב"ן:

   .חריהםא לזרעםו אלקיםל הםל היותל בותיכםא תא רתיכ שרא בריתה –" ריתיב תא שמרתם"ו

  בעוד שרש"י (והראב"ע כאן) פירש:

  .ורההת מירתש לע מכםע אכרותש –" ריתיב תא שמרתם"ו

תוך) יוצא אפוא, כי תפישת סגולתם של ישראל כרוכה במשמעותם של מתן תורה וכריתת הברית בחורב, ומקבלת ביטוי (או נלמדת מ 

  הבנת סדר הפרשיות בתורה. 

  

  

  

  

  442וממתנה נחליאל

יתרה מזאת. נראה, כי מחלוקת זו על סדר הפרשיות, שהיא כאמור מחלוקת על משמעותם של מעמד מתן תורה וכריתת הברית בחורב, 

  היא העומדת ביסוד מחלוקת נוספת בין רש"י לרמב"ן, המחלוקת על סדר הפרשיות בסוף ספר שמות. 

  :443ת לא, יח) מבאררש"י (שמו

 הרי, שיהה ביםר מיםי משכןה לאכתמ צוויל דםקו עגלה עשה. מתורהב מאוחרו וקדםמ יןא –" …שהמ לא יתן"ו

 הוקםו משכןה נדבתב תחילוה למחרת, וישראל"ה לקבה תרצהנ כפוריםה ביום, ולוחותה שתברונ תמוזב שרע שבעהב

  .ניסןב אחדב

  טתו כי הפרשיות בתורה באו כסדרן הכרונולוגי, מבאר:לעומתו הרמב"ן (שמות כה, ב), נאמן לשי

 מצותיהל בותא מוכ הםש צותמ צתק שהמ דיי לע ותםא צוה, ודברותה שרתע פניםב ניםפ שראלי םע שםה רדב אשרכ

 לש דוי לע יצוםש המ לכ עשותל ליהםע בלוק ישראל, והתיהדל באיםש גריםה םע בותינור נהיגוה אשר, כורהת לש

 הםב יהיהש אויםר דושיםק םה נהוה …אלקיםל הםל הואו עםל ול םה נהה עתה, מהז לכ לע ריתב הםמע כרת, ושהמ

 םע דברי שם, ושמול קודשמ תוכםב יתב ול יהיהש משכןה ברד לע חלהת והצ לכן. ויניהםב כינתוש השרותל קדשמ

  .444שראלי ניב תא יצוהו שהמ

דהוה הוה". לפי רש"י, הציווי על המשכן הוא לאחר חטא העגל, בדיעבדאולם גם כאן הויכוח אינו רק ויכוח היסטורי של "מאי 
445

 .

ייתכן שרש"י צעד בעקבות הגמרא בכתובות (סב:), העומדת על כי יש בציווי של "ועשו לי מקדש" להקמת המשכן במדבר מעין חזרה 

רת הים ("תביאמו ותטעמו בהר נחלתך, מן הכוונה הראשונית להקים מקדש רק לאחר הכניסה לארץ, כפי שהיא באה לידי ביטוי בשי

  את הסיבה להקדמה זו של הקמת המשכן ביאר המהרש"א שם, כי היא היתה לשם כפרה על חטא העגל. …"). מכון לשבתך

  לעומת רש"י, לפי הרמב"ן הצווי הוא לכתחילה, וכפי שהוא מבאר את משמעותו בהרחבה (שם):

ה'  בודכ ישכן) "וז, טדכ עיל(ל םש נאמרש כמו. ונסתרב ליוע וכןש יניס רה לע כןש שרא כבודה יהיהש ואה משכןה סודו

 תא לאה' מ כבוד"ו משכןב תובכ ן", כדלוג אתו בודוכ תא לקינוה' א ראנוה ן) "האה, כ ברים(ד כתיב", ויניס רה לע

 שרא דבורה יולא יהה שהמ בבא. ויניס הרב הםל נראהש כבודה שראלי םע מידת משכןב היהו)… דמ, ל הלן" (למשכןה

  446…יניס הרב ול דברנ

                                                                    
  ראה מכילתא בשלח י. 442
443
  מקורו כמובן בחז"ל, תנחומא, כי תשא לא. 
  וכן בויקרא ח, ב ועוד. 444
ולאמץ את מדרש תנחומא ההופך את סדר כך מסתבר, כיוון שאין לכאורה כל קושי פרשני בפסוקים בפרשות אלו המחייב את רש"י להניח את פשוטו של מקרא  445

יתנו בסיני, משמע הפרשות. זאת במיוחד לאור העובדה כי רש"י (ויקרא כה, א) נוקט את דעתו של  רבי עקיבא (חגיגה ו:), כי כל המצוות, על כלליהן ופרטיהן נ

  בארבעים היום הראשונים, לפני חטא העגל.
  הקדמת מעשה המקדש למדבר מרוב חיבת ה' לעמו.  –ובות כנראה יפרש הרמב"ן כפשוטה וכן בפתיחה לספר במדבר ועוד. את הגמרא בכת 446
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  : 447לכן, בפתיחת פרשת פקודי (שמות לח, כא) מפרש רש"י

  .יניהםב כינתוש שרהה הרי, שעגלה עשהמ ל"ה עקבה הםל ויתרש ישראלל דותע –" עדותה שכן, ממשכןה קודיפ לה"א

  לעומתו מבאר הרמב"ן: 

  עדותה לוחותל נעשהה משכןה הואש…

  .448רה כולהכמשמעו של המושג בכל התו

לאור עיוננו לעיל, מתברר כי מחלוקת זו בין רש"י לבין הרמב"ן על סדר פרשיות מעשה העגל והציווי על המשכן איננה עומדת בפני 

עצמה, אלא היא תולדה של המחלוקת הקודמת בה עיינו. על פי הרמב"ן, מעמד מתן תורה היה מעמד של נבואה לכלל העם, מעמד של 

ה לו המשך, כפי שאכן היה בהשראת שכינה במשכן וב"דבור" בתוכו. לעומתו, על פי רש"י מעמד מתן תורה דבקות, שמתבקש שיהי

היה אירוע חד פעמי, שנועד לעורר יראת ה', לגדלנו בעיני העמים ולהנחיל לנו את האמונה בנבואה, ולפיכך לא אמורה להיות לו 

במדבר תתבאר כציווי בדיעבד, לאחר חטא העגל המשכיות. ממילא, מתבקש שהקדמת הציווי על המקדש למשכן
449

.  

עוד נעיר, כי גם במשמעות המקדש חלוקים ריה"ל ורמב"ם. בעוד לפי ריה"ל המקדש הוא "לב העם", מקור החיות והשפע האלקי 

  (הכוזרי ב, לב), הרמב"ם מדגיש כי מטרתו של המקדש היא הקרבת הקרבנות (בית הבחירה פרק א, הל' א): 

 יל עשו"ו נאמרש שנהב עמיםפ לשש ליוא חוגגין, וקרבנותה וב קריביםמ היותל וכן' מהל יתב עשותל שהע צותמ

  450…בינור שהמ עשהש שכןמ תורהב תפרשנ כבר", וקדשמ

אין הוא מזכיר כמובן את היותו המשך למעמד מתן תורה, שהרי מעמד זה היה חד פעמי
451

.  

  

  לפני הדבור

"ן שציטטנו לעיל במסכת חגיגה, על משמעותה של המעלה המיוחדת של "לפני הדבור", מעתה תתבאר גם מחלוקתם של רש"י ורמב

  הלא הם הקרבנות עליהם נכרתה הברית בחורב.  –שחז"ל ייחסו לקרבנות שהוקרבו על ידי נערי בני ישראל 

ורה מתבקש היה, כי אם בכך נשים לב, כי חז"ל לא ציינו את מעלתם המיוחדת של קרבנות אלו בכך שעליהם נכרתה הברית, כפי שלכא

"ומאליהם הקריבוה" (רש"י,  –לא מכוח ציווי המפורש של ה' כבכל הדורות אלא מיזמתם העצמית של ישראל  –שהיו "לפני הדבור" 

חגיגה ו:). בהקרבה זו היה גם מימוש של היעוד של "שלח את עמי ויחוגו לי במדבר" (שמות ה, א) שנאמר להם עוד במצרים (רש"י 

ה ו: על סמך הירושלמי שם פ"א ה"ב). זה היה הייעוד שנאמר למשה "בהוציאך את העם תעבדון את האלקים על ההר הזה" (שמות חגיג

"ויחוגו") למרגלות ההר –והכוונה היתה לקבלת עול התורה על ידי ישראל, הלא היא כריתת הברית (בעבודת הקרבנות  –ג, יב) 
452

 .

זה, לכן הבאת קרבנות אלו עוד לפני הציווי המפורש על עבודת הקרבנות במשכן, היתה מיוזמתם ברם, אופן העבודה לא פורט בייעוד 

  של ישראל. ההקרבה מרצון ולא בצווי נחשבת לפי רש"י למעלתם.

על פי הבנתנו את ביאורו של רש"י למעמד מתן עשרת הדברות כ'מקור הסמכות' לנבואתו של משה (ומכאן לכל מצוות התורה 

לל הציווי על הקרבנות), ה"דבור" במעמד זה מציין את המעבר מ"מאליהם הקריבוה" ל"מצווים ועושים". לשון חז"ל שבהמשך, כו

  "לפני הדבור" מדויקת אפוא, לציון הקרבה מיוזמה עצמית. 

                                                                    
447
  בעקבות מדרש תנחומא. 
448
  המשכן העשוי להיות אהל ללוחות העדות". –וכפי שרש"י עצמו פרש (במדבר ט, טו): "'המשכן לאהל העדת'  
פרה (כך גם בפתיחה לויקרא ועוד) על חטא העגל, גם אם הציווי עליה היה לפניו הרמב"ן (ויקרא א, ט) מבאר, כי שתי מטרות יש לעבודת הקרבנות: א. כ 449

עות המשכן לשיטתו (שמות כט, יד), ב. דבקות ("וכל קרבן לשון קריבה ואחדות", ויקרא א, ט). הטעם הראשון מפורש בתורה, והשני בהמשך לשיטתו על משמ

  של הרמב"ן ואף הרחיב את דבריו. בכללותו. המהר"ל (נתיב העבודה פרק ג) המשיך את דרכו
ר אמנם שציוויה הוא בדיעבד, בעקבות ההרגלים של העולם האלילי (מו"נ ח"ג, פל"ב). דעתו של ריה"ל היא כמובן אחרת (הכוזרי ב, כו). הרמב"ם מזכי 450

  'שכינה' בהקשר למקדש (בית הבחירה, פרק ו הל' טז), אולם בהקשר אחר מהרמב"ן.
(מו"נ ח"ב, …" ודיע להם שזה המראה הגדול אשר ראיתם אותו ר"ל במעמד הר סיני, אינו ענין מתמיד עמכם ולא יהיה בעתיד כמותו"ואמנם זה כולו לה 451

  פל"ד).
יא סוק זה הגם בפסוק זה חלוקים רש"י והרמב"ן, וגם מחלוקתם זו מתבארת לאור עיוננו. לפי רש"י (שם), קבלת התורה העתידית על ידי ישראל המובטחת בפ 452

סגולה להם מאבותיהם), ומבאר כי העבודה על  –הזכות שבגינה ייגאלו ממצרים. בעוד שהרמב"ן (שם) מתעלם מכל חשש להעדר זכות (שהרי ברית כרותה להם 

  ההר היא שתחזק את אמונתם ביכולתם להמשיך לארץ ישראל. 
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יכול היה לפרש אולם לא זו משמעות המעמד לפי הרמב"ן. לשיטתו, עיקר המעמד לא היה גילוי סמכות, אלא דבקות בה'. מסיבה זו לא 

כי את המילים "לפני הדבור" כמו רש"י. לשיטתו אפוא, "הדבור" הוא הציווי על הקרבנות, הלא הוא "הדבור" באוהל מועד. ממילא, 

"לפני הדבור" של קרבנות הברית יכול היה להיות לאחר מתן עשרת הדברות
453

 .  

ונים: סגולתם של ישראל, משמעותם של מתן תורה ושל הברית יוצא אפוא, כי שלושה נושאים לפחות חבורים זה בזה במחלוקת הראש

אם נכתבו כסדרן (כהבנת  –בסיני, ומטרתו של המקדש ושל העבודה בו. מחלוקת משולשת זו תלויה בהבנת סדר הפרשיות בספר שמות 

  ריה"ל ורמב"ן), או שמא אין מוקדם ומאוחר בתורה (כהבנת רש"י ורמב"ם).

  

  נספח

כי אין מדובר בויכוח היסטורי גרידא על סדר האירועים, "מאי דהוה הוה", אלא בשתי תפישות עולם בעלות בשולי הדברים נעיר 

משמעויות מרחיקות לכת על דרך עבודתו של האדם את אלקיו, המנסרות בחללו של עולמנו עד עצם ימינו אלה. הדים להן נמצא 

ו של מרן הראי"ה קוק זצ"ל מחד ובתורתו של הגרי"ד סולוביצ'יק זצ"ל בחסידות מחד גיסא וב"מתנגדות" מאידך גיסא, כמו גם בתורת

  מאידך, ואין כאן המקום להרחיב.

לכן, אין לפטור את הדברים ב"אלו ואלו דברי אלקים חיים"
454

  , אלא מחייבים הדברים ליבון, ונדרשים אנו לדברי הגמרא (חגיגה ג:):

 ללו, הטהריןמ הללוו טמאיןמ ללו, התורהב עוסקיןו סופותא תסופוא יושבין, שכמיםח למידית לוא –" ספותא עלי"ב

  . כשיריןמ הללוו וסליןפ ללו, התיריןמ הללוו וסריןא

, מרןא חדא רנס, פתנןנ חדא לא – חדא רעהמ תנונ ולם: כומרל למוד? תעתהמ ורהת מדל ניא אך: הידםא אמרי מאש

  ". אלהה דבריםה לכ תא לקיםא ידבר"ו כתיב, דואה רוךב מעשיםה לכ דוןא פימ

 אתו וסריןא בריד ת, אטהריםמ בריד אתו טמאיםמ בריד תא שמועל ביןמ בל ךל קנה, ואפרכסתכ זניךא שהע תהא ףא

  .כשיריןמ בריד אתו וסליןפ בריד ת, אתיריןי מברד

 תדעכש, וולןכ בריד דע, ולמודו ומעתש זנךא שהע שמיםל בןל כולןש אחרמ –" אפרכסתכ זניךא שה): "עם"י (ששור

  .מותוכ לכהה בעק כשרי הז יא הבחיןל

אסופה של מטמאין ובצדה אסופה של מטהרין (מהרש"א).  –משמעותה הפשוטה של לשון "אסופות" ברבים, היא של קבוצות שונות 

  מלמדת הגמרא אפוא, כי יש לנדוד מאסופה לאסופה, להעמיק וללמוד עד ש'יקבע האדם הלכה לעצמו'. 

  ה, הבאר הראשון) ביאר אחרת:אולם המהר"ל (באר הגול

 הםש המ פיכ יניהםב לוקח היהי לאש פשרא אי, וחדא רךד לע כמיםח עתד יהיהש פשרא יא י, כסופותא עליב אמרו

 קבלמ אחדו חדא לכ לכךו …חדא דברל אחתמ ותרי חינהב האי לאש פשרא יא דברו ברד לכ י. כשכלםב חולקיםמ

 שכלםב חולקיםמ הםש אף, שתורהב עוסקיםו סופותא יושבים, ר"ל שסופותא עליב ראםק הז על. וכלוש לקח פיכ חינהב

  …מחולקותה דעותה לכ הםב שי תאספיםהם מ כאשר, וחדי תאספיםמ םה קוםמ כלמ

  . 455"ולןכ בריד דעו… אפרכסתכ זנךא שה, "עןכ םא

  זאת סיבתה של המחלוקת, וזאת הדרך ללבנה.

                                                                    
מד מתן עשרת הדברות. בראש פרשת בהר מביא רש"י את לשון תורת כהנים: מחלוקת נוספת בין רש"י לרמב"ן מתבארת לאור מחלוקתם על משמעותו של מע 453

לותיהן פרטותיהן "מה ענין שמיטה אצל הר סיני, והלא כל המצוות נאמרו מסיני? אלא, מה שמיטה נאמרו כללותיה ופרטותיה ודקדוקיה מסיני, אף כולן נאמרו כל

מד שכל הפרטים העתידים להתחדש בספר דברים נאמרו כבר בסיני, שהוא מקור הסמכות לכל מה , שכוונת התורת כהנים ללרש"ירש"ירש"ירש"יודקדוקיהן מסיני". ומבאר 

בברית השנייה, זאת שלאחר חטא העגל,  –חולק ומבאר: "בהר סיני"  רמב"ןרמב"ןרמב"ןרמב"ןשיאמר בערבות מואב (בדומה להבנתו של הרמב"ם את המעמד הזה). לעומתו, ה

ט רש"י באה ללמד כי גם מצוות השביעית (שהוזכרה רק בקצרה בברית הראשונה בחורב) על כל פרטיהן הן שסיומה בפרשת בחוקותי, והדרשה בתורת כהנים שצט

תם של חלק מן הברית. הרמב"ן מדגיש את הצורך בחידוש הברית, כי בחטא העגל נתבטלה כביכול הברית הראשונה (שם), כנראה כיוון שהיתה קשורה במעל

בחורב, אך מעלה זו נפגעה בחטא. לכן היה צורך לחדש את הברית לאחר החרטה על החטא. פרשת מצוות השביעית  ישראל ובדבקותם בה', כפי שאלה התגלו

הדברות (וראה באה ללמד כי "זכות ישראל גרמה שכולם נאמרו בסיני" (תו"כ סוף בחוקותי). לא כן לפי שיטת רש"י, שהרי לא זו היתה המשמעות של מעמד מתן 

שהרמב"ן קורא לה שנייה, שמות לד, י). בכך הולך הרמב"ן בעקבות ריה"ל (הכוזרי א, צז), האומר כי הסליחה על חטא העגל היא  מחלוקתם במשמעות הברית

  המעידה על סגולתם של ישראל. יוצא אם כן, כי גם מחלוקתם זו של רש"י והרמב"ן מקורה במחלוקתם בהבנת מעמד מתן הדברות.
  הראשון, שמסביר כי רק מחלוקות של בית שמאי ובית הלל הן כאלה, מפני ששקולות הן. וראה ב'באר הגולה' למהר"ל, הבאר 454
  .עיל"י לשר דבריכ 455


