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שישנו הבדל יסודי בין קידושין  ,הביא בשם הגר"ח )72(עמ'  "דברי הגות והערכה"בספר 

שואין אינם מיוסדים על דעת יני תורה, נילנישואין. בעוד שאירוסין זקוקים לדעת מקנה ככל קני

י חופה מאליהם. אמנם החופה צריכה להתקיים לשם נישואין, ברם אין יד-לחלים עוהם מקנה, 

נים. בכך הסביר את שיטת רב ידעת מקנה בשאר קניצורך הכוונה לשם נישואין זהה למושג 

שם הקשו  פות. התוס)ד"ה כל הבועל דעתו על גמר ביאה. דושין ייק( פותשהובאה בתוס ,נסים גאון

סוף שמסיקה  ראמיבמה, שילפינן שנקנית בהעראה, היינו תחילת ביאה, ואילו באירוסין הגמ

   :ירץ רב נסים גאוןמשום שכל הבועל דעתו על גמר ביאה. ות ,ביאה קונה

דההיא דיבמות איירי אחר קידושין, דע"י אותה העראה הוי כנשואה כמו חופה 

  דלאחר קידושין.

ין, וחלות הקניין תלויה ירוסין תלויים במעשה קנילדברי הגר"ח, ביאור הדברים הוא שבעוד שא

א מצב ני אליאינם מעשה קני םשואין לעומתילכן רק סוף הביאה קונה, נ – בדעת המקנה

פועלת את  – שואיןיכשנעשית לשם נ – תחילת ביאה ילוון שכך אפומציאותי של אישות, וכי

לעומת נישואין שהם מצב  ,רוסין הם קנייןי. במשפט אחד, מקובל לומר שא1חלות הנישואין

  . ימציאות

                                                           

  .)לח- עמ' לז(עוריו למסכת קידושין ידברים דומים כתב גם הגרש"ר בש 1
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        ב. הגדרתו של הרמב"םב. הגדרתו של הרמב"םב. הגדרתו של הרמב"םב. הגדרתו של הרמב"ם

א)פרק א הל'  אישות(בעצם בלשונו של הרמב"ם  טמוניםנראה שדברים אלו 
2

 :  

 –בשוק, אם רצה הוא והיא לישא אותה  אשהקודם מתן תורה היה אדם פוגע 

 ,כיון שנתנה תורה .אשהמכניסה לביתו ובועלה בינו לבין עצמו ותהיה לו ל

 ,אותה תחילה בפני עדים יקנהיקנהיקנהיקנה אשהנצטוו ישראל שאם ירצה האיש לישא 

  ואח"כ תהיה לו לאשה, שנאמר "כי יקח איש אשה ובא אליה". 

הוסיפה לו רובד רק שואין הוא בעצם דבר שכבר היה לפני מתן תורה, והתורה ימצב הנ ,ומרכל

ינית ולצורך ייני שצריך להתבצע קודם לכן. התורה רצתה לעגן את חיי האישות במסגרת קניקנ

המצריך דעת ,ןימעשה קני כך ציוותה על
3

 .  

            נישואיןנישואיןנישואיןנישואיןג. הסיבה לכך שלא מצאנו בתורה לימוד מפורש לגבי ג. הסיבה לכך שלא מצאנו בתורה לימוד מפורש לגבי ג. הסיבה לכך שלא מצאנו בתורה לימוד מפורש לגבי ג. הסיבה לכך שלא מצאנו בתורה לימוד מפורש לגבי 

 הינראה שזו ולא בשלב הנישואין. ,אירוסין-דושיןיהתערבה רק בשלב הק נמצא שהתורה בעצם

שלא מצאנו לימוד מפורש מהי חופה. לגבי קידושין, יש לימודים מיוחדים לכך גם הסיבה 

לכך הסיבה  .שואיןיעל נ ראביאה, אך לא מצאנו להדיא לימוד או דיון בגמודושי שטר ילק

שואין אינם ישעקרונית התורה לא התערבה כלל בהגדרת הנישואין. הנארנו, ינעוצה במה שב

בין וחובות וזכויות הדדיות  ,א מתבטא בחיי אישות שלמיםוכפי שה, האישות בפועלמצב אלא 

  ן.ן.ן.ן.יייינקודת התחלה ושינוי מצב, אך אין בו צורך בקנינקודת התחלה ושינוי מצב, אך אין בו צורך בקנינקודת התחלה ושינוי מצב, אך אין בו צורך בקנינקודת התחלה ושינוי מצב, אך אין בו צורך בקניבני הזוג. לכן שלב זה אינו מצריך אלא 

מסרה " יתבסוגי :הגדרת החופה, וגם הוא חלקי בלבדרק במקום אחד מצאנו לימוד הנוגע ל

  : )כתובות מח:(" לשלוחין

א"ר אמי בר  ?מנה"מ .הרי זו בחנק –מסר האב לשלוחי הבעל וזינתה  ,תנא

פרט לשמסר האב לשלוחי  – (דברים כב)" לזנות בית אביה"אמר קרא  :חמא

חופה  ,אמי אמר לי :אמר רבא .פרט לשנכנסה לחופה ולא נבעלה :הבעל, ואימא

נערה ולא  – (דברים כב)" כי יהיה נערה בתולה מאורסה לאיש"בהדיא כתיבא 

אילימא נשואה  ?מאי נשואה .בתולה ולא בעולה, מאורסה ולא נשואה ,בוגרת

  אלא לאו שנכנסה לחופה ולא נבעלה.  !ממש, היינו בתולה ולא בעולה

                                                           
  ).זל' ה(פרק ט מלכים בהלכות ע' גם  2

פיכתה של . משמעות השהם "אישות בפועל" ,שואיןילעומת הנ ,דושין הם "אישות בכוח"ילשון אחר, הק 3

עבדים, שקובע זיקה בני הוא שיש זיקה אמיתית בין האיש והאשה, כמו מושג הבעלות בממון ויהאישות למושג קני

, וכמו שנראה והאשה בין הבעל יםחיובים וזכויות שונ מולידה נו ועבדיו. זיקה זוואמיתית בין האדם לבין ממ

יכול להיפקע אלא בהפקעה בעלת אופי קניני ולא ברצון להיפרדות  גט, כיון שקנין אינו  בהמשך היא זו שמצריכה

 בעלמא.
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מופיע וכן  .אף שלא נבעלה ,שנכנסה לחופה קיפסמ 'נשואה'מהגמרא הזו עולה שלהגדרת 

  ."בעולת בעל יש להם, נכנסה לחופה ולא נבעלה אין להם"ביחס לעכו"ם:  :)נז(בסנהדרין 

כדי לישא אשה היה  ,שקודם מתן תורה פרק א הל' א)אישות (נראה שזהו המקור לדברי רמב"ם 

  : כתב הל' א) (אישות פרק ימאוחר יותר צריך להכניסה לביתו ולבעול אותה בינו לבין עצמו, ו

הארוסה אסורה לבעלה מד"ס כל זמן שהיא בבית אביה... עד שיביא אותה לתוך 

והוא  "כניסה לחופה"ויחוד זה הוא הנקרא  .ביתו ויתייחד עמה ויפרישנה לו

  הנקרא נשואין בכל מקום. 

  הנ"ל.  ראשעדיין לא נבעלה, וכדברי הגמ יפ-לע-ףוא

לכן גם "הבא על ארוסתו לשם נשואין אחר  ,שואיןינהאמנם לא פקעה המשמעות הראשונה של 

כמו קודם מתן  ,(שם) והרי היא אשתו לכל דבר" ,משיערה בה קנאה ונעשית נשואה – שקידשה

תורה
4

 .  

נושא איננו הוא  .שואין הנם מצב טבעי, שהיה קיים גם קודם מתן תורהישהנ ןכם אנו רואים א

מתערבת כמעט שאינה שות מלאים, והתורה יני, אלא מורה על תחילתם של חיי אייאופי קנ

  בהגדרתו.

        ד. דעת הראשונים בהגדרת חופהד. דעת הראשונים בהגדרת חופהד. דעת הראשונים בהגדרת חופהד. דעת הראשונים בהגדרת חופה

הר"ן שם מביא שתי דעות  .)אלפסבדפי  .כתובות א(דיון מפורש על אופי החופה מצאנו בר"ן 

יחוד (וכן נוקט הר"ן גם בדעת ישחופה הנה  ",טוריע"בעל הדעת  :מהי חופהבשאלה 

 ינו "כל שהביאה הבעל מבית אביה לביתו לשם נשואין".שחופה הי ,אחריםהרמב"ם), ודעת 

 "פירסה נדה אינו מעלה לה מזונותהגורסת ש" ב.) כתובות( השיטתו מהסוגיאת מדייק  "טוריע"ה

שואין, והיינו משום שבנידתה אסור להתייחד יבהגעת הזמן, משמע שלא חלים בה נ ילואפ

משמע שכשהיא  –ית אשה נדרה" שיטתם מדכתיב "ואם באת ואלו אחרים מדייקים  ;עמה

אחרונה אין זו ילפותא, אלא השיטה דעת הגם ל נים,פל כל . ע5בבית אשה היא ברשותו

 ינה. ועולה מכאן שהתורה א6שואיןיאיך התורה עצמה מבינה מהם נ –משמעות פשט הכתוב 

                                                           

 חוד לבין התנאי של חזיא לביאה.יבין החופה כי בפרק על היחס ,מה שביארנו בזה לקמןבעיין  4

אע"פ שעדים מעידים עליה שלא  ,אלמנה מן הנישואין אין לה אלא מנה"): .כתובות יב( ראוראיה להם גם מגמ 5

 ."א נבעלהנסתרה ול

זהו חיוב  ןכ- יפ-לע-ףשאינו עשה מפורש וגם אינו לאו מפורש, וא ,אשהסוי ראש בידומה הדבר לדין כ6 

סוי ראש. זוהי לדעתי יכחובשת ש אשהנשואה כ אשהדאורייתא, כי עולה להדיא מהפסוקים שהתורה מתייחסת ל

 :. ותנא דבי ר' ישמעאל'אשהאת ראש ה ופרע'דכתיב  ,היא רייתארייתארייתארייתאדאודאודאודאו"ראשה פרוע  .):כתובות עב( ראכוונת הגמ

"מדעבדינן לה הכי לנוולה  ):שם ד"ה אזהרה(. ופרש"י "שלא יצאו בפרוע ראש דאורייתא ,אזהרה לבנות ישראל

מידה כנגד מידה כמו שעשתה להתנאות על בועלה, מכלל דאסור, א"נ מדכתיב ופרע מכלל דההוא שעתא לאו 
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שסגי את גדריהם, וקובעת  מעטשואין, למרות שהיא מסייגת יקובעת לנו מפורשות מהו אופי הנ

  בבעילה.  ורךצין בחופה וא

את השיטות השונות שהובאו בראשונים  ש, לאחר שהוא פור)ט ק"נה ס מןסי(הגר"א בביאורו 

   :מסיק ,7לביאור חופה

אבל העיקר שענין החופה שקונה היא יציאתה מבית אביה והולכתה עם החתן 

יחד וא"צ שתת ,שמראה שהיא ברשות בעלה, וכדעת הר"ן ,לביתו לשם נשואין

   .עמו

-ף, ומסיק שאמנם עיקר החופה היא בביתו, וא"מסרה לשלוחין" יתועי"ש שמאריך לדון בסוגי

י סדינים יד- לית החופה היא עיבחצרה סגי, אלא שעש ילוכל שקובע החופה אפ ןכ-יפ-על

התוכן והמהות אלא רק מנהג עשייתה, אבל עיקר  אלואין  מר,כירושלמי, אך אין זה העיקר. כלו

  למקום שבו נמסרת לרשות בעלה.  ,הוא יציאתה מרשות האב ינהיענ

ה השתנה ממקום יהסיבה לכך שהתורה לא קבעה אופי מדויק לכניסה לחופה, ולכן אופי

היא  משמעותומשמעותומשמעותומשמעותובו מתחילין הנישואין, ולכן ש מצבשהחופה היא  :היא מהטעם הנ"ל ,למקום

ני שיש לו גדרים יקנימעשה עצמה אינה , אך החופה שנכנסה לרשות בעלה –קרית יהע

מפרטת את אופי  ינהמוחלטים וקבועים. לכן הגמרא מתנסחת תמיד "נכנסה לחופה" בלבד, וא

  .8החופה המדויק

                                                                                                                                              
או רק  ,האם אזהרה ממש יש כאן ."וכן עיקרוכן עיקרוכן עיקרוכן עיקר    ,,,,שראל לצאת פרועות ראששראל לצאת פרועות ראששראל לצאת פרועות ראששראל לצאת פרועות ראששמע מינה אין דרך בנות ישמע מינה אין דרך בנות ישמע מינה אין דרך בנות ישמע מינה אין דרך בנות יפרועה הות, 

   , "ופרע את ראש האשה"? וכי לאו הוא זה?על איזה לאו היא עוברת ,"אין דרך בנות ישראל" כלשון רש"י? ועוד

קביעת קביעת קביעת קביעת זוהי  .שמכסה את ראשה אשהנשואה כ אשהלענ"ד, כוונת ר' ישמעאל לומר, שרואים שהתורה מתייחסת לו

יותר מאשר ציווי פרטי, אלא שר' ישמעאל ניסח זאת בלשון "אזהרה" כדי ללמד את הדין והחיוב העולה  יאותיאותיאותיאותמצמצמצמצ

 תבשכו וכמ ,שאין בה לאו מפורש ףא ,כך שבעילת כותית היא עוון חמורבזו גם המשמעות נראה כי מכאן. 

אין אלו עשין ולאוין המסורין  .רהסיא, ולכן קנאין פוגעין בו כשעושה זאת בפ)זל' יב הרק פ יאהברי איסו(הרמב"ם 

את שלא מנה  ,דעת הרמב"םאת  לענוש עליהן, ולמרות זאת הם חיובים גמורים. בזה ניתן גם להסביר יןדת לבי

מציאות  הגדרת איה רצותו של עם ישראל באשיבמשום שלדעתו י – ה מסוימתוכמצו רץ ישראלשוב אית יומצו

רץ בחיבת אוכמו שהאריך  ,התורה כולהממשמעות דבר זה עולה  .לצוות בו ורךצין א ןכלולא רק חיוב מסוים, ו

 .יב)- הל' ט פרק המלכים ( שראלי

או מסירה  ,)ח מןב סירק פ(סוכה כרא"ש  ון למושב החתן והכלהי, או אפר)סוף סוטה(סדינים מצוירים כירושלמי  7

יחוד יאו  לחדא) ד"ה :יומא יג( פותכתוסאו יציאה בהינומא  ,)קלב מןסיפרק א כתובות (לחתן בשחרית כמרדכי 

 .בשם הירושלמי )שם( פותבתוס באלמנה שאין חופתה כבתולה כמבואר

 מכניסה לביתומכניסה לביתומכניסה לביתומכניסה לביתו"פרק א הל' א): אישות (ניסח הרמב"ם מו שבמובן הזה, לא השתנו הדברים מלפני מתן תורה, כ 8

 ובועלה בינו לבין עצמו".
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        שואין כמציאות שואין כמציאות שואין כמציאות שואין כמציאות יייימהגדרת הנמהגדרת הנמהגדרת הנמהגדרת הנ    א מינותא מינותא מינותא מינותה. נפקה. נפקה. נפקה. נפק

הגדרה זו, לבאר את שיטת הרמב"ם לגבי  שלבהמשך המאמר ברצוני להצביע על כמה השלכות 

התלויים בה, ולסיום ברצוני להראות שאין זו הגדרה רק לגבי  הקשייםאת חופת נידה ולסלק 

  בגירושין.אלא גם לגבי סיומו  ,תחילת קשר הנישואין
I . . . .שואיןשואיןשואיןשואיןייייעדים לקיום דבר בנעדים לקיום דבר בנעדים לקיום דבר בנעדים לקיום דבר בנ  

. 9שואין כמו בקידושיןיהסתפק אם יש צורך בעדי קיום דבר בנ )בל' הפרק י אישות ( מח"שר או"ה

עדי קיום דבר  ריךצין שא ,שדברי הגר"ח תבכ )72עמ' ( "דברי הגות והערכה"הגרי"ד זצ"ל ב

יני המצריך חלות ימשום שהיא מציאות שחלותה בוקעת ועולה מאליה, ולא מעשה קנ ,בחליצה

 ורךצין ח מציאות מעשה הנישואין אושואין, שחלותם היא ממילא מכיבנ דיןהוא ה – דעת

  . 10בעדים לקיום דבר
II . . . .תנאי בנישואיןתנאי בנישואיןתנאי בנישואיןתנאי בנישואין  

לא מהני ולא שלפי הצד שמסירה לשלוחים  תבכ קו) מןונשנו הדברים בסי ,אנ מןבשו"ת סי( הגרעק"א

לא מהני בה תנאי  ןכם חופה, מוכח דחופה היא מילתא דליתא בשליחות, כמו חליצה, ואמקרי 

. גם כאן יסוד הדבר הוא משום שרק ).(כתובות עד 11דכל מילתא דליתא בשליחות ליתא בתנאי

י דעת, אבל מציאות אינה נתפסת יד- לכי הוא דבר שחלותו ע ,יני שייך לתלות תנאייבמעשה קנ

  .12בתנאי, כמו שלא שייך לכרות בור בתנאי

                                                           
 )יג ל'הפרק ג מאישות ( "אבי עזרי"ה ,"מילואי חותם"ועיי"ש ב )זי ק"לח ס מןסי(" י מילואיםאבנ"דנו בזה גם ה 9

  .)ב ק"נז ס מןסי קו"א( "מקנהב"גם  ייןוע ),מחכתובות ( "הפלאה"הו

עורי הגר"ש יבש ),14-15עמ'  "חזון קדומים"נדפס בספר ( שליט"אוע' בזה גם בשעורי הגרז"נ גולדברג  10

א חלק ( "ספר הנישואין כהלכתם"וע"ע ב :)י קידושין(פות ר"י הזקן בתוס ,ישנה) כתובות מח הוצאה( רוזובסקי

 .)רמט- רמח 'עמ

) "הרי את מקודשת לי .כתובות נו ,(למשל יש שסברו שלכן, לגבי תנאי של שאר כסות ועונה הניסוח הוא תמיד 11

 פות כתבוהתוסולא בנישואין. אמנם,  ,וקא בקידושין אפשר להתנותודד ,ע"מ שאין לך עלי שאר כסות ועונה"

 להסתלק בכותב לה ועודה ארוסה מידייכול למה לא  : "וא"ת בלא רב כהנא נמי)ד"ה כדרך שכתבו .כתובות פג(

עולה שגם לאחר קידושין, כל עוד  פות. מהתוס"דהוה אשאר כסות ועונה דלרבי יהודה בדבר שבממון תנאו קיים

ן. ונראה שיש לחלק בין תנאי בעצם הנישואין, כלומר קא בקידושיולהתנות דו ריךצין לא נשאה אפשר להתנות, וא

 ,שזה אפשר גם לאחר הקידושין ,תנאי לבין הגבלת זכויות בנישואין קודם חלותם בדרך נישואיו בתנאי,את שתולה 

 ,כתובות נו. ד"ה הרי וריטב"א ורעק"א שם פותוע' תוס(בשעת הנישואין עצמן  ילוכל עוד אינה נשואה ממש, ואפ

  .)ואכמ"ל

תלה זאת בשאלה אם מסירה לשלוחים הוי כחופה, ולדעתו משמע שמסירה לשלוחים הוי הגרעק"א אמנם,  12

שבמציאות שבמציאות שבמציאות שבמציאות דין מסירה לשלוחים מושתת על כך  ו שלאך לענ"ד יסוד ;""""שלוחו של אדם כמותושלוחו של אדם כמותושלוחו של אדם כמותושלוחו של אדם כמותו""""חופה מדין 

שלוחים גויים מהני שגם  ינהמא וברשותו היא, ויצאה מרשות אביה, ונפק ,כשמסורה לשלוחיו מקרי שמסרה לו
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 III .חופה הקודמת לקידושין  

דושין מהני. דבר זה עולה ינסתפק אם חופה שקדמה לק פרק י הל' א)אישות ( לך"למשנה מ"ה

   ):פט:(ביבמות  המהסוגי רהלכאו

ב"ש אומרים משתעמוד בקומתה,  ?ו קטנהמאימתי אדם יורש את אשת ,תניא

ויורשה ומיטמא  ,13וב"ה אומרים משתכנס לחופה, רבי אליעזר אומר משתבעל

והאמר ר' אליעזר אין  ,ר' אליעזר אומר משתבעל ...לה ואוכלת בגינו תרומה

  .מעשה קטנה כלום, אימא משתגדיל ותבעל

  הקשו:  שם ד"ה משתגדיל)( פותובתוס

מעשה קטנה כלום היכי מהניא חופה שהיתה בקטנות?  וא"ת אכתי כיון דאין

וי"ל, דכיון שהיא בביתו של בעל הויא כמסירה לחופה, וכשבועל בגדלות לשם 

חשובה מיד כנשואה מידי דהוה  –ואפ' את"ל דביאה אירוסין עושה  – קידושין

   .אהיה לו חצר בדרך ונכנסה עמו לשם נישואין

קודם  .האשה בבית בעלהל ע מסוים, אלא מציאות שמעשה הנוגע לרגאינה החופה  ,כלומר

ממילא חלים כל הדינים  – דושין אין למציאות זו משמעות הלכתית, אבל לאחר שנתקדשהיקה

  . 14הנוגעים למציאות זו

אירוסין חופה קודמת לקידושין ("מקדש המסביר, שבנוסח ברכת  )קלב מןריש כתובות, סי(המרדכי 

ושין") משום שלעתים מקדש בשעת ברכת נישואין, ואז החופה י חופה וקידיד-לעמו ישראל ע

חופה היא שמוסרה בשחרית לחתן קודם הברכה! כאן הדברים הכי הכנסת  – קודמת לקידושין

  כבר כתובים להדיא: החופה קדמה לקידושין.

   :קרון זהימביא המרדכי ע (סימן תקמו)גם במסכת קידושין 

מצא אחד מעדי קידושין קרוב, או לא באחד שקידש ונ 15ובא מעשה לפני רש"י

היה שו"פ, והשיב אע"פ שצריך לקדש פעם אחרת, א"צ לא כניסת חופה ולא 

ברכה אחרת של אירוסין ונישואין. ואע"פ שצריך לקדש פעם אחרת ונמצא 

שהייתה החופה קודם הקידושין, מה בכך, הרי קטנה שהשיאוה אחיה ואמה אין 

                                                                                                                                              
ב ד"ה עוד הנני ל' יב הרק פ( מח"שר או"בזה ב יין עודועגיטין וקדושין.  נן שיהיו בתורתיולא בע ,ן זהילעני

 .)מסתפק

 .והלכה כמותו 13

כדי  יןדת ח הפקר ביוקרון זה ונזקקים לכיאינם מקבלים ע . הםהולכים בדרך שונה פותבתירוץ שני אכן התוס 14

 ראשון.הורשת משתגדיל, אך כפי שנראה בהמשך, נראה עיקר להלכה כתירוץ להסביר מדוע היא י

 שם. יהשדקדק כן מדברי רש"י בסוג ),קידושין י:(ע' גם רש"ש  15
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קטן שהשיאו  ).(צבעלו, ואמרינן פרק הכותב הקידושין קידושין עד שיגדלו וי

שע"מ כן קיימה, ואמר רב הונא לא שנו אלא מנה מאתיים  ,אביו כתובתו קיימת

  כו', נמצאת חופתו קודמת לקידושין. 

  : )תקמה(והאריך המרדכי לבאר יסוד זה גם בסימן הקודם 

וסגי  כה,אפ' את"ל דקדושי טעות הוו, כיוון דבעל אח"כ קנה ולא בעי בר ,ועוד

 ,ואע"פ שקידושין ונישואין הוו בטעות .בברכה שנעשית תחילה לשם נישואין

קדשה בטעות או בפחות משו"פ וכן קטן שקידש "כדמוכח פרק האיש מקדש 

ואם בעלו קנו, משמע שא"צ תו לא ברכה ולא כניסה  ..."אע"פ ששלח סבלונות

  .לחופה וכו'

שבסתם בעולה משנתפקח  ו,ונישואינתפקח חרש שדושי ישהאריך לבאר כן לגבי ק ,עיי"ש

  .16דושין ונישואין חדשיםיק ריךצינו וא ,נעשית אשתו

        הצורך בחופה הראויה לביאההצורך בחופה הראויה לביאההצורך בחופה הראויה לביאההצורך בחופה הראויה לביאה    ––––ו. שיטת הרמב"ם בחופת נידה ו. שיטת הרמב"ם בחופת נידה ו. שיטת הרמב"ם בחופת נידה ו. שיטת הרמב"ם בחופת נידה 

  כותב:  )בל' הפרק י אישות (הרמב"ם 

כיון שנכנסה הארוסה לחופה הרי זו מותרת לו לבוא עליה בכל עת שירצה, והרי 

לכל דבר. ומשתכנס לחופה נקראת נשואה אע"פ שלא נבעלה, היא אשתו גמורה 

אע"פ שנכנסה לחופה  ,והוא שתהיה ראויה לבעילה. אבל אם היתה נידה

  והרי היא כארוסה עדיין.  ,ונתייחד עמה לא גמרו הנישואין

שם מבואר  ,.)כתובות ב( ראהוא בגמ ,המקור לשיטה זו, כפי שהצביע כבר הר"ן שהבאנו לעיל

במזונות אם פרסה נידה. הר"ן מבאר לשיטה זו  תמחייבאינה שואין ין שנקבע לנשהגעת הזמ

 אין אפשרות לעשות ייחוד לשם חופה. הוא מביא ,ן שאסור להתייחד עמה מחמת נידתהושכיו

הרי  ןכא לם הכתובה קודם החופה, דאאת שמשום כך גם צריך לכתוב  תבכש ",טוריע"ה את

שעה אחת, אלא שעל  לון להשהות אשתו בלא כתובה אפישאי איר,מ' רברי ביאתה אסורה מד

שם מבואר שיש חופה לפסולות כגון אלמנה  ,:)נז(מפורשת ביבמות  השיטה זו הקשו מסוגי

ח זה מסיק הר"ן שדין וחוד! ומכידלא חזיין לעולם לביאה ולי פי-לע-ףא דול וחברותיה,גן לכה

רמב"ם קשה להלום לפי ה ךלה. אאבל בדיעבד החופה ח חילה,"חזיא לביאה" הוא רק לכת

", משמע שאפילו והרי היא כארוסה עדייןוהרי היא כארוסה עדייןוהרי היא כארוסה עדייןוהרי היא כארוסה עדיין ,"לא גמרו הנישואין :דברים אלו, שהרי כתב להדיא

  בדיעבד אין הנישואין חלין.

                                                           
אציין  .)יט מןקידושין סי( לות יעקב"קהיב". וע"ע )ז ק"ס(א , ועיי"ש בגר")סא סעיף א מןסי(וכן נפסק ברמ"א  16

משמע שהנישואין והקידושין באין כאחד.  פותקדמו לקידושין, ואלו בתוס שניסוחו של המרדכי הוא שהנישואין

שכיוון  ,רגע החלותעל  דנים  ספותהמרדכי מדבר על מעשה הנישואין ואלו התו – אך אפשר שאין כאן מחלוקת

 היא ממילא חלה בהדי הקידושין.  – שמציאות הנישואין קיימת גם עכשיו
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ניתן  ,אישותחיי ין אלא מציאות של תחילת ישחופה אינה מעשה קנ ,נראה שלפי המבואר לעיל

שהרי ביאתן  ,לכן יש חופה לפסולות, ביאה"ביאה"ביאה"ביאה"ניעה איסורית לא מקרי "לא חזיה לניעה איסורית לא מקרי "לא חזיה לניעה איסורית לא מקרי "לא חזיה לניעה איסורית לא מקרי "לא חזיה לממממליישב ש

אין  –שהיא אסורה, אך אם אכן אין אפשרות מציאותית לבוא על אשה זו  יפ-לע-ףאפשרית א

שנכנסה לביתו אין  יפ-לע-ףאד ין,ישלם עד ינון שמצב הנישואין באשה זו אונישואיה חלים, כיו

  היא ראויה לביאה, ולכן "לא נגמרו הנישואין".

דה י, לכן נעיכוב מציאותיעיכוב מציאותיעיכוב מציאותיעיכוב מציאותיבשתיהן עיכוב הביאה הוא קודם כל  .דה דומה לחולהינבנקודה זו 

 –"לפיכך חלה הוא או שחלתה היא או שפירסה נידה  .)כתובות ב(וחולה מוזכרות יחד בגמרא 

ולכן אינו  ,ית הנישואיןיאינו מעלה לה מזונות" נידות וחולי הן עיכוב מציאותי מוצדק לדח

  זמן.הע יגמכשמתחייב לה במזונות 

: 17שגם חולי מוגדר כ"לא חזיא לביאה" ,מבואר להדיא כדברינו )כלל נד סימן ב(בתשובת הרא"ש 

  "שאלה וכו'... שלא היתה ראויה לביאה".

המניעה כאן היא  ;, שהרי אין איסור לבוא על חולהאיסוראיסוראיסוראיסורבתלויה אינה כאמור, השאלה כאן 

אינה נשואה  –ן אפילו שנכנסה לחופה ראוי לביאה, ולכ ינוחולי הוא מצב שא :מציאותיתמציאותיתמציאותיתמציאותית

, ממילאממילאממילאממילאלדרך זו ניתן לומר שברגע שתחלים ממחלתה, או תפסיק לראות, יחולו הנישואין  ן.יעדי

כיוון שמעתה היא ראויה לביאה, ואין צורך להכניסה מחדש לחופה, שהרי במציאות כבר הייתה 

(הרמב"ם  רי היא כארוסה עדיין"וה ,אלא שכל עוד היא נידה או חולה "לא גמרו הנישואין ,חופה

  היא נשואה לכל דבר. –אך משתבריא  ;שם)

רך ברכת חתנים ידה וביש"אם עבר ונשא" אשה נ )ו 'הל(שם נראה שזו הסיבה לפסק הרמב"ם 

, וכשפסקה מלראות גמרו םהיו נישואין וכבר בירך עליה וףסוף "אינו חוזר ומברך", שהרי ס

 האם היה צורך לעשות נישואין חדשים, הסבר ,לברך. אכן שואיה ממילא, ואין צורך לחזורינ

תה משמעות כלל לברכות ישהרי לא הי ,נותנת שהיה צריך לחזור ולברך ברכת חתנים

  .18הראשונות

                                                           
 ריש סימן ד)(" ית יוסףב" 17

 ,אע"פ שלא נבעלה ,"ומשתכנס (הארוסה) לחופה נקראת נשואה :שזהו עומק הפשט בניסוחו של הרמב"ם נראה 18

והוא שתהיה ראויה לבעילה". הביטוי "ראויה לבעילה" ביחס לאותה ארוסה משתמע במפורש כביטוי המתייחס 

סוריות לבעילה היה למצבה המציאותי של האשה, ולא למצבה ההלכתי. אם ביטוי זה היה כולל גם מניעות אי

  מוטב לנסח "והוא שתהיה מותרת לבעלה". 

, אלא להיותה קרויה חופהחופהחופהחופהלאינו מתייחס  ביחס לאשה שהמושג "ראויה לביאה"ם הרמב"ם הללו מדויק ג מדברי

אינו דין  "חזיא לביאה"דין  ,"ומשתכנס... נקראת נשואה... והוא שתהיה ראויה לבעילה". כלומר –"נשואה" 

 ,אינה תלויה בזה. לכן החופה עצמההיותה נשואה תלוי בכך שהיא ראויה לבעילה, אבל  – נישואיןבאלא  בחופה

 ,פוסקת מנידותה נגמרים נישואיה ממילא. לקמן הסקנו שיש לכך גם משמעות הלכתיתהיא כמו שאמרנו, ברגע ש

 שאינו תלוי בשיעור זמן הראוי לביאה. ,הנוגעת לזמן הייחוד של החופה
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שמרגע שתפסיק לראות חלים הנישואין ממילא, יש להקשות מלשון  תבנושכה אלא שעל מ

מברכין לה ברכת חתנים עד שתטהר,  , ואיןעד שתטהרעד שתטהרעד שתטהרעד שתטהר: "ולא תנשא נידה )ו 'הל(שם הרמב"ם 

 ,נויהרי לדברו – 19מדוע הקפיד לנסח "עד שתטהר" .ואם עבר ונשא וברך אינו חוזר ומברך"

  ושייך לשאתה? ,מרגע שפסקה לראות אין עיכוב מציאותי אלא איסורי בלבד

  בביאור קושי זה:אפ"ל שלוש דרכים 

, ומתרץ:  20על דין חופת נידה מקשה מדין חופה לפסולות )יג ק"צ ס מןסי( "דרישה"ה  .א

"וי"ל דשאני התם דהא לא בא עליה, ובעינן להרמב"ם כניסה הראויה לביאה וליכא, 

מכ"מ כיון  ,משא"כ הכא שכבר בא עליה, ואף א"ת שיורשה אף אם לא בא עליה

 ,שנושאה אדעתא דהכי לבוא עליה באיסור נחשבת לו כאשתו, משא"כ בנדה שלא

  לבוא עליה כי אם אחר שתטהר מנידתה".דעתו בשעת כניסה היתה 

מסכים עקרונית לקביעתנו שהשאלה כאן היא שאלה מציאותית  "דרישה"נראה שה

אשה שדעתו לבוא  :ולא איסורית, אלא שהוא מוסיף שהמציאות תלויה בדעת האדם

ן שבפועל חופתה תוביל לביאה סמוך לחופה, ו, כיו"חזיא לביאה"עליה נקראת 

ון שאין דעתו לבוא עליה עד ובנידה, כי ןכין שאה מ – איסור אם זו ביאת ילוואפ

עד שתטהר  םחליאינם נישואין הולכן  ,מובילה לביאהאינה נמצא שחופה זו  .שתטהר

  שאז מסכמת דעתו לבוא עליה. –

דור דברי הרמב"ם ודקדוק לשונו, שאכן חופה ונישואין יניתן לומר, וכך נראה יותר מס  .ב

שפסקה מנידתה, שבמציאות אינה כבר בגדר חולה. ומה רגע היכולים לחול כבר מ

שואין כלל אלא בברכות חתנים. כלומר, ינו מאפשרים לו לכונסה אינו דין בנינשא

דין תורה,  יפ-לשואין המאפשרים חיי אישות מלאים עישראוי לברך ברכות חתנים בנ

ם כדי שיברכו ברכת חתני ,נשא עד שתטהריקנו חכמים שלכתחילה לא תילכן ת

  בהיותה טהורה וראויה לחיי אישות.

כל דיני ברכת את לאחר שביאר  ,בכך מוסבר מדוע כתב הרמב"ם דין זה בהלכה ו

ון וכי – דין חופה הראויה לבעילהאת שם הוא מבאר  ,בלכה מיד בסיום ה ולא ,חתנים

  שואין אלא מחמת ברכת חתנים.ינובע מחמת חלות הנזה אינו שדין 

וקא מחמת ודזה אינו וכן נראה לי עיקר, שדין  ,פן קצת אחרבאו ומרלשר כמו כן אפ  .ג

ה מיד, כסדר ושואין יאפשרו בעילת מצוישראוי שהנ ,אלא זו תקנת חכמים ,הברכה

ולכן אמרו שלכתחילה אין לעשות הן את החופה והן את הברכות  ,שואין הרגיליהנ

ון שזו הלכה ווקא כאן כיואלא כשתטהר. לדרך זו, הרמב"ם איחר לכתוב הלכה זו ד

                                                           
 לבעלה. רתמותותהיה  19

 שכבר עסקנו בה לעיל. הקושי 20
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קא לאחר שהשלים לבאר ודו ,שואין ומהברכה במידה שווה. לכןיכללית שנובעת מהנ

המבארת כיצד ראוי להינשא  ,את מהלך החופה ואת דיני הברכה השלים הלכה זו

לכתחילה. לדרך זו מדוקדקת הלשון "ולא תנשא עד שתטהר. ולא יברכו לה ברכת 

ון שעיכוב הדבר עד וכי ,שואין לברכהיהנ יש כאן סימטריה בין – חתנים עד שתטהר"

 הברכות במידה שווה. ודו"ק. משואין וישתטהר נובע מהנ

ק לראות, וכן אם ימשתפס ממילאדתה חלים הנישואין יאם קדם ונשאה בנ בכל מקרה,

 חילהשואין מיד. אך לכתישאה לאחר שפסקה מלראות אך קודם טהרתה חלים הנינ

סורה עליו, ואין ראוי לשאתה כל עוד היא אסורה א הישהרי ,אין לשאתה עד שתטהר

  עליו.

שחופה דחזיא לביאה לא חלה, נובעת מתפיסה שהנישואין הם  ,נו ששיטת הרמב"םי, הראןכם א

י רק פ(אישות הרמב"ם  תבשכה ן. לדרכנו צריך לבאר שמימצב מציאותי טבעי ולא מעשה קני

יהיה מותר באשתו, אינו משום  ךכ-רואח ,כניסה לחופה קודםקודםקודםקודםשצריך לכתוב כתובה  )ז ל'ה

 "דלא חזיא לביאה"שאיסור הביאה מדבריהם על אשה שאין לה כתובה מגדיר זאת כחופה 

אלא כוונת הרמב"ם  –באר שנת ואינה מעכבת וכמו ,שהרי זו שאלה איסורית בלבד – 21מדרבנן

עליו כיוון שכך מוטל  .אסור לאדם להשהות את אשתו בלא כתובה אירמ' לומר שלדעת ר

קשר כלל  דברואין ל – 22כדי שלא ישהה עמה באיסור ,לכתוב הכתובה כבר קודם הנישואין

  לדין של "חזיא לביאה".

        יחוד לבין התנאי של "חזיא לביאה"יחוד לבין התנאי של "חזיא לביאה"יחוד לבין התנאי של "חזיא לביאה"יחוד לבין התנאי של "חזיא לביאה"ייייז. היחס בין החופה כז. היחס בין החופה כז. היחס בין החופה כז. היחס בין החופה כ

ש"מכניסה לביתו ובועלה בינו לבין  ,ראינו שהמעשה המובהק המגדיר נישואין הוא הבעילה

נכנסה לחופה אם מבואר שגם  (כתובות מח:)רא . ראינו גם שבגמ)ק א הל' אפר (רמב"ם אישותעצמו" 

צריך "שיביא אותה  ,. לדעת הרמב"םב)ל' הפרק י (לשון הרמב"ם אישות ולא נבעלה נקראת נשואה 

חד ילא סגי בהבאה לביתו סתם, אלא צריך גם להתי –לתוך ביתו ויתייחד עמה ויפרישנה לו" 

                                                           
 ."גיד משנהמ"שם ה תבשכ וכמו 21

: "אסור לו לאדם .)פט צאקבא ב( ראוכלשון הגמ ,בלא כתובה יהיהיהיהיייישהשהשהשהאיסור היא  אירמ' עיקר תקנת ר ,לדרכנו 22

כלשון המשנה  ,ממילא ביאתו שם ביאת זנות עליה – את אשתו אפ' שעה אחת בלא כתובה" ומי ששוהה שישהה

ה כלל, אבל מאסור לו לשהות עש ,"כל הפוחת לבתולה ממאתים ולאלמנה ממנה הרי זו בעילת זנות" :)כתובות נד(

וכן יתפרשו שם דבריו  )ד"ה זו דברי ר"מ .כתובות נז(כן משמעות לשון רש"י  .ביאהביאהביאהביאהאיסור תיקן שיש  אירמ' לא שר

היא  )ד"ה מני .כתובות נא( פותשמעות לשון התוסאמנם מ( ."בעילת זנות באיסור היא" ):ד"ה אי הכיף סו(בהמשך 

  ואכמ"ל).  ,, אך יש ליישבנותזעילת קנו שזו ביתשחכמים 

שאינו מושג הלכתי ביסודו, אלא מושג מציאותי  קום,מל דברינו אלה נוגעים להגדרת המושג "ביאת זנות" בכ

ה בלא כתובה גורם לביאתו יר השהיתולדה מהגדרת המציאות, כלומר שאיסו ןהמורה על אופי הביאה, וההלכות ה

אלו להתממש כל עוד לא כתב לה כתובה. ועיין בהמשך המאמר  נישואיןלהיקרא "ביאת זנות" שהרי אסור ל

 שייחדנו פרק להגדרת המושג "זנות".
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וסגי שכנסה  ורך,צין יחוד אבי ילוהיא שאפ ). מדפי אלפסכתובות א(עמה, אך דעת אחרים שבר"ן 

לא נסתרה חשובה  ילושם מבואר שאפ ,:)כתובות יא( ראחוד, וחילא דידהו מהגמילחופה בלא י

  נשואה. 

כחזקה שבא כחזקה שבא כחזקה שבא כחזקה שבא ולא  ,הפרשההפרשההפרשההפרשהחוד כאן הוא מדין ינראה שגם לרמב"ם תפקיד הי נים,פל כל ע

חוד זה. ונפקא מינא נוספת לכך יחלו נשואיה בי –עליה  , לכן גם אם ודאי לן שלא בא23עליהעליהעליהעליה

לו לא היה, אלא שלא נגמרו ייחוד כאיארנו לעיל שכאשר היא נידה אין זה פוגע ביהיא מה שב

כיוון שתכלית  ,שתהיה ראויה לביאה (ולא בייחוד) הנישואין מחמת שיש תנאי בחלות הנישואין

יש לעיין אם בעינן וריש כתובות. ה בר מהסוגי. דבר זה למד הרמב"ם כאמו24הנישואין שתיבעל

כי אין תפקיד ייחוד זה אלא  ,זמן הראוי לביאה, או שמא סגי גם בפחות מכך איחוד זה שיהיב

ה . יש להבין לאור זאת מ25להורות על הפרשה ולא על ביאה, ומשך זמן מועט מספיק לכך

יחד בבית החתנות, כיוון  ליםליםליםליםאוכאוכאוכאוכיחוד של נישואין היינו שהחתן והכלה יש ,26קיםהפוס תבוכש

   .27שהאכילה יחד באופן שמתייחדים אכן מורה על הפרשה גמורה של איש ואשתו

                                                           
 חוד הן הן עדי ביאה.ישם הן הן עדי י ,דושיןישלא כק 23

- ףזו עולה גם מדברי הר"ן, שא הינו לבין עצמו". סבר"מכניסה לביתו ובועלה בש ,וכמו שהיה קודם מתן תורה 24

קידושין (כתב  קוםמל כלל חופה דחזיא לביאה, וחופה לאו היינו יחוד, מכין צריך שא ,שנקט כדברי אחרים יפ- לע

דאע"ג דלא אשכחן בהדיא דקני אלא חופה, סברא הוא דכיון … לשם נישואין קונה  "בא עליה : מדפי אלפס):ה

, )אל' סוף ה(וכן דעת הרמב"ם עצמו . אלא מפני שהיא צורך ביאה, כ"ש ביאה עצמה שקונה" דחופה לא קניא

 .מדין ביאהשואין עצמו ייחוד של נישאין  יפ- לע-ףא ,שואין נעשית נשואהישבא עליה לשם נ

ואכן שמעתי שהגרש"ז אוירבאך זצ"ל הורה לאדם המחתן זוגות שאינם מעוניינים שהכלה תלבש כסוי ראש  25

חר חדר יחוד, שיתיחדו בחדר הייחוד שיעור זמן קצר שאינו ראוי לביאה, וממילא אינה בחזקת בעולה וא"צ לא

כיסוי ראש עדיין,דכסוי ראש תלי בשם בעולה. סברא זו מושתתת על כך שהיחוד הועיל כחופה ואע"פ שאינו מורה 

ות ה"א שכל "נשואה בחזקת מאיש על ביאה אלא על הפרשה בעלמא. ועכ"פ צע"ק דהרמב"ם פסק בפרק י"א

בסמוך, שדברי הרמב"ם שם נוגעים ליחסו של הבעל אליה  26בעולה" ויש ליישב ע"פ מה שנתבאר בהערה 

  כבעולה, ולכן ממילא גם חכמים תקנו לה כתובת בעולה, למרות שהיא עדיין בתולה וא"צ כיסוי ראש.

 ע' ב"ש אבהע"ז סי' נה סק"ה. 26

מושג  בנידו"ד איננו 'ייחוד' באופן שאין שם אף אחד, כיחוד של בעולה, שהרי ואולי אפילו א"צ שיתיחדו 27

הר"ן על  שייתחדות לשם הפרשה, ובזה תסתלק ממילא קויייחוד, אלא זוהי התי כותהשאול מקדושי ביאה והל

נה ולא נבעלה קרויה אלמ שלא נסתרהשם מוכח שאפילו שיש עדים שמעידים ), מדפי אלפסכתובות יא: (הרמב"ם 

יחוד? יהרי צריך ונשואה, כיתכן שלא נסתרה ובכל זאת חשובה ישואין. כיצד יון שכנסה לשם נוכי ,שואיןימן הנ

יחוד ללא אדם אחר כלל, אלא שהאיש והאשה נמצאים יבנידון שלנו אינו  'חודיי'לאור האמור, אפשר שהמושג 

  וצ"ע בזה. ,שיש חלון פתוח או דלת פתוחה, כך שלא מקרי "נסתרה" ילוואפ ,יחדיחדיחדיחד

: "הנושא )ב- אל' הפרק יא אישות (שואין שתיבעל, מובן מדוע פסק הרמב"ם ין שתכלית הנוכיו נים,פל כל ע

כתובתה מאה.  נישואיןואם מן ה ,כתובתה מאתיים… בתולה שנתאלמנה או שנתגרשה או נחלצה. אם מן הארוסין

ואע"פ שהן בתולות? הואיל וחזקת  ,אהומפני מה תקנו חכמים לאלו כתובה מ… כבעולהשמשנשאת הרי הוא 
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        י אחיה ואמהי אחיה ואמהי אחיה ואמהי אחיה ואמהידידידיד- - - - ללללשואי קטנה עשואי קטנה עשואי קטנה עשואי קטנה עיייישואי חרש וחרשת ונשואי חרש וחרשת ונשואי חרש וחרשת ונשואי חרש וחרשת ונייייננננ    ––––ח. נישואין מדרבנן ח. נישואין מדרבנן ח. נישואין מדרבנן ח. נישואין מדרבנן 

מבואר  :)יבמות קיב(סקים בה. בגמרא וברצוני לדון בהשלכה נוספת העולה מההגדרה שאנו ע

תוקף. מדוע  םשואין לחרש וחרשת וכן לקטנה, אך מדאורייתא אין לנישואיהקנו ניישחז"ל ת

  תקפים מדאורייתא? אינם באמת נישואין אלו 

נראה לומר שלפני מתן תורה  ,יניםימה שנתבאר לעיל, שלנישואין אין צורך בדעת של קנפי ל

 וא והיא"שואין, שהרי אין צורך אלא ב"רצה היאכן גם בחרש וחרשת וקטנה היו שייכים נ

תורה את הרק לאחר שחידשה  .יניםיאך לא דעת לקנ ,רצון צריך – )אהל' א פרק אישות  ,הרמב"ם(

שוטה  ילוקטן וקטנה, ואפ ,חרשת ,ין קידושין הופקעו ממושג הנישואין חרשיהצורך בקנ

כל מי שמבין עקרונית  ,אבל כאמור ;יניםיכיוון שאין להם דעת לקנ –ושוטה ברמות מסוימות 

  שייך בו מושג של נישואין.  –חיי אישות  מהם

הם רצו לתת  :קנו נישואין לחרש וחרשתיתקנת חז"ל שת ה שלנראה שזה מה שעומד בתשתית

יש  ממילא .שאין להם דעת יפ- לע- ףא ,מדרבנן דושיןדושיןדושיןדושיןייייקקקקקנו להם י, ולכן תנישואיהםנישואיהםנישואיהםנישואיהםלתוקף 

א "תקינו להם רבנן יה ראשלהם כמצב בר תוקף. אמנם לשון הגמ הנישואיןהנישואיןהנישואיןהנישואיןמשמעות למציאות 

, ביאור אופן ניםפל כל ", ועוקידושיןאך כבר רש"י כותב שם "נישואין  ,).(יבמות קיגנישואין" 

שואין. בשוטה ישזו תקנת קידושין ביסודה ולא תקנת נ באר,שנת התקנה נראה שהוא כמו

תקינים  ואין אלו חיי אישות ,קנו, מפני ש"אין אדם דר עם נחש בכפיפה"ילעומת זאת הם לא ת

ין וא משום דאתי לכלל נישואין, ,קנו חז"ל קידושיןיינים בקיומם. גם בקטן לא תישחכמים מעונ

                                                                                                                                              
י יד-לשואין עיחלות הנ – והרי כבעולות לכל דבר" ,תקנו להן מאה בין נבעלו ובין לא נבעלו… הנשואה שתיבעל

שמזה אכן משמע  ,דבר המחייב בעילה (ודו"ק, הרמב"ם לא כתב "חזקה שהנכנסת לחופה נבעלת" החופה אינ

חזקה שתיבעל בסמוך,  –מי שנשאת כבר  .אלא "חזקת הנשואה שתיבעל" שמיד לאחר חופה אנו מניחים שנבעלה,

 ,ן ש"חזקת הנשואה שתיבעל"ואך כיו ,אלא שהאיש והאשה מתייחדים יחד ,היא היתר בעילה) שואיןימטרת הנכי 

 הייתהון שוכי ,שואין כבעולהיבעילתה, חכמים מתייחסים לכל אלמנה מן הנאת שואין להתיר ישהרי תכלית הנ

  קנו לה כתובה מנה. ימסורה לבעילה, ותכבר 

 שם בעולה – לא נבעלה "הרי היא כבעולה"ף אם א ,,,,ין כתובהין כתובהין כתובהין כתובהיייילענלענלענלענון ש"חזקת הנשואה שתיבעל" לכן וכי ,כלומר

שהוא דין דרבנן, אלא גם לדין המבואר  ,ון שנמסרה לבעילה. יש לזה השלכה לא רק לסך הכתובהוכי ,עליה

ענת בתולים לטעון מקח טעות משנכנסה לחופה. מדוע, הרי כנסה בחזקת שאין לבעל ט :),כתובות יא(במשנה 

כלומר שהיא מסורה לבעלה ויש להניח  ,ון ש"חזקת הנשואה שתיבעל"ושכיהיא בתולה? נראה שדעת הרמב"ם 

לכן היא כבר פגומה בעיני הבעל השני, ומבחינתו "שם בעולה  ,לא בחופתה ממש!)ושתיבעל סמוך לחופתה (

אם כן, המושג "חזקת הנשואה שתיבעל" מגדיר את שם  .וקאושהיא בתולה ד נתמל מקדש אותה ע עליה" ואינו

  האשה ולא את מצבה המציאותי.

"המניח כלים תחת הצנור תמיד בכל עת ובכל זמן ונתמלאו מי  ):ד 'הלפרק ד מקוואות (השווה גם ללשון הרמב"ם 

נור י". אין כוונת הרמב"ם לומר שהצת הצינור לקלח מיםשחזקהרי אלו פסולים... שהרי לדעתו נתמלאו,  ,גשמים

ואז הרי לא יורדים גשמים. כוונתו כנ"ל,  ,נורימקלח מים תמיד, שהרי מדובר אפילו שהניח הכלים בקיץ תחת הצ

 לבעילה). עומדתלמטרה זו, כמו שהאשה הנשואה  עומדנור ישהצ



91  ____________________________________________________מציאות ודין –וזנות  אישות

קטנה שאין לה אב, שחשו לתקנתה שלא ינהגו בה מנהג  ןכין שאה לחוש לתקנתו, מ ורךצ

  שואיה. יי אחיה ואמה, וממילא יש תוקף לניד-לקנו לה קידושין מדרבנן עיות ,הפקר

 מןסי(קנה בקטנה היא הקידושין ולא הנישואין יש להביא מהדין שהביא הרמ"א ראיה לכך שהת

שנחלקו הראשונים שם בקטנה שנתקדשה  ,)תקטז מןסי פרק ב קידושין(, ומקורו במרדכי )יג 'לז סע

. לדעה אחת שם אינה נשואה, ואינו יורשה השאיונ – השאילדעת אביה, ומת האב קודם שנ

שהוי כביאת זנות,  ,דושיה דאורייתא אך נישואיה אינם דאורייתאיואינו מיטמא לה הואיל וק

ה שם, דעת ר"ת, וכן הסיק המרדכי, הוי יאמה ואחיה. אמנם לדעה השני והוגרע טפי מקידש

א הדעת יארנו, שכל הבעיה בקידושי קטנה היתא. ונראה שר"ת סובר כפי שבינישואין מעלי

מת, שוב אין  ךכ-רוכגון שקידשה אביה ואח רייתא,ין, אבל כשנוצר מצב שמקודשת מדאוילקנ

מסרה לו  ורהוהת ,(בחיי אביה היא ברשות אביה 28שהרי רצון לנישואין יש לה ,מניעה לנישואין

שלא  ומרליש מי שחולק לדעת ינשא לבד). גם הולכן אינה יכולה ל שיא אותה,הלאת הזכות 

שואיה לאב הופקעה יקטנה ונ דושייק ורהפליג על עצם דברינו, אלא שלדעתו לאחר שמסרה הת

ינשא האינה יכולה ל – כשמת אביה ואין מעכב ילולבד, ולכן אפהינשא ממנה היכולת ל

        מדאורייתא. 

        רושין רושין רושין רושין יייי. ג. ג. ג. ג2222    

        רושין?רושין?רושין?רושין?ייייא. מהם גא. מהם גא. מהם גא. מהם ג

נחשבת  29שבן נח הנשוי לאשה שהיא לגביו "בעולת בעל" תבכ )חל' הפרק ט מלכים (ם "הרמב

   :שלנו גרושהגרושהגרושהגרושהככככ

או משתצא היא מתחת רשותו ותלך לה,  ,ה לעצמהמשיוציאה מביתו וישלחנ

שאין לה גירושין בכתב, ואין הדבר תלוי בו בלבד, אלא כל זמן שירצה הוא או 

  פורשין.  –היא לפרוש זמ"ז 

שלפני  ,ארנו לעיליכמו שב ן תורה,דברים אלו הם תוצאה ישירה של הגדרת הנישואין לפני מת

- למצב זה עתוקף שניתן לללא ה ,ברצון שני הצדדים היה רק שלב של נישואין התלוי ן תורהמת

הרשות בידו והוא קם והולך לו.  –אחד מהצדדים לפרק מסגרת זו  נו שלברצוכשלכן,  .ןיי קנייד

ין, אין דרך יי קניד- לע חוזקיםת הקידושין, והנישואין מושנתחדשה מצו ן תורה,לאחר מת ךא

  ין הקידושין. יומפקיע את קנ שהוא המתיר את האשה ,להפקיע מסגרת זו אלא בגט

                                                           
 .)עמ' קצד(צבי שכטר לרב  "עקבי הצאן"וב )בל' הפרק י אישות (" ר שמחאוב"עיין  28

 שיש בזה איסור עשה של "ודבק באשתו לא באשת חברו". ),ד"ה אשת :כא קידושיןפות (וע' גם תוס 29



92  עודד מכמןהרב ___________________________________________________________

        ב. דין משלחה ואינה חוזרתב. דין משלחה ואינה חוזרתב. דין משלחה ואינה חוזרתב. דין משלחה ואינה חוזרת

ל בעילו מתקדשת אלא לרצונה, אבל גירושין חלין אפאינה אשה הוהנה, הלכה רווחת היא ש

שגם חרשת, שנתקדשה קידושין מדאורייתא  .)גיטין נה(. מהאי טעמא מבואר במשנה ורחהכ

שאין לה דעת  יפ- לע- ףוא ,ת בגטי אביה, או שנתחרשה לאחר שנתקדשה) יוצאיד-ל(כגון ע

יבמות ( ראבגמ ,. מכל מקום30לא בעינן דעתה ורחהכל לעניין משא ומתן, כיוון שמתגרשת בע

 –מבואר ששוטה גמורה, כזו שאינה יודעת לשמור גטה והיא בגדר "משלחה וחוזרת"  :)קיג

ואינה מי שמשלחה  –אינה מגורשת, משום שלמדנו מתנא דבי ר' ישמעאל "ושלחה מביתו 

י יד-לין הקידושין מופקע עיחוזרת, יצתה זו שמשלחה וחוזרת". והדבר צריך תלמוד, אם אכן קנ

שצריך  ,תנאי זה ןכם מהו א .רחה, ואין היא מעורבת כלל בהליך הגירושיןובעל כ ילוגט אפ

  ? "משלחה ואינה חוזרת"שתהא 

של האישות. יני יני יני יני ייייחלק הקנחלק הקנחלק הקנחלק הקנבולא  ,מצב הנישואיןמצב הנישואיןמצב הנישואיןמצב הנישואיןנראה שדין "משלחה ואינה חוזרת" הנו הלכה ב

אינה ן יאם הפקעת הקני ורחה,כל שעקרונית גט יכול להפקיע את הקידושין גם בע ףכלומר, א

חל עד שהוא מביא בסופו גם אינו אין לה משמעות. לכן הגט  –גורמת גם לביטול מצב האישות 

ת לבית אשה שאינה מבינה שבקבלת גטה היא יוצאת מבית הבעל וחוזר .לביטול הנישואין

לפעול בה את הפקעת הקידושין, אינו יכול ה, הגט יחוליא חוזרת לבית בעלה לאחר שיוה ,אביה

  להתגרש.  היכול ינהזו הסיבה ששוטה א .כיוון שלמעשה מצב הנישואין נשאר בה לעולם

שכתבו שמעבר לצורך לומר  ,)גיטין עח. ד"ה אינו(יש בהסבר זה כדי לבאר קושי בדברי התוספות 

שם, ר"י היה מצריך לומר גם "הרי את מותרת  הכפי שעולה מהסוגי ,יטך" בנתינת הגט"הא ג

   פות:. והקשו עליו התוס31לכל אדם"

נשמע  ,גבי מעדותו של ר"י בן גודגדא ,דבהניזקין משמע דאפילו לא אמר כשר

  וכו'.  "ראו גט זה"אמר לעדים 

   פות:התוסותרצו  .מותרת לכל אדם" תארי ולא מבואר שם שאומר לה "ה

וי"ל דהתם נמי אח"כ יגידו לה העדים שהיא מגורשת, אע"פ שהאשה מתגרשת 

שתדע  ",ה"א מותרת לכל אדם"ו "הא גיטך"בעל כרחה, מכ"מ צריך לומר לה 

  דבעינן שיהא משלחה ואינה חוזרת.  ,שהיא מגורשת ולא תהא חוזרת

                                                           
 .)שם ד"ה שהשיאה אביה(רש"י בוע'  30

שם  תבשכה ובפשטות כוונתם למ .)סי' קלו ד"ה ואומר(בב"ח בראיה שהביא ר"י לשיטתו נתקשו המפרשים וע'  31

ור' יהודה סבר ידיים שאין מוכיחות לא … חכמים ור' יהודה במשנה "במאי קמיפלגי לוקתלמח בגמ' (פה:) ביחס

וטעמא דכתב לה ודין דמוכחא מילתא דבהאי גיטא קמגרש לה, אבל לא כתב לה ודין אמרי בדיבורא  ,הויין ידיים

". 'מותרת לכל אדם הרי את'דאמר לה בשעת מסירה  –בדיבורא "רש"י שם: ירש . ופ"גרשה ושטרא ראיה בעלמא

. אלא שלשונם "שהיו פותכפי שמצריכים התוס ,"דםאל מבואר אם כן שישנה אמירה של "הרי את מותרת לכ

 רגילים לומר ג"כ ודין" קשה, שהרי "ודין" היו כותבים ולא אומרים, וצ"ע.
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לה העדים, וגם ביאור סיבת  יגידו ךכ-רגם התירוץ לקושייתם, דהיינו שאח אמצנבסוף דבריהם 

 ,כדי לקיים את התנאי ש"משלחה ואינה חוזרת" –מותרת לכל אדם"  תארי הצורך לומר "ה

יש שהעירו שאם אכן כן, וזהו דין דאורייתא שצריך שתדע שהיא  הנלמד מ"ושלחה מביתו".

גט חל הרי ברגע שה ך?כ-רמה מועיל שיאמרו לה אח ןכם שיחולו הגירושין, א נתמל מגורשת ע

  אין היא יודעת זאת!

שזו  ,י הגט, אך לדרכנויד-לן הקידושין עיברם, הערה זו נכונה אם אכן זהו דין בביטול קני

נתן באופן שלא יתבטל מצב י, נכון אמנם שאם הגט י)ן אלא מצבישאינם קני(הלכה בנישואין 

י העדים יד-ליוודע לאשה שהיא מגורשת עיהאישות כלל לא יחול הגט, אך אם הבעל דאג ש

דבר הש ורךצין ביא לביטול מצב האישות, ואיסגי בהכי, כיוון שגט זה  – ךכ-רשיאמרו לה אח

  יעשה בו זמנית עם נתינת הגט. י

להורות שנותנו בתורת גירושין ולא  –שני סוגי אמירות: א. "הא גיטך" ישנם אמור לעיל פי הל

הקידושין. ב. "הרי את מותרת לכל  יןיןיןיןייייקנקנקנקנוזו אמירה הנצרכת מצד ביטול  ,וכד' ובחר בתורת שט

את ין לגט עצמו אלא כדי שתבין י, והאחרונה אין לה ענמצב האישותמצב האישותמצב האישותמצב האישותכדי לבטל את  –אדם" 

  ין הגירושין).יענ

        י אביה?י אביה?י אביה?י אביה?ידידידיד- - - - ללללהאם מתגרשת עהאם מתגרשת עהאם מתגרשת עהאם מתגרשת ע    ––––ג. קטנה שאינה יודעת לשמור גטה ג. קטנה שאינה יודעת לשמור גטה ג. קטנה שאינה יודעת לשמור גטה ג. קטנה שאינה יודעת לשמור גטה 

שקטנה שאינה  הסבורים ,ד"ה יצתה) :(יבמות קיג פותהתוס טתאת שי םנראה שבזה ניתן להבין ג

שאביה  ,י אביה, דכיוון שיש לה אב משלחה ואינה חוזרתיד-למתגרשת ע יודעת לשמור גטה

העיקר  ;וקאומשמרה מלחזור. אין צורך שחלות הגירושין תחדור לתודעת המתגרשת ד

בפועל האישות  – יפסקו הנישואין, ולכן אם אביה משמרה מלחזור סגי בכךישבמציאות 

מבינה את משמעות הגירושין אין אינה שהאשה עצמה כלעומת זאת,  ,נסתיימה. לדעת רש"י

  .32רושיןיכאן מציאות של ג

        רושי ספק וגט פסולרושי ספק וגט פסולרושי ספק וגט פסולרושי ספק וגט פסולייייד. מחזיר גרושתו בגד. מחזיר גרושתו בגד. מחזיר גרושתו בגד. מחזיר גרושתו בג

  : )גל' הפרק י גרושין (נו, אפשר ליישב הלכה תמוהה נוספת בדברי הרמב"ם ידברפי ל

ה"ז  ,הוכן אם גירש את אשתו בגט פסול או שהיתה ספק מגורשת ורצה להחזיר

 ,מותרת לבעלה ואינו צריך לחדש הנישואין ולברך שבע ברכות ולכתוב כתובה

  עד שתתגרש גרושין גמורין.

                                                           
 –לחה מביתו" "וש :תנא דבי ר' ישמעאל מובאים בעצם שני טעמים מדוע שוטה אינה מתגרשת: )שם( ראבגמ 32

מי שיש לה יד לגרש עצמה יצתה זו שאין לה יד לגרש  –"ונתן בידה"  :דבי ר' ינאי; מי שמשלחה והיא חוזרת

ין ילענ סימניםסימניםסימניםסימניםנראה שאלו ו"אינה יודעת לשמור גיטה".  :כוללת שני לימודים אלו תחת הגדרה אחת ראהגמ עצמה.

מבינה שמסמך זה הוא בעל יודעת לשמור את גטה יודעת לשמור את גטה יודעת לשמור את גטה יודעת לשמור את גטה שמי  .הבנה מה מצבה קודם הגט ומה מצבה לאחריו –אחד 

 לבית בעלה, וצ"ע.עוד  לא תחזורלא תחזורלא תחזורלא תחזורלכן מעתה היא  ,יד לגירושיןיד לגירושיןיד לגירושיןיד לגירושיןזוהי בעצם  .המשתנה מרגע זה ,משמעות למעמדה
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   :"גיד משנהמ"התב בביאור דבריו כ

דודאי צריך הוא לקדשה שנית, ולא מבעיא בגט פסול שהיא כפנויה מן התורה, 

ו אלא ואין לה לעמוד תחתי ,אלא אפ' בספק מגורשת הרי היא ספק פנויה

בקידושין גמורין, וזה פשוט ומתבאר מהרבה מקומות, אבל הנישואין א"צ 

ומפני שאין מברכין על  ,לחדשם ולברך, והטעם נראה שהיא בספק מגורשת

ואפ' במגורשת בגט פסול סובר הוא  ...הספיקות כפי שיטת רבינו בהלכות ברכות

אישות (כבר נתבאר ז"ל שכיוון שאינה פנויה גמורה אין לברך, וחידוש הכתובה 

 .שהמגרש את האשה והחזירה, סתם על כתובתה הראשונה החזירה פרק טז)

ומ"מ סבור רבינו שבגרושין גמורין צריך הוא לחדש ולכתוב, אבל בספק 

 .כיוון שלא הייתה יכולה לגבות כתובתה הראשונה א"צ לחדשה ,מגורשת

נה רשאה לינשא והשוה לזה גט פסול, ונראה שאינה גובה בו כתובה שהרי אי

  ולא קרינא ביה לכשתנשאי לאחר תטלי מה שכתוב ליכי.  ,לאחר לכת'

משום ספק ברכות, אך  –" ישנו הסבר מדוע בספק גירושין אין לברך שוב גיד משנהמ"בדברי ה

ם לח"השיית . עוד קשה לדבריו קו33לברך ריךצין כדי להסביר מדוע בגט פסול א םאין בה

לכתוב שאסור לברך ז' ברכות  יהלי הוו ה,זי ם אינה מדוקדקת לפלשון הרמב"ששהעיר  ,"משנה

  ולא רק שאין צריך. 

וף מגורשת בגט פסול, שצריכה גט נוסף מדרבנן, ס ילולענ"ד, ניתן לבאר שספק גירושין, ואפ

המציאות היא שמחמת הצורך בגט נוסף לא יצאו עדיין מבית בעליהן, ועדיין הנישואין  וףס

מכיוון שכך, בבואן להתקדש  .או ספק פקע ,ין הקידושין פקע לגמריישקנ יפ-לע-ףא – םמיקיי

 יםתבוכ יןוא כיםברין מולכן א ,םמיאלא בקידושין, אבל הנישואין עדיין קיי ורךצין מחדש א

   :)סא מןסי(ברמ"א  םגכך ונפסק  ,דומה למה שהבאנו לעיל מהמרדכי דבר. מבחינה זו ה34כתובה

 ,ואח"כ נודע שהקידושין היו בטעות ,ואין עמהאם קידש בטעות והיו לו ניש

וסגי ליה בברכות  ,אע"פ שחוזר ומקדשה א"צ לברך שנית ז' ברכות

   .35הראשונות

, שעל דברי הרמ"א הללו ציטט את )ד ק"שם ס(בהגהותיו לשו"ע הגרעק"א כך הבין להדיא 

   !ההלכה הנזכרת ברמב"ם

                                                           
 מה שרצה ליישב. "צפנת פענח"וע' ב 33

לחה והיא חוזרת, רושין לא יהיו כאן אלא מקודשת גמורה, וכמו במשיספק ג ילואין להקשות, אם כן ראוי שאפ 34

כוב הוא ירושין, אבל כאן העישם ניתן הגט לגברא שאינו בר ג :שהגט לא פעל כלל. החילוק בין המקרים מבואר

מציאות הנישואין נשארה  ורק ,ני יכול להיפקעירק מחמת פסול דרבנן בגט או מעשה מסופק, לכן הצד הקני

 .הייתהכש

 השווה גם את דמיון הלשון. 35
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        """"צפנת פענחצפנת פענחצפנת פענחצפנת פענח""""ה. שיטת הה. שיטת הה. שיטת הה. שיטת ה

. הרמב"ם )גירושיןהלכות ריש ( "צפנת פענח"ן מופיע כבר בספר רעיון דומה למה שכתבנו כא

  כותב:  )הל' א הרק פ(גירושין 

אין עניינו שלא יגמרו גרושיה עד שתצא  "ושלחה מביתו"זה שנאמר בתורה 

כמו  ,ואע"פ שעדיין היא בביתו ,מביתו, אלא משיגיע הגט לידה גמרו גירושיה

ולא הוציאה מביתו הרי זה כמי  אלא שאם גירש "ושלחה"שיתבאר. לא נאמר 

  כמו שיתבאר. ,לפיכך צריכה ממנו גט שני ,שגירש והחזיר גרושתו

   :כתב על זה "צפנת פענחה"

מלשון רבינו מוכח דכל שלאחר גרושין נשארה בביתו הוה זה גופא כמו 

דייק "ולנה עימו בפונדקי" דאז  .)גיטין פא( וא"צ יחוד כלל, ולכן במשנה ,נישואין

  ן הן עדי יחוד ה"ה עדי ביאה, אבל בביתו לא בעי זה. צריך ה

רושין, והיינו שלא נתבטל מצב ירושין באופן שאינה משולחת מביתו אינם גימדבריו עולה שג

עדיין היא ולא בכך ש ,, אלא שלדרכו הדבר תלוי במציאות הישארותה פיזית בביתו36האישות

  ין שהבאנו לעיל. רושיכמו המקרה של גט פסול או ספק ג ,זקוקה להתרה

(שם לענ"ד אין לדייק כך בדברי הרמב"ם, שהרי הרמב"ם עצמו כותב שדין זה יתבאר בהמשך 

ח "חזקה אין אדם עושה ו, שהיא מקודשת מכ"לנה עמו בפונדקי", שם נתבאר דין )יחל' י הרק פ

דאי שקידשה מחדש וצריכה גט נוסף, אבל ו ,בעילתו בעילת זנות", ולכן הוי כמחזיר גרושתו

 ,מתכוון לחדש חידוש זהאינו . גם מראשית ההלכה נראה שהרמב"ם 37יחוד בפני עדיםישצריך 

אין ענינו שלא יגמרו גרושיה עד שתצא מביתו"  'ושלחה מביתו'"זה שנאמר בתורה  :שהרי כתב

שלא יצאה מביתו, ומ"שלחה מביתו" רק נשמע שאם לא  ףרושיה נגמרים אימשמע שאכן ג –

  קידשה בביאה.יצאה יש חזקה ש

        ))))תוספותתוספותתוספותתוספותרש"י ורש"י ורש"י ורש"י ושיטת שיטת שיטת שיטת ((((סך הכתובה בקטן שהשיאו אביו סך הכתובה בקטן שהשיאו אביו סך הכתובה בקטן שהשיאו אביו סך הכתובה בקטן שהשיאו אביו     ––––השלכות ממוניות השלכות ממוניות השלכות ממוניות השלכות ממוניות     ....3333

  כתוב:  .)כתובות צ(במשנה 

גר שנתגיירה אשתו עמו  .כתובתה קיימת שע"מ כן קיימה –קטן שהשיאו אביו 

   .כתובתה קיימת שע"מ כן קיימה –

                                                           
 ריךצין ולזה א ,חדשים נישואיןרושין חלו, אך מציאותה בביתו מחילה יו אחרת, שאכן הגאו שמא כוונת 36

ועוד, הרי  :)קידושין כא(ר"ן בוע'  ,מקדימים, וכעין דין חופה קונה. אמנם הרמב"ם פסק שחופה לא קונה קידושין

 ודאי שזהו דין רק במחזיר גרושתו ולא בכל פנויה, וצ"ע.

ח חזקה ואומדנא, ויח מבואר שזה מכל' לו בפרק י היוא ,"ושלחה" וקנלמד מהפס רדבומה שהרמב"ם כותב שה 37

או שמא  ,מה שעולה מהחזקה יפ- לכותב שזה ילפותא, אלא כך הוא מפרש את הפסוק ע ינויש ליישב שהרמב"ם א

 .והיינו שמהפסוקים עולה שיש חזקה כזו ,לעיל 6רה בהע בארכוונתו כמו שנת
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   רא:ובגמ

  ין לה". אבל תוספת א ,ל"ש אלא מנה מאתיים :אמר רב הונא

לשון  ןשאה בהיותה בתולה כתובתה מאתיים כבתולה, וכיבפשטות הניחו הראשונים שאם נ

   :)שם ד"ה לא שנו( פותהתוס

אע"ג דכשגדלה או נתגיירה כבר היא  ,וי"ל דאשמועינן היכא דנשאה בתולה

שע"מ כן קיימה שיהא עכשיו כתחילת  ,בעולה, אפ"ה יש לה כתובה מאתיים

  נישואיה. 

כשכתב לה כשהוא קטן, וכן נפסק ברמ"א  ה, העמידו את הסוגיפותהתוסמוכן משמע רש"י, 

  : )ריש פרק מי שהיה נשוי( "שלטי גיבורים"מ )מג סע' א מןסי(

כשיגדיל אינו כותב לה רק מנה, דהא ההיא  –לא כתב לה כתובה כשהוא קטן 

  שעתה לאו בתולה היא. 

   :(שם) כתב רש"י ןכ- יפ-לע-ףוא

שהן תנאי בי"ד, דאילו בשטר לא גביא, דחספא בעלמא  –ים אלא מנה מאתי

  הוא. 

של הבעל. והדבר צריך  וח התחייבותוולא מכ יןדת ח תקנת ביויש לה מאתיים מכ מר,כלו

הרי עכשיו היא בעולה, ורק ו ין,דת תלמוד, מדוע תיחשב כבתולה שכתובתה מאתיים מתקנת בי

  כתובתה מנה! תהיה  ןכם וא – מעתה יש תוקף לנישואין אלו

וכמו  כשהיה גוי,נראה לבאר, שכיוון שבעצם יש כאן מציאות של אישות גם בקטנותו או 

אם כתב לה כתובה, יש כאן הגדרה של  –שמבחינה הלכתית אין לזה תוקף  ףא ,שביארנו לעיל

מציאות המתחדשת בנו דנים נאי –כשהגדיל או נתגייר  ,נישואין אלו כנישואי בתולה. ממילא

 ,כיוון שנישואיה הוגדרו מראשיתם כנישואי בתולה ,, אלא יש לה כתובת בתולהעכשיו

   .38שהשטר הוא כחספא בעלמא לדברי רש"י יפ- לע- ףוא –ים ישכתובתה מאת

שכבר הבאנו לעיל, שמוכיח  )תקמו מןקידושין סי(ראיה לדברינו ניתן להביא מדברי המרדכי 

  שנישואין יכולים לקדום לקידושין ממשנתנו: 

שעל מנת כן קיימה,  ,קטן שהשיאו אביו כתובתו קיימת :אמרינן בפרק הכותבו

   .כו', נמצא חופתו קודמת לקידושין ואמר רב הונא לא שאנו אלא מנה מאתיים

שישנה מציאות של  כךכן קיימה" תלוי ב נתמל שע ,המרדכי תופס שהמשפט "כתובתו קיימת

קיימת. מתלא הייתה כתובתו  ןכא לם יתא, ואוקידושיו חלו מדאורי ,נישואין גם קודם שהגדיל

                                                           
 ).יא ק"ססז  מןסי(ב"ש בע' גם  38
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שכתובתה מאתיים כיוון שיש כאן מציאות של נישואין שכבר התחילו  ,מוכח כדרכנו ןכם וא

  מקטנות וממשיכים עכשיו, ולא שעכשיו ישנה התחלה חדשה. 

ל , וכ39נתגיירוששנשאה, כתובתה תהיה מנה משגדל או כ לא כתב לה כתובהאם  ,לעומת זאת

שאם רצו  .)יבמות קיג( ראשמבואר בגמ ,נתפקח שיש להן נישואין מדרבנןשחרש מ הוא כןש

מציאות של אישות  םשכאן ישנה ג ףוא .נתפקחה)שחרשת דין בהוא לקיימן כתובתן מנה (וה

ין כתובה, שהרי אין לה כתובה כלל, כיוון י, אין זו אישות שיש לה משמעות לענחילהמלכת

החרש או גדל הקטן נקבעת הכתובה לפי מצבה עכשיו, ועכשיו ולכן משנתפקח  ,קנו להישלא ת

  .41 40בעולההיא 

        . זנות. זנות. זנות. זנות4444

        אישות וזנותאישות וזנותאישות וזנותאישות וזנותהיחס בין היחס בין היחס בין היחס בין א. א. א. א. 

 .בתחילת דברינו הארכנו לבסס שהמושג "אישות" הוא ביסודו מושג מציאותי ולא הלכתי

 וגם הוא ביסודו מושג ,"זנות" :זה לבאר שכנגד מושג האישות עומד מושג הפכיפרק ברצוני ב

  לבאר כמה קשיים בדברי הרמב"ם. הז- יפ-למציאותי, וע

        שיטת הרמב"םשיטת הרמב"םשיטת הרמב"םשיטת הרמב"ם    ––––ב. איסור קדשה ב. איסור קדשה ב. איסור קדשה ב. איסור קדשה 

  כתב:  )דל' א הרק פ(אישות הרמב"ם 

                                                           
אמנם פקפק בזה, אך לפי דבריו קשה להסביר מדוע חרש שנתפקח וכן  )ג ק"מג ס מןסי(" י מילואיםאבנ"ה 39

 מקטן שהגדיל? . במה שונה הדברחרשת שנתפקחה כתובתן מנה ולא מאתיים

 .בפרק על דין הכתובה בקטן שהשיאו אביו והגדיל ,עיין עוד בזה בהמשך המאמר 40

שכתוב שם שכתובתה  ),סו מןסי(גבי נוסח שטר כתובה על מוחלת כתובתה, שהובא בטור כעין זה יש לפרש ל 41

לדרכנו, כיוון שמעיקרא הוגדרו נישואיה  ?וכתובתה מנה ,הרי השתא בעולה היא ):י ק"ס(מאתיים, והקשה הב"ש 

 ,ן אלון שם נישואי בתולה על נישואייכנישואי בתולה המחייבים כתובה מאתיים, גם משמחלה החוב עדי

אם  ילו(ואפ שהובא בטורמו כ ,כתובתה מאתיים ,לאחר מחילתה ,לכן גם עתה ין.דת המחייבים מאתיים מתנאי בי

  הוא חייב כבר מתחילת נישואיה).  יןדת לא כתב לה מעיקרא, כאן מתנאי בי

ת עצמו, מיוחדת לו, והיא בעול הייתהאלא ש ,ללא נישואין אשהח זה נראה לענ"ד שבמקרה שאדם חי עם ומכ

הוא בעל אותה, עד עתה  שרקפשוט שלא יכתוב בכתובתה אלא מנה, שהרי אע"פ  – ועכשיו כונסה לשם נישואין

ייהם המשותפים כחלק בחלהתבונן  פשראי לא היה כאן כלל מצב של נישואין אלא של זנות בעלמא, ולכן א

ה  ק"סו ס מןסי(" שובהתתחי פ"עצמו ב (וע"ע בדין בעולת שיש כאן נישואי בתולה הז-יפ- למנישואין ולהגדיר ע

" בעיקר בשאלה אם יש ללמוד דין בעולת דע ביהודהנו"" והם סופרחת"אמנם שם עוסקים ה ).ג ק"קעז ס מןוסי

קא בנערה הדין כן משום ו" מחלק שאין ללמוד משם, דדויהודהבדע נו"עצמו מדין מפותה שכתובתה מאתיים, וה

 .נישואין אלו) ם שלאר מה הגדרתקנס ולא בבוגרת, וכאן השתדלנו לב
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אם רצה הוא והיא נותן שכרה  קודם מתן תורה היה אדם פוגע אשה בשוק,

משנתנה התורה  .וזו היא הנקראת קדשה ,ובועל אותה על אם הדרך והולך לו

  לא תהיה קדשה מבנות ישראל"." :רשנאמ ,נאסרה הקדשה

מפשטות דבריו עולה שאיסור קדשה חל רק על המציאות של קדשה שלפני מתן תורה. מהו 

 .האם עובר עליה באיסור קדשה? בשאלה זו נחלקו המפרשים – במיוחדת לו ןכם הדין א

 שהרמב"ם מתיר פילגש להדיוט בלא קידושין, אך ,רמב"ןה תשובתאת " הביא ף משנהכס"ה

שפילגש אסורה להדיוט.  )דהל'  דפרק מלכים (שהרי הרמב"ם פסק מפורשות  ," תמהף משנהכס"ה

שם (הבין שמיוחדת לו לזנות אסורה באיסור קדשה. אכן הגר"א  )כו סעיף א מןע סי"אבה(הרמ"א 

מי ולא ב ,שרק במופקרת לזנות לכל אדם עובר ,דברי הרמב"ם עם הראב"דאת השווה  )ח ק"ס

  מה אליו. חדת עצימיש

"שלא תבעל אשה בלא כתובה וקידושין" משתמע  :הרמב"ם בפרטי המצוות ו שלאמנם מניסוח

  . )ל"ת שנה( וותהמצר שכל בעילת פנויה אסורה באיסור קדשה. וכן משמעות דבריו בספ

  סקים בה משתמע שכל בעילת פנויה אסורה, וז"ל הרמב"ם: וההלכה שאנו ע ףגם מסו

מפני שבעל  ,ם זנות בלא קידושין לוקה מן התורהלפיכך כל הבועל אשה לש

  קדשה. 

כך נקט הגר"א וסוחו "בלא קידושין" משמע שכל פנויה אסורה בלא קידושין (ימפשטות נ

שהרמב"ן בתשובה הנ"ל פירש את לשון הרמב"ם כך שתתאים  יפ- לע- ףאורו שם, איבב

לביאורו)
42

. הבו ניסח את ההלכשאופן גם אם נקבל שאכן הרמב"ם אוסר כל פנויה, יש קושי ב. 

שהרי כאמור, את איסור קדשה הרמב"ם פותח בתיאור המציאות קודם מתן תורה, והוא מגדיר 

 .במציאות המתוארת לכאורה לא כלולה אשה המיוחדת לו בלא קידושין .במדויק מהי קדשה

דם אכן, לדרכו של הרמב"ם, הוא לא היה יכול לכלול מציאות כזו כקדשה, שהרי לדעתו, קו

ם כמו שנתבאר בהלכה א. כיצד א ,מתן תורה אשה מיוחדת לו היא אשת איש שקודם מתן תורה

לאחר מתן תורה הורחב איסור הפילגש גם למיוחדת לו בלא קידושין? נראה שהדברים  ןכ

נראה קשורים למה שביארנו. קודם מתן תורה היו רק מציאויות, לאחר מתן תורה נוספו דינים. 

  . יונקת מהמציאות ומשפיעה עליה, ואבאר דבריהגדרת הדינים יש

                                                           
 כותלהוכיח שהרמב"ם סובר כראב"ד (בריש הל )יזל' הפרק ב נערה בתולה (ומה שהביאו מדברי הרמב"ם  42

תוי לבין ידהרמב"ם שם רק מחלק בין אונס ופ ,וקא במפקירה עצמה לכל, אינו נראהושקדשה היינו ד ,אישות)

ן שמדעתה ושעושה זאת רק פעם אחת, כיו ילואפ תו לדעתי,קדשה, שקדשה היינו שהכינה עצמה לכך. וכוונ

 ןכאין שה מ ".לא תהיה קדשה"בלאו דעובר הפקירה עצמה כעת למעשה זה שם קדשה עליה כעת, והבא עליה 

שלא הפקירה עצמה מראש למעשה זה אלא הוא פיתה אותה, בזה אין לאו דקדשה אלא דין מפתה  ,תוייבאונס או פ

 היא שזנות של קטנה הוי זנות ולא פיתוי).דעת הרמב"ם  ,(ואכן
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אינו מושג הלכתי ביסודו, שהרי הרמב"ם מסביר לנו בהלכה ד  43'זנות'אנו רואים שגם המושג 

זנות?  ןכם א י"וזו היא הנקראת קדשה". מה ,שגם קודם מתן תורה הייתה מציאות של זנות

שקודם מתן תורה היו  ,נויהראמתוך דברי הרמב"ם נראה שזהו המושג ההפכי לאישות, וכמו ש

אלו שני  – אדם שרצה לישא אשה ואדם שרצה סתם כך לבעול אשה :רק שתי אפשרויות

 ;ה קודם מתן תורה אשתואקרנמיוחדת האשה הבהלכה א ובהלכה ד.  ,אורים של הרמב"םיהת

התערבות הינית. את ההשפעה של יעיגנה את האישות במסגרת קנ יאארנו שהימשניתנה תורה, ב

  ארנו כבר. כיצד השפיעה התערבות זו על הגדרת הזנות? יזו ביחס לאישות בה

, ןכם , וא'זנות'לאחר מתן תורה נכנס ממילא תחת שם  'אישות'נראה שכל מה שיצא מכלל 

שהותה  ן תורההייתה אשתו, לאחר מת ן תורהאשה המיוחדת לאדם בלא קידושין, שקודם מת

, כולל מעתה לא רק את ן תורהשגם הוא נתחדש במת ,איסור קדשה .עמו הופכת ממילא לזנות

יכול להיכלל במסגרת האישות מאז  ינואלא גם את כל מה שא ,הקדשה שקודם מתן תורה

יני. לכן סיים הרמב"ם את הלכה ד ש"כל הבועל אשה ישהפכה ממציאות בעלמא למושג קנ

בועל אשה בלא איש שכלומר, כ .מפני שבעל קדשה" ,לשם זנות בלא קידושין לוקה מן התורה

  איסור קדשה.  כךוחל על  ,קידושין, זה ממילא הופך להיות זנות

אור המציאות ינמצא שלא לחינם סמך הרמב"ם שני דינים אלו זה לזה, וגם הקדים להם את ת

הרמב"ם רצה להסביר  .דבר חריג שלא מצאנו במקומות אחרים בהלכותיו – קודם מתן תורה

שגים היונקים זה מזה, וביסודם אינם מתחילים מדינים אלא מו ןלנו שהאישות והזנות ה

אינו מושג איסורי ביסודו, אלא הגדרת אופי של  'זנות'נו עולה שגם המושג יממציאויות. מדבר

'אישות'גוד למושג יביאה, והוא תמיד עומד בנ
44

 .  

  ננסה לבחון הגדרה זו דרך מקורות נוספים בדברי הרמב"ם. 

        שואי קטן שואי קטן שואי קטן שואי קטן ייייג. נג. נג. נג. נ

  כתב: )כה 'רק כא הלפ יאהברי איסו( הרמב"ם

שאם יניחם יבואו לידי זנות  ,מצות חכמים להשיא אדם בניו ובנותיו סמוך לפרקן

 ,. ואסור להשיא אשה לקטן"ופקדת נוך ולא תחטא"ועל זה נאמר  ,או הרהור

  היא. כמו זנותכמו זנותכמו זנותכמו זנותשזה 

                                                           
 .ולא רק המושג "אישות" 43

הבנויה על  שאין זו חזקה –במקום אחר ביארנו על פי יסוד זה את המושג "אין אדם עושה בעילתו בעילת זנות"  44

פי הקובע שאדם דרכו לבעול בעילה בעלת או ,מוסרי-כך שאדם לא רוצה לעבור על איסורים, אלא מושג מציאותי

אלא באשתו, אבל בפנויה אינה שייכת של אישות ולא של זנות. לכן חולק הרמב"ם על הגאונים וסובר שחזקה זו 

 יסוד זה. יפ-לארנו עוד עימה שב 22). ועיין הערה יט ,זל' י הרק פגרושין זקה שבא עליה לשם זנות (ע' אדרבה, ח
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 ע"אבה(" ית יוסףב"ה ת.דהוי כזנו ,שאין להשיא את בנו קודם י"ג ,)א מןע סי"אבה(וכן נקט הטור 

וכן נשותיהן  ,דקטן לא תקינו ליה רבנן נישואין )יבמות קיב:(כתב שטעמם הוא מדאמרינן  שם)

ממילא יש  ,נישואין ון שלא תיקנו לוכיו ,. כלומר(יבמות צו:)יבום ימן החליצה ומן ה ותפטור

  לחייהם המשותפים שם זנות. 

הרי אין היא  ?, מדוע קטן שנושא אשה הוי כזנותאם אכן לרמב"ם במיוחדת לו אין איסור קדשה

אין מצב  ,ארנוימיוחדת לו! ברור לדעתי שלדעת הרמב"ם, כמו שבהיא זונה כלל וכלל, שהלא 

שישנה אישות רק במסגרת של  ,שם זנות עליו. לאחר מתן תורה –ביניים. כל מה שאינו אישות 

וממילא גם  ,מצד אופי המעשה – נותקידושין הוי בכלל זבו ממילא כל מקום שאין  ,קידושין

  מבחינה איסורית.

אבל קטנה שתוקנו  ,ון שלא תיקנו לו נישואיןולכן, קטן פחות מי"ג הנושא אשה הוי כזנות, כי

ממילא אין  – )כמו שנתבאר למעלה(ומושג האישות שייך בה  ,לה קידושין ונישואין מדרבנן

קנו יהם תשאיסור לאו של קדשה, אלא לומר שחכמים עקרו כאן  ריךצין כאן שם זנות. וא

יש שם  םאלא דלא שייך איסור קדשה א ,וממילא אין כאן שם זנות ,קידושין ונישואין מדרבנן

  של הגדרת המציאות.תולדה תולדה תולדה תולדה נמצא שחז"ל מגדירים את המציאות, והדין הוא  זנות.

ליו הכתוב "והמשיאן סמוך לפרקן ע )סב:(לדרכם של הרמב"ם והטור, הא דתנו רבנן ביבמות 

מיד בהגיען לגיל י"ג ראוי להשיאן ולא לשהות מאוחר כי אומר וידעת כי שלום אהלך" מתפרש 

 שבגרו. קודםהיינו חצי שנה או שנה  ,ש"סמוך לפרקן" )סנהדרין עו:(אמנם, דעת רש"י  יותר.

  הקשו לדרך זו:  )ד"ה סמוך(שם  פותהתוס

ואמר  ,(יבמות קיב:)ן נשואין דבפרק חרש אמרינן דקטן לא תקינו ליה רבנ ,וקשה

אלמא בעילת  ,דנשותיהן פטורות מן החליצה ומן היבום (צו:)בהאשה רבה שם 

  זנות היא. 

 ,ברגע שאין תוקף לנישואין :זהה למה שראינו בדברי הרמב"ם פותתוסההנחת היסוד של 

  : פותהמסקנה הפשוטה היא שיש כאן בעילת זנות. אך מתרצים התוס

דקטן  (כתובות צ:)דהא אמר בפרק הכותב  ,הא בעילת זנותוי"ל דלא חשוב מי

  כתובתה קיימת.  –שהשיאו אביו אשה 

  רוצם?ימה פשר ת

  לתרוץ זה:  פותשני סגנונות נוספים מצאנו בדברי התוס

"אע"ג דקטן לא תקינו ליה רבנן נשואין, מ"מ  :)ד"ה סמוך לפרקן :יבמות סב(התוספות  .1

ון שסמוך ושכיהיא בעילת זנות". משמעות דבריהם  להכי תקינו ליה נשואין דלא הויא

תקנה  חכמים קנוית –ין שינשאו, כדי שלא יבוא לידי הרהור וזנות ילפרקן יש לנו ענ

אך  ;ן זה שאין כאן בעילת זנותידלהוי נישואין גמורים לעני ,מיוחדת סמוך לפרקן

  קיימים בנישואין אלו. ינםשום חיובי אישות א
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מ"מ  ,"ואע"ג דלא תקינו רבנן נישואין לקטן :)ד"ה נשא אשה :ויבמות צ(ובמקום אחר  .2

 ,אר"י דליכא איסורא דלא חשיבא ביאת זנות, ומצוה נמי איכא להשיא אשה לבנו קטן

". כאן משמע שגם ללא 'וידעת כי שלום אהלך'כדאמר בהנשרפין דעליו הכתוב אומר 

ל וך לפרקן, אלא שמכקשור כלל לדין של סמנו איהדבר תקנה אין זו ביאת זנות, ו

  ."וידעת"מצוה נמי איכא משום משום  קוםמ

 –רק סמוך לפרקן אין כאן ביאת זנות, אבל קודם לכן  ,תירוץ הראשוןפי ההיא של ינהמא הנפק

דעצם זה שחיו למעשה חיי  – קודם לכן אין כאן ביאת זנות ילותירוץ השני אפפי יש, אבל ל

משמעות הלכתית, גם ביאת זנות אין  םשאין לה יפ-לע-ףא ,אישות בעלי אופי של נישואין

  .45כאן

        מחלוקת הרמב"ם והתוספות מחלוקת הרמב"ם והתוספות מחלוקת הרמב"ם והתוספות מחלוקת הרמב"ם והתוספות     ––––    ד. דין הכתובה בקטן שהשיאו אביו והגדילד. דין הכתובה בקטן שהשיאו אביו והגדילד. דין הכתובה בקטן שהשיאו אביו והגדילד. דין הכתובה בקטן שהשיאו אביו והגדיל

א מהמשנה ונישואין ה בושאין  ףשאכן יש מצב שאין בו בעילת זנות א פות,ראייתם של התוס

-ףשלה תהיה קיימת, דאיתכן שכתובת בתולה י, וכוונתם שאם אכן יש כאן זנות, לא .)יבמות צ(

, פסק (אישות פרק יא הל' ז) הרמב"ם "שעל מנת כן קיימה", אין כאן אלא זנות עד שהגדיל. יפ-לע

  את דין המשנה:

אין לה כתובה, ואם הגדיל  –קטן אפילו בן תשע שנים ויום אחד שנשא אשה 

 כתובתה –וקיימה אחר שהגדיל יש לה עיקר כתובה, וכן גר שנתגייר הוא ואשתו 

  שעל מנת כן קיימה.  ,מנה

המפרשים עמדו על כך, שלמרות שמשמעות הגמרא שגר שנשא את אשתו כשהייתה בתולה 

בכל זאת נוקט הרמב"ם שכתובתה מנה בכל  ,46ם, וכך מפורש שם בברייתאיכתובתה מאתי

  מקרה.

 "יש לה :דבריו להדיא, וכתב רקאת " במקום העיר שגם בקטן הרמב"ם לא בירר מלךלשנה מ"ה

אמנם המפרשים העדיפו לפרש שבקטן הרמב"ם מסכים שאם כנסה כבתולה יש  .עיקר כתובה"

" מעיר בצדק שמדנקט הרמב"ם "וכן גר שנתגייר כתובתה מנה" מלךלשנה מ"ים, אך הילה מאת

ולא  ,שכתובתה מנה בכל מקרה –משמע שגם בקטן, שהוא הדין הקודם לדין גר, הוי דינא הכי 

"לא חידשו בתולה גובה  :דקתני ,בתולה, שלא כדברי הברייתא שם נשאה ילוואפ .יםימאת

  מאתים, ואלמנה מנה".

רשו יפ פותרש"י ותוסלשאר הראשונים. " עמד על הבדל נוסף בין הרמב"ם מלךלשנה מ"ה

 ,מה שייך לתת לה כתובת בתולה ןכא לם שמבואר במשנה שכתב לה כתובה כשכנסה, דא

                                                           
  .רוצים אלויי בשני ת, ונראה דפליג)ם(שב"ח בו )ד ק"א ס מןסי(ב"ש בוע' בזה  45

  ).סז מןע סי"אבה(, ובטור )ד"ה לא שנוספות (עיי"ש, ובתו 46
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. אך 47כי אין תוקף לנישואין אלו כמים,חת יב לה כלום מתקנהרי לא חי – כן קיימה" נתמל "שע

הרמב"ם לא פירש בזה כלום, ומשמע דבלא כתב לה כתובה איירי ויש לה בגדלותו כתובה 

חרש,  :יוצאי הדופן ןשואייאת כל סוגי הנ ש. ואכן, בפרק זה הרמב"ם פורכמיםחת מתקנ

מדובר בכותב לה  יןא .הדין העקרוני מסביר את ואובכל המקרים ה –קטן וחרשת, שוטה, שוטָה 

  ציין זאת בפירוש.הרמב"ם  אם אלא ,כתובה

כמו שבהלכה ו  .המעיין היטב בלשון הרמב"ם יבחין שישנה סימטריה בין קטן לחרש ושוטה

קחות אין להן כתובה, ואם רצו לקיימן אחר יכתב הרמב"ם שחרש או שוטה שנשאו נשים פ

טן שנשא אשה אין לה כתובה, ואם כשהגדיל רצה לקיימה ק גםשהבריאו יש להן כתובה מאה, 

  דלא שנא מחרש, דעתה בעולה הוא.  –יש לה כתובה, והיינו מנה  –

שעל מנת כן  ,"כתובתה קיימת :אך יש להבין לפי דברינו, כיצד יפרש הרמב"ם את לשון המשנה

ה, ועכשיו כאמור, הסיקו הראשונים שאיירי שכתב לה בהתחלה כתוב ,קיימה"? הרי מכאן

אין  ,ין אחר לגמרי. לדעתויכתובה זו! נראה שהרמב"ם לדרכו מפרש לשון זו בענבמקיים אותה 

הוא ו כמים,חת כאן אלא קביעה שאם רצה לקיימה משהגדיל ממילא יש לה עיקר כתובה כתקנ

הוא יודע  – כן קיימה" נתמל ד"ע ,יכול להמשיך לקיימה בלא כתובה כמו קודם לכןאיננו 

רוצה להמשיך לקיימה  ינושל כתובה. אבל אם א יןדת שואיהם יש תנאי בייו במשך נשמעכשי

שאין לה כלום על  ,בהלכה ו לגבי חרש שנתפקחהרמב"ם וכמו שהבהיר  ,אין לה כתובה כלל

  רוצה להמשיך לקיימה.אם  אלבעלה א

א קיבל פירוש זה אינו עולה בקנה אחד עם הברייתא שבגמרא, וצריך לומר בהכרח שהרמב"ם ל

  ברייתא זו להלכה בביאור המשנה. מה מכריח את הרמב"ם לפרש אחרת את המשנה?

כל מצב שאינו בכלל קידושין ו ,מה שנתבאר לעיל, שלדעת הרמב"ם אין מצב בינייםפי ל

ונישואין שם זנות עליו, הדברים מובנים. שהרי ראינו שהרמב"ם סובר שאסור להשיא אשה 

ממילא לא שייך שאם הגדיל וקנו לקטן נישואין, יון שלא תוכי )"שזה כמו זנות היא"(לקטן 

שהרי זו  ,שהרי אין משמעות כלל לכתובה שנכתבה אז ,יםימקיימה שתהיה לה כתובה מאתו

כתובה על זנות ולא על נישואין. לכן הוכרח הרמב"ם לפרש את המשנה באופן אחר, וממילא גם 

קום לפי הרמב"ם, כי אכן קודם שהגדיל ממשנה זו לשיטתם אין לה מ פותראייתם של התוס

  .מקרי בעילת זנות

                                                           
 ארנו בשיטת ראשונים זו.יועיין לעיל בפרק "סך הכתובה בקטן שהשיאו אביו" מה שב 47
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        הראשונים בפילגש הראשונים בפילגש הראשונים בפילגש הראשונים בפילגש     לוקתלוקתלוקתלוקתה. מחה. מחה. מחה. מח

אישות בדרך של קידושין ממילא הוי בכלל זנות, בו שלרמב"ם כל מקום שאין  – לאבחנה זו

אפשר לצרף את  – 48שאמנם אינו אישות אך גם אינו זנות ,ישנו גם מצב ביניים פותלו לתוסיוא

פילגש מותרת, וכן  פרק א סימן י"ב) כתובות(לדעת הרא"ש  .ן פילגשיבעני הראשונים לוקתמח

והיא מותרת. והיינו  ,שמיוחדת לו היינו פילגש האמורה בתורה )אישות כותריש הל(דעת הראב"ד 

 ד,פרק (מלכים אין שם זנות עליו. אבל לרמב"ם וששייך מצב שאינו אישות  פות,כדרכם של התוס

  .49הוי זנות –כל מקום שאין אישות ב באר,שנת וכמו ,הדיוטפילגש אסורה ל ד)הל' 

        ו. בעילת גויהו. בעילת גויהו. בעילת גויהו. בעילת גויה

  :ביחס לבעילת גויה ב)-(איסורי ביאה פרק יב הל' אפשטות דברי הרמב"ם ם כדברינו ג

ישראל שבעל גויה משאר האומות דרך אישות או ישראלית שנבעלה לגוי דרך 

ולא אסרה תורה  "...לא תתחתן בם"שנאמר  ,אישות הרי אלו לוקין מן התורה

 ,אבל הבא על הגויה דרך זנות מכין אותו מכת מרדות מד"ס ,אלא דרך חתנות

חייב עליה משום נדה ומשום יחדה לו בזנות יחדה לו בזנות יחדה לו בזנות יחדה לו בזנות ואם  .גזירה שמא יבוא להתחתן

שפחה ומשום גויה ומשום זונה. ואם לא יחדה לו אלא נקראת מקרה אינו חייב 

  ן.אלא משום גויה. וכל חיובין אלו מדבריה

ן שאין זה דרך וכיו :מפורש בדברי הרמב"ם שגם מיוחדת מקרי זנות, והיינו מהטעם הפשוט

  .50אין מצב בינייםוחתנות ממילא הוי דרך זנות, 

 'זנות'ו 'חתנות'המושגים  :נוייה שהעלימדברים אלו של הרמב"ם ישנו חיזוק גם לטענה השנ

אותיות. לכן שייך בישראל וגויה דרך אלא הגדרות מצי ,ביסודם אינם מושגים הלכתיים טהורים

שאין תפיסת קידושין, וכן מסתבר שגם מעשה קידושין לא נעשה כלל, אלא  יפ-לע-ףא ,חתנות

  . 51שאין לזה תוקף הלכתי כלל ףרק שחי איתה בדרך חתנות, א

                                                           
כי  ,אכן אין מצב ביניים ,שנקטו שזו תקנה ),ד"ה סמוך :סב(אמנם לתרוצם ביבמות  :).צו(רוצם ביבמות יכך לת 48

 ין זה.ילענ נישואיןו להם קנית

שאם הוא לוקח אשה  ,ח משפט המלךו, אלא מכקידושיןומה שמותרת למלך אין זה היתר מיוחד לאישות בלא  49

 –) א עמ' קכז( "ה"אגרות הראיב"ין. וע' ידיש לו בה קנ ,ולכן אינו זנות ,כלשון הרמב"ם שם –הוא "קונה אותה" 

 ספר היובל לישיבת כרם ביבנה. ,ן זה שנדפס ב"פירות הכרם"יבעני ו וע' במאמר ,הרב דניאל כ"ץ  העירני לזה

 .)יט ,יזל' הפרק י גרושין (כך היא גם משמעות דברי הרמב"ם  50

דבגיותן "לא שייך  ,מדבר בגיותן אלא בגרותן "לא תתחתן"שאין לאו ד )יבמות עו.(ומטעם זה אכן הסיק רבא  51

. אבל הרמב"ם פסק )שם ד"ה לאו מילתא(ע' רש"י ו ,א בגרותןוממילא אין להעמיד הפסוק אל ,בהו חתנות"

  .שאין לזה תוקף הלכתי, במציאות יש כאן דרך חתנות ףכלישנא קמא שם, ולדעתו א
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מיוחדת הייתה בכלל אשת איש,  ן תורהשלפני מת ,מכאן על מה שנתבאר לעיל יוןעריך אלא שצ

 .מיוחדת לכלל זנותן תורה נכנסה אלא בדרך מקרה, ורק לאחר מת כתה שיייתות לא היולכן זנ

 אתזל בלא קידושין מיירי, ובכ ילושאפ בארשנת וכמו ן תורה,לפני מתמו הוי כ 'דרך חתנות'כאן 

ומבואר מכאן שעיקר החילוק בין  .מיוחדת לזנות ודרך מקרה :הרמב"ם מחלק בין שני סוגי זנות

פתיחה לחיי אישות שלמים,  אות הוא מצד מטרת הביאה. בנישואין הביאה הינישואין לזנ

המטרה היא הביאה ש –בזנות  ןכין שאה הייתה האישות ולא הביאה עצמה, מ ןכם המטרה או

אינה אשתו, שהרי מוכנה לו למשכב  ןכ-יפ-לע-ףעצמה, ולכן ישנו גם מצב שמיוחדת לו וא

  בלבד ולא לחיי אישות. 

, ן תורהבביאור המצב קודם מת פרק א הל' א)אישות (דברי הרמב"ם בלהתבונן גם באופן זה יש 

ותהיה לו  ,"אם רצה הוא והיא לישא אותה מכניסה לביתו ובועלה בינו לבין עצמו תב:שכ

ת את ויוצרה ותאלא הפעול ןכנסה לביתו והבעילה אינהה ;אשה". מטרתם היא נישואין

ן מה שכתבנו לעיל שמיוחדת קודם מת ה,זי לה בלבד. לפהנישואין. אבל בזנות המטרה היא בעי

אינו  –ון שאין כאן קידושין וכי ,היא בכלל זנות ן תורההייתה בכלל נישואין ולאחר מת תורה

  דרך זנות.בדרך חתנות או ב דבר נעשהמדויק, שהרי הדבר תלוי אם ה

דשה, שהרי גם אינני חוזר בי מעצם הקביעה שמיוחדת לו חייב עליה משום ק קום,מל מכ

קרא לזה זנות. לכן לענ"ד צריך לחלק בין מיוחדת לזנות  ב)הל'  יבפרק  יאהבר איסו(הרמב"ם עצמו 

אך דרך חתנות בלא  ,מיוחדת לזנות הייתה גם קודם מתן תורה בכלל זנות :לבין דרך חתנות

ה לא שלאחר מתן תור ומרלש קיבל שם זנות. וביתר ביאור י ן תורהרק לאחר מת –קידושין 

וינו, ודרך חתנות היינו קידושין שבהן נצטששייך לחלק בישראל בין דרך חתנות לדרך זנות, 

בה שאין  ,רק בגויה ;ובמקום שבא עליה שלא לשם קידושין אין כאן דרך חתנות אלא זנות

שכעת אין בו תפיסת  יפ- לע- ףא ,בקטןו ,שייך לדבר על דרך חתנות ודרך זנות ,תפיסת קידושין

  לכשיגדיל יתפסו בו קידושין, ולכן בקטנותו הוי כזנות. ודו"ק בזה.קידושין 

        . סיכום. סיכום. סיכום. סיכום5555

קידושין הפתחנו בדבריו המפורסמים של הגר"ח ז"ל בהגדרת היחס בין קידושין לנישואין. 

שחלותו אינה  ,נישואין הם מצב מציאותיה ךא ,נית המצריכה דעת מקנהילדעתו הם פעולה קני

  מצב של חופה.הי יד-לממילא ע והיא חלה ,תלויה בדעת מקנה

כמו  ,נו שהגדרה מיוחדת זו נובעת מכך שמערכת הנישואין אינה דבר שהתורה חידשהיהרא

גנה אותה כך יוהתורה רק ע ,אלא מציאות כלל אנושית שהייתה קיימת מאז ומקדם ,שאר מצוות

י כמה וכמה עות מכך לגבנובנו את ההשלכות היהרא ךכ-ראח ני מוחלט.ישתכלול גם מרכיב קני

  דינים התלויים בנישואין.

רושין ממילא כוללים את יארנו שכתוצאה מהגדרת האישות באופן זה, גם הגיבהמשך הדברים ב

עוד נתבאר, שנוסף  ין, וגם בזה הבאנו כמה דוגמאות.ימציאות וקנ :שני המרכיבים של האישות

  הכתובה. :האישות להשלכות הדיניות יש להגדרה זו גם השלכות לגבי החלק הממוני של
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ינית, קובעת ינו שבעצם קביעה זו, שאישות יסודה בהגדרה מציאותית ולא קנילבסוף הרא

שני מושגים הפכיים  ןכי אישות וזנות ה ,ממילא שגם הזנות היא הגדרה מציאותית ולא דינית

התורה מקבלת הזנות משמעות איסורית. אכן,  ה שלהניזונים זה מזה, ורק לאחר התערבות

כמו שעולה  ,בות התערבות התורה בהגדרת האישות, ממילא גם הגדרת הזנות משתנהבעק

  .)ד 'אישות פרק א הל(מדברי הרמב"ם 


