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 בין חג המצות לחג הפסח

רב  רה לד יתמר א  א

 

 

 וחג הפסח חג: עיקריים שניים מוצאים אנו מצרים יציאת חג בשמות

 בירור מתוך. ביניהן אבחנה שישנה מוכיח בפרשיות עיון. המצות

 אשר, הגאולה ואל החג אל גישות שתי ותמתברר ההבדל

  .השלמה הגאולה תפיסת את ומרכיבות בזו זו משתלבות

 

 

 חג המצות ושביעי של פסח, פסח

בפרשת  .עיון בפרשיות הפסח השונות מראה כי ישנה אבחנה ברורה בין שני חגים

  נאמר:, למשל, ו)-ה, (ויקרא כג המועדות

. וּבַחֲמִשָּׁה עָשָׂר יוֹם לַחֹדֶשׁ 'בֵּין הָעַרְבָּיִם פֶּסַח לַהבַּחֹדֶשׁ הָרִאשׁוֹן בְּאַרְבָּעָה עָשָׂר לַחֹדֶשׁ 

 .הַזֶּה חַג הַמַּצּוֹת לַה' שִׁבְעַת יָמִים מַצּוֹת תֹּאכֵלוּ

החג הראשון מכונה חג הפסח והוא נעשה ביד' בניסן בין הערביים. והחג השני הוא חג 

 .1שבעה ימים -המצות הנחגג מטו' בניסן עד כא' בו 

הוא הקרבת קרבן הפסח הנעשית ביד' בין , כשמו המעיד עליו, כי תוכנו של חג הפסח נראה

. וכך מפורש בפרשת הערביים. בעוד שחג המצות קשור ליציאת מצרים שהתרחשה בטו'

 וַיִּסְעוּ מֵרַעְמְסֵס בַּחֹדֶשׁ הָרִאשׁוֹן בַּחֲמִשָּׁה עָשָׂר יוֹם לַחֹדֶשׁ הָרִאשׁוֹן: "ג), (במדבר לגמסעי 

 
 יז.-וכן בבמדבר כה, טז 1
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". חג המצות הוא ממחרת הפסח מִצְרָיִם-יִשְׂרָאֵל בְּיָד רָמָה לְעֵינֵי כָּל-מִמָּחֳרַת הַפֶּסַח יָצְאוּ בְנֵי

כפי שאנו יודעים מתחלקים בין המועד עצמו לחולו , שבעת ימים אלו, נמשך שבעה ימיםו

 -התורה קובעת כי חג המצות נפתח ומסתיים בימים שהם מקראי קודש ושל מועד. 

 הראשון והשביעי. 

אולם כבר חז"ל , קדושתו של היום הראשון ברורה והיא נובעת מעצם היציאה ביום טו'

אמר רבי יוחנן: אומרים זמן בשמיני של חג ואין " תהו על מעמדו של היום השביעי:

, כי בניגוד לשמיני עצרת, ר' יוחנן קובע. )א, (סוכה מז "אומרים זמן בשביעי של פסח

פסח אין אומרים ברכת שהחיינו. האמוראים בהמשך הגמ' מביאים חילוקים בשביעי של 

 לם ששמיניוכשהצד השווה בכ, רבים בין שמיני עצרת לשביעי של פסח מבחינת מעמדם

יוצא שהיום השביעי  .2הוא רגל בפני עצמו בעוד ששביעי של פסח הוא חלק מהחג עצרת

כיומו השמיני. אלא שנשאלת השאלה  יום השביעי של סוכות ולאשווה ערך לשל פסח הוא 

 בשביעי של סוכות. ןכין שאה מ, מדוע נושא יום זה אופי מיוחד של 'מקרא קדש'

השלב הראשון הוא הפסח הנעשה בין :עד עתה תיארנו שני שלבים בגאולתם של ישראל

הערביים המציין את שחיטת קרבן הפסח על ידי בני ישראל ואכילתו תחת אימת המגיפה 

השלב השני הוא חג המצות המציין את  ללת במצרים ומכלה כל בכור בכל בית אב.המשתו

 וליתר דיוק גירושם של ישראל ממצרים בטו' בניסן., יציאתם

אלא שנדמה כי ניתן לקבוע שיציאת מצרים לא הושלמה עד התרחשותו של מאורע שלישי 

יּוֹם הַהוּא אֶת יִשְׂרָאֵל מִיַּד וַיּוֹשַׁע ה' בַּ "וכך אומר החזקוני על הפסוק  ;קריעת ים סוף -

 ".שמשם והלאה לא ראום, ואותו היום היתה הישועה שלמה" :ל), " (שמות ידמִצְרָיִם

וחג , מציין את הנס שהתרחש במצרים במכת הבכורות, אם חג הפסח הנחגג ביד' בניסן

מציין  הרי ששביעי של חג המצות, המצות הנחגג בטו' בו מציין את נס היציאה ממצרים

איננו יודעים כמה ימים , מן התורה .3את השלמת הגאולה בנס שנעשה לישראל על הים

אולם חז"ל מלמדים אותנו כי ישנה התאמה , חלפו מיציאת מצרים ועד קריעת ים סוף

 מלאה בין ימי החג לבין ההתרחשות ההיסטורית:

 
כך גם קובע הרמב"ן בדברים טז, ח. הראיה החזקה ביותר לענין זה באה מקרבנות החג (רב פפא מביאה).  2

ישנם שני סוגי מועדות הבאים לידי ביטוי במספר הפרים המובאים בהם. ר"ח, פסח, שבועות וסוכות בהם 
אחד, בעוד  מביאים שני פרים לעומת ר"ה ויוה"כ בהם מביאים פר אחד. בשמיני עצרת מביאים פר

שבשבעת הימים שקדמו לו מביאים שני פרים. מבחינה זו, בניגוד לשמיני עצרת, שביעי של פסח דומה 
 לקודמיו.

...כי צוה ה' ב' מקראי קודש ביום הראשון וביום השביעי, יום ראשון לצד הנס יום ט"ו, ויום שביעי לצד " 3
 שמות יב, טו).(אור החיים  "נס גמר הגאולה של קריעת ים סוף וכו'...
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לשלשת ימים איקטורין (אגענטען) שלח עמהם וכיון שהגיעו  -ויוגד למלך מצרים 

שקבעו לילך ולשוב וראו שאינן חוזרין למצרים באו והגידו לפרעה ביום ד' (מכילתא). 

ובחמישי ובששי רדפו אחריהם וליל שביעי ירדו לים (פ"ק דסוטה) בשחרית אמרו שירה 

 .4ה), (רש"י שמות יד "והוא יום שביעי של פסח. לכן אנו קורין השירה ביום השביעי

שביעי של פסח תוכן זה כפי שבא לידי ביטוי במנהגים השונים מקריאת מכאן ואילך נושא 

 .5התורה בפרשת בשלח ועד קריאת שירת הים בליל חג

 אכילת מצה

 לט):-לג, (שמות יבבפסוקים  הנימוק לאכילת המצה מופיע במפורש

נוּ מֵתִים. וַיִּשָּׂא הָעָם אֶת בְּצֵקוֹ וַתֶּחֱזַק מִצְרַיִם עַל הָעָם לְמַהֵר לְשַׁלְּחָם מִן הָאָרֶץ כִּי אָמְרוּ כֻּלָּ 

וַיֹּאפוּ אֶת הַבָּצֵק אֲשֶׁר הוֹצִיאוּ מִמִּצְרַיִם  טֶרֶם יֶחְמָץ מִשְׁאֲרֹתָם צְרֻרֹת בְּשִׂמ1ְתָם עַל שִׁכְמָם...

 .דָה 1א עָשׂוּ לָהֶםעֻגֹת מַצּוֹת כִּי 1א חָמֵץ כִּי גֹרְשׁוּ מִמִּצְרַיִם ו1ְא יָכְלוּ לְהִתְמַהְמֵהַּ וְגַם צֵ 

דברים אלו אכן קשורים ליציאה ממצרים בטו'. בשלהי מכת בכורות חשים מצרים כי קיצם 

ועל , קרב וסוף סוף השכילו להבין כי חרב זו מונחת על צווארם בגין עבדותם של ישראל

לשלחם ולמעשה לגרשם מן הארץ. בני ישראל ממהרים לצאת אל המדבר  הם כן ממהרים

פזון אינם יאך קוצר הזמן והח, לתקופה בלתי ידועה ומבקשים להכין לעצמם צידה לדרך

התורה  מאפשרים להם לאפות את הבצק כדי עשיית לחם והם מצטיידים במצות בלבד.

 
נדגיש כי המבקש לראות בשביעי של פסח זכר לקריעת ים סוף יכול לטעון זאת גם ללא ההתאמה  4

ההיסטורית שעושים חז"ל, כיון שניתן לומר כי גם אם עבר זמן רב יותר או מצומצם יותר משבעה ימים, 
(שבוע, שביעית וכד'), יצרה התורה מסגרת של שבעה ימים, שהיא מסגרת אופיינית ליחידת זמן שלמה 

 כשהראשון שבה מציין את תחילת אותו פרק זמן והאחרון שבה מציין את סופו.
חג הסוכות אף הוא זכר ליציאת מצרים אך בניגוד לחג הפסח הוא אינו בא לציין את עצם היציאה על כל  5

פרטיה כפי שעושה חג הפסח, אלא את חסדו של הקב"ה שלא מש מקרב ישראל גם לאחר היציאה: 
בני בסכת תשבו שבעת ימים כל האזרח בישראל ישבו בסכת. למען ידעו דרתיכם כי בסכות הושבתי את "

(ויקרא כג, מג). במובן זה שבעת ימי החג יוצרים יחידה שלמה,  "ישראל בהוציאי אותם מארץ מצרים...
כפי שציינו בהערה הקודמת, אך אינם באים לציין תקופת זמן ספציפית, במובן זה היום השביעי של חג 

של פסח, ולכן הוא גם הסכות אינו שונה מקודמיו והוא איננו בא לציין מאורע ספציפי מסויים כשביעי 
 איננו מקרא קודש.
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. על פי חז"ל למדנו כי ישראל אינה אומרת במפורש כמה זמן אכלו בני ישראל את המצות

 .6כלומר חודש ימים, אכלו את המצות עד ירידת המן מן השמים בטו' באייר

נראה כי גם לאור דברים אלו יש לחלק בין שתי תקופות של אכילת המצה. התקופה 

הימים שלפני קריאת ים סוף מתאפיינים  שקדמה לקריעת ים סוף והתקופה שלאחריה.

ה את ישראל בצאתם מארץ מצרים. לא חלפו שעות משעת היציאה פזון שליוויבאותו הח

עד שפרעה נמלך בדעתו ויוצא בעקבות ישראל. בימים אלו שבני ישראל בורחים מפני 

תה ינוגשיהם ודאי שלא היה זמן ונחת רוח להכין אוכל ומן הסתם אף האכילה הי

$א חָמֵץ כִּי גֹרְשׁוּ מִמִּצְרַיִם וְ$א עֻגֹת מַצּוֹת כִּי "כשמתניהם חגורים ונעליהם ברגליהם. חווית 

לאחר שפרעה וחילו טבעו  נמשכה עד לקריעת ים סוף. לט), " (שמות יביָכְלוּ לְהִתְמַהְמֵהַּ 

עוברים בני ישראל לתחושה וחוויה שונה לחלוטין. איש אינו מאיים עליהם , בים

שוממים ניצבים בפניהם. מאחוריהם והים איננו סוגר לפניהם ורק המדבר הגדול ומרחביו ה

הרי שאכילת המצות בזמן זה , גם אם אמנם המשיכו בני ישראל לאכול מצות עד טו' אייר

את בני ישראל מיום צאתם ועד קריעת ים  תהפזון והמהומה שליוויאינה נעשית תחת הח

בביתו ולא הספיק לקנות  ווניתן לדמותה לאוכל מצה גם לאחר סיום הפסח כיון שנותר, סוף

בא לציין את , עד שביעי של פסח, הציווי לאכול מצות שבעה ימים, במובן זה נות לחם.בח

פזון ומתוך חוסר הזמן להכין לחם. אכילה בעלת אופי כזה הסתיימה עם יאכילת המצה בח

 בשביעי של פסח., כאמור, מאורע המצוין -קריעת ים סוף וטביעתם של המצרים 

ועיקר. חובת אכילת המצה מוזכרת לראשונה בדברי אלא שהדברים אינם פשוטים כלל 

 יא):-ח, (שם הקב"ה למשה בצוותו על קרבן הפסח

וְאָכְלוּ אֶת הַבָּשָׂר בַּלַּיְלָה הַזֶּה צְלִי אֵשׁ וּמַצּוֹת עַל מְרֹרִים יֹאכְלֻהוּ. אַל תֹּאכְלוּ מִמֶּנּוּ נָא 

שׁוֹ עַל כְּרָעָיו וְעַל קִרְבּוֹ. וְ$א תוֹתִירוּ מִמֶּנּוּ עַד בֹּקֶר וּבָשֵׁל מְבֻשָּׁל בַּמָּיִם כִּי אִם צְלִי אֵשׁ רֹא

וְהַנֹּתָר מִמֶּנּוּ עַד בֹּקֶר בָּאֵשׁ תִּשְׂרֹפוּ. וְכָכָה תֹּאכְלוּ אֹתוֹ מָתְניֵכֶם חֲגֻרִים נַעֲלֵיכֶם בְּרַגְלֵיכֶם 

 '.הוּא לַה וּמַקֶּלְכֶם בְּיֶדְכֶם וַאֲכַלְתֶּם אֹתוֹ בְּחִפָּזוֹן פֶּסַח

שהרי , הציווי על אכילת קרבן הפסח בא בתחילת חודש ניסן (ואולי אף מעט קודם לכן)

בעשור לחודש. גם אכילת הקרבן עצמה כבר ישראל מצווים לקחת את השה ולהתכונן 

נעשית עוד בטרם ישראל יוצאים ממצרים. יוצא שתיאורה של אכילת המצה כברירת מחדל 

אינו עולה בקנה אחד עם דברים אלו. כשם שבני , זמן לאפות לחםוכפועל יוצא של העדר 

כך גם יכלו לאפות לחם שילפף , ישראל יכלו לקחת את השה בעשור לחודש מבעוד מועד

 
נתפרש היום של חנייה זו לפי שבו ביום כלתה החררה שהוציאו ממצרים והוצרכו למן  -בחמשה עשר יום " 6

למדנו שאכלו משירי הבצק (או משירי המצה) ששים ואחת סעודות וירד להם מן בט"ז באייר ויום א' 
 .שמות טז, א)(רש"י  "בשבת היה כדאי' במס' שבת (דף פז)
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על פי זה לא יהיה זה נכון לנמק את אכילת המצה ביחד עם  את קורבן הפסח ביום יד'.

ם לכתחילה להכין מצות ולא הפסח ב'לא הספיק בצקם להחמיץ' שהרי בני ישראל מצווי

 לחם.

וּמַצּוֹת " -הוא לחלק בין אכילת המצה בחג הפסח יחד עם הקרבן , המתבקש מדברים אלו

המצות שבני  לבין אכילת המצה בחג המצות בשבעת ימי החג. - "עַל מְרֹרִים יֹאכְלֻהוּ

חם שלא ישראל אוכלים ביציאה ממצרים נושאות אופי 'בדיעבדי' והן ברירת מחדל של הל

יתה להם כל ברירה ילא ה, הספיק להחמיץ. בני ישראל אינם מצווים לאכול מצות אלו

אחרת. לעומת זאת המצות שבני ישראל אכלו ביד' יחד עם קרבן הפסח והמרורים נושאות 

אופי 'לכתחילי' ועל אכילתן מצווים בני ישראל מבעוד מועד. אכילת המצה המתקשרת 

בליל יד'. ואכילת המצה המתקשרת , בני ישראל עם הקרבןהיא המצה שאכלו , לחג הפסח

 היא המצה שאכלו בני ישראל לאחר שיצאו ממצרים ועד קריעת ים סוף., לחג המצות

כאשר יש לבני ישראל את הזמן הנדרש , כיצד יש להבין ציווי לכתחילי לאכול מצות

ווים את אכילת כדי להכין לחם? התשובה לשאלה זו טמונה באופי ובתפאורה המל, מראש

וְכָכָה תֹּאכְלוּ אֹתוֹ מָתְנֵיכֶם חֲגֻרִים נַעֲלֵיכֶם בְּרַגְלֵיכֶם וּמַקֶּלְכֶם בְּיֶדְכֶם וַאֲכַלְתֶּם " קרבן הפסח:

בקרבן הפסח שונה מאכילת  ןהחיפזואכילת . יא), (שם יב "אֹתוֹ בְּחִפָּזוֹן פֶּסַח הוּא לַה

, יאת מצרים הוא פועל יוצא של העדר זמןביצ ןהחיפזובעת היציאה ממצרים.  ןהחיפזו

והיות בני ישראל נתונים בבריחה מפני מצרים (תחילה בשל הגירוש ואח"כ בשל המרדף). 

דריכות והמתנה. , של כוננות ןחיפזובאכילת המצה בקרבן הפסח הוא  ןהחיפזו, לעומת זאת

הפסח מכת בכורות משתוללת במצרים. בני ישראל יושבים בבתיהם ואוכלים את 

וממתינים. ממתינים באימה למשחית שיבוא לפתח בתיהם בתקוה שיראה את הדם על 

יה לגואל שיבוא ויפתח את הדלת וללא כל התרעה יוממתינים בצפ, המשקוף ויסוג אחור

יצוה עליהם לצאת ממצרים. זוהי התחושה בה בני ישראל שרויים וזו התחושה שהקב"ה 

טחון עצמי. הקב"ה ילשאננות או לב, זחיחות דעתמצווה עליהם לחוש. אין כאן מקום ל

האימה והשעבוד. , רגע לפני היציאה להפנים היטב את תחושת הפחד, מצווה על ישראל

לא בכח זרועם הם , תחושות שליוו את בני ישראל בכל שנות העבדות. דבר אינו תלוי בהם

כמו גם , כזה מצה משתחררים מהשעבוד ואפילו עיתותם אינה בידיהם. הציווי לאכול ברגע

של אכילת קרבן  יהמגדירים לישראל את אופי, האכילה במתנים חגורות ובנעליים שרוכות

הפסח. לא מדובר בזבח משפחה מהנה ומרחיב את הדעת כי אם בקרבן המלווה בתפילה כי 

 .7האש שתצא מן השמים לא תכלה אותי כי אם את הקרבן הבא תחתי

 
וימררו "זהו גם הפשר של המרורים הנאכלים עם המצה. שורש זה מופיע בספר שמות רק בעוד מקום אחד:  7

 (שמות א, יד). "את חייהם בעבודה קשה
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בהיות ת תחושת העוני. את העדר האמצעים והזמן מבטא א, החמץ -המצה לעומת הלחם 

משועבד כל כולו למשהו מעליו. איסור הקרבת חמץ על המזבח מבטא את אותו  האדם

הרעיון עצמו. בעוד שהקרבן הנשרף על גבי המזבח מבטא את תחושת עוניו של האדם 

ת החמץ מבטא א, החש כי הוא עצמו היה צריך להיות מוקרב והבהמה היא רק תמורתו

 .8ודברים אלו אינם עולים בקנה אחד, תחושת הרווח והעושר הנתונים לאדם

על אחת כמה וכמה בקרבן הפסח המוגדר כפשוטו כתמורה. כל , אם הדבר נכון בכל קרבן

המצרים את בכוריהם וישראל את כבשיהם.  -בית במצרים בלילה זה מקריב את קרבנו 

צווארו של השה והמוגע אל המזוזות הבכור והוריו הישראלים מביטים בדם הניתז מ

וברטט הם מקוים כי התמורה תהיה לרצון. קרבן זה אינו יכול להאכל כי עם על מצות 

הוא נטע זר ואין לו מקום בבית. ועל כן , בתפאורה זו, הלחם בליל זה -ומרורים. החמץ 

וכך עולה , הציווי אינו רק לאכול מצה ביחד עם קרבן הפסח כי אם לבטל ולבער את החמץ

התורה . 9יח), (שמות כג "$א תִזְבַּח עַל חָמֵץ דַּם זִבְחִי" מהפסוק הבא הנוגע לקרבן הפסח:

אולם כעת היא גם קובעת כי , יא), (ויקרא ב "כָל שְׂאֹר וְכָל דְּבַשׁ $א תַקְטִירוּ מִמֶּנּוּ"כִּי קבעה 

ץ בשעת הקרבת שחט על חמץ ומכאן למדו חז"ל איסור המצאות החמיהפסח אסור לה

כל קרבן מבטא את תחושת העוני ועל כן אסור להקריב על המזבח , כאמור .10קרבן הפסח

הראשונה  וזאת משתי סיבות:, אך בקרבן הפסח נאסרה אף הימצאותו של חמץ בבית, חמץ

היא התעצמות חווית העוני והמצוקה בקרבן זה בהיותו משחזר את תחושתם של ישראל 

אין מקום , כמו לישראל במצרים באותה השעה, בכורות. בזמן כזהערב היציאה בזמן מכת 

ה קשורה לעובדה כי לבני יהשני לשום תחושת רווח ועושר ועל כן החמץ צריך להתבער.

. הם אוכלים את הקרבן במקומה של האש השורפת על 11ישראל במצרים הבית היה למזבח

המזבח. במובן זה יש לראות את וגע הדם במקום קרנות נועל משקופי בתיהם  12גבי המזבח

 .13האיסור להותיר חמץ בבית כמקביל וזהה לאיסור להקריב חמץ על המזבח

 
 -ר' נתן מנמירוב, תלמידו של ר' נחמן מברסלב, עומד על כך שבלחם ישנה סמליות לארבע היסודות. הקמח  8

היא יסוד האש, המים הם היסוד השלישי וטפיחתו של הלחם היא יסוד הרוח.  -הוא העפר, אש התנור 
ללא גאוותו, בבחינת  -במצה, הנעדרת את יסוד הטפיחה, נעדר יסוד הרוח, והיא ביטוי לאדם ללא רוחו 

 'ואנכי עפר ואפר' (ליקוטי הלכות, פסח).
 בענין זה עיין מאמרו של ר' יואל בן נון על חמץ ומצה במגדים יד'.

לא תשחט על חמץ דם זבחי ולא ילין לבקר "מוזכר הפסח במפורש  )לד, כה(במקום בו חוזר הציווי בשמות  9
 ."זבח חג הפסח

 .(רש"י שם) "לא תזבח על חמץ וגו', לא תשחט את הפסח ביד' בניסן עד שתבער החמץ" 10
'נמצינו למדים שלשה מזבחות היו לאבותינו במצרים המשקוף ושתי מזוזות וכו' (מכילתא דרבי ישמעאל  11

 מס' דפסחא בא פרשה יא ד"ה והגעתם). -בא 
נדמה לי כי מסיבה זו הקרבן צריך להעשות צלי אש ולהאכל שרוף, בדומה לאכילת המזבח השורפת את  12

י לאכול את הבשר צלי אש לצד האיסור לאוכלו נא או מבושל. ית הטעם לגבי הציוויבכך נפתרת בע הבשר.
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 מצת היציאה

יה של המצה שבני ישראל אוכלים בצאתם ממצרים שונה לחלוטין ממצת קרבן הפסח. יאופ

יתה יעד יאכילת המצה היא כורח ופועל יוצא של מציאות. המצה ביציאת בני ישראל לא ה

לא תוצאה: קמח שלא הספיק להחמיץ. היא איננה מוצגת כמאכל שאליו צריכים בני א

פועל יוצא של מציאות שבה עם , ישראל לחתור כי אם לחם ועוגות שלא יצאו כראוי

לעם בעל עצמאות שצריך לדאוג , ישראל הפכו באחת מעם של עבדים שמזונם קצוב וקבוע

ן לעולם מזכירה את הרגלי האכילה שלהם . תלונת בני ישראל שקדמה להבאת המ14לעצמו

 במצרים:

כִּי , בְּאָכְלֵנוּ לֶחֶם לָשׂבַֹע, בְּשִׁבְתֵּנוּ עַל סִיר הַבָּשָׂר, מִי יִתֵּן מוּתֵנוּ בְיַד יְהוָה בְּאֶרֶץ מִצְרַיִם

 .הוֹצֵאתֶם אֹתָנוּ אֶל הַמִּדְבָּר הַזֶּה לְהָמִית אֶת כָּל הַקָּהָל הַזֶּה בָּרָעָב

 ג, טזשמות 

היציאה מהעבדות למצרים באה לידי ביטוי קודם כל באוכל. ואכילת המצה מציינת את 

המעבר מעבדות לחירות. זהו עיקרו של החג ועל כן הוא נקרא חג המצות. מדוע חג 

 

הפרשנים נטו לקשור את הטעם לענין אורך זמן ההכנה אך הבעיתיות בפרשנות כזו באה לידי ביטוי 
בפירושים השונים לפסוק זה. לפי רש"י 'נא' הכוונה ל'נע' כלומר שאינו מוכן דיו, והחזקוני מסביר את 

ם להעשות בנחת ולא במהירות כדי להוכיח כי בני ישראל אינם יראים מן הטעם, לפי שהדברים צריכי
המצרים. הקושי בפירוש זה שישנו איסור גם ל'בשל מבושל במים' ולכאורה אם ברצוננו להקרין חוסר 
פחד בכך שאיננו ממהרים, הבשר הראוי ביותר הוא המבושל הדורש זמן הכנה רב. מיקומו של הצלי אש 

צע בין הנא לבין המבושל לא מאפשר לייחס את הטעם לענין אורך ההכנה, שהרי אם מבחינת ההכנה באמ
ברצוננו לקצר את הזמן, עדיף נא ואם ברצוננו להאריך את הזמן עדיף מבושל. הרשב"ם שכנראה עמד על 
הבעיה פירש 'נא' כצלי קידר המבושל בסיר ללא מים. בכך אמנם חרג מהפשט המקובל על רוב הפרשנים 

נא ומבושל במים,  -הפך את הבשר הצלוי באש לדורש את זמן ההכנה הקצר ביותר מבין השלשה  אך בכך
דבר הסולל את הדרך לאפשר להסביר כי אמנם טעם הציווי לצלי אש קשור לזמן והמטרה היא לקצר ככל 
האפשר את ההכנה למען החפזון. כאמור, לדעתנו אין בכל זה צורך שהטעם קשור לצלי אש בדוקא, 

 יותו דומה יותר לשריפת הקורבן על גבי המזבח.בה
פסח שני מצה וחמץ עמו בבית ואין שם יום טוב ואין "ינת אותה מצטט רש"י נוגעת לפסח שני: יהלכה מענ 13

. הפסח השני שהוא תשלום לפסח הראשון, מתרכז בחובת הקרבן עצמה "אסור חמץ אלא עמו באכילתו
ל ענינו של חג לזכר מאורע הוא בזמנו ולא יעלה על הדעת ולא בחובת הזכרון הקיימת בחג, שהרי כ

להשלים חג שלא בזמנו. במובן זה המקריב בפסח שני מבקש לצאת ידי חובת הקרבן שהוא קרבן לד' 
ומבטא את הברית בין בן ישראל לקב"ה גם ללא קשר לחג הפסח (כקרבנות הפסח של חזקיהו ויאשיהו 

א ידי חובת הזכרון של מכת בכורות והנלווה לה, ביד' בין הערביים בחידוש הברית בין ישראל לקב"ה), ול
 ועל כן הוא אינו נתבע לשחזר את חווית המקריבים במצרים הבאה לידי ביטוי בהוצאת החמץ מן הבית.

לדעתנו,  המהר"ל בספרו גבורות השם, מנסה להסביר מדוע לחם עוני הוא עצמו לחם חירות (פרק ס'). 14
 ללה בני ישראל נאלצו לאכול את אותו הלחם הוא הקושר אותו לחירות.ההקשר והסיבה שבג
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ומדוע לא הספיק בצקם להחמיץ? כיון שביום  .המצות? משום שלא הספיק בצקם להחמיץ

וּשְׁמַרְתֶּם אֶת הַמַּצּוֹת כִּי בְּעֶצֶם הַיּוֹם " יעבוד מצרים:זה הוציא הקב"ה את בני ישראל מש

אנו מצווים לשמר את שתי  יז)., (שמות יב..." הַזֶּה הוֹצֵאתִי אֶת צִבְאוֹתֵיכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם

ובכך אנו , האכילות הללו. בהקרבת קרבן הפסח אנו מצווים לאוכלו על מצות ומרורים

מצת לכתחילה. ומאידך אנו מצווים לאכול מצה שבעה  -ונה משמרים את האכילה הראש

  .15זכר לאותה אכילת מצה שאכלו בני ישראל בצאתם ממצרים, ימים

למצת , חלוקה קיצונית זו בין מצת העוני הרלוונטית לקרבן הפסח, אלא שראוי לסייג מעט

וחירותם לא החירות הרלוונטית לחג המצות. שהרי כבר עמדנו על כך שגאולת ישראל 

דומה , המצוינת בשביעי של פסח. במובן זה, הוקנתה להם במלואה עד קריעת ים סוף

אכילת קרבן פסח בעת התרחשותה של מכת  -קא לחוויה של ליל יד' ושביעי של פסח דו

בכורות. בני ישראל אמנם יצאו ממצרים למחרת הליל וטעמה של החירות כבר היה מונח 

אולם מהר מאד הסתבר להם כי חירותם טרם ניתנה , אכלובשפתותיהם יחד עם המצה ש

להם והים סוגר לפניהם ומצרים מאחוריהם. תקופת זמן זו שבין ראשון לשביעי של פסח 

 ותמשמש מן הצד השני ואימת המוות והשיעבוד, מצד אחד היא תקופה שתחושת החירות

 :)ח-א, טז( ריםבעירבוביא. על רקע זה ניתן להבין את הפסוקים התמוהים מספר דב

 א5ֱהֶי4' ה הוֹצִיא4ֲ הָאָבִיב בְּחֹדֶשׁ כִּי א5ֱהֶי4' לַה פֶּסַח וְעָשִׂיתָ  הָאָבִיב חֹדֶשׁ אֶת שָׁמוֹר

שָׁם.  שְׁמוֹ  לְשַׁכֵּן' ה יִבְחַר אֲשֶׁר בַּמָּקוֹם וּבָקָר צֹאן א5ֱהֶי4' לַה פֶּסַח לָיְלָה. וְזָבַחְתָּ  מִמִּצְרַיִם

 מֵאֶרֶץ יָצָאתָ  בְחִפָּזוֹן כִּי עֹנִי לֶחֶם מַצּוֹת עָלָיו תֹּאכַל יָמִים שִׁבְעַת חָמֵץ עָלָיו תֹאכַל 5א

 בְּכָל שְׂאֹר ל4ְ יֵרָאֶה חַיֶּי4. ו5ְא יְמֵי כֹּל מִצְרַיִם מֵאֶרֶץ צֵאת4ְ יוֹם אֶת תִּזְכֹּר לְמַעַן מִצְרַיִם

 תוּכַל 5א לַבֹּקֶר. הָרִאשׁוֹן בַּיּוֹם בָּעֶרֶב תִּזְבַּח אֲשֶׁר הַבָּשָׂר מִן יָלִין ו5ְא יָמִים שִׁבְעַת גְּבֻל4ְ

 ל8ָ. נֹתֵן א5ֱהֶי4' האֲשֶׁר שְׁעָרֶי4 בְּאַחַד הַפָּסַח אֶת לִזְבֹּחַ 

 כְּבוֹא בָּעָרֶב הַפֶּסַח אֶת תִּזְבַּח שָׁם שְׁמוֹ  לְשַׁכֵּן א5ֱהֶי4' ה יִבְחַר אֲשֶׁר הַמָּקוֹם אֶל אִם כִּי 

 בַבֹּקֶר וּפָנִיתָ  בּוֹ  א5ֱהֶי4' ה יִבְחַר אֲשֶׁר בַּמָּקוֹם וְאָכַלְתָּ  מִמִּצְרָיִם. וּבִשַּׁלְתָּ  צֵאת4ְ מוֹעֵד הַשֶּׁמֶשׁ

 שֶׂהתַעֲ  5א א5ֱהֶי4' לַה עֲצֶרֶת הַשְּׁבִיעִי וּבַיּוֹם מַצּוֹת תֹּאכַל יָמִים לְאֹהָלֶי4. שֵׁשֶׁת וְהָלַכְתָּ 

 מְלָאכָה.

ובה מופיע הציווי לא לאכול על קרבן הפסח , פרשיה זו עוסקת באופן מובהק בקרבן הפסח

אנו , ראשית ."שבעת ימים תאכל עליו מצות"חמץ אולם הציווי האקטיבי מדבר על 

, מוצאים כאן ציווי מפורש לאכילת מצה שבעת ימים שקשור לחג הפסח ולא לחג המצות

 
 -ואכן הציווי לאכול מצות שבעה ימים מופיע כמעט תמיד ביחס לחג המצות (ויקרא כג, ו; במדבר כח, יז  15

 על החריג בדברים טז נעמוד בהמשך).
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ואף אסור , ליל טו' בלבד -יודעים אנו כי קרבן הפסח נאכל במוצאי יד' , אך מעבר לכך

 .16נוכל להבין את הציווי לאכול מצה עליו שבעת ימים, כיצד אם כן, להותיר ממנו עד בקר

נראה שהכתוב רוצה ליצור זיקה מכוונת בין קרבן הפסח לבין אכילת מצה במשך שבעה 

נושאת , . וגם ההנמקה לאכילת המצה כאן17ני'ימים. מסיבה זו מכונה המצה כאן 'לחם עו

כִּי בְחִפָּזוֹן יָצָאתָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לְמַעַן תִּזְכֹּר אֶת יוֹם צֵאתְ# מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם כֹּל "אופי מיוחד: 

הכתוב מציין כי אכילת המצות שבעת ימים היא זכר ליציאת  18מקומותשאר הב". יְמֵי חַיֶּי#

ור לענין החפזון. כאן הזכרון הוא לא לעצם היציאה כי אם ליציאת מצרים ואין שום איזכ

 החפזון.

, כלומר ".כי בחפזון יצאת: ולא הספיק בצק להחמיץ וזה יהיה לך לזכרון" :רש"י מפרש

אולם ראוי , הוא קושר את החפזון לאכילת המצה של 'חג המצות' לאחר שבני ישראל יצאו

ליציאת מצרים מופיע פעם אחת בלבד (לבד מכאן) והוא לשים לב כי הביטוי 'חפזון' ביחס 

ועל כן , יא), (שמות יב "פֶּסַח הוּא לה', וַאֲכַלְתֶּם אֹתוֹ בְּחִפָּזוֹן", דוקא ביחס לקרבן הפסח

אנו נקשור את הביטוי לא לאותו בצק שלא הספיק להחמיץ אלא לאותה מצה שנאכלה 

דנו הכתוב שחווית 'חפזון' זו נמשכה ומעתה מלמ, בקרבן הפסח מתוך חווית פחד ואימה

קובע הכתוב כי אכילת המצה במשך שבעת , אף בימים הבאים עד לקריעת ים סוף. על כן

הימים איננה רק בשל הבצק שלא החמיץ המבטא את חווית החירות והעצמאות אלא גם 

ושל  "מצות על מרורים יאכלהו"של , המשך של אותה אכילת מצת עוני מקרבן הפסח

. הביטוי שהכתוב משתמש בו כדי לתאר אכילה זו מכחו של 19"לתם אותו בחפזוןואכ"

 .20קרבן הפסח הוא 'שבעת ימים תאכל עליו מצות לחם עוני'

שֵׁשֶׁת יָמִים "נדמה לי כי דברים אלו מסבירים היטב גם את הפסוק התמוה שבסוף הפרשיה: 

שתי תמיהות עולות ". /הֶי0 /א תַעֲשֶׂה מְלָאכָהתֹּאכַל מַצּוֹת וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי עֲצֶרֶת לַה' אֱ 

מה פשרו של הביטוי 'ששת ימים'. האם בא ללמדנו הכתוב כי היום  א. ביחס לפסוק זה:

 
 ת".בעת ימים מצולא תאכל עמו חמץ אלא אכול אחריו ש"רס"ג מתמודד עם בעיה זו באומרו:  16
המצה כלחם עוני מופיעה רק כאן, והביטוי 'עוני' נקשר דוקא לשיעבוד ('ראה ראיתי את עני עמי אשר  17

שמות ג, ז; 'ואמר אעלה אתכם מעני מצרים' שם יז') כלומר שהזכרון כאן הוא לחווית השעבוד  -במצרים' 
סח בצירוף מצה זו עם המרורים שכאמור והפחד ולא לחווית השחרור והחופש, וזוהי החוויה של קרבן הפ

 אף הם מזכירים את השיעבוד.
 שמות כג, טו; לד, יח. 18
(מה,  חיזוק מכריע לטענה זו, כי אכילת המצה שבעת ימים קשורה גם לחג הפסח עצמו מצוי בספר יחזקאל 19

 ".בראשון בארבעה עשר יום לחדש יהיה לכם הפסח חג שבעות ימים מצות יאכל"כא): 
 ".פירוש, תאכל מצות בגלל הקרבן הבא לזכרון יציאת מצרים עליו: בגללו..."כותב ה'חזקוני': וכך  20
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בכל המקומות שמוזכרים מקראי הקודש של פסח (שמות  ב. .21השביעי פטור מאכילת מצה

וכאן , תמיד מופיעים יחדהראשון והשביעי , כה)-יח, ח; במדבר כח-ז, טז; ויקרא כב, יב

 .22הזכיר הכתוב רק את היום השביעי כמקרא קודש

נדמה לי כי התשובה לקושיא השניה היא גם התשובה לראשונה. כפי שראינו נקודת המבט 

של פרשיה זו היא מקרבן הפסח. גם יציאת מצרים המוזכרת כאן היא מנקודת מבט החפזון 

בפרשיה זו במפורש מטו' כמציין את זכרה של  מתעלם הכתוב, של חווית הקרבן. מסיבה זו

. הכתוב מבקש ליצור רצף בין קרבן הפסח המבטא את היראה והפחד 23יציאת מצרים

 במכת בכורות אל שביעי של פסח המבטא את היראה והפחד בקריעת ים סוף.

 הדברים באים לידי ביטוי גם בביטוי 'ששת ימים'. ציינו כי הכתוב מתעלם מיום טו' כמציין

אך לא כיום , אך הדברים חריפים יותר. יום טו' נזכר בפרשיה זו, את זכרה של יציאת מצרים

אלא כמוצאי , כפי שמופיע במקומות אחרים - "כי בעצם היום הזה הוצאתי וכו'" - עצמאי

בִשַּׁלְתָּ וְאָכַלְתָּ שָׁם תִּזְבַּח אֶת הַפֶּסַח בָּעָרֶב כְּבוֹא הַשֶּׁמֶשׁ מוֹעֵד צֵאתְ$ מִמִּצְרָיִם. וּ"...יד': 

מהו אותו הבקר? זהו בקר  -" בַּמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר ה' א2ֱהֶי$ בּוֹ וּפָנִיתָ בַבֹּקֶר וְהָלַכְתָּ לְאֹהָלֶי$

מתייחס הכתוב לבקר זה כ'בקר , אך באופן בולט וחריף, טו' שבו יצאו בני ישראל ממצרים

 . 24שאחרי' קרבן הפסח

מדובר ביחידת זמן אחת , כפי שראינו עד עתה, מצה שבעת ימיםכשהקב"ה מצוה לאכול 

בהיותם נמצאים , בהם בני ישראל הפסיקו לאכול לחם והחלו לאכול מצה, מטו' ועד כא'

. אך בפרשיה זו מבקש הכתוב להבליט ולייחד את נקודת המבט של יציאת 25בדרך לחופשי

ריעת ים סוף. על כן בפרשה מצרים דרך המשקפים של קרבן הפסח כלומר מכת בכורות וק

ומבקש להפריד בין ששת , "שבעת ימים תאכל מצות"זו הוא חורג מהציווי המקובל של 
 
רש"י מביא את דברי חז"ל על כך שאכן דיוק זה נכון אלא שע"פ העקרון של 'דבר היוצא מן הכלל לא  21

ללמד על עצמו יצא אלא על הכלל כולו', גם ששת הימים הקודמים פטורים מאכילת מצה לבד מהראשון 
 שבו ישנו ציווי מיוחד.

ולא הזכיר היום  -יך לא תעשה מלאכה והנה אמר וביום השביעי עצרת לה' אלה"הרמב"ן הקשה קושיא זו  22
 ."הראשון באיסור המלאכה...

דבר דומה עושה הכתוב גם בפרשית 'קדש לי כל בכור' באותם הפסוקים העוסקים ביציאת מצרים מנקודת  23
. שוב "שבעת ימים תאכל מצות וביום השביעי חג לד'"המבט של מכת בכורות, כלומר קרבן הפסח: 

 הראשון כמקרא קדש. (נתייחס למורכבותה של פרשה זו בהמשך).התעלמות מפורשת מהיום 
ממחרת "רש"י בשמות יב' עומד על הזיקה שבין קרבן הפסח ליום היציאה שבאה לידי ביטוי בטו' בניסן:  24

הפסח יצאו הוי אומר יום חמשה עשר בניסן הוא יום של יום טוב, שהרי ליל חמשה עשר אכלו את הפסח 
פנית "כאן מתעלם באופן בוטה מהעובדה ש'לבקר יצאו' בכך שהוא מתאר בקר זה כ. הכתוב "ולבקר יצאו

 וע"כ הוא גם מתעלם מהיותו של יום זה 'יום טוב', כפי שמציין רש"י. "בבקר והלכת לאהליך
והשבעת ימים בצאתם מצות אכלו עד שטבע פרעה ביום השביעי, כי הענן היה מוליכם "וכך כותב ראב"ע:  25

 .(שמות יב, טו) "ולא היו מתעכבים בחנותם עכוב רב...יומם ולילה, 
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טו' עצמו מציין את אכילת קרבן , הימים הבאים לאחר טו' לטו' עצמו. כי מנקודת מבט זו

וכאן הכתוב מבקש , הפסח שהוקרב ביד' בין הערביים ובו בני ישראל אכלו מצת עוני

 .26יף על אכילה זו בטו' עוד ששה ימים של אכילת מצהלהוס

שבעת ימי אכילת 'מצת חירות' מנקודת מבטו של חג המצות הינם יחידה אורגנית של 

יום קריעת הים. אולם שבעת ימי אכילת 'מצת , ועד כא', יום היציאה, אכילת מצה מטו'

בניסן לא כיום יציאתם של מורכבת משני חלקים: טו' , עוני' מנקודת מבטו של קרבן הפסח

בני ישראל ממצרים אלא כיום שבו נאכל קרבן הפסח מצות על מרורים (וכך כאמור מתואר 

וששת הימים הבאים שגם בם מצווה הקב"ה להמשיך אכילת עוני זו , יום זה בפרשיה זו)

שרק לאחריו ניתן היה להשתחרר לחלוטין מתחושת העוני שליוותה  -עד שביעי של פסח 

שראל כל ימי שיעבודם תחושה שהגיעה למיצויה בקרבן הפסח ומכת בכורות את י

 ובשביעי בו בקריעת ים סוף.

 "הזמן הכפול" של ליל הסדר

 בשולי עניין זה נעיר הערה נוספת הקשורה לממד הזמן.

העובדה שליל טו' הינו לא רק הפתיחה של שבעת ימי חג המצות אלא גם זמן אכילת קורבן 

 ה בפני עצמה באה לידי ביטוי גם בממד הזמן.הפסח שהיא בחינ

כפי שאנו , מערכת זמן הגבולין ומערכת זמן המקדש. בזמן הגבולין, ישנן שתי מערכות זמן

"וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר יוֹם אֶחָד"  כפי שנאמר בפסוק, היום הולך אחר הלילה שלפניו, מכירים

. הוא מתחיל נים (למעט הרשב"ם)במשמעותו המקובלת על רוב הפרש ה), (בראשית א

הלילה , לעומת זאת, מצאת הכוכבים ומסתיים בצאת הכוכבים שלמחרת. בזמן המקדשי

היום מתחיל בעלות השחר ומסתיים בעלות השחר של היום לאחריו. , הולך אחר היום

אם , קורבנות ניתן לשחוט רק ביום, טו), בקרבנות כתוב "בְּיוֹם קָרְבָּנוֹ יֵאָכֵל" (ויקרא ז

מותר לכהנים לאכלו בכל הלילה , לדוגמא שוחטים קרבן חטאת ביום שלישי בצהריים

אך מדאורייתא , שלאחריו. אמנם חז"ל הרחיקו את האדם מן העבירה והתירו עד חצות

 יום ולילה. , יום הקרבן המקדשי, מותר לאכלו עד עלות השחר. זהו "יום קרבנו"

 
יש לשים לב שבניגוד לדרכם של חז"ל אנו מבקשים לטעון כי ששת הימים אינם ששת הימים הראשונים  26

נאמר 'שבעת ימים תאכל מצת וביום השביעי חג  )יג, ו(של החג אלא הששה האחרונים. וכמו שבשמות 
לה'' כלומר שהשבעת ימים כוללים את היום השביעי אליו מתייחסת הסיפא של הפסוק, כך גם כאן 'ששת 

 ימים תאכל מצות' כוללים את היום השביעי אליו מתייחסת הסיפא של הפסוק.
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מערכת הזמן שלו היא יום ולילה. ממילא , ג הפסחח, כשאנו מקריבים את קרבן הפסח בי"ד

. לכן הפסוקים נאכל בלילה, יום י"ד, הפסח נשחט בי"ד בין הערביים וכחלק מיום קרבנו

ולכן יכול להיכתב 'ופנית בבקר , העוסקים בקרבן הפסח קשובים לקצב הזמן המקדשי

חל בבוקרו של יד' ה, הוא יד' בניסן -שהרי היום המקדשי של קרבן פסח , והלכת לאהלך'

הבוקר , שפסוק זה בא לתאר, ותם בבוקר שלמחרת. מנקודת המבט של הזמן המקדשי 

חג המצות , . לעומתושלמחרת קרבן פסח הוא כבר טו' ואיננו יום הקרבת קרבן הפסח

ומסתיים , כלומר בליל טו' שהוא מקרא קודש, מתחיל מצאת הכוכבים, שהוא חג גבולין

 . בלילה שלמחרת

 זמןשתי מערכות  מופיעות באופן ברורבשנה בו  זמן מיוחדליל הסדר הוא , ה זומבחינ

ומערכת זמן הגבולין מצד חג , מערכת הזמן המקדשית מצד קרבן פסח וחג הפסח, שונות

כיהודי טוב  -מהו התאריך היום , בעודו מסב בליל הסדר, ממילא אם ישאל יהודי המצות.

חג הפסח  -מצד הזמן המקדשי , תשובתו צריכה להיות כפולה. זהו לילה שהוא גם יד'

חג המצות  -מצד הזמן הגבולי , וגם טו', (הלילה החותם את היממה המקדשית של יד')

 (הלילה הפותח את היממה של טו').

 שתי בחינות של החג והמצה

אותן שתי בחינות של החג ושל אכילת מעתה ניתן לקבוע קביעה מחודשת ולומר כי 

אינן , פזון הקשורה לחג הפסח ומצת החירות הקשורה לחג המצותיהמצה: מצת העוני והח

. אלא שאכילת המצה בשבעת ימי החג עצמה נושאת 'עד כא 'מתחלקות בין יד' לבין טו

עם אכילה המציינת את יציאתם של בני ישראל ממצרים והפיכתם ל, האחד אופי כפול זה.

נקבעה שבן חורין שצריך לדאוג לעצמו ולמזונו. במובן זה המצה היא ברירת מחדל כיון 

אכילה , השני. על שום שבני ישראל לא הספיקו לאפות לחם ובצקם לא הספיק להחמיץ

הממשיכה את אותה אכילת מצה שעליה נצטוו בני ישראל לאכול ביחד עם קרבן הפסח 

והתלות של בני ישראל שהחלו במצרים והופנו אל ובמובן זה היא מבטאת את העוני 

 הקב"ה במכת בכורות והסתיימו רק לאחר קריעת ים סוף.

נדמה שלאור דברים אלו ניתן להבין את הפרשיה המרכזית ביחס לחג הפסח בשמות יב'. 

יא) ולאחר שהוא מתאר למשה את אשר -לאחר שמסיים הקב"ה לצוות על קרבן הפסח (ג

וכיצד קרבן הפסח יציל את בתי ישראל מחרבו של המשחית , היציאהעתיד להתרחש בליל 

 כרון:ימגיעים פסוקי הז, יג)-(יב

לְדֹרֹתֵיכֶם חֻקַּת עוֹלָם תְּחָגֻּהוּ. שִׁבְעַת יָמִים לה', וְהָיָה הַיּוֹם הַזֶּה לָכֶם לְזִכָּרוֹן וְחַגֹּתֶם אֹתוֹ חַג 

כִּי כָּל אֹכֵל חָמֵץ וְנִכְרְתָה הַנּפֶֶשׁ , תַּשְׁבִּיתוּ שְּׂאֹר מִבָּתֵּיכֶםא2ַ בַּיּוֹם הָרִאשׁוֹן , מַצּוֹת תֹּאכֵלוּ
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מִיּוֹם הָרִאשֹׁן עַד יוֹם הַשְּׁבִעִי. וּבַיּוֹם הָרִאשׁוֹן מִקְרָא קֹדֶשׁ וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי , הַהִוא מִיִּשְׂרָאֵל

אַ& אֲשֶׁר יֵאָכֵל לְכָל נֶפֶשׁ הוּא לְבַדּוֹ , ה בָהֶםכָּל מְלָאכָה "א יֵעָשֶׂ , מִקְרָא קֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם

יֵעָשֶׂה לָכֶם. וּשְׁמַרְתֶּם אֶת הַמַּצּוֹת כִּי בְּעֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּה הוֹצֵאתִי אֶת צִבְאוֹתֵיכֶם מֵאֶרֶץ 

בָּעָה עָשָׂר יוֹם לַחֹדֶשׁ חֻקַּת עוֹלָם. בָּרִאשֹׁן בְּאַרְ , וּשְׁמַרְתֶּם אֶת הַיּוֹם הַזֶּה לְדֹרֹתֵיכֶם, מִצְרָיִם

עַד יוֹם הָאֶחָד וְעֶשְׂרִים לַחֹדֶשׁ בָּעָרֶב. שִׁבְעַת יָמִים שְׂאֹר "א יִמָּצֵא , בָּעֶרֶב תֹּאכְלוּ מַצֹּת

הָאָרֶץ. כ בַּגֵּר וּבְאֶזְרַח , כִּי כָּל אֹכֵל מַחְמֶצֶת וְנִכְרְתָה הַנּפֶֶשׁ הַהִוא מֵעֲדַת יִשְׂרָאֵל, בְּבָתֵּיכֶם

 .בְּכֹל מוֹשְׁבֹתֵיכֶם תֹּאכְלוּ מַצּוֹת, כָּל מַחְמֶצֶת "א תֹאכֵלוּ

 כ-יד, שם

כרון ליום זה אולם לא ברור מהו אותו היום. מחד הדברים יפסוקים אלו פותחים בחובת הז

הללו באים מיד לאחר תיאור קרבן הפסח וע"כ ניתן לומר שחובת הזכירה הבאה כאן היא 

מאידך הפסוק הבא עובר לציווי שבעת , ו'היום הזה' הוא ליל טו' (ראב"ע)על חג הפסח 

כלומר לחג המצות ולכן ניתן להציע שכבר בפסוק זה עובר הכתוב לדבר בחג המצות , ימים

כי גם , המשותף לשתי הסיעות יום היציאה ממצרים (רש"י). -והיום הזה הוא בוקר טו' 

כי בפסוק טו' עובר הכתוב לחג המצות וכך כותב הטוענים כי פס' יד' עוסק בפסח מודים 

 :)טו, שמות יב( ראב"ע

כי לא צוה שיאכלו , זכר לאכילתם בצאתכם ממצרים, שבעת ימים טעם מצות תאכלו

מצות רק הנאכלים עם הפסח לפני חצות לילה. רק שבעת ימים צוה לאכול מצות להיות 

חמץ. ואלו היו מניחים  כי שם כתוב כי לא, זכר לאשר קרה לכם בצאתכם ממצרים

והשבעת ימים בצאתם מצות אכלו עד , המצריים שיתמהמהו מעט היו מחמיצין עיסתם

ולא היו מתעכבים בחנותם , כי הענן היה מוליכם יומם ולילה, שטבע פרעה ביום השביעי

 עכוב רב...

שלא כרון אותו הלחם יו עובר לחג המצות ולז"ט וקגם ראב"ע נאלץ להודות לרש"י כי פס

הספיק להחמיץ שהרי הציווי לאכילת מצה שבעת ימים קשור ליציאה ולבצק שלא 

אלא שעל פי דברינו הציווי לאכול מצה שבעת ימים (ביום הראשון מכח קרבן , 27החמיץ

הפסח ועוד ששה נוספים) רלוונטי גם לקרבן הפסח ולכן ניתן להמשיך את קביעתו של 

ן קרבן הפסח ואכילת המצה כאן אינה זכר לבצק כרויראב"ע שהכתוב בדברים אלו עוסק בז

שלא הספיק להחמיץ אלא זכר ללחם העוני שבני ישראל אכלו על קרבן הפסח ולחווית 

 העוני שנמשכה עד השביעי בו.

 
רשה איננו נוח לשיטת אבן עזרא. שהרי גם המשך הפ וכך כותב הרב מרדכי ברויאר בספרו 'פרקי מועדות' 27

לדעתו, מדובר כאן בחג הפסח ואילו המשך הפרשה דן בלא ספק בחג המצות: שבעת ימים מצות תאכלו' 
 ).94(עמ' 
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חובת אכילת מצה ; יז), חובת הזכרון ליום (יד בפרשיה זו אנו מוצאים כפילויות רבות:

, איסור אכילת חמץ ועונשו (טו; 29יט), ר (טוחובת ביעור השאו; 28יח), שבעה ימים (טו

 .30יט)

החזרה הכמעט מלאה על כל הפרטים דוחקת בנו לטעון כי הכתוב מתייחס לשתי הבחינות 

והשניה כיחידה עצמאית , טז)-כהמשך לחג הפסח וקרבנו (יד, של חג המצות. הראשונה

 ם:כ). וננסה להוכיח את הדברי-הקשורה ליציאת בני ישראל ממצרים (יז

וחגתם והיה היום הזה לכם לזכרון (יד) 

 אתו חג לה'

ושמרתם את המצות כי בעצם היום הזה 

 הוצאתי את צבאותיכם מארץ מצרים

 ושמרתם את היום הזה

 

 לדרתיכם חקת עולם: :תחגהולדרתיכם חקת עולם 

 

אך ביום שבעת ימים מצות תאכלו  (טו)

 הראשון

בראשן בארבעה עשר יום לחדש  (יח)

בערב תאכלו מצת עד יום האחד ועשרים 

 לחדש בערב:

 

מיום הראשן (... תשביתו שאר מבתיכם

 )עד יום השבעי

 

 שבעת ימים שאר לא ימצא בבתיכם (יט)

כי כל אכל חמץ ונכרתה הנפש ההוא 

 מישראל

כי כל אכל מחמצת ונכרתה הנפש ההוא 

 מעדת ישראל בגר ובאזרח הארץ:

 
 ללמד גם על הלילות. -רש"י יח  28
 ללמד על השבתה כבר לפני היום הראשון. -חזקוני יט  29
 לענוש גם על השאור. -רש"י יט  30
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(כ) כל מחמצת לא תאכלו בכל 

 מושבתיכם תאכלו מצות: פ

  עי:ימיום הראשן עד יום השב

וביום הראשון מקרא קדש וביום  (טז)

השביעי מקרא קדש יהיה לכם כל 

מלאכה לא יעשה בהם אך אשר יאכל 

 :לכל נפש הוא לבדו יעשה לכם

 

 

, חובת ביעור השאר, חובת אכילת המצה, החזרה על חובת הזכרון לדורות, באופן כזה

וכעת , איסור אכילת חמץ ועונשו אינה מיותרת והיא מעידה על קיומן של שתי הבחינות

: בקטע השני ישנה תוספת של 'ושמרתם הכותרת נבחן את השינויים שבין בחינה לבחינה:

בקטע הראשון  תיאור חובת אכילת מצה שבעת ימים: את המצות כי בעצם היום הזה...'.

: בקטע רוהשבתת השא מים' ובשני יש תיאור 'מיד' בערב ועד כא' בערב'.נאמר 'שבעת י

: בקטע הראשון 'חמץ' ובקטע השני איסור חמץ הראשון השבתה ובקטע השני 'לא ימצא'.

: בקטע הראשון הכרת הוא 'מישראל' ובקטע השני הוא 'מעדת ישראל העונש 'מחמצת'.

: תוספת בענין החמץ ואין בשני.: יש בקטע הראשון מקרא קודש בגר ובאזרח הארץ'.

 בקטע השני יש פסוק נוסף האוסר אכילת מחמצת ומחייב אכילת מצה.

הקטע הראשון משקף את שבעת ימי החג מנקודת , כאמור ננסה להסביר את כל ההבדלים:

המבט של קרבן הפסח. מנקודת מבט זו אכילת המצה היא בדוקא כיון שהחמץ מבטא 

וירת קרבן הפסח. הקטע השני משקף את שבעת ימי ום באתחושה וחוויה שאין לה מקו

החג מנקודת המבט של חג המצות. מנקודת מבט זו אכילת המצה היא ברירת מחדל ופועל 

שנבעה מעצם היציאה מעבדות לחירות. כך יש להבין את , יוצא של אי החמצת הלחם

י את יה 'ושמרתם את המצות כי בעצם היום הזה הוצאתיהשנ הפסקההכותרת של 

במוקד חגיגת שבעת ימי החג ביחס ליציאה , צבאותיכם מארץ מצרים'. כפי שכתבנו לעיל

כפי שגם שמו של , כמבטאת את היציאה מעבדות לחירות, ממצרים עומדת אכילת המצה

מעיד עליו. וזהו פשרו של הציווי 'ושמרתם את המצות'. הכוונה כאן  -חג המצות  -החג 
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אכילה אלא לזכירתו של ענין המצות המבטא את היציאה ין אכילה או אי יאיננה לענ

 .31כי בעצם היום הזה הוצאתי וכו' -מעבדות לחירות 

בחנה זו בין המצה מלכתחילה בחג הפסח למצה בדיעבד בחג הנדמה לי כי על בסיס 

ט של חג הפסח המצוה היא השבתת המב ודתמנק המצות נגזרים גם שאר ההבדלים.

חושת השאור המחמיץ את העיסה איננה רצויה בחווית העוני כיון שת, אור וביעורוהש

המתבקשת. על כן מצווה האדם באופן אקטיבי להשבית את השאור מביתו ועל ידי כך 

המצה כאמור איננה המטרה המבוקשת , המבט של חג המצות מנקודתמלבו. לעומת זאת 

אינו השבתה אלא  הציווי בחלק השני ןכל ע, מלכתחילה אלא פועל יוצא של העדר החמצה

 המבטא נאמנה את אותה אכילת מצה שהיא תוצאה של העדר החמצה., העדר הימצאות

הראשונה מדבר על 'חמץ' כלומר ההתמקדות היא  בפסקהגם איסור החמץ , מסיבה זו

יה הכתוב מדבר על 'מחמצת' יהשנ שבפסקהבעוד , בחמץ המבטא את הרווחה ונחת הרוח

כלומר בעצם פעולת , המתמקד לא בשם העצם אלא בפועלביטוי , (גם ביט' וגם בכ')

 .32ההחמצה. אותה פעולה שנעדרה מלחמם של בני ישראל בצאתם ממצרים

הכתוב חוזר על הציווי שכבר אמר 'כל מחמצת לא תאכלו בכל , היהשני הפסקהבסיום 

יה יהשנ סקההפמושבתיכם תאכלו מצות'. ולכאורה פסוק זה חוזר על עצמו גם בתוך 

אלא , שאיסור אכילת מחמצת נאמר בפסוק יט' וחובת אכילת מצה נאמר בפסוק יח', עצמה

ם וממילא את ישחיבורם ביחד בפסוק זה נועד להדגיש את הזיקה שבין שני הציווי

בכל מושבותיכם תאכלו  -כל מחמצת לא תאכלו "משמעות אכילת המצה מנקודת מבט זו: 

שום דבר המחמיץ אתם צריכים לאכול מצות. . רוצה לומר: כיון שאסור לכם לאכול "מצות

היינו עוד עלולים להבין , ם המפורשים על חובת אכילת המצה שבעת ימיםילולא הציווי

מפסוק זה שאכילת המצות איננה חובה אלא הצעה בלבד כתחליף לחמץ שנאסר. אולם גם 

ת הרושם עדיין פסוק זה משאיר בנו א, לאחר הציווי המפורש על אכילת מצה שבעה ימים

כי אכילת המצה איננה המטרה המרכזית מנקודת מבט זו אלא היא תוצאה נלווית של 

עוד  .33הנגזר מהעדרה של פעולת ההחמצה מלחמם של ישראל, האיסור לאכול מחמצת

 
הרב מרדכי ברויאר בספרו 'פרקי מועדות' עומד על כך שהכותרת של הפסקה הראשונה המדברת על 'חג'  31

לד, כה איננה בהכרח מביאה אותנו לחג המצות ואפשר לפרשה על חג הפסח והוא נתמך בשמות כג, ח וְ 
 שם מוזכר קרבן הפסח במפורש כ'חג'.

לת המצה השייכת לחג המצות שנבעה מיציאתם של הביטוי הקרוב ביותר ל'מחמצת' מופיע בתיאור אכי 32
 .(שמות יב, לד) "...יחמץוישא העם את בצקו טרם "בני ישראל מעבדות לחירות: 

הבדל זה גם בולט בין שני פסוקים עוקבים בפרשת 'קדש לי'. פרשה זו משלבת בתוכה את זכרון יציאת  33
הפסח. דבר זה בא לידי ביטוי כמו בפרשתנו, מצרים, כלומר חג המצות ואת זכרון מכת בכורות כלומר חג 

בכפילות הציווי על אכילת מצה: 'שבעת ימים תאכל מצת וביום השביעי חג לד'. מצות יאכל את שבעת 
ז) הפסוק הראשון שייך לקרבן הפסח, -הימים ולא יראה לך חמץ ולא יראה לך שאר בכל גבלך' (יג, ו
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יה יסקה השננאמר 'שבעת ימים' בעוד שבפ, סקה הראשונהבפ, ן אכילת המצהיבעני

כשהכתוב מבקש לציין יחידת זמן הוא  .34בערב התיאור הוא מעת לעת: מיד' בערב עד כא'

אך כשהוא מבקש לציין את אורכה של יחידת הזמן הוא , מונה את מספר הימים ותאריכיהם

 .35מונה את הזמן מעת לעת

שהמעבר בה , מתייחס אליהם כיחידה אחת רציפה של זמן, ציון שבעת הימים מעת לעת

ום הכיפורים המעבר מט' בערב לי' בבקר מיום ליום ומתאריך לתאריך איננו משמעותי. בי

לא בא לידי ביטוי כיון שהכתוב קבע שט' בערב עד י' בערב הינו יחידת זמן אחת הבאה 

, הקביעה כי אכילת המצה היא מיד' בערב ועד כא' בערב, לידי ביטוי בצום. כך גם כאן

רורים מתעלמת ואיננה מאפשרת אבחנות בין אכילת המצה ביד' שמקורה ב'מצות על מ

והיא גם מתעלמת מעובדת היותו של שביעי של פסח שונה. לו , יאכלוהו' לבין שאר הימים

תה ניתנת בידנו פרשיה זו בלבד היינו סוברים כי שביעי של פסח איננו שונה מקודמיו יהי

כשם ששביעי של סוכות איננו שונה מקודמיו. ואף היינו מחזקים סברה זו בטענה שלא זו 

פסח איננו מוזכר כאן כמקרא קודש אלא אף הוא מוזכר כאן כחלק  בלבד ששביעי של

מאותה יחידה אורגנית של אכילת מצה שיום אחד בתוכה איננו שונה ממשנהו. ההתעלמות 

נובעת מהיותה של , משביעי של פסח והפיכתו לחלק מאותה התקופה של אכילת מצה

יקו בני ישראל לאכול את רואה את שביעי של פסח כמתאר את הזמן שבו הפסהבחינה זו 

נתפסת , כפי שראינו בתחילת הדברים, המצה שטרם הספיקה להחמיץ. קריעת ים סוף

מנקודת מבט זו כנקודת מעבר בלבד מאכילת מצה ככורח המהירות לאכילה של מנוחה. 

ין הפסקת יבמובן זה היום השביעי איננו שונה מקודמיו ורק סיומו בכא' בערב רלוונטי לענ

 המצה.אכילת 

מחמשת מה שאין כן לגבי נקודת המוצא של חג הפסח. במובן זה היום השביעי שונה 

הראשון שבו הגיעה חווית קרבן הפסח לשיאה. מסיבה  היוםקודמיו בכך שהוא דומה לליל 

שהרי אמנם יש לנו , סקה זו איננו יכול למנות את אכילת המצה מעת לעתהכתוב בפ, זו

שבעה ימים של אכילת מצה אך בתוכם אנו צריכים להבחין באותם שני ימים המהווים 

היום הראשון (שהוא אמנם טו' אך מנקודת מבט זו הוא מבטא לא  -מסגרת לאותה אכילה 

את יום היציאה ממצרים אלא את ליל האכילה של קרבן הפסח בעיצומה של מכת הבכורות 

 

. מסיבה זו, מתוארת אכילת המצה שבעה ימים כפעולה ההתעלמות מהיום הראשון כמקרא קדש -וסימנך 
אקטיבית: 'תאכל מצות'. מאידך הפסוק השני בא לתאר את אכילת המצה שבעת ימים מנקודת המבט של 
יציאת מצרים, וע"כ אכילת המצה מתוארת כברירת מחדל 'מצות יאכל', וכן איסור החמץ והשאר מתואר 

 חוסר הראות.לא על ידי השבתה אקטיבית אלא על ידי 
ועניתם את נפשתיכם בתשעה לחדש בערב, מערב עד ערב "יד' וכא' בערב הכוונה למוצאיהם, כשם ש 34

 הכוונה ממוצאי ט' בתשרי ועד מוצאי י'. "תשבתו שבתכם
 כך גם ביחס ליו"כ כפי שראינו בהערה הקודמת, ברצונו לציין את אורכו של הצום, ולא רק את תאריכו. 35
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וכפי שהבין ראב"ע את כותרתה של , ר בפרשית קרבן הפסח בדברים טז'כפי שהוא מתוא -

 36זכורם של הראשוןוא יום קריעת ים סוף. מסיבה זו אשה -והיום השביעי , פיסקה זו)

 .37סקה הראשונה הנוגעת לקרבן הפסחכמקראי קודש מופיע במפורש רק בפ והשביעי

 סוף דבר

חג המצות מבקשת ליצור עבורנו שתי פרשיה זו של שמות יב' שהיא פרשת הגרעין של 

האחת מתחילה  שתי אכילות שהן שתי חוויות שונות., יחידות מקבילות של אכילת מצה

והוא מביא לידי שיא את חווית העוני , שהוא רגע השיא של קרבן הפסח, בטו' בלילה

וברגע זה מופנות , עבודהיו שרויים בה במשך כל תקופת הש הפחד והתלות שישראל

באמונה מתוך התחושה העניה כי 'אין לנו , בתקוה, ת אלו כלן אל הקב"ה. בתפילהתחושו

 -שען אלא על אבינו שבשמים'. תחושה זו באה לידי ביטוי באכילת לחם העוני יעל מי לה

והיא מלווה את אכילת המצה עד היום השביעי שהוא שוב מביא לידי מיצוי את , המצה

ותר לישראל הוא להאמין בד' ובמשה עבדו. על כן אותה החוויה. מיצוי שלאחריו כל שנ

ה השני 'מותח' הקב"ה את אותה אכילה עניה עד היום השביעי שבו הושלם תהליך זה.

שהוא רגע השיא של המעבר מעבדות לחירות. של התלות המוחלטת , מתחילה בטו' בבקר

צמאות אל הע, שהם סיפקו לישראל הן את העבודה והן את מזונם, באדונים המצריים

המתחילה באחריותו של האדם לדאוג למזונו. חוויה זו באה לידי ביטוי בחוסר , הבסיסית

 
, נקודת המבט של חג הפסח מתעלמת מטו' כמקרא קדש, )יג, ו(ם בדברים טז' וגם בשמות אמנם מצאנו שג 36

: עומד על כך שליל טו' שייך לשני החגים )כג, ו(הרד"צ הופמן בפירושו לויקרא  אלא שיש להסביר כך:
ד', גם יחד. מחד הוא מוצאי יד' וידוע כי בקרבנות הולך הלילה אחר היום וע"כ ניתן לראותו כשייך לי

 מאידך הוא ליל טו' וביחס לחגים הנחגגים בגבולין היום הולך אחר הלילה ובמובן זה הוא שייך לטו'.
הפרשה בדברים טז' והפסוקים הקשורים בנק' המבט של קרבן הפסח בשמות יג' ממוקדים בקרבן הפסח 

טו' והבוקר עצמו (ענין הפטר רחם מתואר כעבודה: ועבדת את העבודה הזאת בחדש הזה), וע"כ ליל 
שלאחריו מתוארים כהמשך הקרבן וכלילה שבא לאחר היום. אך כאן מתואר קרבן הפסח כחג שיש לחוג 
אותו ולזכור אותו. כאן ליל טו' ע"פ כללו של רד"צ הופמן כבר שייך ליום טו' וע"כ הכתוב אינו מתעלם 

ליל יד' ולא ביחס ליציאת מיום זה כמקרא קדש, אולם מקרא הקודש כאן הוא ביחס לקרבן הפסח שנאכל ב
 מצרים.

האבחנה האחרונה שלא התייחסנו אליה היא ביחס לעונש הכרת. בפיסקה הראשונה הקשורה לחג הפסח  37
סקה השניה הקשורה לחג המצות הכרת הוא ביחס לעדת ישראל הגר ואזרח פהכרת הוא ביחס לישראל, וב

שראל לכל הנלווים אליהם. הרחבה זו אכן הארץ. הביטויים 'עדת', 'גר' ו'אזרח', מרחיבים את עם י
מתבצעת ואף אלו חייבים בקרבן הפסח, אולם כיון שקרבן הפסח מהווה ברית יסודית, בין הקב"ה לעמו, 
מבקש הכתוב ליצור אבחנה בין ישראל, ל'עדה', 'גר' ואזרח הארץ. ע"כ בפרשה זו ביחס לקרבן הפסח הוא 

הפסח הנזכרת לאחר מכן נוספים לברית הבסיסית, גם העדה, מבקש להתייחס ראשית לישראל, ורק בחוקת 
הגר ואזרח הארץ: 'ויאמר ד' אל משה ואהרן זאת חקת הפסח כל בן נכר לא יאכל בו...כל עדת ישראל 

 מט).-יעשו אתו. תורה אחת יהיה לאזרח ולגר הגר בתוככם' (שמות יב, מג
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העדר הנובע מהעובדה כי ישראל נשלחים ואף מגורשים משעבוד  -הזמן להכין לחם 

שהם הניצנים הראשונים של החופש , הבריחה וההעדר הזמן להכין לחם, מצרים. הגירוש

המבטא את , וימים אלו נקבעו כימי אכילת מצת החירות, הושלמו לאחר קריעת ים סוף

 השחרור והחופש., הגירוש

הם פועל יוצא של ההדרגתיות ביציאתם , העוני והפחד המעורבבים עם החירות והשמחה

יציאת מצרים וקריעת ים סוף. והם המכוננים את המודל , של ישראל לחופשי: עשר המכות

היא תמיד , גאולה שעד שהיא אינה מושלמת של גאולת ישראל העולה לה קמעא קמעא.

אור ושמחה לצידן של נסיגות חלקיות לפחות , והונושאת בקרבה ניצנים של שחר ותק

העוני והמצוקה שבנצנוצי השחר היה , למראית עין המולידות מחדש את הפחד והיראה

 נדמה כי עברו מן העולם. 

ע כי היא הבשורה הראשונה על ר' עקיבא הרואה את נבואת הזעם של אוריה מתגשמת יוד

התגשמותה של נבואת זכריה. ר' עקיבא יודע כי למצה שני צדדים וחשיפתה בצד הגנות 

צד השבח שהוא חירותה: מתחיל , תביא בהכרח גם לחשיפת צידה השני, שלה שהוא עֹנְיה

 בגנות ומסיים בשבח.

 המשמעות הפנימית הקיומית של תנועה נפשית זו

 ב)., (פסחים קטז "ממצרים יצא הוא כאילו ודור דור בכל צמוע לראות אדם חייב"

מפיאסצנה מתאר עבודת דמיון שצריך לעשות בכל חג ובין השאר גם בפסח.  ר"האדמו

 . סוף ולראות את עצמו כחלק מזה ים וקריעת מצרים יציאת אדם יכול ממש לדמיין את

 ממצרים היא בהתמרת ת היציאהילהעניק משמעות קיומית לחווי, דרך נוספת בחסידות

 פרטית. ליציאה אישית מצרים יציאת

 ובחינה ו"ט של בחינה: אישית גאולה של בחינות שתי מובא בשם ר' נחמן מברסלב שישנן

המהלך  והתחלת, תפנית מתחיל, מהלךמתחיל שהאדם בחינה יש. פסח של שביעי של

 להתעורר שמתחיל כך על טוב יום לעשות צריך האדם, קודש מקרא מצדיקה כבר עצמה

 ממשיך נשאר בה ואינו, מחשיב בחינה זו כבחינה שלמה האדם אם אבל'. ה בעבודת

. שנתקע אדם הוא, פסח של לשביעי להגיע כיסופים בו שמעורר העוני לחם את לטעום

 עד שני לכיסופים מצד להמשיך והיכולת הראשונה בהתעוררות אחד לשמוח מצד היכולת

 מבין ולהוציאו האדם את לקדם השלמה המצליחה' ה עבודת היא, פסח של שביעי

, כעם שלנו הגאולה אל ולכסוף לייחל, לקוות צריכים אנו בו האופן גם וזהו המֵצרים.

 .א"בב


