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 לשני האורות הגדולים

ן מ רג' ו  משה ת

 

 

אך הדפים , משמעותה של המילה "אור" נראית לכאורה פשוטה

הראשונים של מסכת פסחים מערערים הבנה זו. המאמר הבא 

להגיע להבנות עמוקות יותר , באמצעות אותם דפי הגמרא, מבקש

  ביחס למשמעות ה"אור".

 

, במהלך זמן חורף למדנו בישיבה את מסכת פסחים. על המשנה הראשונה של המסכת

המתחקה אחר , דפיםאנו מוצאים דיון נרחב בגמרא לאורך שלושה , "אור לארבעה עשר"

הביטוי "אור". בנושא נחלקו רב הונא ורב יהודה: רב הונא אמר שאור הוא "נגהי" כלומר 

ואילו רב יהודה אמר "לילי" כלומר ליל י"ד. בניסיון לפשט את , זריחת השמש של יום י"ד

הספק מביאה הגמרא הוכחות מפסוקים ומברייתות לכל אחת מהשיטות ובכל פעם הגמרא 

דתני דבי  תא שמעא) מביאה את דברי תנא דבי שמואל: ", ובהמשך (ג, יות אלהדוחה רא

". השאלה אור אורתא הוא אלמא שמואל: לילי ארבעה עשר בודקין את החמץ לאור הנר

מדוע , אם הייתה לגמרא סייעתא מפורשת לכך שאור הוא לילה -העולה מכאן ברורה 

ותנא " -ו מעלה הגמרא בהמשך הדף חיכתה שלושה דפים כדי לומר זאת? את השאלה הז

התנא של משנתנו רצה ללמד  ."לישנא מעליא הוא דנקט - דידן מאי טעמא לא קתני לילי

 אותנו להתנסח בלשון טובה ולכן הוא השתמש במילה "אור" ולא נקט "לילה". 

למה הברייתא , על התירוץ הזה ישנן מספר קושיות: ראשית אם לילה היא לשון מגונה

אנו יודעים שבכל מקום נוקטת הגמרא בלשון קצרה וכאן , יל ארבעה עשר"? שניתנקטה "ל

נראה שהגמרא כביכול "מבזבזת" שלושה דפים לריק רק בשביל ללמד אותנו לשון נקייה? 

הרי נראה מהגמרא שלשון הברייתא היה מצוי לפניהם ואם כן שהמשנה הייתה רושמת 

דברי תנא דבי שמואל שמדובר בליל  "אור לארבעה עשר" והגמרא הייתה מביאה את
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ארבעה עשר ובסוף רושמת שהתנא נקט "אור" כדי ללמדנו לשון טובה. הקושיה רק 

מתעצמת כאשר מעיינים בתלמוד הירושלמי. התלמוד הירושלמי פותח כבתלמוד הבבלי 

"אור לארבעה עשר בודקין את החמץ" אך בגמרא לא מוזכר שום דיון מהו "אור"  -במשנה 

למה . א"ר שמואל בר רב יצחק מפני שהנר בודק כל שהוא למה לאור הנר" -היפך אלא ל

א). לתלמוד , פסחים, " (ירושלמישאין בדיקת הנר יפה אלא בלילה ייוס בירמר א? בלילה

 .1הירושלמי ברור שאור הוא לילה והגמרא שם רק דנה מהו המקור לכך

הבבלי ויפתח פתח להסתכלות במאמר ננסה להציע פתרון שיסביר את הקשיים בתלמוד 

חדשה ופנימית על מהלך הגמרא. הראשון שהאיר לי את עיני בנושא הוא הרב מנשה וינר 

אך אנו ננסה ללכת בכיוון שונה. אם נסתכל על מהלך  2בשיעור פתיחה שלו למסכת פסחים

הגמרא נוכל לשים לב לפרט מעניין. כאשר הגמרא מתחילה להביא הוכחות לשני השיטות 

. "הבוקר אור אאם אור הוא לילה או זריחת השמש היא מביאה שבע הוכחות מהתנ"ך: ה -

. "וכאור בוקר יזרח בלומדים אור הוא יממא.  מכאן -ג') , מד, והאנשים שלחו" (בראשית

. "ויקרא אלהים לאור יום" גמכאן לומדים אור הוא יממא.  -ד') , כג, שמש" (שמואל ב'

, . "הללהו כל כוכבי אור" (תהיליםדמכאן לומדים אור הוא יממא.  -ה') , א', (בראשית

. "לאור יקום רוצח יקטל עני ואביון ובלילה יהי המכאן לומדים אור הוא לילה.  -ג') , קמח

. "יחשכו כוכבי נשפו יקו לאור ואין ומכאן לומדים אור הוא יממא.  -יד) , כד, כגנב" (איוב

. "ואומר אך זמכאן לומדים אור הוא יממא.  -ט') , 'ג, ואל יראה בעפעפי שחר" (איוב

מכאן לומדים אור הוא יממא. הגמרא  -יא) , קלט, חושך ישופני ולילה אור בעדני" (תהילים

אם ניקח את הקבוצה הזו ללא ההוכחה , דחתה את כל ההוכחות הללו אבל אם נשים לב

ן והלאה כל ההוכחות באות מכא, כולם באים להוכיח שאור הוא יום. לעומת זאת, הרביעית

להוכיח שאור הוא לילה וכולם נלמדות מברייתות או מדברי חכמים ולפי דעתי זה הפתח 

כאשר הגמרא רצתה להביא הוכחות שאור הוא יום היא  להבנת מהלך הגמרא שלפנינו.

מביאה הוכחות מהתורה שבכתב ואילו כאשר הגמרא רוצה להביא הוכחות שאור הוא 

 3הוכחות מהתורה שבעל פה. לילה היא מביאה

 
1

החמץ בזמן אחר, אבל על עצם הדין ש "אור"  אמנם בהמשך, הגמרא שואלת ומנסה לומר שאולי נבדוק את 
 הוא לילה אין שאלה.

2
 http://yesmalot.co.il/shiurhtml/malotsh1361.aspהרב מנשה וינר, פתיחה למסכת פסחים; אוחזר מ  
3

ובקשר להוכחה הרביעית שבין שבעה ההוכחות מהתנ"ך שמשם מוכח שאור זה לילה וזה קשה לשיטתנו,  
: כאשר הקב"ה ברא את העולם הוא ברא שני מאורות גדולים ובסוף הקב"ה עשה מאור אולי אפשר לומר כך

גדול ומאור קטן, את המאור הגדול לממשלת היום ואת המאור הקטן לממשלת הלילה ואת הכוכבים. השל"ה 
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מפליא על הקשר שבין התורה שבכתב לתורה שבעל  (שוחר טוב תהילים יט)ישנו מדרש 

 פה:

-רק על, לא היה יודע מתי יום ומתי לילה, כשהיה משה בהר ארבעים יום וארבעים לילה

היה , פה-וכשלמד תורה שבעל, היה יודע שהוא יום, זה כשהיה לומד תורה שבכתב-ידי

  שהוא לילה. יודע

התורה שבכתב נמשלה ליום ואילו התורה שבעל פה נמשלה ללילה ומהלך הדברים כך 

הוא. כאשר הגמרא באה לברר מהו "אור" היא בעצם רצתה להראות לנו את עומק ההבדל 

בכל הפסוקים בתורה שבכתב "האור" הוא יום , פה שבין התורה שבכתב לתורה שבעל

ה ליום ואילו כאשר הגמרא עברה להוכיח ש"אור" הוא כיוון שכל התורה שבכתב נמשל

לא בכדי התלמוד  לילה היא מביאה את כל הגמרות והברייתות שהם בעצמם "לילה".

 א)., "במחשכים הושיבני זהו תלמוד בבלי" (סנהדרין כד - הבבלי נקרא "חושך"

 ן הכלליש דבר שיוצא מ, לעומת זאת אנו מוצאים שלא כל התורה שבעל פה נקראת לילה

, כביכול נשארו בחשך, אחר שנתבטל זה, המאיר אור התורה, "והאור זה תלמוד ירושלמי

שבני העולם הולכים בו במחשכים , זהו תלמוד בבלי, שכתוב במחשכים הושיבני

התלמוד הירושלמי חורג ממסגרת הכללים המגדירים את התורה שבעל  א)., "(סנהדרין כד

זהו , חדש שבו הוא דומה לתורה שבכתב שנקראת יוםומקבל אופי , פה שנקראת "לילה"

בתלמוד הבבלי שהוא לילה אנו מוצאים ספק אם "אור" הוא  ההבדל שבין שני התלמודים.

של , של גלות, יום או לילה כיוון שהוא עצמו משול ללילה ולילה הוא זמן של חושך

 הוא לילה. שאור ברור -של ספקות אך התלמוד הירושלמי שהוא יום וודאי , קשיים

אך , ראינו שהתנא של משנתנו נקט בלשון אור ולא בלשון לילה כדי ללמדנו לשון טובה

לפי דברינו צריך לומר שלישנא מעליא הוא לא רק הבדל לשוני אלא הוא הבדל פנימי שבא 

 גבוהה יותר., לשנות אותנו מהמדרגה הנוכחית אל מדרגה אחרת

על סעודת פדיון הבן) מסביר ש"לישנא מעליא ר' צדוק מלובלין בפרי צדיק (ספר שמות 

נקט" הוא האור שבתוך החושך וזהו התפקיד של התלמוד הבבלי. התלמוד הבבלי נמצא 

 

בספר תולדות אדם אומר שהמאור הגדול הוא תורה שבכתב והמאור הקטון הוא תורה שבעל פה ואם כך 
מרא מביאה את הפסוק "הללו כל כוכבי אור" היא מתייחסת לאור הכוכבים אשר מיוחסים למאור כאשר הג

הקטן ואם כך ברור לפי דברינו שההוכחה מפסוק זה צריכה להיות שאור זה לילה כי התורה שבעל פה היא 
 לילה.
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מקומו. תפקידו להאיר את  אבל שם, של קשיים ושל ייסורים, בזמן של גלות, בלילה

לכה החושך ולתת מענה לכל הקשיים הנמצאים בחוץ ואולי זוהי הסיבה שאנו פוסקים ה

, כבבלי ולא כירושלמי כי לירושלמי שהוא יום הכל פשוט אין קשיים אז אין גם התמודדות

אבל לבבלי שנמצא בגלות ומתמודד עם הקשיים אז הדברים מתחדדים אצלו יותר 

 פנימי יותר. ממדומקבלים 

ניתן לומר שהגמרא בהתחלה באה ללמדנו על ההבדלים שבין התורה שבכתב , לסיכום

פה שהתורה שבכתב נקראת יום והתורה שבעל פה נקראת לילה ולכן הגמרא  לתורה שבעל

התחילה מהוכחות שאור הוא יום מהתורה שבכתב והמשיכה מהוכחות שאור הוא לילה 

למדים שגם בתורה שבעל פה יש  נמצאנואך בסוף ממסקנת הגמרא , מהתורה שבעל פה

 מד של אור הנמצא בתוך החושך וזהו מקומו.מ

המשנה אמרה שאור לארבעה עשר בודקין את החמץ אבל , גם מהמשנה עצמההדבר מוכח 

אור , כלומר ישנה בחינה של אור הנמצא בלילה, בעצם אנו יודעים שזה ליל ארבעה עשר

שבא להחיות את הלילה והוא הלשון הטובה שרצה התנא להשמיענו כדי להורות לנו 

 היום יום.לגלות את האור שבתוך החושך ולהוסיף אורה גם בחיי 

 נסיים עם דבריו המפליאים של הרב זצ"ל המסכמים את דברינו: 

ההסברות המתחדשות בדרכה של התורה הנגלית מדור לדור יש בתוכן נקודה פנימית של 

ות"ח יקרי דעה הם , התקרבות להרחבה הרזית של רחובות הנהר אשר לבינה העליונה

לאור "הגאולה" שהוא תלמוד עובדים בזה את השדה אשר ברכו ד' ומתקרבים בזה 

האור של ישיבת שהוא , תלמוד הבבליהעומד לעומת "התמורה" שהוא , הירושלמי

. באחרית הימים יגלה אור ד' ויתקרב הסגנון של ההלכות מחשכים שבארעא דמחשכא

שהוא שיבת ישראל , המאוששות עם האגדות דחקל תפוחין קדישין במועד קץ המגולה

"ואתם הרי ישראל פריכם תתנו וענפכם תשאו , בנין מעשילארץ ישראל ולהחיותה ב

, שתכונתו היא קיבוץ החתום וסתום דליבא לפומא לא גליא, לעמי ישראל כי קרבו לבא"

עם הגלוי של עבודה גשמית מורגשת מכל המון עובד. בגאולה כפולה , תוכן קץ החתום

ך ומרגזך ומן העבודה זו יוחל כח זרוע ד' לגאול את הגופים מכל שעבודם הקשה "מעצב

מכל , מכל המדות הרעות, ואת הנשמות ממכאוביהן ומחשכיהן, הקשה אשר עובד בך"

"ועשיתי אותם לגוי אחד בארץ בהרי ישראל". "אכן אתה אל , השנאות והצמצומים

 מסתתר אלהי ישראל מושיע.

 הנ, אורות התחיה


