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 א. הקדמהא. הקדמהא. הקדמהא. הקדמה

 של הרמב"ןשל הרמב"ןשל הרמב"ןשל הרמב"ןב. המשכן בתפיסתו ב. המשכן בתפיסתו ב. המשכן בתפיסתו ב. המשכן בתפיסתו 

 ג. המשכן בתפיסתו של הרמב"םג. המשכן בתפיסתו של הרמב"םג. המשכן בתפיסתו של הרמב"םג. המשכן בתפיסתו של הרמב"ם

 ד. האם בניית הארון היא מצווה בפני עצמה?ד. האם בניית הארון היא מצווה בפני עצמה?ד. האם בניית הארון היא מצווה בפני עצמה?ד. האם בניית הארון היא מצווה בפני עצמה?

 צורך גבוה או צורך הדיוט?צורך גבוה או צורך הדיוט?צורך גבוה או צורך הדיוט?צורך גבוה או צורך הדיוט?    ––––    ה. המשכןה. המשכןה. המשכןה. המשכן

 ו. מקום הארון ומקום המזבחו. מקום הארון ומקום המזבחו. מקום הארון ומקום המזבחו. מקום הארון ומקום המזבח

        א. הקדמהא. הקדמהא. הקדמהא. הקדמה

את השכינה: ט) נצטווינו לבנות בית מעון להשר-א ,(שמות כ"ה תרומהבתחילת פרשת 

לפרשה זו, לא עניין המשכן והמקדש לא נזכר עד ". תוֹכָםי בְּ "וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּשׁ וְשָׁכַנְתִּ 

מפרשה זו  . לעומת זאתלא ביציאת מצרים ולא במתן תורה 1בבריתות עם האבות,

כמעט שעד כדי כך  ואילך עניין המשכן והמקדש תופס מקום משמעותי מאוד בתורה,

לווים ותפקידיהם, העבודה, מעמד הכוהנים והו ל הפרשיות סובבות סביבו: הקרבנותכ

המסעות, הדיבור עם משה רבנו ואף הכניסה לארץ, אשר נכרכת עם "המקום אשר 

  יים הנלווים לו. ציווהו יבחר ה'"

פשר השינוי אשר הביא לצורך במשכן ואשר הפך אותו מהו  – עולה השאלה לפיכך

    לעניין מרכזי?

        המשכן בתפיסתו של הרמב"ן  המשכן בתפיסתו של הרמב"ן  המשכן בתפיסתו של הרמב"ן  המשכן בתפיסתו של הרמב"ן  ב. ב. ב. ב. 

  : לשאלה זו, וזו לשונוהרמב"ן נדרש  ב) ,כ"ה שמות(בפתיחתו לפרשת תרומה 

כאשר דבר השם עם ישראל פנים בפנים עשרת הדברות, וציוה אותם על ידי משה קצת 

מצוות שהם כמו אבות למצוותיה של תורה, כאשר הנהיגו רבותינו עם הגרים שבאים 

ם וישראל קבלו עליהם לעשות כל מה שיצום על ידו של משה, וכרת עימה ,להתייהד

                                                 

להים" נזכר -אמנם רמזים לקיומו העתידי של המקדש מופיעים אצל האבות (הביטוי "בית א  1

  אצל יעקב אבינו) ובשירת הים ("מקדש ה' כוננו ידך"), אך לא כציווי מפורש לבנותו. 
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ואתם תהיו לי " :ואמר ...לוהים-ברית על כל זה, מעתה הנה הם לו לעם והוא להם לא

, והנה הם קדושים ראויים שיהיה בהם מקדש להשרות "ממלכת כוהנים וגוי קדוש

שכינתו ביניהם. ולכן ציווה תחלה על דבר המשכן שיהיה לו בית בתוכם מקודש 

  .לשמו, ושם ידבר עם משה ויצווה את בני ישראל

אשר  יתרו ומשפטים המשכן לפרשיותהקמת הרמב"ן מקשר אפוא את הציווי על 

 והיווה עוסקות במתן תורה. לפי דבריו, מעמד הר סיני שינה את מעמדם של ישראל

רות. המעמד החדש, על פי הרמב"ן, מחייב שיהיה בתוכם בית מעין תהליך של גֵּ 

דברים מא הוראה לעם ישראל. מקודש, אשר בו יהיה הדיבור עם משה רבנו וממנו תצ

אלו אפשר כבר לעמוד על תפיסתו של הרמב"ן את המקדש כמרכז התורה, וכפי 

  שנראה בהרחבה בהמשך. 

        המשך מעמד הר סיניהמשך מעמד הר סיניהמשך מעמד הר סיניהמשך מעמד הר סיניהמשכן כהמשכן כהמשכן כהמשכן כ

  מצאנו התייחסות מפורשת של חז"ל לקשר בין מתן תורה ובין הציווי על עשיית המשכן:

י לכם תורתי, כביכול נמכרתי עמה, אמר הקב"ה לישראל: מכרת"ויקחו לי תרומה"... 

. משל למלך שהיה לו בת יחידה, בא אחד מן המלכים "ויקחו לי תרומה"שנאמר: 

בתי שנתתי לך יחידית היא,  :ונטלה, ביקש לילך לו לארצו וליטול לאשתו, אמר לו

לפרוש ממנה איני יכול, לומר לך אל תטלה איני יכול לפי שהיא אשתך, אלא זו טובה 

שכל מקום שאתה הולך קיטון אחד עשה לי שאדור אצלכם, שאיני יכול  עשה לי,

להניח את בתי. כך אמר הקדוש ברוך הוא לישראל: נתתי לכם את התורה, לפרוש 

הימנה איני יכול, לומר לכם אל תטלוה איני יכול, אלא בכל מקום שאתם הולכים, בית 

  .)א ,ל"גת רבה (שמו  "ועשו לי מקדש"  אחד עשו לי שאדור בתוכו שנאמר:

לשאלת תכליתו של  הקשר בין הפרשיות, ועוד יותר מכך חז"ל נדרשו בדבריהם לשאלת

המדרש ממשיל זאת לאב שהמשכן הוא פועל יוצא ממתן תורה.  מדבריהם עולה המשכן.

השראת  שהשיא את בתו לאחד מן המלכים, ובעקבותיה הוא הולך לדור בבית חתנו.

   של נותן התורה לתורה ולישראל.  רהקשהשכינה במשכן ממשיכה את 

כי הצורך במשכן החל במעמד הר  2כותב הרמב"ן בכמה מקומות ביתר ביאור והרחבה

פעמי ולהמשיכו לדורות -את אותו מאורע נשגב וחדמד הנצח כדי להכניס למסיני, 

                                                 

רא; בהקדמתו לספר במדבר שם, וראה עוד בפירושו לשמות מ', לד; בהקדמתו לספר ויק  2

  ובפירושו לדברים ל"ג, ב. 
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 ולוחות שניתנו בסיני. זשבמרכזו נמצאים ה מקודש מקוםוזאת על ידי בניית  3הבאים,

  (שם):  לשונו

שוכן עליו בנסתר. וכמו שנאמר שיהיה הכבוד אשר שכן על הר סיני  וסוד המשכן הוא

 ..."וכבוד ה' מלא את המשכן"כן כתוב במשכן  ..."וישכן כבוד ה' על הר סיני" שם

והיה במשכן תמיד עם ישראל הכבוד שנראה להם בהר סיני. ובבא משה היה אליו 

ם במתן תורה ומבין המסתכל יפה בכתובים הנאמריו ..הדבור אשר נדבר לו בהר סיני.

  ...יבין סוד המשכן ובית המקדש 4מה שכתבנו בהם

        הארון כמרכז המשכן והמקדשהארון כמרכז המשכן והמקדשהארון כמרכז המשכן והמקדשהארון כמרכז המשכן והמקדש

לפי תפיסת הרמב"ן, אשר כאמור רואה במקדש את 'מרכז התורה', אין ספק כי מרכזו 

 של המשכן הוא הארון, אשר הוא משכן לתורה כפשוטו, ובו מתמצה הרעיון של המשך

  : הרמב"ן במפורששם וכך כותב  5מעמד הר סיני בזעיר אנפין.

, כמו שאמר: והנה עיקר החפץ במשכן הוא מקום מנוחת השכינה שהוא הארוןוהנה עיקר החפץ במשכן הוא מקום מנוחת השכינה שהוא הארוןוהנה עיקר החפץ במשכן הוא מקום מנוחת השכינה שהוא הארוןוהנה עיקר החפץ במשכן הוא מקום מנוחת השכינה שהוא הארון

על כן הקדים הארון והכפורת בכאן כי  ."ונועדתי לך שם ודברתי אתך מעל הכפורת"

רו על עניין במעלה, וסמך לארון השולחן והמנורה שהם כלים כמוהו, ויוהוא מוקדם 

         6.המשכן שבעבורם נעשה

                                                 

ה יסודית ביחס בין התורה שבכתב אשר נוגעת בסוגי בדברי הרמב"ן הללו מצויה נקודה נוספת  3

  פה ובשאלת ההגדרה הקטגורית של "דאורייתא" ו"דרבנן".-ובין התורה שבעל

תחילתו של תהליך  מעמד מתן תורה בהר סיני אינו מעמד חד פעמי, אלאסובר שהרמב"ן   

נחשב גם הוא כגוף התורה  כל מה שמתפתח מתוך התורה ולפיכך שאיננו פוסק בכל הדורות,

שדינם של הפירושים ומדרשי ההלכה שנלמדו מן  שמכאן נגזרת שיטתו עצמה. ונראה לומר

רמב"ם, השורש " (השגות הרמב"ן על ספר המצוות לאף הם בכלל "דאורייתא התורה שבכתב

  השני).

שמתן תורה בסיני היה אירוע חד פעמי, שאינו דומה לכל התגלות  עומתו, סובר הרמב"םל  

(ראה הקדמתו למשנה). לפיכך, התורה שניתנה בסיני מהווה מערכת סגורה, הכוללת אך  אחרת

על כן, המונח "דאורייתא" כולל את התורה  ורק את התכנים שניתנו באותה נקודת זמן.

, המסור מסיני, אך שאר הדינים המחודשים, שיילמדו על ידי פה-שבכתב ואת פירושה שבעל

  חז"ל במידות שהתורה נדרשת בהן, מעמדם יהיה אך ורק "מדרבנן" (ספר המצוות, שם).

  בפירושו לשמות כ"ד, כא.  4

ועיין בספר שיעורים לזכר אבא מרי ז"ל להגרי"ד הלוי סולובייצ'יק (קריאת התורה בשבת, בשני   5

שארון הברית הוא הגורם  ), שהרחיב את הרעיון הזה, ורצה להוסיף ולחדשובחמישי, אות ב'

  המקדֵש את מקום המקדש ואף את ארץ ישראל כולה, עיי"ש.

  ושם ל"ח, כא. ,כאוראה עוד בפירושו לשמות כ"ה, י; שם פס'   6
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תפיסתו של הרמב"ן את הארון כמרכז המשכן מקבלת חיזוק מכמה פרשיות בדברי 

שתכלית בניית המקדש אינה אלא הכנת מקום לארון  הנביאים שמהן עולה במפורש

   ברית ה'.

ה) מתוארת השתוקקותו של דוד לבנות בית לה', -פרק ז' (אבבספר שמואל ב' 

העובדה  שהנקודה שכאבה ביותר לדוד המלך בחסרון בית המקדש הייתהש ושם מפור

  : יושב באוהל עראי בזמן שהוא, המלך, יושב בבית ארזים ארון ברית ה'ש

וַיֹּאמֶר הַמֶּלֶ אֶל נָתָן הַנָּבִיא . הֵנִיחַ לוֹ מִסָּבִיב מִכָּל אֹיְבָיו ה'וַיְהִי כִּי יָשַׁב הַמֶּלֶ בְּבֵיתוֹ וַ 

  .נָא אָנֹכִי יוֹשֵׁב בְּבֵית אֲרָזִים וַאֲרוֹן הָאֱהִים יֹשֵׁב בְּתוֹ הַיְרִיעָה רְאֵה

פרק ח' מתוארת חנוכת הבית בימי המלך שלמה, כשכולה בבספר מלכים א' כמו כן, 

כי תכלית הבית שבנה היא  ולא עוד אלא ששלמה אומר במפורש .סובבת סביב הארון

  לשים מקום לארון הברית: 

אֲשֶׁר כָּרַת עִם אֲבֹתֵינוּ  ה'וָאָשִׂם שָׁם מָקוֹם לָאָרוֹן אֲשֶׁר שָׁם בְּרִית  .אֱהֵי יִשְׂרָאֵל ה'בְנֶה הַבַּיִת לְשֵׁם אֶ וָ "

  .בְּהוֹצִיאוֹ אֹתָם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם

        שיבת ישראל לשורש מעלתםשיבת ישראל לשורש מעלתםשיבת ישראל לשורש מעלתםשיבת ישראל לשורש מעלתם    ––––    המשכןהמשכןהמשכןהמשכן 

ר, המשכן הוא מוסיף הרמב"ן נקודה נוספת בעניין זה. כאמו בהקדמתו לספר שמות

אכן המשך מעמד הר סיני ומתן תורה, אך את מעמד זה גופא ואף את המשכו במשכן 

יש לראות בפרספקטיבה של גאולה, היינו כחלק מן התיקון הכולל של העולם על ידי 

עם ישראל. לדעת הרמב"ן, יש בהשראת השכינה מעין סגירת מעגל וחזרה למדרגה 

   ישות ציבורית.ה של עם ישראל כהרוחנית של האבות, בתוספת המדרג

  וזו תמצית לשונו שם: 

והנה הגלות איננו נשלם עד יום שובם אל מקומם ואל מעלת אבותם ישובו. ...

וכשיצאו ממצרים, אף על פי שיצאו מבית עבדים, עדיין יחשבו גולים, כי היו בארץ 

שרה לא להם, נבוכים במדבר. וכשבאו אל הר סיני ועשו המשכן ושב הקב"ה וה

לוה עלי אהליהם, והם הם - שכינתו ביניהם, אז שבו אל מעלות אבותם, שהיה סוד א

ין המשכן ובהיות יהמרכבה, ואז נחשבו גאולים. ולכן נשלם הספר הזה בהשלימו ענ

   כבוד ה' מלא אותו תמיד.

אם כן, תחילתו של המשכן באוהלי האבות, שם השרה הקב"ה שכינתו בתוכם, ומעמד 

  במשכן מהווים חזרה למעלת האבות. שו הר סיני והמשכ

ד בתפיסתו הכללית, המושתתת על יסודותיה ודברי הרמב"ן בנושא זה הם יסודיים מא

שמהלך השתלשלות העניינים בתורה  ם של הקבלה. פעמים רבות הוא מבארהנאמני
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כי הרעיון של המשכן הוא  מוביל לתיקון. לפי דבריו ברור ובכלל ההיסטוריה האנושית

רגה אלי, כלומר כך עלה במחשבה מלכתחילה, שבשעה שעם ישראל יתעלה למדאידי

אזי יהיה לו צורך בבית מקודש לה', והקמתו מהווה את התכלית של  זו של "גוי קדוש"

  גאולת מצרים.    

        המשכן כתכלית הבריאה כולההמשכן כתכלית הבריאה כולההמשכן כתכלית הבריאה כולההמשכן כתכלית הבריאה כולה

עיון נוסף בדברי הרמב"ן מגלה עוד רובד בעניין המשכן. לדבריו, ספר שמות הוא 

למה והוצאה לפועל של ספר בראשית, ספר היצירה. לפי זה, השראת שכינתו הש

  בתוכנו איננה רק תכלית יציאת מצרים, אלא תכלית הבריאה כולה.יתברך 

  וכבר לימדונו זאת חז"ל במדרש אגדה: 

 מהו ביום הראשון? מן היום הראשוןאמר ר' שמואל בר אבא:  – "ביום הראשון"

וה לדור עם בריותיו בתחתונים. ראה היאך ונתא העולםשברא הקדוש ברוך הוא את 

, יום ראשון אינו אומר, אלא "ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד" ,כתיב בבריית יום ראשון

לא  .ו בתחתוניםיוה לדור עם בריותושעד שהקב"ה היה יחידי בעולמו, נתא ...יום אחד

כינתו ובאו הנשיאים אלא כיון שהוקם המשכן והשרה בו הקדוש ברוך הוא ש ,עשה כן

    שביום זה נברא העולם. כתביילהקריב, אמר הקב"ה: 

  ו) ,(במדבר רבה י"ג

 7כלומר, בהקמת המשכן יצא לפועל חפצו של הקב"ה 'לעשות לו דירה בתחתונים',

    8.ובזה החלה הבריאה לבוא לידי הגשמת ייעודה ותכליתה

        המשכן אינו תוצאה של חטא העגלהמשכן אינו תוצאה של חטא העגלהמשכן אינו תוצאה של חטא העגלהמשכן אינו תוצאה של חטא העגל

על חז"ל, דברי ש כרעיון אידיאלי נעוצה במחלוקת נוספת בתפיסת הרמב"ן את המקד

אודות סדר התרחשות האירועים בפרשיות המשכן וחטא העגל. במדרש תנחומא 

ואף שבסדר  9.כי המשכן הוא תיקון לחטא העגל ') מבוארסימן חבפרשת תרומה (

אין מוקדם ומאוחר "הפרשיות קדם ציוויו, מכל מקום יש לנקוט כאן את הכלל 

                                                 

בהקשר למשכן, הורחב  המושג "דירה בתחתונים", אשר נזכר במדרש זה ובדברי הרמב"ן הנ"ל  7

) פרק ל"דאדי בספר ה'תניא' (רבי שניאור זלמן מל –ת האחרונים ידי שניים מגדולי הדורו על

  כל אחד בדרכו, עיי"ש. – פרק ד' בהגהה) שער א'לוז'ין בספר 'נפש החיים' (ורבי חיים מוו

  .בחוקותי גופרשת  ;טז ,אונש פרשת וכעין זה במדרש תנחומא  8

לעגל, ונראה  – להבדיל –ן משכן לבין פרשת הבאתיש דמיון רב בין פרשת הבאת התרומות ל  9

בעגל כתוב (שם ל"ב, ג):  – בולטת לכך השיש במשכן מעין תיקון לעגל. דוגמ שחז"ל למדו מכך

ובתרומת המשכן כתוב (שמות ל"ה, כב):  ,"ויתפרקו כל העם את נזמי הזהב אשר באזניהם"

  בעת וכומז כל כלי זהב"."ויבואו האנשים על הנשים כל נדיב לב הביאו חח ונזם וט
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התנחומא,  לשיטת 10.שנות את פרשיית חטא העגל קודם ציווי המשכן, ולִ "ורהבת

צורך ה ונוצרעזב ה' את ישראל,  לילהלמקטרגים לומר שחנתאפשר  אחרי החטא

   11.השכינה שרויה בתוכם להעיד שלמרות הכל

אר על פיה את סדר יזו מן המדרש, ובהדעה את הקיבל  בפירושו לתורה רש"י

 חולק עליו, ומבאר כי 12א) ,יא). ואולם הרמב"ן (ל"ה ,ל"ג ד;י ,הפרשיות (שמות ל"א

 סדר הפרשיות מבטא במדויק את סדר השתלשלות האירועים וכי הציווי לבנות את

עמדתו של הרמב"ן תואמת המשכן קדם לחטא העגל, ולכתחילה היה זה רצון ה'. 

ם של ישראל לשיטתו המוסברת לעיל, שלפיה הצורך במשכן הוא עניין שורשי במהות

  ואינו תוצאה של חטא.

        אין שניוּת בארון העדותאין שניוּת בארון העדותאין שניוּת בארון העדותאין שניוּת בארון העדות

ית, והיא ה נוספת הנוגעת לארון הברהמאורעות בפרשיות אלו קשור בסוגי עניין סדר

   השאלה האם היה ארון אחד או שניים. שורש העניין נעוץ בביאור הפסוקים הבאים:

בָנִים כָּרִאשֹׁנִים וָאַעַל הָהָרָה וּשְׁנֵי הַלֻּחֹת וָאַעַשׂ אֲרוֹן עֲצֵי שִׁטִּים וָאֶפְסֹל שְׁנֵי לֻחֹת אֲ 

ה' וָאֵפֶן וָאֵרֵד מִן הָהָר וָאָשִׂם אֶת הַלֻּחֹת בָּאָרוֹן אֲשֶׁר עָשִׂיתִי וַיִּהְיוּ שָׁם כַּאֲשֶׁר צִוַּנִי  ...בְּיָדִי

  .ה)- א ,דברים י'(

ובר כאן, והאם ן המדמהו הארוהתקשה רש"י לפי שיטתו שפרשייה זו קודמת למשכן, 

  לשונו:  ו. זלעשותו בהמשךבין הארון שנצטוו יש קשר בינו ו

לסוף מ' יום נתרצה לי ואמר לי 'פסל לך' ואחר כך 'ועשית ארון', ואני  – "איבעת הה"

עשיתי ארון תחלה, שכשאבוא והלוחות בידי היכן אתנם. ולא זה הוא הארון שעשה 

יום הכפורים, כי ברדתו מן ההר צוה בצלאל, שהרי משכן לא נתעסקו בו עד לאחר 

ארון וכלים, נמצא זה  משכן, ובצלאל עשה משכן תחלה ואחר כךלהם על מלאכת ה

ארון אחר היה, וזהו שהיה יוצא עמהם למלחמה, ואותו שעשה בצלאל לא יצא 

  .אלא בימי עלי ונענשו עליו ונשבה למלחמה

  : על דברי רש"י, וזו לשונוהרמב"ן בפירושו שם חולק על 

ואחר שהוציא משם הלוחות  ,ודברי אגדה הם שמצא כתוב בתנחומא. ויש לשאול

ואומרים  ?ונתנם בארון שעשה בצלאל מה היה בזה ולמה הוא יוצא עמהם למלחמה

                                                 

  וכן מבואר בשמות רבה ל"ג, ג.  10

ו, שהרחיב בעניין זה, והעמיד ועיין בדבריו של ר"ע ספורנו (שמות כ', כ; כ"ד, יח; ל"א, יח)  11

  באופן שיטתי, כיסוד לכל פירושו על התורה.

  וכן כתוב בזוה"ק.  12
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שכך שנינו במסכת שקלים  ,אבל דברי יחיד הם .וכן באגדה ,ששברי הלוחות היו שם

אומר שני ארונות היו עם ישראל  תניא רבי יהודה ברבי אלעאי" :(ירושלמי פ"ו ה"א)

אחד שהיו שברי הלוחות מונחין בו וכו' ורבנן אמרי אחד היה ופעם אחת יצא  ,במדבר

אלא לוחות ושברי  ,אינו כן 13". ודעת רבותינו בכל מקום בתלמודבימי עלי ונשבה

   .לוחות מונחים בארון

כי במשכן בבית  !?אנה יעמוד הארון הזה עם הלוחות הראשונות כל ימי המדבר ,ועוד

וכן שלמה לא הכניס לבית קדשי  ,קדשי הקדשים לאחר הפרוכת אין שם שני ארונות

אבל הארון הזה של משה כשנעשה ארונו של בצלאל גנזוהו  !הקדשים אלא ארון אחד

  .קדושה וזהו הנכון על דעת רבותינוכדין תשמישי 

למי, והביא את דעת אר הרמב"ן את דעת רש"י על פי דעה בתלמוד הירושיעד כאן ב

שמדובר אכן בארון אחר, עשוי עץ, ששימש תקופה מוגבלת  רבותינו בתלמוד הבבלי

  על פי שיטתו העקרונית בעניין זה:   הרמב"ן מפרש . בהמשך מוסיף וואחר כך נגנז

וזה כי  .ירמוז לארון שעשה בצלאל "ועשית לך ארון עץ"כי על דרך הפשט יתכן כי 

ועשו ארון עצי "המשכן וכליו והיתה המצוה הראשונה מתחלה נצטווה משה על 

כי היא עיקר הכוונה בכל המשכן להיות השם יושב הכרובים. ואחרי כן עשו  ",שטים

את העגל וכאשר נתרצה השם למשה ואמר לו שיכתוב על הלוחות האלו כמכתב 

הראשון צוהו בקצרה שיעשה ללוחות האלה ארון עץ היא המצוה לו ללוחות 

  ת...".הראשונו

, ולכן מדובר אישל המשכן הוא לכתחיל לפיה עניינונאמן לשיטתו, ש אם כן, הרמב"ן

, ואחר כך שימש ללוחות שהיה אמור לשמש ללוחות הראשונים כאן באותו ארון

כי המשכן הוא המשך השראת השכינה של  שוב מתבאר. לוחותהולשברי  יםהשני

. לוחות הברית יםרון, שבתוכו מונחמרכזו של המשכן הוא בא ולפיכך ,מעמד הר סיני

  "משכן העדות" מתפרש אפוא לפי הרמב"ן כפשוטו, משכן ללוחות העדות. הביטוי 

        """"כי מציון תצא תורהכי מציון תצא תורהכי מציון תצא תורהכי מציון תצא תורה""""

, מדוע נבחר המקדש שבירושלים להיות בית הוראה לדבר ה'לפי הרמב"ן מובן ומוסבר 

  י: -ח ,ככתוב בדברים י"ז

 ..בּוֹ. הֶי- אֱ  ה' יִבְחַר אֲשֶׁר הַמָּקוֹם אֶל וְעָלִיתָ  וְקַמְתָּ  ...פָּטלַמִּשְׁ  דָבָר מִמְּ יִפָּלֵא כִּי

  ה'. יִבְחַר אֲשֶׁר הַהוּא הַמָּקוֹם מִן לְ יַגִּידוּ אֲשֶׁר הַדָּבָר פִּי עַל וְעָשִׂיתָ 

                                                 

  ברכות ח ע"ב; ב"ב יד ע"ב; מנחות צט ע"ב.  13
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ומשם עתידה  14,ירושלים היא מקום משכן התורה ומשם יוצאת הוראה לכל ישראל

  ג): -ב ,כלשון חזונו של ישעיהו (ב' עמים,היא להתפשט אל כל ה

 כָּל אֵלָיו וְנָהֲרוּ מִגְּבָעוֹת וְנִשָּׂא הֶהָרִים בְּרֹאשׁ ה' בֵּית הַר יִהְיֶה נָכוֹן הַיָּמִים בְּאַחֲרִית וְהָיָה

 מִדְּרָכָיו וְיֹרֵנוּ קֹביַעֲ  אֱהֵי בֵּית אֶל ה' הַר אֶל וְנַעֲלֶה לְכוּ וְאָמְרוּ רַבִּים עַמִּים הַגּוֹיִם. וְהָלְכוּ

ם.  ה' וּדְבַר תוֹרָה תֵּצֵא מִצִּיּוֹן כִּי בְּאֹרְחֹתָיו וְנֵלְכָה   מִירוּשָׁלִָ

        המשכן בתפיסתו של הרמב"ם   המשכן בתפיסתו של הרמב"ם   המשכן בתפיסתו של הרמב"ם   המשכן בתפיסתו של הרמב"ם   ג. ג. ג. ג. 

הרמב"ם, בכמה מקומות (כפי שנפרט להלן), מציג תפיסה שונה לגמרי בהבנת מהות 

 – בהלכות המקדשהעוסקים  ית בשמם של ספריוהמשכן והמקדש, והיא מתמצ

כך כי מרכז המשכן הוא דווקא עבודת הקרבנות.  לדידו נראה ברור עבודה' ו'קרבנות'.'

  בספר המצוות: בניית בית הבחירה מנמק הרמב"ם את מצוות

הציווי שנצטווינו לעשות בית לעבודה, שבו תהיה ההקרבה והבערת האש תמיד,  

ואליו תהיה הפניה ובו תהיה החגיגה וההתקבצות בכל שנה, כמו שיתבאר. והוא אמרו 

  , תרגום הר"י קאפח).מצות עשה כ'(   יתעלה: "ועשו לי מקדש"

  כתב הרמב"ם: ובמשנה תורה 

ות עשה לעשות בית לה' מוכן להיות מקריבים בו הקרבנות וחוגגין אליו שלש מצ

  בית הבחירה פ"א ה"א). הל'(   15ועשו לי מקדש": "פעמים בשנה שנאמר

הלכתית - ג) מתייחס הרמב"ם להשתלשלות ההיסטורית-בהמשך דבריו שם (הלכות א

של המשכן והמקדש, אשר גם היא סובבת סביב עניין הקרבנות שמקריבים מחוצה לו, 

  16ם.ואיסור םהיתר

המשכן הוא תיקון לחטא יהם לפדברים שראינו לעיל, של אימהתפיסה זו מת

 ח"גנבוכים' (הדבריו של הרמב"ם ב'מורה ב תפיסה זו מקבלת משנה תוקף 17.העגל

                                                 

  ועיין עוד שם יד ע"ב, וכעין זה בע"ז ח ע"ב. נה בסנהדרין פ"ו ע"ב,על פי לשון המש  14

זאת, כאמור, לעומת דברי הרמב"ן, בהקדמתו לספר ויקרא (ובעוד מקומות), שהקרבנות הם   15

  לכפר על העוונות ולמנוע את סילוקה, עיי"ש.תפקידם עניין שולי ביחס להשראת השכינה, ו

  ת מעילה, חוזר הרמב"ם ומתייחס לענייני הקרבנות.ואף בחתימת ספר עבודה, בסוף הלכו  16

היה חלק מנפילתם בחטא  שעצם הצורך שלהם בעבודת הקרבנות ונראה להוסיף, שייתכן  17

ו): "וַיַּרְא אַהֲרֹן וַיִּבֶן מִזְבֵּחַ לְפָנָיו וַיִּקְרָא אַהֲרֹן -העגל. וכפי שמודגש שם בפסוקים (שמות לב ה

(והשווה רעיון זה לדברי ריה"ל  וַיַּשְׁכִּימוּ מִמָּחֳרָת וַיַּעֲלוּ עֹת וַיַּגִּשׁוּ שְׁלָמִים"וַיֹּאמַר חַג לַה' מָחָר. 

  בספר הכוזרי מאמר ראשון).
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אלא מפני שהורגלו בכך, שלא נצטוו בהם  – פל"ב ועוד) בעניין הקרבנות והמקדש

   18.זרההוכדי להוציא מקרבם את העבודה 

        המזבח כמרכז המשכן והמקדשהמזבח כמרכז המשכן והמקדשהמזבח כמרכז המשכן והמקדשהמזבח כמרכז המשכן והמקדש

מר שהמזבח, ולא הארון, הוא אשר יעמוד במרכזו לפי שיטתו של הרמב"ם, מסתבר לו

  : הלכותיו שבמשנה תורהב יוצאי הדופן של המשכן. וכך נראה אף מדבריו

וזה מזבח המזבח, מקומו מכוון ביותר ואין משנין אותו ממקומו לעולם, שנאמר: "

". ולך לך אל ארץ המוריה". ובמקדש נעקד יצחק אבינו, שנאמר: "לעולה לישראל

". ומסורת ביד הכל שהמקום שבנה בו דוד ויבן שלמה את הבית בהר המוריה"ונאמר: 

ושלמה המזבח בגורן ארונה הוא המקום שבנה בו אברהם המזבח ועקד עליו יצחק 

והוא המקום שבנה בו נח כשיצא מן התיבה והוא המזבח שהקריב עליו קין והבל ובו 

, אדם ממקום כפרתו יםאמרו חכמ .הקריב אדם הראשון קרבן כשנברא ומשם נברא

  ד).- (הל' בית הבחירה פ"ב א   .נברא..

חורג  באופן מיוחדקדש נקבע דווקא לפי מקום המזבח. מקום המ ,לפי הרמב"ם

הרמב"ם ממסגרת ההלכות, ומתאר בהרחבה את ההיסטוריה של מקום המזבח, 

נראה  ועד מציאת מקום המקדש על ידי דוד ושלמה. 19ועקדת יצחק בריאת האדםמ

קדש את קדושתו, עד כדי שהמזבח הוא מרכז המקדש וממנו שואב המ ר מדבריוברו

  שאין שם בית, מקריבים קרבנות על המזבח.   כך שאף על פי

ניתן לראות בפרשיית חנוכת המשכן. למעשה, ישנם שני ראיה נוספת לכך 

במשיחת כל כלי המשכן,  ,תיאורים של חנוכת המשכן: בפרשת פקודי (שמות מ')

מוזכר המזבח כאחד מן  ןראשותיאור הנשא (במדבר ז') בחנוכת הנשיאים. ב ובפרשת

"זאת חנוכת  – עצמו נקרא על שמו של המזבחן המשכהכלים במשכן, אבל בזה השני 

  20כלומר, עצם קדושת המשכן והמקדש תלויה במזבח.. המזבח"

                                                 

הרמב"ן בפירושו לתורה (ויקרא א', ט) מתייחס לדברי הרמב"ם, ויוצא כנגדם בחריפות רבה.   18

לתת טעם והבנה לפי דעת בני  יתה רקינראה שכל כוונתו ה למעיין בדברי הרמב"ם ,ואולם

גם אם לא מבינים טעמים  ןלכל המצוות יש טעמים עליונים ויש לקיימ אדם, אך גם לשיטתו

  סוף הלכות מעילה (פ"ח ה"ח) ביחס לחוקים בכלל ולקרבנות בפרט.בדבריו בעיין ואלו. 

נעשתה  ועיין בפרקי דר' אליעזר פרק כ"ט, שכתב שאף ברית המילה של אברהם אבינו ע"ה  19 

לשונו: "ובאותו מקום שנימול ונשאר דמו, שם נבנה המזבח. ולכך נאמר  ובאותו מקום. ז

  ".'ואת כל דמו ישפוך אל יסוד המזבח'(ויקרא ד'): 

שיטת הרמב"ן לעיל, הבאנו כהוכחה את פרשיית חנוכת הבית בימי שלמה את בבואנו להסביר   20

נראה  אך מעיון בהמשך הפרק ,הארוןהמלך (מלכים א', ח), שבמרכזה הובלט מקומו של 
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, פי דברי ה'מנחת חינוך' על עוד נראה להוכיח את מרכזיותו של המזבח במקדש

  המזבח החיצון. זו לשונו: מלבדכל הכלים אינם מעכבים, לפיהם ש

בלא זה  ר, דכל הקרבנות מקריבין עליו, אם כן...ואפשר דמזבח החיצון שהוא עיק 

אינו קרוי בית המקדש, כי עיקר המקדש להקריב בו קרבנות, אבל המנורה או מזבח 

יוחדת, אפשר שאין הפנימי או כדומה, דכל אחד מהכלים הללו יש להם עבודה מ

  .ועל כן אינו מעכב המצוה, כן נראהמעכב בלא העבודה הזו, 

  .)ח, 'בנין בית הבחירה' ,ה(מצווה צ

  הוסיף לבאר, לפי יסוד זה, את הגמרא בסוכה: 21הלוי סולובייצ'יק רב יוסף דבה

לא מפני שהוכשר  ,ואותו היום נפגמה קרן המזבח והביאו בול של מלח וסתמוהו ...

שכל מזבח שאין לו  ,]מפני הכבוד: י"רש[אלא מפני שלא יראה מזבח פגום  ,לעבודה

  (סוכה מט ע"א).   לא כבש ולא קרן ולא יסוד ולא ריבוע פסול לעבודה

לכאורה לא מצינו שמכסים  – יפסלישאם כלי אחר, כגון המנורה,  והעיר הגרי"ד

המקדש,  את הפסול מעיני הרואים מפני הכבוד. אלא ששונה המזבח משאר כלי

זבח החיצון, יש בכך ישנו חוסר במלכן, כשבהיותו עצם המהות של תכלית המקדש. 

יתכן ימכיוון שכך, . פסול בעצם קדושת המקדש והכשרו, מה שאין כן בשאר כלים

דווקא פגם כזה, הקשור בעצם קדושת המקדש, ולא  שמכסים משום בזיון המקדש

  שאר כלים שנפסלו. 

 לכאורה מקרא מפורש הוא שהנה, ן מרכזיותו של המזבחונראה להוסיף עוד בעניי

 (במדבר ז',שהדיבור של הקב"ה עם משה רבנו היה ממקום הארון, מבין שני הכרובים 

זבח, וכפי שכתב דווקא ממקום המ הדיבורלפיה היה ש חז"לדברי מצינו דעה ב, אך ט)

  :)מב ,שמות כ"טרש"י בפירושו (

בר אליך, שם אקבענו לבא. ויש מרבותינו כשאקבע מועד לד – "אשר אועד לכם"

   22הקב"ה מדבר עם משה משהוקם המשכן. שמעל מזבח הנחשת היה למדים מכאן

                                                                                                                      

קרבנות). מתואר שם השתכליתו של המקדש היא דווקא העבודה והתפילה (שתוקנה כנגד 

כיצד עמד שלמה מול המזבח, נשא את כפיו לשמים, והתפלל לה' שהבית ישמש  באריכות רבה

  חיד, לישראל ולכלל האנושות.לי – לתכליתו כמקום תפילה

ת סוכה עמ' רס. ובחדושי הגר"מ והגרי"ד (הל' בית הבחירה פ"ב הי"ז) רשימות שיעורים למסכ  21

  האריך לבאר יסוד זה, שהמזבח הוא חלק מצורת המקדש ועל כן הוא מעכב בקיומו.

ומקור דבריו מברייתא דמלאכת המשכן פי"ד סימן ג: "מהיכן היתה שכינה מדברת עם משה...   22

עולת תמיד 'ה שנאמר (שמות כ"ט, מב): תלמידו של ר' ישמעאל אומר: מאצל מזבח העול

". וע"ע ב'בעל הטורים' 'לדרתיכם פתח אהל מועד לפני ה' אשר אועד לכם שמה לדבר אליך שם
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        כלי ללוחות העדותכלי ללוחות העדותכלי ללוחות העדותכלי ללוחות העדות    ––––    ארון העדותארון העדותארון העדותארון העדות

אולם מה בדבר מקומו של  .את מרכזיותו של המזבח לפי שיטת הרמב"םראינו אם כן, 

  נעיין נא בדבריו. ?הארון

ובפרקים  מונה הרמב"ם את רשימת כלי המקדש, (פ"א ה"ו)בהלכות בית הבחירה 

כלל בכל דבריו לא נזכר אך  הוא מפרט את צורתו ותבניתו של כל כלי וכלי.הבאים 

   כב) מובא הארון ראשון לכל הכלים!- י ,הארון, אף שבתורה (שמות כ"ה

  הכלים, כותב הרמב"ם: מעשה רט את כל יוהנה, לאחר שפ

עליה היה הארון מונח ולפניו צנצנת המן ומטה אבן היתה בקדש הקדשים במערבו, ש

אהרן. ובעת שבנה שלמה את הבית, וידע שסופו ליחרב, בנה בו מקום לגנוז בו הארון 

למטה במטמוניות עמוקות ועקלקלות, ויאשיהו המלך צוה וגנזו במקום שבנה 

ו לא חזרו בבית ונגנז עמו מטה אהרן והצנצנת ושמן המשחה. וכל אל 23...שלמה

  (הל' בית הבחירה פ"ד ה"א).   ..שני.

ע"ה נשאר עד שלהי הבית ולה מדברי הרמב"ם הוא שהארון שבנה משה רבנו הע

 ;לכך שלמה המלך, למטה ממקום המקדש ןהראשון, וגנזו המלך יאשיהו במקום שהכי

ובבית שני לא היה ארון, אלא רק האבן שעמדה תחתיו. והדבר מעלה תמיהה, מדוע 

  ?ן בבית שני, כשאר כל הכליםאכן לא בנו את הארו

שהארון איננו חלק , לפי מה שכתב ה'מנחת חינוך'לומר  ובביאור הדברים נראה

מהותי מן המשכן, אף שוודאי המשכן הוא מקומו. קדושתו של הארון נובעת מן 

זו כל תכליתו, ועל כן התורה מכנה אותו "ארון העדות" או  .בו יםהלוחות המונח

חלות 'שם ארון' קיימת בשעה שהוא משמש משכן ללוחות,  ,אם כן 24."ארון הברית"

מכל מקום  25שלא היו הלוחות, לא היה כל צורך לבנות ארון חדש.כ ,אך בבית שני

                                                                                                                      

בפירושו 'טעם ודעת' על  כתב הגר"ח קנייבסקי שמות מ', לג. וליישב את הסתירה הנ"ל

רובים, אבל משה שהקול היה יוצא מבין שני הכ ריך לומרהברייתא דמלאכת המשכן (שם): "צ

  היה עומד אצל המזבח ושומע את הקול מבפנים".   

  נ"ד.-יומא נ"ב רא), ובגמיבעל פי אבות דרבי נתן (מ"א,   23

ובפירושו  ,וכעין זה ראה לקמן בדקדוק דברי הרמב"ן בהשגותיו לספר המצוות, מצוות עשה ל"ג  24

  לתורה שמות מ', ב.

ף מפשוטו של מקרא. על הפסוק: "ואל הארון תתן למד דין מחודש זה א המהר"ל ב'גור אריה'  25

את העדת אשר אתן אליך" (שמות כ"ה, כא), מפרש רש"י: "לא ידעתי למה נכפל, שהרי כבר 

נאמר ונתת אל הארון את העדות". וכתב על כך המהר"ל: "לא ידעתי למה לא ידע, כי לפי דעתי 

ונתת אל הארון את 'ועל זה אמר עוד עניין גדול יש ללמוד, דיהיו העדות מעכבים את הארון... 
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הארון איננו חלק מהותי במשכן, ועל כן הוא לא מנוי יחד עם  מובן שלדעת הרמב"ם

  .לשאת את לוחות הבריתככלי הנועד עומד בפני עצמו, אלא  שאר הכלים

        קביעות מקום אינה שייכת בארוןקביעות מקום אינה שייכת בארוןקביעות מקום אינה שייכת בארוןקביעות מקום אינה שייכת בארון

הלכה נוספת ברמב"ם. בהל' כלי  26הסביר הגרי"ד הלוי סולובייצ'יק על פי דברים אלו

פסק הרמב"ם שיש מצווה לדורות לשאת את הארון בכתף.  )הי"בפ"ב (המקדש 

הציווי  והלאדווקא בארון, נאמרו הדברים מדוע  – 27והתקשה בדבריו ה'מנחת חינוך'

ם "כלי שרת" יש חלות ש שלשאר הכלים ותירץ הגרי"ד בתורה זהה הוא בכל הכלים?

 הוא יוצאגם כאשר  נשאר בקדושת "כלי שרת"ואילו הארון  28רק בהיותם במקומם,

   29ממקומו.

                                                                                                                      

, שנה עליו הכתוב לעכב, שלא יהיה ארון אם אין עדות. ובבית שני שלא היה העדות 'העדות

לא ראה את כתב ה'משך חכמה' על אתר, וכנראה (יומא כא ע"ב), לכך לא עשו את הארון" (וכן 

  דברי המהר"ל. וכעי"ז בהגהות הרש"ש שם). 

כלי המקדש פ"ב הי"ב (אגרת לדודו הגרי"ז מבריסק), ובהל' בית  ל'האגרות הגרי"ד הלוי,   26

  הבחירה פ"א ה"ו (אגרת לאביו הגר"מ הלוי, ועיי"ש בתשובתו).

  ט, 'מצות משא הארון בכתף'."מצווה שע  27

 יןואמנם במדבר היה דין נשיאה בכתף לכל הכלים, כיוון שהיה להם דין סידור במקומם (עי  28

לחם הפנים שלא היה נפסל בשעת מסע, אף שנפסל ביוצא). ומכל  בענייןמנחות צה ע"א ב

על מנת שיהא עליהם תורת כלי  מקום, משעה שהוקם המקדש, צריכים הכלים להיות במקומם

  (זבחים פח).

הגרי"ד מביא לכך שתי הוכחות: א) דברי חז"ל שהארון היה יוצא עימהם למלחמה (סוטה מב   29

ים (הל' כלי המקדש פ"ב הי"ג), שנוהג בין בשעת נשיאת הסרת הבדהאוסר על לאו הע"א). ב) 

  הארון ובין בשעת חנייתו.

הגרי"ז מבריסק (במכתבים בסוף ספר חידושי מרן רי"ז הלוי על הרמב"ם, דודו  והוסיף על דבריו  

המצוות שהלאו דלא  דף עז), שיש להוכיח זאת ממה שכתב הרמב"ם בשורש השלישי בספר

רות, כיוון שתלוי במשא בכתף. ואמנם הרמב"ן חלק על כך וסבר שלאו אינו לאו לדו יעבוד עוד

אר הגרי"ז שכוונתו לארון בלבד, כפי שמדוקדק מדבריו. ועוד נחלקו יזה נאמר גם לדורות, אך ב

כהנים ביחס לבזה הרמב"ן והרמב"ם, האם לדורות יש מצווה על כהנים או על הלווים, והאם 

  יש הלאו דלא יעבוד עוד. 

מדוע דווקא בארון יש דין נשיאה לדורות, והלא מצוות נשיאתו היא חלק לבאר הגרי"ז ף והוסי  

את כל כלי הכהנים והלווים ממצוות נשיאת המקדש. דהנה, במלכים א' ח' מבואר שהעלו 

ומבואר בזה שלדעת הרמב"ם, בזמן שהוקם המקדש . הימים א' כ"ג-בדבריהוא וכן , הקודש

 מצוות נשיאה. ולא משום שלא צריך, אלא שבאופן מהותי פקעבטלה  והגיע למנוחת עולמים

סובר שלימות המשיח יהיה עדיין צורך בנשיאה, ורק במקדש אין בזה לעומתו . הרמב"ן הדין

דין אחר, האמור בפרשת עקב: "בעת  ידש הגרי"ז שנשיאת הארון לדורות היאצורך. ולפי זה ח
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רעיון מהותי: התורה איננה מצטמצמת  שיש בשיטת הרמב"ם ונראה לומר לפי זה

ר לתחום את לימודה בזמן מסוים ואין היא שייכת אי אפש .לקדושת מקום מסוים

ום ובכל לאנשים מסוימים, אלא שייכת היא לכל אשר יחפוץ ליטול את כתרה, בכל מק

תלמוד תורה פ"א ה"ח, ושם פ"ג ה"א). על כן, מקומו של  זמן (כלשון הרמב"ם בהל'

'מעל במהותו של המקדש. למשכן התורה אין מקום, הוא  הארון במקדש איננו קשור

   30."מקום ארון אינו מן המידה" – המקום'

, שנתקנה כנגדם ובתפילה שת מקום המקדש קשורה דווקא בעבודת הקרבנותקדו

  31.זמנים מסוימיםלאנשים ולוהן אף מוגבלות  ,שבמהותן הן מבטאות עמידה לפני ה'

        ד. האם בניית הארון היא מצווה בפני עצמה?ד. האם בניית הארון היא מצווה בפני עצמה?ד. האם בניית הארון היא מצווה בפני עצמה?ד. האם בניית הארון היא מצווה בפני עצמה?

כעת נחזור  .בפירושו על התורה שיטת הרמב"ןררנו את מרכזיותו של הארון בילעיל ב

לג), לאור דברי  עשה תות (מצווונעיין בשיטתו ההלכתית בהשגותיו לספר המצו

  הרמב"ם. 

יש חיוב לבנות את כלי המקדש.  ות בניית המקדשוכי בכלל מצ הרמב"ם סובר

דש, ר שהציווי לבנות כלים אינו מכלל מצוות בניית המקבוהרמב"ן חלוק עליו בזה, וס

הכנתם היא הכשר למצווה  –מצווה בפני עצמה. אלא שכל הכלים  היאכל כלי ועשיית 

מקיימים בו מצווה שאין  ,ארון. רק בכגון הדלקת הנרות במנורההנעשית בהם, 

רומז הרמב"ן להסבר שהבאנו לעיל בדברי  בדבריו 32.ש מצווה מיוחדת לבנותוכלשהי, י

אלא שלפי הרמב"ן  33,להיות משכן ללוחות כל מהותו של הארון היאלפיו הרמב"ם, ש

                                                                                                                      

 ת ה'". ואם כן, יש שני דינים בנשיאת הארוןההיא הבדיל ה' את שבט הלוי לשאת את ארון ברי

דין נשיאה של המשכן, שהוא מיוחד ללווים מדין עבודת משא, ובזה הארון נחשב כאחד  –

מכלי המשכן, והדין השני כאמור בפ' עקב, שמצוותו בכל שבט הלווים, כולל הכהנים, ואיננו 

   כליתו ללוחות הברית. עיי"ש. הארון הוא כלי עצמאי, שת שייך לכלל עבודת הלווים. ובדין זה

  מקומות. ועודמגילה י ע"א   30

  ברכות כח ע"ב, ובספר חידושי רבנו חיים הלוי, הל' תפילה פ"ד ה"א. יןעי  31

  וע"ע בביאורי הגרי"פ פערלא לסהמ"צ לרס"ג, פרשה נ"א.  32

בהזכירו וכן נראה בפירושו לתורה (שמות מ', ב): "ולא הזכיר 'ואל הארון תתן את העדות', כי   33

  את ארון העדות יבין זה, כי לא יקרא הארון כן, רק בהיות בו לוחות העדות".



        

 הרב מנחם קמפינסקיהרב מנחם קמפינסקיהרב מנחם קמפינסקיהרב מנחם קמפינסקי
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ות עשה בפני עצמה, בהיותו הכלי וכמצ את הציווי על עשייתו זו גופה סיבה למנות

    34.המרכזי של המשכן. ונראה שהדבר עולה בקנה אחד עם שיטתו דלעיל

        ????צורך גבוה או צורך הדיוטצורך גבוה או צורך הדיוטצורך גבוה או צורך הדיוטצורך גבוה או צורך הדיוט    ––––    ה. המשכןה. המשכןה. המשכןה. המשכן

אחר יו פני שנצטוו עלשהמשכן הוא צורך האדם. ראשית, מ לשיטת הרמב"ם ברור

שהורגלו בעבודה זרה, כאמור לעיל, ושנית מפני שעצם הצורך בעבודת הקרבנות, 

יו. בדומה לכך, הצורך בתפילה הוא הלו-ככפרה או כתודה, שייך לאדם העומד מול א

וכפי שהרחיב בזה בעל 'ספר החינוך'  35,של האדם, אשר זועק אל הבורא בצר לו

  (מצווה צה).

בפירושו לשמות (מבאר  – הצועד בנתיבות חכמת הקבלה – "ןלעומתו, הרמב

ובדרכו אף צעד תלמידו הגדול רבנו  36.כי המקדש הוא צורך גבוה, כביכול )מו ,כ"ט

  37.בחיי, בפירושו שם

        מקום הארון ומקום המזבחמקום הארון ומקום המזבחמקום הארון ומקום המזבחמקום הארון ומקום המזבחו. ו. ו. ו. 

כאמור, מחלוקתם של הרמב"ם והרמב"ן בדבר מהותו של המשכן קשורה במחלוקתם 

שהדבר תלוי אף  את הארון או את המזבח. ונראה להוסיף האם להעמיד במרכזו

                                                 

ומכל מקום הרמב"ם לא מנאה, כאמור. וב'מגילת אסתר' שם הסיק שאכן לדעת הרמב"ם אין   34

אר ימצווה לדורות לבנות ארון. והגרי"פ פערלא בפירושו (שם פרשה נ"ב) האריך לדחותו, וב

  נביא, אך לדורות ודאי מצווים לבנות ארון.   ל פירון בהוראת שעה ועשבבית שני לא בנו א

שהדבר אף קשור ברעיון היסודי המבדיל בין תורה ותפילה. התורה נקראת 'חיי  ונראה להוסיף  35

עולם' (שבת י ע"א), שכן על ידה מתממש רצון ה' בעולם. התפילה, לעומת זאת, היא 'חיי 

יו ובעיותיו (עיין 'עולת ראיה' לראי"ה קוק, ענייני תפילה, שעה', שכן מקורה מן האדם, מצרכ

ניתן גם להבין מדוע תפיסת המשכן כמקום התורה איננה תלויה  כךתפילה ותורה, ב). ולפי

מה שאין כן לפי תפיסת המשכן כמקום התפילה, אזי  ,ארנו לעיליבחטא העגל, כפי שבבהכרח 

  יי שעה' שלו.  הצורך בא מלמטה, ממקום חולשתו של האדם, מ'ח

 מחה זיסלרעיון זה הוסבר באופנים שונים על ידי מפרשי הרמב"ן. עיין בספר 'שם דרך' להרב ש  36

רמח"ל (דעת תבונות סי' יח ודרך שיטת ה חברון, שהסביר באריכות על פי ברוידא ראש ישיבת

אין מקבל ה' חלק א' פרק ב'), שרצון הבורא לברוא עולם הוא משום שרצון הטוב להיטיב, ואם 

היא שאנו כביכול נותנים לו, וזוהי עבודת ביותר הטוב אין הטבה. והוסיף, שההטבה הגדולה 

ועל דרך החסידות,  עבודה צורך גבוה.בעניין  שער ב פ"ד המשכן. ועיין בספר 'נפש החיים'

שכבר כתוב "נתאווה הקב"ה לעשות לו דירה  ',ידועה תשובתו של אדמו"ר הזקן בעל ה'תניא

  נים", ועל 'תאווה' אין מקשים...  בתחתו

  , א.'ועיין עוד בהרחבה בפירושו לשמות כ  37
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נוצר  הה, אשר ממניאבן השתיעל בחשיבות מקומם. מקום הארון בבית המקדש היה 

 – נד). מקום המזבח, לעומת זאת, היה בשיתין-נג ביומא ראהעולם (כמבואר בגמ

  38).ממנו נוצר האדם (כפי שכתב הרמב"ם ריש פ"ב מהל' בית הבחירהשהמקום 

שהארון מבטא את השראת השכינה בעולם, שהיא תכלית  נראה לומר לפי דברינו

ממנו נברא העולם. שבריאת העולם, כדברי הרמב"ן, ועל כן מקום הארון הוא המקום 

כן מקומו הוא המזבח, לעומת זאת, הוא צורך האדם, כפי שראינו בדברי הרמב"ם, ועל 

 מקום בריאת האדם.

 

                                                 

  ומקורו בירושלמי נזיר פ"ז ה"ב וכן בבראשית רבה פרשה יד.  38


