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        כרמיאל כהןכרמיאל כהןכרמיאל כהןכרמיאל כהןהרב הרב הרב הרב 

        על עונשין ועל אזהרותעל עונשין ועל אזהרותעל עונשין ועל אזהרותעל עונשין ועל אזהרות

        1111רהרהרהרהעל דרך נוספת מדרכי ההיסק הלוגי בביאור הרלב"ג לתועל דרך נוספת מדרכי ההיסק הלוגי בביאור הרלב"ג לתועל דרך נוספת מדרכי ההיסק הלוגי בביאור הרלב"ג לתועל דרך נוספת מדרכי ההיסק הלוגי בביאור הרלב"ג לתו

        א. פתיחהא. פתיחהא. פתיחהא. פתיחה

        ב. המקום התשיעיב. המקום התשיעיב. המקום התשיעיב. המקום התשיעי

        ג. כניסה לקודש ולקודש הקודשים שלא לצורך עבודהג. כניסה לקודש ולקודש הקודשים שלא לצורך עבודהג. כניסה לקודש ולקודש הקודשים שלא לצורך עבודהג. כניסה לקודש ולקודש הקודשים שלא לצורך עבודה

        ד. מחוסר כיפורים שאכל קודשד. מחוסר כיפורים שאכל קודשד. מחוסר כיפורים שאכל קודשד. מחוסר כיפורים שאכל קודש

        ה. שיכור משאר משכרין שעבד במקדשה. שיכור משאר משכרין שעבד במקדשה. שיכור משאר משכרין שעבד במקדשה. שיכור משאר משכרין שעבד במקדש

        ו. שתוי יין, קרוע בגדים ופרוע ראש שנכנסו מן המזבח לפנים ולא עבדוו. שתוי יין, קרוע בגדים ופרוע ראש שנכנסו מן המזבח לפנים ולא עבדוו. שתוי יין, קרוע בגדים ופרוע ראש שנכנסו מן המזבח לפנים ולא עבדוו. שתוי יין, קרוע בגדים ופרוע ראש שנכנסו מן המזבח לפנים ולא עבדו

        ז. סיכוםז. סיכוםז. סיכוםז. סיכום

        א. פתיחהא. פתיחהא. פתיחהא. פתיחה

בקצרה את שיטתו של הרלב"ג  הצגתי 2במאמר קודם שפורסם ב"מעלין בקודש"

פה עם התורה שבכתב. באופן כללי אציין כאן ששיטה זו מהווה -בקישור התורה שבעל

כי כבר חלופה למידות שהתורה נדרשת בהן, שלא כולן לוגיות בעיניו של הרלב"ג, "

יוכל האדם להפך כל דיני התורה בכמו אלו ההיקשים, עד שאפשר בהם לטהר את 

אל ). שיטתו שלו היא לסמוך את ההלכות "5אור התורה, עמ' " (פתיחה לביהשרץ

" ישב הנפש יותריפשוטי הפסוקים אשר אפשר שיצאו הדינין האלו מהם, כי בזה תת

                                                 

מאמר זה מבוסס על פרק י' בעבודתי: פרשנות הלכתית על דרך הפשט, חיבור לשם קבלת    1

תואר דוקטור לפילוסופיה, האוניברסיטה העברית, תשס"ח. כל הציטוטים מביאור הרלב"ג 

ספר  :מישה חומשי תורה עם ביאור הרלב"ג לתורהחלתורה הם על פי מהדורת מעליות: 

כרכים), ספר  2ספר שמות ( ;בראשית, מהדורת ברוך ברנר ואלי פריימן, מעלה אדומים, תשנ"ג

- תש"סמהדורת ברוך ברנר וכרמיאל כהן, מעלה אדומים ספר במדבר, ), כרכים 2ויקרא (

ק, מהדורת ר"י שילת, ט. הציטוטים מספר עבודה של הרמב"ם הם על פי רמב"ם מדויתשס"

ירושלים תשס"ח; הציטוטים מספר זמנים הם על פי משנה תורה לרמב"ם עם יד פשוטה, 

מהדורת רנ"א רבינוביץ, מעלה אדומים תשנ"ט. שאר הציטוטים ממשנה תורה לרמב"ם הם על 

 תשס"ג.-פי מהדורת ר"ש פרנקל, ירושלים תשל"ה
 .119-101 כ' כהן, מעלין בקודש יט (אדר התש"ע), עמ'   2
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(שם). חידושו הגדול של הרלב"ג בתחום זה הוא בהעמדת חלופה למידות שהתורה 

  נדרשת בהן בדמות תשע דרכי היסק לוגיות ("מקומות" בלשונו). 

הנוכחי נעיין ב"מקום התשיעי" מתשעת "המקומות", בהגדרתו, בדוגמה במאמר 

שמציע הרלב"ג לשימוש ב"מקום" זה, ונציע דוגמאות נוספות לשימושו זה בביאורו 

לתורה. המטרה היא להראות במהלך הדברים כיצד שיטתו של הרלב"ג עשויה להועיל 

  למקורם.  בהצעת מקורות לפסקי הרמב"ם שתהו ראשונים ואחרונים באשר

        ב. המקום התשיעיב. המקום התשיעיב. המקום התשיעיב. המקום התשיעי

"המקום התשיעי" דן בתורת העונשין. יש הבדל בין עונש לבין אזהרה: אמנם כל דבר 

שנענשין על עשייתו ברי שישנה אזהרה שלא לעשותו, אך מאידך גיסא לא כל דבר 

שמוזהרין מלעשותו נענשין על עשייתו. קביעה פשוטה זו יוצרת מדרג שעל פיו 

בה אותם כחמורים ייכללו הן באזהרה והן בעונש, ומקרים מקרים שהתורה מחשי

  הנחשבים חמורים פחות תהיה ביחס אליהם אך אזהרה.

עונש שנאמר כאשר מבמסגרת "המקום התשיעי" דן הרלב"ג באפשרות ללמוד 

עוברים על אזהרה באופן מסוים לאופן אחר שבו עוברים על אזהרה זו. העיקרון 

לימוד תלויה במידת הדמיון בין פרטי שני המקרים, שקובע הרלב"ג הוא שאפשרות ה

ויש להבחין בשלוש דרגות דמיון. ברור שכאשר אין דמיון לא ניתן ללמוד דבר, אך גם 

אומר שניתן ללמוד בהכרח ממקרה למקרה  הדברכאשר קיים דמיון בין הפרטים אין 

יל את באופן שלם. יש לבחון את מידת הדמיון וההתאמה כדי לדעת אם ניתן להח

במפורש בתורה. אם הדמיון בין המקרים גדול, הרי זכר העונש גם על מקרה שלא נ

שגם על המקרה האחר יחולו הן האזהרה והן העונש (וכפי שעולה מן "המין השני" של 

). לעומת זאת, אם יש דמיון בין 6פתיחה לביאור התורה, עמ'  – "המקום הראשון"

חס לכל יניהם מבחינת מידת החומרה שיש ליגיון מורה על פער בייהמקרים, אך הה

מקרה ומקרה, אזי אין להסיק מן העונש על המקרה החמור הנזכר בתורה אל מקרה 

דומה לו אך קל ממנו. אין ראוי לענוש את העובר על המקרה הקל בעונש הנזכר 

בתורה לעובר על המקרה החמור. אף על פי כן, מדגיש הרלב"ג, יש להסיק מן הדמיון 

  גם למקרה הקל יותר. אזהרהאזהרהאזהרהאזהרהמקרים בין ה

  ):13עמ' פתיחה לביאור התורה, נעיין בלשונו של הרלב"ג (

ד בעונש על אזהרה אחת, וזכרה באזהרה והמקום התשיעי, שכאשר תפליג התורה מא

ההיא הפרט אשר הוא ראוי יותר בזה הדין משאר הפרטים הדומים לו הראויים למנוע 

א החמור כי אם בפרט ההוא, ובמה שיִּדְמֶה לו ממה הנה לא ינהג העונש ההו –גם כן 
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שהוא ראוי בדין הזה כמוהו; אך בשאר הפרטים הדומים לו, שאין ראוי בהם זה הדין 

  לא ינהג העונש הנפלא ההוא, אך האזהרה תנהג בהם.  –כמוהו 

כאשר התורה מציינת עונש חמור לאחת מן האזהרות, יש לעיין במקרה שעל עשייתו 

מור זה, ולסווג את המקרים הדומים למקרה זה בהתאם לחומרתם. מקרים יש עונש ח

ינהג בהם העונש החמור; אולם מקרים קלים  חמורים יותר או בדרגת חומרה זהה

יותר, אף שהם דומים למקרה שעליו יש עונש חמור, אין עונש חמור על עשייתם. עד 

"אך האזהרה תנהג בהם".  :כאן לא חורג כלל זה מקל וחומר פשוט, אך הרלב"ג מוסיף

גורם אמנם עונש חמור אינו נוהג במקרים אלו, אך הדמיון למקרה החמור בכל זאת 

  שתהיה אזהרה על מעשה זה. 

את דוגמה אחת מציג הרלב"ג ל"מקום התשיעי". נעיין בדוגמה זו ונוסיף להדגים 

  שימושו ב"מקום" זה גם במקומות אחרים.

        שלא לצורך עבודהשלא לצורך עבודהשלא לצורך עבודהשלא לצורך עבודהדשים דשים דשים דשים וווו. כניסה לקודש ולקודש הק. כניסה לקודש ולקודש הק. כניסה לקודש ולקודש הק. כניסה לקודש ולקודש הקגגגג

  ב):-ז, א"וה לאהרן הכהן (ויקרא טופרשת אחרי מות פותחת במצ

וַיְדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁה אַחֲרֵי מוֹת שְׁנֵי בְּנֵי אַהֲרֹן בְּקָרְבָתָם לִפְנֵי ה' וַיָּמֻתוּ. וַיֹּאמֶר ה' אֶל מֹשֶׁה 

 מִבֵּית לַפָּרֹכֶת אֶל פְּנֵי הַכַּפֹּרֶת אֲשֶׁר עַל  וְאַל יָבֹא בְכָל עֵת אֶל הַקֹּדֶשׁוְאַל יָבֹא בְכָל עֵת אֶל הַקֹּדֶשׁוְאַל יָבֹא בְכָל עֵת אֶל הַקֹּדֶשׁוְאַל יָבֹא בְכָל עֵת אֶל הַקֹּדֶשׁדַּבֵּר אֶל אַהֲרֹן אָחִי

  הָאָרֹן וְא יָמוּת כִּי בֶּעָנָן אֵרָאֶה עַל הַכַּפֹּרֶת.

- ירושלים , מהדורת ר"ח העליר,בספר המצוות (לא תעשה סחמנה מצווה זו הרמב"ם 

  עמ' קיד):ניו יורק תש"ו, 

המקדש וגדולתו ויראה ופחד כנס למקדש בכל עת מפני כבוד ישהזהיר כהן הגדול מה

מן השכינה והוא אמרו ית' 'ואל יבא בכל עת אל הקדש'. ובלאו זה דינין חלוקין. וזה 

פורים אלא בעת ידשים ואפילו ביום הכודש הקוכנס בקיכי כהן גדול הוזהר מה

כנס להיכל כל השנה גם כן אלא בשעת יהידועה בעבודה וכן כל כהן מוזהר מה

כנס במקום שאפשר לו ליכנס כנס במקום שאפשר לו ליכנס כנס במקום שאפשר לו ליכנס כנס במקום שאפשר לו ליכנס יייין האזהרה שכל כהן לא ין האזהרה שכל כהן לא ין האזהרה שכל כהן לא ין האזהרה שכל כהן לא יייייעניעניעניעני    ויהיה פירושויהיה פירושויהיה פירושויהיה פירושהעבודה. 

בעת שאפשר לו שיכנס בו אלא בשעת עבודה בין כהן גדול בפנים בין כהן הדיוט בעת שאפשר לו שיכנס בו אלא בשעת עבודה בין כהן גדול בפנים בין כהן הדיוט בעת שאפשר לו שיכנס בו אלא בשעת עבודה בין כהן גדול בפנים בין כהן הדיוט בעת שאפשר לו שיכנס בו אלא בשעת עבודה בין כהן גדול בפנים בין כהן הדיוט 

  . בחוץבחוץבחוץבחוץ

 3ות;האזהרה אינה מתייחסת אך ורק לאהרן הכהן הגדול אלא גם לכהנים ההדיוט

עת העבודה. דשים ובין להיכל אלא בשוכנס בין לקודש הקיאסור להם לכהנים לה

                                                 

שאין תלמוד לומר 'אחיך', ומה תלמוד 'אחיך'?  ,ספרא אחרי מות פרשה א, ז: "'דבר אל אהרן'   3

שמפשט  ף על פיב: "אה" בפ"לרבות את הבנים". וראה כסף משנה הלכות ביאת המקדש 

 הכתוב לא נצטווה בלא יבא אלא אהרן, בתורת כהנים דרשו... ".
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פורים בעת העבודה, ידשים מלבד ביום הכוכנס לקודש הקיהכהן הגדול מוזהר מלה

  ושאר הכהנים מוזהרים גם על הכניסה להיכל שלא בשעת עבודה. 

בספרא (אחרי מות  מובאדשים לבין ההיכל; כך ויש הבדל בין קודש הק ,אמנם

  פרשה א, י):

אל "ל כל הבית במיתה? תלמוד לומר , להזהיר על כל הבית. יכול ע"מבית לפרֹכת"

אל פני הכפורת במיתה, שאר כל אל פני הכפורת במיתה, שאר כל אל פני הכפורת במיתה, שאר כל אל פני הכפורת במיתה, שאר כל , הא כיצד? "פני הכפֹרת אשר על הארֹן ולא ימות

  .הבית באזהרההבית באזהרההבית באזהרההבית באזהרה

  ב):ע" וכעין זה מובא בגמרא במסכת מנחות (כז

בארבעים, מבית לפרכת אל  –תניא ... וטהורים שנכנסו לפנים ממחיצתן להיכל כולו 

בארבעים,  –יהודה אומר: כל היכל כולו ומבית לפרכת במיתה; רבי  –פני הכפרת 

במיתה. במאי קא מיפלגי? בהאי קרא: 'ויאמר ה' אל משה דבר אל  –ואל פני הכפרת 

אהרן אחיך ואל יבוא בכל עת אל הקודש מבית לפרוכת אל פני הכפורת אשר על 

ני הכפרת' רבנן סברי: 'אל הקודש' בלא יבא, 'מבית לפרכת' ו'אל פ .הארון ולא ימות'

בלא ימות; ור' יהודה סבר: 'אל הקודש' ו'מבית לפרכת' בלא יבא, ו'אל פני הכפרת' 

  בלא ימות. 

שלושה מקומות נזכרים כאן ושני דינים שונים: "הַקֹּדֶשׁ", "מִבֵּית לַפָּרֹכֶת" ו"אֶל פְּנֵי 

הַכַּפֹּרֶת". המקום הראשון הוא ההיכל, ושני המקומות האחרים מצויים בקודש 

דהיינו מלקות ארבעים. לדעת רבי  ,מיתה ואזהרה דשים. שני הדינים החלוקים הםוהק

מיתה מתייחס אך ורק לנכנס "אֶל פְּנֵי הַכַּפֹּרֶת", אך הנכנס "מִבֵּית היהודה חיוב 

ולדעת רבנן גם הנכנס  ;לַפָּרֹכֶת" וכל שכן הנכנס להיכל אינם במיתה אלא באזהרה

הספרא לפיכך, שיטת מיתה, ורק הנכנס להיכל הוא באזהרה. "מִבֵּית לַפָּרֹכֶת" הוא ב

בין כך ובין כך הלכה כרבנן, וכך פסק הרמב"ם  4.א כדעת רבי יהודהילעיל ה השצוטט

   5:ד)- בהל'  בפ"(הלכות ביאת המקדש 

דשים שלא בשעת עבודה, ודש הקודש או לקוכנסו לקיוהוזהרו כל הכהנים שלא י

להזהיר  ",מבית לפרוכת"דשים, ודש הקוזה ק ",דשוקואל יבוא בכל עת אל ה" אמרשנ

בין כהן הדיוט בין כהן  ,דש הקדשים בשאר ימות השנהועל כל הבית. כהן שנכנס לק

חייב מיתה בידי  ,פורים שלא בשעת העבודהיאו כהן גדול שנכנס לו ביום הכ ,גדול

דה או דש הקדשים שלא לעבוודש חוץ לקו... והנכנס לק"ולא ימות" אמרשנ ,שמים

                                                 

 ב.-אהל'  בפ"מקדש ראה ר"י קורקוס הלכות ביאת ה   4
 ב (ח); ד (כז).הל' ט, "יפראה הלכות סנהדרין והענשין המסורין להם ו   5
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 אל פני הכפורת" אמרלוקה, ואינו חייב מיתה, שנ ,בין הדיוט בין גדול ,להשתחויה

  ולוקה. ,על שאר הבית בלאו ,דש הקדשים במיתהו, על ק"ולא ימות וכו'

  ):159נעיין בביאורו של הרלב"ג. כך כתב בביאור הפסוקים (עמ' 

  ודשי הקודשים... רוצה לומר בבית ק –ואל יבֹא בכל עת אל הקֹדש מבית לפרֹכת 

דשים. הנכנס והרלב"ג מבאר את הפסוק כמתייחס למקום אחד בלבד, והוא קודש הק

דשים שלא לצורך עבודה חייב מיתה. לכניסה אל ההיכל לא התייחס ולקודש הק

הרלב"ג בביאור הפסוקים אלא בחלק התועלות. נצטט את דבריו, ולאחר מכן נבאר 

  ):230את משמעותם (עמ' 

שון הוא במצוות, והוא האזהרה מלבוא לפני לפנים שלא לצורך עבודה. התועלת הרא

מה שיורגל האדם בראייתו לא יפליג לחקור על מה שיורגל האדם בראייתו לא יפליג לחקור על מה שיורגל האדם בראייתו לא יפליג לחקור על מה שיורגל האדם בראייתו לא יפליג לחקור על ותועלת זאת האזהרה מבואר, כי 

 –לחושבו שכבר אפשר לו לראותו תמיד  –ולתת אל לבו למה היה בזה האופן  נונונונוייייעניעניעניעני

זה יהיה זה סיבה לעמוד כמו שיפליג במה שלא יראה אותו כי אם לעיתים רחוקים; ול

ר לאדם לראותו בכל ותבו התורה. עם שמה שלא ייוונה ן ההוא אשר כיעל סוד העני

עת שירצה, כי אם פעם אחת בשנה, ועם כמו זאת העבודה הנפלאה, תגדל מעלתו 

ינו ויחקור על סודו, ובזה יגיע התועלת יד בנפש; ויהיה זה סיבה שיתבונן בענומא

  התורה בו. כיוונהאשר 

דשים הוא כי "מה שיורגל האדם בראייתו לא יפליג וכניסה לקודש הקהטעם איסור 

דשים בפרט הוא מקום נכבד המעורר את ובית ה' בכלל וקודש הק 6;ינו"ילחקור על ענ

                                                 

מהדורת אבן שמואל, ירושלים תשמ"ז (הדפסה שלישית), ראה גם רמב"ם מורה הנבוכים ג, מז (   6

ממנו וימעט מה שהיה מגיע  יחסר מה בנפש עמ' תקנג): "וכל דבר נכבד, כשיתמיד האדם לראותו

ו מן ההתפעלות. כבר העירו החכמים ז"ל על זה הענין ואמרו שאין טוב להכנס למקדש בגלל

ה, יז)". "בכל עת שירצה, וסמכו זה לאומרו 'הֹקַר רגלך מבית רעך, פן ישבעך ושנאך' (משלי כ

), 274א; וראה ביאור הרלב"ג למשלי שם, וביאורו לפרשת קדושים יט, ל (עמ' ע" ראה חגיגה ז

ם (בעניין ראיית יהתועלת השלושים ושני ,שמואל א בתועלות שלאחר פרק זוראה ביאורו ל

הארון על ידי אנשי בית שמש): "התורה לא התירה ראייתו גם לבני קהת כמו שאמר 'ולא יבאו 

כי מה כי מה כי מה כי מה לראות כבלע את הקדש ומתו' וזה כלו היה להפליג בקדושתו ובמעלתו אצל האנשים 

ו מעלה בנפש במדרגת המעלה שיתנו למה שלא ימשלו ו מעלה בנפש במדרגת המעלה שיתנו למה שלא ימשלו ו מעלה בנפש במדרגת המעלה שיתנו למה שלא ימשלו ו מעלה בנפש במדרגת המעלה שיתנו למה שלא ימשלו שתתכן ראיתו לכל האנשים לא יתנו לשתתכן ראיתו לכל האנשים לא יתנו לשתתכן ראיתו לכל האנשים לא יתנו לשתתכן ראיתו לכל האנשים לא יתנו ל

". בהמשך דבריו בפרשת אחרי מות מוכיח זאת הרלב"ג מהמציאות המוכרת לנו: על ראייתועל ראייתועל ראייתועל ראייתו

"וכבר יתבאר לך מיעוט הבנת האדם בדבר המורגל, שאתה תראה באלו התפילות הנפלאות 

מיד, ולא נשתדל לעמוד אשר סידרו לנו אנשי כנסת הגדולה, שלרוב הרגלנו בהם נדבר בהם ת

על סודם, עד שיהיה זה סיבה לרבים מחכמינו שיטעו בהם הרבה בדברם בהם, למיעוט 

עמידתם על המכוון בהם. וכן תמצא מתורתנו השלמה, שלרוב הרגלנו בה נסתפקנו בקריאתה 

לבד, ולא נעמיק לעמוד על כונתה, עד שאין לרבים מבקיאי חכמינו שום ציור בהרבה מעניניה, 
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אודות הנבואה והצורות הנבדלות. אולם, מטרה זו תושג רק אם על האדם למחשבות 

שגרה מפחיתות את הרושם על האדם. כנס בכל עת שיחפץ. ההתמדה והילא יתמיד לה

דשים ולכן, באה האזהרה "וְאַל יָבֹא בְכָל עֵת אֶל הַקֹּדֶשׁ". הכניסה פעם בשנה לקודש הק

פורים היא שתגדיל את מעלת המקום בנפשו של הכהן, יבמסגרת עבודת יום הכ

  ותעורר אותו למחשבות בהתאם לכוונת התורה.

"...כִּי בֶּעָנָן אֵרָאֶה עַל הַכַּפֹּרֶת";  –הפסוק טעם זה מבואר לדעת הרלב"ג בסופו של 

  ):160כך כתב בביאור הפסוק (עמ' 

רוצה לומר שכבודי נראה משם בענן, וממנו מגעת  –כי בענן אראה על הכפֹּרת 

הנבואה, כמו שאמר: 'ונועדתי לך שם ודברתי אתך מעל הכפֹּרת מבין שני הכרֻבים 

ב). ולזה ראוי לתת מעלה וכבוד לזה המקום ה, כ"אשר על ארון העדֻת' (שמות כ

הנכבד שמעיר על אופן הגעת הנבואה ועל מציאות הצורות הנבדלות. ולזה היה נראה 

שם, על צד המופת, בעת הגעת הנבואה למשה, ענן; להעיר כי שם מה שיעיר על 

הנמצא אשר ישפיע הנבואה, ושהאדם לא יוכל להשיגו השגה שלמה, כמו שלא יושג 

המוחש לחוש הראות כשהיה ענן בין החוש והמוחש. ולהיות הענין כן, הנה  בשלמות

אין ראוי שיתמידו להכנס בזה המקום הנכבד, כי זה ממה שיפחית מעלתו בנפש, 

   7.ויהיה זה סיבה אל שתעלם הכוונה שכִּונה התורה בענינו

                                                                                                                      

מו מלאכת המשכן וכליו ועניני הקרבנות והטומאות והטהרות ומה שידמה להם". ההתמדה כ

; והוא הדין לגבי התורה, שההתמדה ןבאמירת התפילות גורמת לכך שאין אנו מעמיקים בהבנת

בקריאתה גורמת לכך שאין אנו עומדים על כוונתה. באופן כללי ניתן לומר שההרגל עלול 

גם רמב"ם מורה הנבוכים א, לא. וראה גם מה שכתב הרלב"ג למנוע מהשגת האמת. ראה 

ני הטומאות י, ובעני146) לפני הערה 221יני הקרבנות, בסוף פרשת צו (עמ' ין ההשגה בעניבעני

 .87) לפני הערה 319והטהרות, בסוף פרשת שמיני (עמ' 
הכרוב האחד ), ש"291ראה מה שביאר הרלב"ג בסוף פרשת תרומה, בפסקא "והנה החל" (עמ'    7

הוא מעיר על השכל ההיולאני, והכרוב האחר הוא מעיר על השכל הפועל, אשר פניהם איש אל 

אחיו... והנה היו בארון לוחות הברית, להורות על שהגעת הנבואה איננו נמנע, אבל תהיה 

הגעתה אפשרית באמצעות שני הכרובים האלו... וכדי שנתבונן בזה, ונעמוד על הכוונה הזאת 

בעבורה היו הכרובים על הארון בזה האופן, סיבב ה' יתעלה בדרך המופת על יד משה אשר 

רבינו נביאו שבהגיע הנבואה למשה יֵרָאֶה על הארון רושם מוחש, והוא הענן, כאילו תגיעהו 

שם. הענן גם מעיר על כך שאין לאדם אפשרות להשיג את  56משם הנבואה...", וראה גם הערה 

ראה פרשת כי תשא חלק ו,  – שכתב הרלב"ג גם ביחס לנבואתו של משה ה' באופן שלם, וכפי

): "ואולם יושג לאדם עצמוּת ה' 443), ובתועלת העשרים שם (עמ' 423-422כג (עמ' -ביאור לג, כ

יתעלה באופן חסר, כאילו היתה שם מחיצה מבדלת בינינו ובינו". הבנת עיקרים חשובים אלו 

הקודש שלא לצורך. נמצא שלדעת הרלב"ג אין הענן הנזכר משמשת סיבה לאיסור הכניסה אל 
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נו כניסה לקודש הקודשים יש להסיק שאיסור זה איהלאור בירור טעמו של איסור 

אמור אך ורק ביחס אליו אלא גם ביחס להיכל שאף לגביו שייך אותו טעם. כך ממשיך 

  הרלב"ג את דבריו בתועלת הראשון:

ומכלל זאת האזהרה גם כן שלא יכנס אדם לאהל מועד שלא לצורך עבודה, לזאת 

הסיבה בעינה. אלא שלא יתחייבו על זה מיתה כמו הענין במי שנכנס לפני לפנים שלא 

  עבודה, כמו שביארנו בביאורנו לזאת האזהרה מהמקומות הכוללים. לצורך

כנס להיכל יאמנם הטעם שייך גם ביחס להיכל, וממילא יש ללמוד שקיים איסור לה

שלא לצורך עבודה, אולם העובדה שהתורה ציינה את העונש הצפוי (מיתה) לנכנס 

הפניה ל"ביאורנו לקודש הקודשים דווקא מלמדת שהנכנס להיכל אינו חייב מיתה. ה

לזאת האזהרה מהמקומות הכוללים" מתייחסת לדבריו המפורטים בהדגמת "המקום 

  ):13התשיעי" (עמ' 

והמשל, כי התורה ביארה שאם יכנס אהרן לפני לפנים שלא לצורך עבודה יתחייב 

דבר אל אהרן אחיך ואל יבֹא בכל עת אל הקֹדש מבית לפרֹכת אל פני "מיתה. שנאמר: 

ז, ב). והיה זה "שר על הארֹן ולא ימות כי בענן אראה על הכפֹּרת' (ויקרא טהכפֹּרת א

כן, לפי שההכנס תמיד במקום ההוא יסיר מהנכנס שם היראה ממנו, וזה הפך מה 

שכיונה התורה, כי התורה כיונה שנירא מהמקדש כדי שנתישר מזה לעמוד על 

ט, ל; "תיראו' (ויקרא י הכוונות הנפלאות אשר הוא מעיר עליהם, כאומרו: 'ומקדשי

והוא מבואר שלזאת הסיבה גם כן ראוי שלא יכנס לאהל מועד שלא לצורך והוא מבואר שלזאת הסיבה גם כן ראוי שלא יכנס לאהל מועד שלא לצורך והוא מבואר שלזאת הסיבה גם כן ראוי שלא יכנס לאהל מועד שלא לצורך והוא מבואר שלזאת הסיבה גם כן ראוי שלא יכנס לאהל מועד שלא לצורך ו, ב). "כ

עבודה, אלא שזה ראוי שירוחק יותר בקדש הקדשים. ולזה נלמד מזה, שעל אהל עבודה, אלא שזה ראוי שירוחק יותר בקדש הקדשים. ולזה נלמד מזה, שעל אהל עבודה, אלא שזה ראוי שירוחק יותר בקדש הקדשים. ולזה נלמד מזה, שעל אהל עבודה, אלא שזה ראוי שירוחק יותר בקדש הקדשים. ולזה נלמד מזה, שעל אהל 

היה  –. שאם היה מחוייב מיתה על אהל מועד גם כן מועד הוא באזהרה, לא במיתהמועד הוא באזהרה, לא במיתהמועד הוא באזהרה, לא במיתהמועד הוא באזהרה, לא במיתה

הדין באהל מועד, וממנו נלמד שכן הענין בלא ספק בקדש ראוי שתלמדנו התורה זה 

הקדשים. ואולם ביארה זה לנו בקדש הקדשים, להורות כי על מה שלמטה ממנו לא 

  יתחייב מיתה; ובזה יהיה מאמר התורה מדרך מה הוא.

יתה מודיעה שהעונש הצפוי לנכנס לקודש הוא מיתה, ברור לחלוטין יאילו התורה ה

דשים. אולם התורה הודיעה שהעונש הצפוי וגם לנכנס לקודש הקשזהו העונש הצפוי 

ן שטעם האיסור הוא "לפי שההכנס תמיד ודשים הוא מיתה, וכיוולנכנס אל קודש הק

 במקום ההוא יסיר מהנכנס שם היראה ממנו", וטעם זה שייך גם ביחס לנכנס לקודש

  נכללת הכניסה לקודש באזהרה אך העונש לא יועתק למקרה זה. –

  שימוש הרלב"ג ב"מקום התשיעי".את להדגים עתה וסיף נ

                                                                                                                      

ה להגעת הנבואה דרך קודש ובפסוק רומז לעשן העולה מן הקטורת, אלא לעמוד הענן הנלו

 ראב"ע ורמב"ן. ,רשב"ם ,הקודשים. ראה רש"י
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        פורים שאכל קודשפורים שאכל קודשפורים שאכל קודשפורים שאכל קודשיייי. מחוסר כ. מחוסר כ. מחוסר כ. מחוסר כדדדד

  , כ):'(ויקרא ז נאמרבפרשת צו 

וְהַנֶּפֶשׁ אֲשֶׁר תֹּאכַל בָּשָׂר מִזֶּבַח הַשְּׁלָמִים אֲשֶׁר לַה' וְטֻמְאָתוֹ עָלָיו וְנִכְרְתָה הַנֶּפֶשׁ הַהִוא 

  מֵעַמֶּיהָ.

וכך פסק הרמב"ם  8;בכלל "שלשים ושש כרתות בתורה"טמא שאכל את הקודש נמנה 

  9:ג)"יה ח"יפ(הלכות פסולי המוקדשין 

ואכל כזית מן  ,כל אדם שנטמא טומאה שחייבין עליה כרת על ביאת המקדש

והנפש " אמרשנ ,הרי זה חייב כרת ,במזיד ,דש טמאודש טהור בין קובין ק ,הקדשים

  ... " וכו'תו עליו ונכרתהאשר תאכל בשר מזבח השלמים אשר לה' וטומא

"בְּכָל  :ב, ד)"מהפסוק בדיני יולדת (ויקרא י נלמדהאזהרתו של טמא על אכילת הקודש 

אמנם בפסוק נזכרת נגיעה  10.קֹדֶשׁ א תִגָּע וְאֶל הַמִּקְדָּשׁ א תָבֹא עַד מְאת יְמֵי טָהֳרָהּ"

   11:ב)ע" ולא אכילה, אך מובאת ברייתא בגמרא (מכות יד

אזהרה לאוכל; אתה אומר: אזהרה לאוכל, או אינו אלא אזהרה  –קדש לא תגע בכל 

לנוגע? ת"ל: בכל קדש לא תגע ואל המקדש וגו', מקיש קדש למקדש, מה מקדש דבר 

שיש בו נטילת נשמה, אף קדש דבר שיש בו נטילת נשמה; ואי בנגיעה, מי איכא 

  נטילת נשמה? אלא באכילה. 

וק העוסק ביולדת מלמד שכשם שעל ביאת מקדש ההיקש בין קודש למקדש בפס

ן שמצאנו חיוב כרת רק וכרת ("נטילת נשמה") כך גם על הקודש, ומכיו יםחייב

  באכילת קודש ולא בנגיעה בו, ממילא יש להבין שהפסוק עוסק באכילה.

פורים שאכל קודש. על יסוד הדיוק יעיקר ענייננו כאן הוא בדינו של מחוסר כ

  ד):"יהח, "יפתוֹ עָלָיו" כתב הרמב"ם (הלכות פסולי המוקדשין בביטוי "וְטֻמְאָ

לוקה ואינו  ,או קודם שיביא כפרתו ,דש אחר שטבל קודם שיעריב שמשוווהאוכל ק

  עד שתהיה כל טומאתו עליו.  ",וטומאתו עליו" אמרשנ ,חייב כרת

                                                 

 א.מ" אפ"תות ימשנה כר   8
 וראה ספר המצוות לא תעשה קכט.   9

, אך הובאה שונהב. אמנם דעת רבי יוחנן שם ע" יד כך היא דעת ריש לקיש בגמרא מכות   10

(מצוטטת להלן), ולכן כתב הרמב"ם (הלכות פסולי  ריש לקישברייתא המסייעת לבהמשך 

אמנם בעניינים אחרים פסק ; יד) כמוהו בזה (ראה למשל כסף משנה-יג הל' ח"יפהמוקדשין 

לחם משנה להלכות סנהדרין  לכאורה כרבי יוחנן, וכבר תמהו על כך נושאי כליו, ראה למשל:

 .)א ועודה" ט"יפ
 ועוד. 95בתיקון קל על פי כ"י מינכן    11
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עָלָיו",  ן חיוב כרת לאוכל קודש "וְטֻמְאָתוֹ ין שכתוב בתורה בעניולדעת הרמב"ם, כיו

ניתן ללמוד שבחיוב כרת מתחייב רק מי ש"כל טומאתו עליו", ולא מי שהוא מחוסר 

דבריו אלו של הרמב"ם עוררו  12.אשר מצוי כבר באחד השלבים של טהרתו ,פוריםיכ

לענייננו מעניינת אחת  14.והאריכו נושאי כליו בחיפוש מקורות לדבריו 13,התנגדות

  מהערותיו של ר"י קורקוס:

  שה דכיון דמיעטיה קרא מ'וטומאתו' מנין ילקה? ותו ק

פורים מכרת, מנין יהממעט מחוסר כ ,גם אם מקבלים את המיעוט "וְטֻמְאָתוֹ עָלָיו"

  לרמב"ם שהוא לוקה? 

כעת נעיין בדברי הרלב"ג. הרלב"ג התייחס לעניין זה בשני מקומות: האחד 

  15:רלב"ג בחלק התועלותכך כתב ה .בפרשת צו, והשני בפרשת אמור. נפתח בפרשת צו

התועלת השבעה עשר הוא במצוות, והוא מה שהזהיר שלא יאכל טמא מבשר קודש, 

והנפש אשר תאכל בשר מזבח השלמים "ואם אכל ממנו במזיד ענוש כרת. שנאמר: 

. והנה הזהיר גם כן בטמאים שטבלו והם מחוסרי "אשר לה' וטמאתו עליו ונכרתה

בכל קֹדש לא תגע ואל המקדש לא תבֹא עד "לדת: כפרה מלאכול בשר קודש; אמר ביו

אינו ענוש אינו ענוש אינו ענוש אינו ענוש     ––––אלא שאם אכל קודש מי שטבל והוא מחוסר כפרה אלא שאם אכל קודש מי שטבל והוא מחוסר כפרה אלא שאם אכל קודש מי שטבל והוא מחוסר כפרה אלא שאם אכל קודש מי שטבל והוא מחוסר כפרה . "מלאת ימי טהרה

, וזה אין טומאתו עליו, כיון שטבל, ואף על פי שנשאר לו כרת, שנאמר 'וטמאתו עליו'כרת, שנאמר 'וטמאתו עליו'כרת, שנאמר 'וטמאתו עליו'כרת, שנאמר 'וטמאתו עליו'

    אבל הוא באזהרה, כמו שביארנו ממה שאמר ביולדתאבל הוא באזהרה, כמו שביארנו ממה שאמר ביולדתאבל הוא באזהרה, כמו שביארנו ממה שאמר ביולדתאבל הוא באזהרה, כמו שביארנו ממה שאמר ביולדתעדיין מהטומאה קצת רושם; 

  . כבר נזכר זה בשלישי ממכות. 'בכל קֹדש לא תגע''בכל קֹדש לא תגע''בכל קֹדש לא תגע''בכל קֹדש לא תגע'

שאכל את  טמאטמאטמאטמאאמנם בגמרא הובא הפסוק העוסק ביולדת כמקור לאזהרה ל"

שבהם היא מחוסרת  טהרתה של היולדתעוסק בימי אכן אך הפסוק במקורו  16,הקדש"

  ן שכך, נמצא מקור לאזהרה למחוסר כפרה שאכל קודש. ו. כיו17כפרה

                                                 

דברים אלו הובאו גם בספר החינוך (מצוה קעא): "ואם אכל אחר שטבל קודם שיעריב שמשו    12

או קודם שיביא כפרתו, כמו היולדת שצריכה להביא כפרה, וכן כל הצריך לכפרה, לוקה ואינו 

, כ), ופירשו ז"ל עד שתהיה כל 'ר בענין כרת זה וטומאתו עליו (ויקרא זחייב כרת, שנאמ

 טומאתו עליו". אבל מקור הדרשה בדברי חז"ל אינו ידוע.
ראה למשל ראב"ד שם: "א"א זה שבוש שכבר כתבנו למעלה שהוא בכרת". ראה דבריו בהלכות    13

 ט.ה" גפ"ביאת המקדש 
(שנשמטה ממקומה, והושלמה בסוף כרך כח, עמ'  ראה גם תורה שלמה לפרשת צו אות [קמ*]   14

 שא, וחלק מן ההערה גם כן הושלם שם).
 .239עמ'  ,פרשת צו, התועלת השבעה עשר   15
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בין האזהרות לאהרן ולבניו כתוב (ויקרא  .לב"ג בפרשת אמורכעת נעיין בדברי הר

  ב, ג):"כ

אֱמֹר אֲלֵהֶם לְדֹרֹתֵיכֶם כָּל אִישׁ אֲשֶׁר יִקְרַב מִכָּל זַרְעֲכֶם אֶל הַקֳּדָשִׁים אֲשֶׁר יַקְדִּישׁוּ בְנֵי 

  ה'. יִשְׂרָאֵל לַה' וְטֻמְאָתוֹ עָלָיו וְנִכְרְתָה הַנֶּפֶשׁ הַהִוא מִלְּפָנַי אֲנִי

  ):315כתב הרלב"ג בביאור הפסוק (עמ' 

הנה זאת הנה זאת הנה זאת הנה זאת  – "אמר אליהם לדֹרֹתיכם כל איש אשר יקרב מכל זרעכם אל הקדשים וגו'"

; וזה יתבאר ממה שזכר אחר זה 'בקדשים לא יאכל' (שם פסוק הקריבה היא לאכולהקריבה היא לאכולהקריבה היא לאכולהקריבה היא לאכול

  ד); כי על הנגיעה לא יתחייב כרת, כמו שיתבאר במעט עיון ממה שנזכר בפרשת צו. 

אין לפרש שהקריבה אל הקודשים בטומאה היא הנגיעה בהם, שהרי אין חיוב כרת על 

לפיכך יש לפרש את איסור הקריבה שבפסוק כאיסור אכילה, וכמו בפסוק  18;הנגיעה

דשים בטומאה כמו הפסוק והבא שם. נמצא שהפסוק מלמד חיוב כרת לאוכל ק

ו" כמו בפסוק בפרשת צו. וביאר הביטוי "וְטֻמְאָתוֹ עָלָיבו בפרשת צו, וכן מופיע 

  ):316הרלב"ג ביטוי זה (עמ' 

למדנו שלא יתחייב כרת אלא כשהיתה טומאתו עליו בשלמות;  – "וטֻמאתו עליו"

ולזה ולזה ולזה ולזה אבל אם התחיל להטהר מטומאתו, כאלו תאמר שטבל, הנה אין טומאתו עליו, 

ר נתבאר ; וכבלא יתחייב כרת, אבל הוא לוקה, כמו שהתבאר מהשורשים הכולליםלא יתחייב כרת, אבל הוא לוקה, כמו שהתבאר מהשורשים הכולליםלא יתחייב כרת, אבל הוא לוקה, כמו שהתבאר מהשורשים הכולליםלא יתחייב כרת, אבל הוא לוקה, כמו שהתבאר מהשורשים הכוללים

שהטמא שטבל והוא מחוסר כיפורים מוזהר מאכילת קודשים ממה שאמר ביולדת: 

  ב, ד)."'בכל קֹדש לא תגע' (ויקרא י

הביטוי "וְטֻמְאָתוֹ עָלָיו" מלמד שחיוב כרת יש רק לאוכל קודשים "כשהיתה טומאתו 

פורים אינו חייב כרת אלא מלקות "כמו יעליו בשלמות", אבל אם הוא מחוסר כ

שבמקרה זה  ראוי לציין. תבאר מהשורשים הכוללים", דהיינו "המקום התשיעי"שה

  ין יולדת. יקרון מגובה גם בדיוק הפסוק בעניהע

                                                                                                                      

ביולדת,  ,ון זהויד: "והיכן הזהיר על ע-יגהל'  ח"יפראה גם רמב"ם הלכות פסולי המוקדשין    16

דש ורה לטמא שלא יאכל ק, מפי השמועה למדו שזו אזה'בכל קדש לא תגע'שהרי נאמר בה 

 ".קודם שיטבול...
א. וראה משנה נדה מ" בפ"ג ובפירוש הרמב"ם שם; משנה כריתות מ" ד"יפנגעים ה שנראה מ   17

 הפ"א. וראה גם הלכות מטמאי משכב ומושב מ" אפ"ו. רמב"ם הלכות מחוסרי כפרה מ" יפ"

 ד.ה"
י אפשר לומר שחייב על הנגיעה, ואכא; וראה רש"י בפרשת אמור: "...- , כ'ראה פרשת צו, ז   18

שהרי נאמר כרת על האכילה בצו את אהרן שתי כריתות זו אצל זו, ואם על הנגיעה חייב לא 

  ב.ע" הוצרך לחייבו על האכילה"; וראה ספרא אמור פרשה ד, ז, וזבחים מה
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        . שיכור משאר משכרין שעבד במקדש. שיכור משאר משכרין שעבד במקדש. שיכור משאר משכרין שעבד במקדש. שיכור משאר משכרין שעבד במקדשהההה

, 'האזהרה והעונש על עבודה במקדש מתוך שכרות מופיעים בפרשת שמיני (ויקרא י

  יא):-ח

אַתָּה וּבָנֶי אִתָּ בְּבֹאֲכֶם אֶל אֹהֶל מוֹעֵד  יַיִן וְשֵׁכָר אַל תֵּשְׁתְּ יַיִן וְשֵׁכָר אַל תֵּשְׁתְּ יַיִן וְשֵׁכָר אַל תֵּשְׁתְּ יַיִן וְשֵׁכָר אַל תֵּשְׁתְּ וַיְדַבֵּר ה' אֶל אַהֲרֹן לֵאמֹר. 

חֻקַּת עוֹלָם לְדֹרֹתֵיכֶם. וּלְהַבְדִּיל בֵּין הַקֹּדֶשׁ וּבֵין הַחֹל וּבֵין הַטָּמֵא וּבֵין  וְא תָמֻתוּוְא תָמֻתוּוְא תָמֻתוּוְא תָמֻתוּ

  ר דִּבֶּר ה' אֲלֵיהֶם בְּיַד מֹשֶׁה. הַטָּהוֹר. וּלְהוֹרֹת אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל אֵת כָּל הַחֻקִּים אֲשֶׁ 

  19:ב)ע" בעניין אזהרה זו מצאנו מחלוקת משולשת בברייתא בגמרא (כריתות יג

: ושכר, אין למוד לומריכול אפילו כל שהוא, אפילו מגתו? ת –: יין אל תשת נו רבנןת

 לומרתלמוד אסור אלא כדי לשכר, וכמה כדי לשכר? רביעית יין בן מ' יום, אם כן מה 

 –יין? לומר לך, יין מוזהרין עליו כל שהוא ומוזהרין עליו מגתו; ר' יהודה אומר: יין 

יין?  למוד לומר: ושכר, אם כן מה תלמוד לומראין לי אלא יין, שאר משכרין מנין? ת

לומר לך על היין במיתה, ועל שאר המשכרין באזהרה; ר' אלעזר אומר: יין אל תשת 

ו כדרך שכרותו, הא אם הפסיק בו, או נתן לתוכו מים כל שלא תשתה –ושכר אל תשת 

  פטור.  –שהוא 

ר משאר משכרין שעבד כוֹ יענייננו כאן בשאלה מה דעת כל אחד מהתנאים בעניין ש

"אין אסור אלא  ,במקדש. לדעת תנא קמא, הביטוי "יַיִן וְשֵׁכָר" עוסק באיכותו של היין

עים יום הוא היין שעל שתייתו מתחייבים כדי לשכר", ולכן לדעתו רביעית יין בן ארב

מיתה, ואין כל אזכור לשאר משכרין. הוא הדין לדעת רבי אלעזר, שסבר שהפסוק 

מזוג במים ומפסיק, אבל גם הוא אינו  הוציאמזהיר על שתייה "כדרך שכרותו", ול

מהדורת  ,מזכיר שאר משכרין. כך כתב הרמב"ן בהשגותיו לספר המצוות (לא תעשה עג

  עמ' רפח):שעוועל, ירושלים תשמ"א,  רח"ד

כמו  לא על שאר המשכרים כלללא על שאר המשכרים כלללא על שאר המשכרים כלללא על שאר המשכרים כללהרי לדעת תנא קמא אינו חייב אלא על היין 

הנזיר אבל על כל הראוי לשכר כשעור הראוי לשכר חייב אפילו שתאו מזוג. ור' אלעזר 

וגם לא על היין אלא בדרך השכרות  שאינו חייב על שאר המשכרים כללשאינו חייב על שאר המשכרים כללשאינו חייב על שאר המשכרים כללשאינו חייב על שאר המשכרים כללסובר גם כן 

  או במפסיק לא.  אבל במזוג

הלומד ריבוי ל"שאר משכרין"  ,היחיד שמזכיר שאר משכרין הוא רבי יהודה

"על היין במיתה, ועל שאר  –מהמילה "וְשֵׁכָר"; אך הוא מחלק בין יין לשאר משכרין 

  משכרין באזהרה".

                                                 

 נוספים. כתבי ידו Florence II-I-7מתוקן על פי כ"י    19
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הרמב"ם  בכל אופן, כדרכם של פסקי הלכה, יש לפסוק כאחת משיטות התנאים.

  ב):-אהל'  אפ"את המקדש פסק כך (הלכות בי

כנס מן המזבח ולפנים, ואם נכנס יאם שתה יין אסור לו לה ,כל כהן הכשר לעבודה

והוא שישתה  ".ולא תמותו" אמרשנ ,עבודתו פסולה וחייב מיתה בידי שמים ,ועבד

אבל אם שתה פחות מרביעית  ,רביעית יין חי בבת אחת מיין שעברו עליו ארבעים יום

והפסיק בה, או מזגה במים, או ששתה יין מגתו בתוך יין עית שתה רבישיין, או 

אפילו יתר מרביעית, פטור ואינו מחלל עבודה. שתה יתר מרביעית מן יום ארבעים 

חייב מיתה ופוסל  ,שהפסיק ושתה מעט מעט ף על פישהיה מזוג וא ף על פיא ,היין

  העבודה.

כור יכנס ועבד והוא שכנס למקדש, ואם ניאסור לה ,ריןיכור משאר המשכיהיה ש

הרי זה לוקה ועבודתו כשרה, שאין  ,להיאפילו מן החלב או מן הדב ,משאר המשכרין

  כור מן היין. יחייבין מיתה אלא על היין בשעת העבודה, ואין מחלל עבודה אלא ש

כור משאר משכרין הוא באזהרה. יבהלכה ב משמע לכאורה שפסק כרבי יהודה שהש

  עמ' קיז): ,(לא תעשה עגכך כתב גם בספר המצוות 

מצוה עג שהזהירנו מהכנס למקדש או להורות בדבר מדיני התורה בהיותנו שכורים 

והוא אמרו ית' יין ושכר אל תשת וגו' בבאכם אל אהל מועד וגו' ולהורת את בני 

ישראל וגו'... ואם עבד והוא שתוי חייב מיתה בידי שמים. ואם שתה מן המשכרין 

ב מלקות לבד ולא מיתה... ולשון ספרא יין ושכר אל תשת אין לי זולת היין ועבד חיי

על היין  ,אם כן למה נאמר יין .אלא יין מנין לרבות שאר המשכרין תלמוד לומר ושכר

  במיתה על שאר כל המשכרים באזהרה...

על פי הספרא כתב הרמב"ם גם בספר המצוות שאם שתה משאר משכרין ועבד 

ם בהלכה א פסק הרמב"ם כדעת תנא קמא (ורבי אול 20.חייב מלקות ולא מיתה

  21.כסף משנה (שם הלכה ב)בעל כלשונו של  ,יש לתמוהלכאורה אלעזר), ו

כיון שרבינו פסק בתחלת הפרק לומר דאיכא איסורא בפחות מרביעית וביין מגתו 

והוי כמזכה שטרא לבי תרי ויש לתמוה למה והוי כמזכה שטרא לבי תרי ויש לתמוה למה והוי כמזכה שטרא לבי תרי ויש לתמוה למה והוי כמזכה שטרא לבי תרי ויש לתמוה למה היאך פסק כאן כרבי יהודה  ,כתנא קמא

  . אב"דאב"דאב"דאב"דלא השיגו הרלא השיגו הרלא השיגו הרלא השיגו הר

                                                 

באת המחלוקת המשולשת של תנא קמא רבי יהודה ורבי ב מו-בספרא שמיני פרשה א, א   20

אלעזר, והדברים שכתב הרמב"ם מופיעים במפורש בשם רבי יהודה. לאור זאת לא ברור מדוע 

נצרך הרמב"ן בהשגותיו לספר המצוות לכלל "סתם ספרא רבי יהודה" כדי לדחות את הספרא 

שם: "הלכה כרבי אלעזר, וקרי  מן ההלכה (על מנת לפסוק כרבי אלעזר כדברי הגמרא בכריתות

 רב עליה דרבי אלעזר: טובינא דחכימי"). ושמא היתה לו גרסה אחרת בספרא.
 וראה באריכות: תשובות הרשב"א חלק א סימן שסג.   21
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  22:בדברי הרלב"ג. בביאורו לביטוי "יין ושכר" כתבעתה נעיין 

, מיין שיהיה שכרמיין שיהיה שכרמיין שיהיה שכרמיין שיהיה שכרולפי שהשֵׁכָר הוא יין, הנה תהיה וא"ו 'ושכר' תנאית, רוצה לומר 

  והוא היין שעברו עליו ארבעים יום. 

הרלב"ג כתב, אפוא, כדעת תנא קמא שהביטוי "יַיִן וְשֵׁכָר" אינו בא לרבות שאר 

"יין שיהיה שכר", וכדברי הרמב"ם בהלכה א. אולם  ,למד על איכות הייןלא משקין אל

הרלב"ג המשיך וכתב גם כדברי הרמב"ם בהלכה ב, אלא שלא נצרך לדברי רבי יהודה 

  מהביטוי "יַיִן וְשֵׁכָר" אלא למד על פי "המקום התשיעי":

אין ראוי  23,וראוי שיתבאר מזה שהשיכור משאר המשכרין, כמו החלב ומה שידמה לו

שישמש, כי מפני בלבול המחשבה הזהירה התורה בזה; אבל לא יתחייב על זה מיתה, 

כי התורה לא חייבה מיתה אלא על היין, ולא נלמד ממנו למיתה מה שלמטה ממנו 

בפועל השכרות, אבל יתבאר שהוא בלאו לפי מה שהתבאר בשורשים הכוללים; והנה 

ק בפועל הזה למיתה, לפי שלא יתחייבו מיתה הזכירה התורה היותר מגונה והיותר חז

  אלא עליו.

התורה כתבה אמנם אך ורק אזהרה על שתיית יין ("יַיִן וְשֵׁכָר", כאמור, פירושו: "יין 

אינה אופיינית אך  –"בלבול המחשבה"  –), אולם הסיבה לאזהרה זו 24שיהיה שכר"

תה ביין שהוא "היותר ן שהתורה הזכירה מיוורק ליין אלא גם למשקין נוספים. מכיו

מגונה והיותר חזק בפועל הזה", ממילא, לאור "המקום התשיעי", רק בשתיית היין יש 

הם בכלל האזהרה, אלא  חיוב מיתה, אבל גם שאר משקין ששייך בהם טעם האזהרה

  שהעונש ביחס אליהם הוא מלקות ולא מיתה. 

  25:כן כתב הרלב"ג גם בחלק התועלות

ואם  ,ת, והוא מה שהזהיר שלא יכנס כהן שתוי יין לעבודההתועלת הששי הוא במצוו

עבד חייב מיתה בידי שמים... ולפי ששיעור השתייה הוא מלוא לוגמיו, שהוא 

                                                 

 .252עמ' , פרשת שמיני י, ט   22
, כה ובדברי הרלב"ג שם. וראה גם פרשת נח, חלק ב, 'על החלב כמשכר, ראה שופטים ה   23

 ).178שם (עמ'  16הראשון והערה התועלת 
יין דרך שכרותו, לשון רש"י. ופירושו, שאם  –, ט: "יין ושכר אל תשת 'השווה רמב"ן ויקרא י   24

הפסיק בו, או שנתן לתוכו מעט מים פטור. ודעתו של הרב שלא הוזהרו אלא על היין, לא על 

ל דעת הרב ר' משה על שאר שאר המשכרים, ונלמוד שכר מן הנזיר. וכן הדבר לפי דעתי. אבל ע

 המשכרים באזהרה, ושכר כפשוטו".
 .323התועלת הששי, עמ'    25



        

 הןהןהןהןהרב כרמיאל כהרב כרמיאל כהרב כרמיאל כהרב כרמיאל כ

 

144144144144 

הנה לא ינהג זה הדין אלא כששתה רביעית יין בבת אחת, לא אם הפסיק בו.  26,רביעית

רבעים יום, כי והוא שיהיה נכנס בגדר היין, לא שיהיה יין מגתו, שלא עברו עליו א

אינו עדיין נכנס בגדר היין, כי לא נשלמה הוייתו, כי שמריו הם עמו. וכן אם מזגוֹ 

לא יקרא שתוי יין, כי אינו משכר באופן היותו משכר  –במים ושתה ממנו רביעית 

עם מה שיש עם מה שיש עם מה שיש עם מה שיש     ––––ולפי שזאת האזהרה היתה מפני בלבול מחשבת השיכור ולפי שזאת האזהרה היתה מפני בלבול מחשבת השיכור ולפי שזאת האזהרה היתה מפני בלבול מחשבת השיכור ולפי שזאת האזהרה היתה מפני בלבול מחשבת השיכור כשהוא חי. 

, כי הוא המביא לרדיפת התאוות, שהוא הפך המכוון , כי הוא המביא לרדיפת התאוות, שהוא הפך המכוון , כי הוא המביא לרדיפת התאוות, שהוא הפך המכוון , כי הוא המביא לרדיפת התאוות, שהוא הפך המכוון לשתיית הייןלשתיית הייןלשתיית הייןלשתיית היין    בהמשךבהמשךבהמשךבהמשךמהגנוּת מהגנוּת מהגנוּת מהגנוּת 

למדנו שאיך ששתה היין באופן שיתכן בו השכרות הוא למדנו שאיך ששתה היין באופן שיתכן בו השכרות הוא למדנו שאיך ששתה היין באופן שיתכן בו השכרות הוא למדנו שאיך ששתה היין באופן שיתכן בו השכרות הוא     ––––בזאת העבודה הנכבדת בזאת העבודה הנכבדת בזאת העבודה הנכבדת בזאת העבודה הנכבדת 

. ולזה יתבאר שאם שתה יותר מרביעית, אפילו מיין מזוג, ואף מוזהר מאלו הדבריםמוזהר מאלו הדבריםמוזהר מאלו הדבריםמוזהר מאלו הדברים

חייב מיתה וחילל עבודתו. כבר נתבאר זה בשלישי  –על פי שהפסיק בו, ועבד 

ואולם אם היה שיכור משאר המשכרין, כמו החלב והדומה לו, לפי שהם ואולם אם היה שיכור משאר המשכרין, כמו החלב והדומה לו, לפי שהם ואולם אם היה שיכור משאר המשכרין, כמו החלב והדומה לו, לפי שהם ואולם אם היה שיכור משאר המשכרין, כמו החלב והדומה לו, לפי שהם  27.כריתותמ

, בגנוּת למטה משתוי יין הנה הוא מוזהר שלא לעבוד, אך אינו חייב מיתה אם עבדבגנוּת למטה משתוי יין הנה הוא מוזהר שלא לעבוד, אך אינו חייב מיתה אם עבדבגנוּת למטה משתוי יין הנה הוא מוזהר שלא לעבוד, אך אינו חייב מיתה אם עבדבגנוּת למטה משתוי יין הנה הוא מוזהר שלא לעבוד, אך אינו חייב מיתה אם עבד

  28.ולא חילל עבודתו. כבר נתבאר זה בשביעי מבכורות

        קרוע בגדים ופרוע ראש שנכנסו מן המזבח ולפנים ולא עבדוקרוע בגדים ופרוע ראש שנכנסו מן המזבח ולפנים ולא עבדוקרוע בגדים ופרוע ראש שנכנסו מן המזבח ולפנים ולא עבדוקרוע בגדים ופרוע ראש שנכנסו מן המזבח ולפנים ולא עבדו    ,,,,. שתוי יין. שתוי יין. שתוי יין. שתוי ייןוווו

י יין ראינו לעיל. אזהרה ועונש דומים אמורים גם ביחס יאת האזהרה והעונש לשתו

  , ו):'לקרוע בגדים ופרוע ראש (ויקרא י

רָאשֵׁיכֶם אַל תִּפְרָעוּ וּבִגְדֵיכֶם א תִפְרֹמוּ רָאשֵׁיכֶם אַל תִּפְרָעוּ וּבִגְדֵיכֶם א תִפְרֹמוּ רָאשֵׁיכֶם אַל תִּפְרָעוּ וּבִגְדֵיכֶם א תִפְרֹמוּ רָאשֵׁיכֶם אַל תִּפְרָעוּ וּבִגְדֵיכֶם א תִפְרֹמוּ וַיֹּאמֶר מֹשֶׁה אֶל אַהֲרֹן וּלְאֶלְעָזָר וּלְאִיתָמָר בָּנָיו 

  דָה יִקְצֹף וַאֲחֵיכֶם כָּל בֵּית יִשְׂרָאֵל יִבְכּוּ אֶת הַשְּׂרֵפָה אֲשֶׁר שָׂרַף ה'. וְעַל כָּל הָעֵ  וְא תָמֻתוּוְא תָמֻתוּוְא תָמֻתוּוְא תָמֻתוּ

בעקבות מותם של נדב ואביהוא בהקריבם "אֵשׁ זָרָה אֲשֶׁר א צִוָּה אֹתָם" (שם, פסוקים 

ב) נצטוו אלעזר ואיתמר בני אהרן הנותרים שלא לפרוע את ראשיהם ולא לפרום -א

היינו לא לנהוג מנהגי אבלות. העונש הצפוי להם אם יפרעו ראשיהם את בגדיהם, ד

ענש יויפרמו בגדיהם בניגוד לציווי הוא מיתה. בפשטות הכוונה היא שהם צפויים לה

-251אם ימשיכו בעבודתם במשכן פרועי ראש וקרועי בגדים. כך הטעים הרלב"ג (עמ' 

250:(  

                                                 

). אכן שיעור מלוא לוגמיו 187כך עולה מדברי הרלב"ג גם בפרשת אחרי מות טז, כט (עמ'    26

ובתוספות  ,ושיעור רביעית שיעורים קרובים הם, אך זיהוים זה עם זה צריך עיון. עיין יומא פ

וד מנחת חינוך מצוה שיג אות ז, ושדי חמד אסיפת דינים מערכת יום הכפורים שם. וראה ע

 סימן ג אות ז.
 ב.ע" ראה כריתות יג   27
 ב.ע" ראה בכורות מה   28
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יתחייבו מיתה אם עברו על אלו אשר יורה שכבר  'ולא תמֻתו', ומה שאמר אחר זה

האזהרות, הוא מבואר שזה יהיה אם עשו עבודתם בהיותם בזה האופן מהניוול, לא 

  אם לא שימשו במקדש כלל בהיותם בזה האופן. 

עונש המיתה הוא למקרה שיעבדו פרועי ראש וקרועי בגדים. בהמשך הדברים מבאר 

בשני  ת העבודה בלבדמקור להגבלת חיוב מיתה בידי שמים לשעאת ההרלב"ג 

  כך הוא כותב: . אופנים

וזה דבר נלמדהו ממה שהזכירה התורה בענין שתיית היין, אשר הניוול בה יותר חזק 

בחוק ה' יתעלה, כי הוא יבלבל שׂכל הכהן וימנעהו מהשיג הכוונה אשר בעבורה 

מיתה, אם לא מצד  יעשה מה שיעשה מהעבודות, ועם כל זה לא חייבה התורה בו

ודה; ולזה יתבאר שחיוב המיתה הנזכר בזה המקום הוא אם עשו העבודה. ועוד, העב

שאם היתה זאת האזהרה אפילו שלא בשעת עבודה, למה ייוחד בזה כהן גדול מבין 

א, י); "(ויקרא כ "את ראשו לא יפרע ובגדיו לא יפרֹם"שאר הכהנים, שנאמר בו׃ 

הוא משמש, כשירצה, ולזה נמנעה ואמנם ייוחד בזה מפני היותו תמיד במקדש, ותמיד 

ממנו הפריעה והפרימה תמיד; ואמנם כהן הדיוט אינו משמש אלא בעת המשמר שלו, 

  ולזה לא היתה זאת האזהרה לו תמידיית כמו הענין בכהן גדול. 

, 'שתויי יין חייבים מיתה רק אם היו שתויים בעת העבודה. כך מפורש בתורה (ויקרא י

ל תֵּשְׁתְּ אַתָּה וּבָנֶי אִתָּ בְּבֹאֲכֶם אֶל אֹהֶל מוֹעֵד וְא תָמֻתוּ". עבודה ט): "יַיִן וְשֵׁכָר אַ

במקדש במצב שכרות היא חמורה יותר מאשר עבודה בראש פרוע ובבגדים פרומים, 

ן ון שרק השכרות מונעת מהכהן להשיג את הכוונה הרצויה בעת העבודה. כיווכיו

ם עבד במצב זה, קל וחומר שפרוע ראש וקרוע ששתוי יין מתחייב מיתה אך ורק א

  בגדים יתחייב מיתה רק אם עבד כך, אבל אם לא עבד אינו חייב מיתה.

הרלב"ג לומד זאת גם באופן נוסף: לכהן הגדול יש ציווי מיוחד שלא לפרוע את 

היה בין בשעת ההדיוטות ראשו ולא לפרום את בגדיו. אילו הציווי ביחס לכהנים 

תה התורה צריכה לייחד ציווי לכהן גדול. ילא הי ,א בשעת עבודהעבודה ובין של

אסור לפרוע את  הואגדול מלמדת שרק ההעובדה שייחדה התורה ציווי לכהן  ,אמנם

ראשו ולפרום את בגדיו תמיד, "מפני היותו תמיד במקדש, ותמיד הוא משמש, 

ביחס אליו  כשירצה". לעומתו, כהן הדיוט משמש רק בעת המשמר שלו ולכן האזהרה

  אינה תמידית בין בשעת עבודה ובין שלא בשעת עבודה.   

פרוע ראש , יש לברר מה דינו של כהן הדיוט שנכנס למקדש בהיותו שתוי יין ,אכן

  או קרוע בגדים, אך לא עבד.

  עמ' קיז): ,ן שתוי יין כתב הרמב"ם בספר המצוות (לא תעשה עגיבעני
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כנס מבין האולם ייי יין אי אפשר להם להלוק בעונש לאו זה. וזה כי שתויויש ח

ולמזבח עם כל ההיכל. ואם נכנס חייב מלקות. ואם עבד והוא שתוי חייב מיתה בידי 

  שמים. 

לוקה. הוא הדין גם ביחס לקרוע  –שתוי יין שעבד חייב מיתה, אבל אם נכנס ולא עבד 

- עמ' קלז ,קסד-בגדים ולפרוע ראש. כך כתב הרמב"ם בספר המצוות (לא תעשה קסג

  קלח):

כנס למקדש מגודלי שער כמו שיעשו האבלים שלא ימצוה קסג שהזהיר הכהנים מלה

יספרו שערם. והוא אמרו ראשיכם אל תפרעו... והעובר על לאו זה במיתה. כלומר 

מש והוא פרוע ראש. ובכלל ואלו שבמיתה פרועי ראש מאמרו ולא תמותו. יבשש

  . עבד הרי הוא באזהרה ולא במיתהעבד הרי הוא באזהרה ולא במיתהעבד הרי הוא באזהרה ולא במיתהעבד הרי הוא באזהרה ולא במיתה    אולם כשנכנס למקדש והוא פרוע ראש ולאאולם כשנכנס למקדש והוא פרוע ראש ולאאולם כשנכנס למקדש והוא פרוע ראש ולאאולם כשנכנס למקדש והוא פרוע ראש ולא

כנס למקדש והם קרועי בגדים והוא אמרו ית' ימצוה קסד שהזהיר הכהנים מלה

ובגדיכם לא תפרמו... וכל מי שעבד ובגדיו קרועין הוא גם כן חייב מיתה, שדין פרועי 

  ... כנס למקדש בדרך זה הוא בלאוכנס למקדש בדרך זה הוא בלאוכנס למקדש בדרך זה הוא בלאוכנס למקדש בדרך זה הוא בלאוננננואולם הואולם הואולם הואולם הראש וקרועי בגדים אחד. 

לקרוע בגדים או לפרוע ראש שנכנסו למקדש ולא , לשתוי יין על דין זה של מלקות

עמ'  ,נעיין בחלק מדבריו (לא תעשה עג. חלק הרמב"ן בהשגותיו לספר המצוות עבדו

  29:רפט)- רפח

וכן מה שאמר הרב 'ויש בעונש מניעה זו הפרש כי שתויי יין אין לו להכנס מבין 

ואם עבד והוא שתוי הוא חייב  האולם ולמזבח עם כל ההיכל, ואם נכנס חייב מלקות,

גם זו האזהרה שהוא מזכיר לשתויי יין בלא עבודה אזהרה בלא גם זו האזהרה שהוא מזכיר לשתויי יין בלא עבודה אזהרה בלא גם זו האזהרה שהוא מזכיר לשתויי יין בלא עבודה אזהרה בלא גם זו האזהרה שהוא מזכיר לשתויי יין בלא עבודה אזהרה בלא מיתה בידי שמים', 

שזה הכתוב יין ושכר אל תשת אתה ובניך אתך בבאכם אל  מיתה, לא ידעתי לה מקום,מיתה, לא ידעתי לה מקום,מיתה, לא ידעתי לה מקום,מיתה, לא ידעתי לה מקום,

אהל מועד אם הוא אמור אפילו בביאה ריקנית רצוני לומר בלא שעביד (בדפוסים: 

בוד) אם כן חייב הוא עליה מיתה שנאמר בו ולא תמותו, ואם הוא אפילו שלא יע

בביאת עבודה בלבד אם כן ביאה בלא עבודה מנין תצא אזהרה שלו. אבל ר' יהודה 

שחלק בין יין ושכר לפי ששניהם הוזכרו בכתוב, ועל שניהם הוא אומר אל תשת, ועל 

וביאת עבודה לא וביאת עבודה לא וביאת עבודה לא וביאת עבודה לא     אבל ביאה ריקניתאבל ביאה ריקניתאבל ביאה ריקניתאבל ביאה ריקניתהחמור שבהם ולא תמותו מדפרט רחמנא יין, 

. והנה הרב תופש לו זו השטה גם בפרועי הראש וקרועי בגדים... וגם הוזכרו שתיהםהוזכרו שתיהםהוזכרו שתיהםהוזכרו שתיהם

שם לא נתבררו דבריו מנין לו אזהרה בכניסה בלא עבודה מאחר שהכתוב ראשיכם אל 

תפרעו ובגדיכם לא תפרומו אינו אלא בשעת עבודה לאמרו יתברך ולא תמותו, כי 

לא יפרע ובגדיו לא יפרום אומר הרב שהוא תוספת בו הכתוב בכהן גדול את ראשו 

                                                 

וראה דבריו בהשגתו ללא תעשה קסג (עמ' שטז): "אמר הכותב: במאמר במקום הזה שבושים    29

י יין אינה מן התורה אבל היא כבר הזכרתי מהם שאזהרת הנכנס למקדש פרוע ראש או שתו

 מעלה מדבריהם ובארתי זה במצוה ע"ג".
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שאפילו שלא בשעת כניסה למקדש לא הותר לו שיקרע על מת שימות לו, ובשביל זו 

הכניסה בכהן הדיוט שלא בשעת עבודה  ם כןהתוספת כפל מניעה זו בכהן גדול, א

  שתהא בלאו מנין. 

ללא עבודה. אילו  טענתו של הרמב"ן היא שאין שום מקור לדין מלקות בכניסה

הפסוק האוסר שתיית יין היה אוסר זאת, העונש היה מיתה כמפורש בפסוק. לשון 

אחר: עונשים קיימים רק למקרים המופיעים במפורש בפסוק (לדוגמה: יין ושכר לדעת 

  רבי יהודה). 

  ו): "טה אפ"בהלכות ביאת המקדש פסק הרמב"ם (

או  ,המזבח ולפנים והוא שתוי יין אם נכנס מן ,שכל כהן הכשר לעבודה יראה לייראה לייראה לייראה לייייי

ף ף ף ף אאאא ,או קרוע בגדים כדרך שקורעין על המתים ,או פרוע ראש ,ריןיכור משאר המשכיש

ונכנס בשעת  ,הואיל והוא ראוי לעבודה ....הרי זה לוקההרי זה לוקההרי זה לוקההרי זה לוקה    ,,,,שלא עבד עבודהשלא עבד עבודהשלא עבד עבודהשלא עבד עבודה    ייייפפפפל ל ל ל עעעע

  לוקה.  ,כנסיוהרי הוא מוזהר שלא י ,העבודה מנוול ככה

גם על כך  ,30.לא עבד הוא מסברתו של הרמב"םנכנס וכהן שחיוב מלקות לכלומר, 

  הגיב הרמב"ן באופן דומה (עמ' רפט):

וגם שם לא פירש אזהרה וגם שם לא פירש אזהרה וגם שם לא פירש אזהרה וגם שם לא פירש אזהרה ... וראיתי בחבורו הגדול שהיא סברא עלתה בדעתו של הרב

  . זו מהיכןזו מהיכןזו מהיכןזו מהיכן

דברי הרלב"ג. לעניין זה התייחס הרלב"ג בפרשת שמיני בחלק פנה עתה שוב לנ

   31:התועלות, וכך כתב

רשים הכוללים ששתוי יין או קרוע בגדים או פרוע ראש, שראויין ויתבאר מהשו

מוזהרין מלהכנס מן המזבח ולפנים; ואף על פי שאינם במיתה, אם לא מוזהרין מלהכנס מן המזבח ולפנים; ואף על פי שאינם במיתה, אם לא מוזהרין מלהכנס מן המזבח ולפנים; ואף על פי שאינם במיתה, אם לא מוזהרין מלהכנס מן המזבח ולפנים; ואף על פי שאינם במיתה, אם לא לעבודה, 

  ; ואחד כניסה ואחד יציאה. כבר נתבאר זה בספרא. עבדועבדועבדועבדו

                                                 

איגרת לרבי פנחס (תמג -עמ' תמבמהדורת ר"י שילת, ירושלים התשמ"ז, רמב"ם, איגרות הראה    30

: "וזה שאמרת שתמצא בחבור דברים הנסתרים, מפני שהם בלא ראיה, ואין דעתך צלולה )הדיין

היו בחבור דברים שהוצאתי אותן מפלפולי ומדעתי, וכתבתי לא היה לך לומר כן אלא אלו  –

אותן סתם, ולא הבאתי עליהן ראיה, וזה לא עשיתי אותו מעולם... ודבר שהוא מפלפולי אומר 

בפרוש: 'יראה לי שהדבר כך וכך', או אני אומר: 'מכאן אתה למד שהדבר כך וכך'". אמנם בספר 

ספר המצוות שביאר את בא, ד, וראה רמב"ן  המצוות ציטט הרמב"ם מן הספרא שמיני פרשה

הבנתו של הרמב"ם, והוסיף "ומן הדומה בעיני שכל זה טעות" (עמ' רפט), וראה ביאורו שם 

מעניינת הערתו של  ,באריכות (וכבר השיג הראב"ד על פסק הרמב"ם מהספרא שם). בכל אופן

א אפשר לפרשו כדפריש הכסף משנה שם: "ולפי שראה רבינו דהאי בשעת עבודה דקתני בסיפר

 הרמב"ן כתב דין זה בדרך יראה לי ולא כתבו סתם".
 .322עמ' , התועלת השלישי והרביעי   31
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הרלב"ג מבאר דין זה על פי "המקום התשיעי". כבר הזכרנו את טעם האזהרה לעבוד 

כעת נבאר את טעם האזהרה לעבוד קרוע בגדים ופרוע ראש. כתב ו בשכרות,

  32:הרלב"ג

והנה נמנעה לכהנים הפריעה והפרימה לכבוד ה' יתעלה, שלא יכנסו מנוולים 

  בעבודתו, אבל יכנסו בבגדי כהונה יהיו להם לכבוד ולתפארת.

  ח, ב):"בפרשת תצוה מצווה משה (שמות כ

  . לְכָבוֹד וּלְתִפְאָרֶתלְכָבוֹד וּלְתִפְאָרֶתלְכָבוֹד וּלְתִפְאָרֶתלְכָבוֹד וּלְתִפְאָרֶתרֹן אָחִי וְעָשִׂיתָ בִגְדֵי קֹדֶשׁ לְאַהֲ 

א הפך כוונת התורה שיהיו בגדי יהכניסה לעבודת ה' בראש פרוע ובבגדים פרומים ה

אולם מה טעם וחשיבות יש לכבוד זה ולתפארת זו? כתב  33.הקודש "לְכָבוֹד וּלְתִפְאָרֶת"

 : )321עמ'  –הרלב"ג בפרשת שמיני בחלק התועלות (התועלת השלישי והרביעי 

התועלת השלישי והרביעי הוא במצוות, והוא האזהרה לכהנים מלשמש פרועי ראש 

וקרועי בגדים. כי כמו שהקפידה התורה שיהיו להם בגדים לכבוד ולתפארת, לכבוד 

ה' יתעלה, ובזולתם לא ישמשו, כן הקפידה התורה שלא יהיו פרועי ראש וקרועי 

יבה אל שיבזו מפני זה זאת העבודה יבה אל שיבזו מפני זה זאת העבודה יבה אל שיבזו מפני זה זאת העבודה יבה אל שיבזו מפני זה זאת העבודה כדי שלא יבזום ישראל בלבם ויהיה זה סכדי שלא יבזום ישראל בלבם ויהיה זה סכדי שלא יבזום ישראל בלבם ויהיה זה סכדי שלא יבזום ישראל בלבם ויהיה זה סבגדים, 

. הלא תראה כי ישראל בתעותם בדעותיהם, אשר מפני הטעות ההוא נסתבכו הנכבדתהנכבדתהנכבדתהנכבדת

  , יב).'(מלאכי א "שלחן ה' מגֹאל הוא וניבו נבזה אכלו"בעבודה זרה, אמרו כי 

להופעתם החיצונית של כהני ה' ישנה השפעה גדולה על עם ישראל. הופעה מרושלת 

ש"יבזום ישראל בליבם, ויהיה זה סיבה אל שיבזו מפני זאת העבודה  עלולה לגרום

  הנכבדת". לעומת זאת הופעה מכובדת תגרום לכבוד ה' בעיני העם. 

בעיקר ביחס לכהן  כיםטעם זה לאיסור, וכן הטעם לאיסור עבודה בשכרות, שיי

 שעובד במקדש באופנים מגונים אלו, אך קיימת גם השפעה שלילית על עם ישראל

קרועי בגדים ופרועי ראש.  ,כוריםיבהיות כהניו נכנסים למקדש, ואפילו לא עובדים, ש

  אבל אזהרה יש כאן על פי "המקום התשיעי". ,לכן חיוב מיתה אמנם אין כאן

        ז. סיכוםז. סיכוםז. סיכוםז. סיכום

ראינו אפוא כמה דוגמאות משיטת ההיסק של הרלב"ג. כל הדוגמאות היו על פי 

יג הרלב"ג בפתיחה לביאור התורה שלו. "המקום התשיעי" מתשעת "המקומות" שהצ
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דוגמאות אלו לא ללמד על עצמן בלבד יצאו, אלא על דוגמאות רבות כיוצא בהן, שאף 

  בהן קושר הרלב"ג תורה שבעל פה עם תורה שבכתב בעזרת כללי היסק לוגיים.

אכן, בדוגמאות אלו שראינו עלה בידינו רווח נוסף, והוא ששיטתו של הרלב"ג 

ת מקורות לפסקי הרמב"ם שתהו באשר למקורם. אף רווח נוסף זה בא הועילה להצע

  ללמד על דוגמאות רבות כיוצא באלו. 


