
 

  ט"תשס'אלול ה –יח מעלין בקודש 

 

        אברהם ישראל שריראברהם ישראל שריראברהם ישראל שריראברהם ישראל שריר

        וכת המשכן?וכת המשכן?וכת המשכן?וכת המשכן?מה ליולדת, למצורע ולזב ולחנמה ליולדת, למצורע ולזב ולחנמה ליולדת, למצורע ולזב ולחנמה ליולדת, למצורע ולזב ולחנ
        א. תורת היולדתא. תורת היולדתא. תורת היולדתא. תורת היולדת

        ב. טומאת הצרעתב. טומאת הצרעתב. טומאת הצרעתב. טומאת הצרעת

        ג. טומאת היוצא מכלי ההולדהג. טומאת היוצא מכלי ההולדהג. טומאת היוצא מכלי ההולדהג. טומאת היוצא מכלי ההולדה

        ד. מאכלות אסורותד. מאכלות אסורותד. מאכלות אסורותד. מאכלות אסורות

        ה. חטא נדב ואביהוא ובגדי לבן של כהן גדולה. חטא נדב ואביהוא ובגדי לבן של כהן גדולה. חטא נדב ואביהוא ובגדי לבן של כהן גדולה. חטא נדב ואביהוא ובגדי לבן של כהן גדול

        ו. מאש זרה ועד בן ביתו. מאש זרה ועד בן ביתו. מאש זרה ועד בן ביתו. מאש זרה ועד בן בית

        א. תורת היולדתא. תורת היולדתא. תורת היולדתא. תורת היולדת

        פרשה קצרה וקשיים בה שבעהפרשה קצרה וקשיים בה שבעהפרשה קצרה וקשיים בה שבעהפרשה קצרה וקשיים בה שבעה

טומאתה, טהרתה וכפרתה לזכר  -בשבעה פסוקים מפרטת התורה את תורת היולדת 

ולנקבה (ויקרא י"ב), ולפחות בשבע שאלות התקשו המפרשים, ראשונים כאחרונים, 

  בפרשה קצרה זו:

היולדת נטמאת בשעת לידתה. עם טהרתה, עליה לבוא אל המקדש ולהביא א. 

 1קרבנות לכפרתה. אולם מה חטאה שחייבתה תורה בכפרה כלשהי?

וקרב ראשונה קרבנותיה הם חטאת ועולה. אולם, אף אם קרבן החטאת מב. 

הרי דווקא העולה מוזכרת תחילה.  2(רש"י שם ח) והוא המתירה לאכול בקודשים,

יתרה מזאת, אם משגת ידה, הרי חייבת היא בכבש לעולה אף שלחטאת היא 

מביאה בן יונה או תור בלבד, ולא מצינו קרבן יחיד אחר שבו מובאות חטאת 

 3 ת של עולתה של היולדת?ועולה שאינן שוות. מה אם כן פשר ההבלטה המיוחד

                                                 

  נדה לא ע"ב, אברבנאל ריש תזריע השאלה הרביעית, ועוד.   1

  רש"י י"ב, ז על פי תורת כהנים ג ה.   2

  אברבנאל שם.   3
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" ן"הטומאות והטהרות גזרות הכתוב הן, ואינן מדברים שדעתו של אדם מכרעתג. 

(רמב"ם הל' מקוואות פי"א הי"ב). גם אנו אין עסקנו בנסתרות. עם זאת, "אחרי 

הפעולות נמשכים הלבבות", ולימוד אנו צריכים מה רוצה התורה להנחיל לנו 

יוחד על יולדת. הגדיל והקשה האדמו"ר מקוצק בהטילה טומאה על אדם, ובמ

, תזריע תרע"ד ועוד): "הלא מפתח של חיים הוא ביד הקב"ה שם משמואלשם משמואלשם משמואלשם משמואל(מובא ב

 . (תענית ב ע"א), והייתכן שתימשך מזה טומאה?"

  התורה כורכת את טהרתה של היולדת בכפרתה:ד. 

 אֶל לְחַטָּאת תֹר אוֹ  יוֹנָה וּבֶן לְעֹלָה שְׁנָתוֹ  ןבֶּ  כֶּבֶשׂ תָּבִיא לְבַת אוֹ  לְבֵן טָהֳרָהּ יְמֵי וּבִמְאת

  ז).- (ו   דָּמֶיהָ  מִמְּקֹר וְטָהֲרָה עָלֶיהָ  וְכִפֶּר ה' לִפְנֵי וְהִקְרִיבוֹ  .הַכֹּהֵן אֶל מוֹעֵד אֹהֶל פֶּתַח

 מה פשר תלות זו של טהרתה של היולדת בכפרתה בקרבן?

לושים ושלושה ימים היא טמאה היולדת שבעה ימים, וש לאחר לידת זכרה. 

 4ולאחר לידת נקבה כפליים. מה טעמו של הבדל זה? -יושבת על דמי טהרה 

 הַשְּׁמִינִי וּבַיּוֹםוה אחרת: "ובאמצעה של פרשת היולדת מפסיקה התורה במצו. 

מדוע הפסיקה התורה בדיני היולדת כדי לחזור ולצוות על . "עָרְלָתוֹ  בְּשַׂר יִמּוֹל

 5המילה?

גם פרשות המצורע והזב (ופרשת מאכלות אסורות),  וכמוההיולדת,  פרשתז. 

לבין פרשת עבודת  אור חנוכת המזבח המסתיים בחטא נדב ואביהואיכתובה בין ת

 ה' וַיְדַבֵּרלכאורה, לאותו חטא: "התמוהה שנאמרת בזיקה,  פרשה -  פוריםייום הכ

א). יתרה מזאת,  ,(ט"ז "וַיָּמֻתוּ ה' לִפְנֵי בָתָםבְּקָרְ  אַהֲרֹן בְּנֵי שְׁנֵי מוֹת אַחֲרֵי מֹשֶׁה אֶל

ראה רש"י ד"ה אילימא) מבינה את פרשת אחרי מות ; בע" ג(הגמרא במסכת יומא 

על פי  6.ווי על המשך חנוכת המשכן, שהופסקה על ידי חטא נדב ואביהואיכצ

כנס אל הקודש, שלא כנדב יאת הדרך הנכונה לה לבארדברי הגמרא, מטרתה 

אור חנוכת המשכן במספר פרשות, יא. מדוע אם כן הפסיקה התורה את תואביהו

                                                 

  נדה שם, רמב"ן י"ב, ד, אברבנאל שם, השאלה השלישית.   4

  ם.כך אפשר להבין מתשובת הגמרא במסכת נדה ש   5

  , חלק ב' פרק ד'.עצומו של יוםעצומו של יוםעצומו של יוםעצומו של יוםראה בספרי    6
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קרן דיני טומאה וטהרה, רק כדי לחזור אליו לאחריהן? מה ליולדת, למצורע ישע

 7ולזב ולחנוכת המשכן?

        כפרה שהיא טהרהכפרה שהיא טהרהכפרה שהיא טהרהכפרה שהיא טהרה

משך מן הלידה טומאה?", מביא בעל יתכן שתיעל תמיהתו של האדמו"ר מקוצק, "הי

רוצו, "הטומאה באה אחר כך". אמנם בשעת הלידה חל יאת תהשם משמואל (שם) גם 

לאחר הלידה חוזרת היא להיות כאחד  אולם 8,י על היולדת באופן מיוחדהל- ין האיהענ

   9.סרון זה שורה עליה רוח טומאה, מעין בבואה של טומאת מתיהאדם, ומח

 ברם, אין בהסבר זה כדי להסביר מדוע נזקקת היולדת לכפרה על ידי קרבן,

אותה כאמור כורך הפסוק בטהרתה. הרי אפילו טמא מת לא זקוק לקרבן לשם ש

דרש לכך היולדת? מדוע גם אין בטהרתה זכר כלשהו להזיה, שהיא יטהרתו, ולמה ת

  תנאי בטהרת כל טמא מת, או למעשה דומה לה?

ח) הסביר: פס' חיובה של היולדת בקרבן נאמרו מספר הסברים. ספורנו (ל ביחס

"וכפר עליה, כי כל ימי זוב טומאתה תהיינה כל מחשבותיה פונות אל עסקי כלי הזרע 

דשיו עד שתביא כפרתה ותפנה אל הקודש". וופעולתם, ולא תהיה ראויה למקדש וק

אין בהסבר זה מענה לשאלות האחרות שפורטו לעיל. יתרה מזאת, לא מצינו שעיסוק 

  קרבן. וודאי שלא יזקיק  10,חשב מגונהיבגוף לצורך טהרה י

הקרבן הוא כופר נפש על  על פי הסברו הראשון,רמב"ן מביא שני הסברים: 

חודה של רפואת יכדי להסביר את יכך אולם אין ב 11רפואתה של היולדת ועל טהרתה.

חולי או חולשה אחרים. בהסברו השני מצטט הרמב"ן את דברי רבי לכל  ביחסהיולדת 

ב), "בשעה שכורעת לילד קופצת ונשבעת שלא תזדקק ע" שמעון בר יוחאי (נדה לא

 ועל שבועה זו מביאה היא קרבן. ברם, את ההסבר הזה דחה כבר רב יוסף ,לבעלה"

על אתר ("והא מזידה היא, ובחרטה תליא מילתא! ועוד, קרבן שבועה בעי בגמרא 

ל רב א) מובאת דעתו שע" ב) ובמסכת שבועות (חע"איתויי!"). במסכת כריתות (כו 

                                                 

עיין בפירוש הרמב"ן לויקרא ט"ז, א, שאלו אזהרות לישראל שלא ימותו בטמאם את המשכן,    7

כהקדמה לאזהרת אהרן על כך. אולם הדברים צריכים ביאור, למה למשל אין בפרשה זו זכר 

  לטומאת מת.

  ליד ה'. -רשו דורשי רשומות: לידה ; וכבר דמפתח של חיה הרי לא נמסר לשליח   8

  סב) לטומאת קרי, זיבה וצרעת. - מעין פירושו של ריה"ל בספר הכוזרי (ב' ס  9

  ראה משנה נדה פ"ב מ"א.   10

 .כא ,ראשית ל"בבוראה גם דבריו ב   11
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יולדת כלל וכלל איננה חוטאת ("'לכל הש הושעיא, שחולק על רבי שמעון וסובר

 ,שאף לרבי שמעון חטאתם' ולא לכל טומאתם"). יתרה מזאת, בכריתות (שם) מבואר

שסובר שיולדת חוטאת בשבועתה, הרי אין קרבנה בא לכפר על חטאה, אלא להתירה 

תוספות רא"ש ומוסיף ב 12.כפרתהכי צער הלידה הוא  בארמדשים. רש"י (שם) ובק

על פי זה את לשון הפסוק הכורך את הטהרה בכפרה: "דהא  לבאר(שבועות שם) 

דשים מיקרי כפרה". 'כפרה', אם כן, איננה בהכרח ודמטהרה ומכשירה לאכול בק

אמנם, כאשר מדובר  13.טוי והכשר' (לשון הריטב"א שם)י'חאלא קונו של חטא, ית

קון החטא לשם כך, וכאשר ינדרש גם ת כפר לו חטאושלא נת בהכשרתו של חוטא

נדרש, עליו להביא קרבן חטאת למטרה זו. אולם עיקר ענינה של הכפרה הוא הכשרה 

  לדבר, גם כאשר אין חטא שיש לתקן.

על פי זה מבואר היטב מדוע כרכה התורה את הכפרה על ידי קרבן בטהרתה של 

על הכשרתה של היולדת  ".דָּמֶיהָ  מִמְּקֹר וְטָהֲרָה עָלֶיהָ  רוְכִפֶּ  ה' לִפְנֵי וְהִקְרִיבוֹ " היולדת:

עשות על ידי הקרבת חטאת ועולה. אולם עדיין לא ידשים, היא טהרתה, להולאכול בק

מוסבר מדוע מראש הטילה התורה טומאה על היולדת, ומדוע מצווה היא לבוא אל 

   14 ולא קיומית).וה חיובית ומצכהמקדש במלאת ימי טהרתה ולהקריב את קרבנה (

        הודיה?הודיה?הודיה?הודיה?

  ה קס"ח) מבאר: ו(מצו ספר החינוךספר החינוךספר החינוךספר החינוךבעל 

כדי שתתעורר מתוך הפעולה לתת הודאה לה' ברוך הוא שהצילה מחבלי יולדה שהוא 

  דבר נס.

אם בהודיה על נס מדובר, מדוע  :(שם) מנחת חינוךמנחת חינוךמנחת חינוךמנחת חינוךעל דברים אלו הקשה מיד בעל ה

  15 שלא תקריב היולדת קרבן תודה?

                                                 

והוא הדין גם בזב, במצורע ובנזיר שנטמא, שקרבן חטאת שלהם איננו בא על חטא, אלא    12

וראה גם סוטה ט"ו א). להבנה זו יש גם משמעויות הלכתיות. מכיוון שאין להתירם בקדשים (

  קרבנם בא לשם כפרה, יש להקריבו אפילו שלא מדעתם (ר"ן על נדרים ל"ה ב ד"ה חוץ).

ג, שהחטאות בימי המילואים לא היו על חטא, אלא "לחטא על -וראה עוד רמב"ן ויקרא ט' ב   13

  .81ם", וראה עוד בספר 'עצומו של יום' עמ' המזבח ועל אהרן ועל בניו לקדש אות

  עשה ע"ו. ספר המצוותספר המצוותספר המצוותספר המצוותרמב"ם   14

(ו) ביאר את חיוב קרבן החטאת של היולדת כטעמו של רבי שמעון, ואת  משך חכמהמשך חכמהמשך חכמהמשך חכמהבעל ה   15

העולה כמעין עולת ראייה, שלא תיראה ריקם לאחר שנמנע ממנה להיכנס אל הקודש בימי 

ברם, אין בטעם זה מענה ליתר השאלות שפורטו לעיל. טומאתה, וכהודיה על ששבה לאיתנה. 
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  ש: ח) מפר-אברבנאל (ו

לפי פשוטו, יולדת מביאה אל מקדש השם קרבן עולה כדי להדבק ליוצרה אשר עשה 

עמה להפליא בהצלחה מצער וסכנת הלידה. ומפני שאין אדם עובר צרה וצוקה מבלי 

  שיחטא... מביאה חטאת קודם.

וקא, מה שאין כן בנס אחר, ודבק ביוצרה' לאחר לידה דיברם, מה פשר הצורך 'לה

  וצוקה ממין אחר אין כל חיוב להביא חטאת? ומדוע לאחר צרה

        קניתי איש את ה'קניתי איש את ה'קניתי איש את ה'קניתי איש את ה'

על כן נראה להציע, כי את טעמה של תורה (ברובד החינוכי הנגלה) יש לחפש בכיוון 

אף  הםמתבהרות כל התמיהות שהוצגו לעיל, ויש ב. לאור הדברים שיוצעו להלן אחר

את ו ,פוריםית יום הכלואים לבין עבודילבאר את יתר הפרשות שבין היום השמיני למ

  זיקתן אל שניהם. 

ת ה'" אֶ  ישׁי אִ יתִ נִ על הלידה הראשונה בתולדות האנושות אמרה חוה: "קָ 

כשברא אותי ואת אישי  .ם ה'כמו עִ ', את ה'רש"י במקום: "'וביאר א).  ,(בראשית ד'

ומוסיף  16.ב) ," (על פי בראשית רבה כ"בהוא לבדו בראנו, אבל בזה שותפים אנו עמו

ן 'קונה יד"ק: "המצאתי בעולם איש שלא היתה בריאתו כאחד ממנו... ו'קניתי' כעניר

שמים וארץ', כלומר שהמציא את העולם". על אף צער הלידה ("בעצב תלדי בנים"), 

הרי מעשה הלידה הוא שה גדולה בלב חוה, והולדתם של חיים חדשים עוררה גאו

ול האדם לעשות בימי חלדו. ים מכל מעשה אחר שיכהל-הקרוב ביותר למעשה הא

לפתח רגש של 'היותה והפלא שהתחולל בגופה גרם לה לחשוב שהוא מעשה שלה, 

ה על פי  ,ים', יוצרת עולמות חדשים כהבטחת הנחש (רש"י על בראשית ג'הל- כא

"קניתי" גם במובן של  - לד ורגש של בעלות על הוואולי אף ד),  ,י"ט הבראשית רב

ה, הפך הרגש של "ליד ה'" שיש בלידה למקור של ור לענון. במקום להיות מקויקני

כה. לא  ,ר", שם ד'חֵ ע אַרַ ים זֶ הִ -י אֱ ת לִ י שָׁ וה זו נעלמה כליל בלידת שת: "כִּ ו(גא הוגאו

מעשיו ותולדותיו של קין הם  אלא "זרע". ושמא לא "איש" ;אלא "שת לי" "קניתי את"

   שגרמו למהפך).

                                                                                                                      

כמו כן, יש לבאר לפי זה מדוע טמא מת או נידה, שאף הם היו מנועים מלהיכנס למקדש, אינם 

  נזקקים לקרבן.

  אמנם ראה רמב"ן שפירש אחרת.   16
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כי רגש מעין זה הוא  כנראה תדתה הראשונה מלמדטויה זה של חוה בלייב הזכרת

טבעי לכל יולדת, תולדה של הפלא העצום המתחולל בגופה. על כן, עלול הוא 

להתפרץ אצל כל אחת מבנותיה ובנות בנותיה של חוה במשך כל הדורות, כאשר זו 

כי בעת לידתה של בת עלול רגש  תזכה בתורה להביא חיים חדשים לעולם. מסתבר גם

ה שבהולדת חיים להיות אף גדול מאשר בלידתו של בן. הרי 'המציאה' היולדת והגאו

  יצור שיזכה בתורו 'להמציא' גם הוא חיים נוספים לעולם. 

ים', 'גסות רוח' בלשון חז"ל, עלולה להפוך הל-וה שיש ברגש של 'להיות כאוהגא

  להתרסה כלפי מעלה: 

כאילו עובד עבודת  -גסות הרוח  יוחנן משום ר"ש בן יוחי: כל אדם שיש בומר ר' א

... . עולא אמר: כאילו בנה במה..כפר בעיקר . ורבי יוחנן דידיה אמר: כאילו..כוכבים

  .)בע" סוטה ד(

  יו: הל-מנתקת את זיקתו של האדם אל אגאווה זו 

אמר הקב"ה: אין  - עוקבא: כל אדם שיש בו גסות הרוח  אמר רב חסדא, ואיתימא מר

מלשני בסתר רעהו אותו "ה):  ,לים ק"אי, שנאמר (תהור בעולםאני והוא יכולין לד

, אל תקרי אותו לא אוכל אלא אִתו לא "אצמית גבה עיניים ורחב לבב אותו לא אוכל

   17.)אע" ה(שם  אוכל

  ה להתקרב אל הקודש או לאכול משולחן גבוה.ועל כן, אל לו לבעל הגאו

מוטלת עליה עם לידתה, הטומאה ה -כי תורת היולדת  לאור זאת נראה להציע

כוונתה (מעבר לכל טעם אחר  - ומצוותה לבוא אל המקדש ולהביא קרבן לטהרתה 

וה אפשרית זו, שגרעינה כאמור טמון בכל יולדת ושבנסתר) למנוע התפתחותה של גא

  .באשר היא

דה ידשים (ומבעלה, ובמוהרחקתה מן המקדש ומן הק - טומאתה של היולדת 

את המרחק האינסופי שבין האדם בנפשה  בה כדי להפניםיש  -מסוימת מן החברה) 

יו, את התודעה כי רק הוא ממציא עולמות, ועל כן אף אם שותפה היא ביצירת הל- לא

כנע יומתועלות הטומאה והטהרה, שיעולם חדש, הרי שותפותה זו זוטרה היא ביותר. "

                                                 

את ספרו בשער הגאווה: "כי היא פתח לרעות רבות,  ארחות צדיקיםארחות צדיקיםארחות צדיקיםארחות צדיקיםלא בכדי פתח בעל ספר    17

מדות מדות מדות מדות . ובמוסר אביךמוסר אביךמוסר אביךמוסר אביךא ראינו כזאת לרעה בכל המידות". ואף הרב קוק מרחיב על מדה זו בול

(גאווה ב') כתב: "אין בכל המידות הרעות מידה המגשמת את האדם, עד שאיננו יכול  הראיההראיההראיההראיה

  לרומם את רוחו להדר הרוחניות, כמו הגאווה".
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מאמר ג  ,דעותדעותדעותדעותהאמונות וההאמונות וההאמונות וההאמונות וה" (רס"ג, ושישיב לבו ליראת שמים ...האדם מעצמו ומבשרו

 ).ד"ה וכיון שהקדמנו

ה גדולה מלידתו ולידת בת עלולה לגרום לתחושת גאוובנוסף, אם כנים דברינו, 

ן שתחושת 'המצאת העולמות' חזקה יותר, אפשר גם להבין מדוע בלידתה ושל בן, כיו

, כריתת ברית זאת דרש תקופה ארוכה יותר של פרישה מן הקודש. לעומתישל בת ת

כר מזכירה לכל, ובמיוחד להוריו, כי הדחף הטבעי הנטוע באדם 'להמציא מילה לבן ז

בלידת בן ניתן להסתפק בתקופת פרישה קצרה  ,על כן 18.סוןיקון וריעולמות' מחייב ת

 יותר. 

אולם אין התורה מסתפקת ב"סור מרע", בהטלת טומאה לפרק זמן קצוב, 

דת לבוא אל המקדש בתום על היולמצווה התורה  19.והוטהר היולדת במקישלאחריו ת

   .מכובד, אם ידה משגת, לעולהקרבן צנוע לחטאת, ו. קרבן ימי טהרתה ולהקריב קרבן

המוזכר ראשונה בפסוקים. עולה, מלמדת הגמרא  העולה היא קרבנה העיקרי,

מטרתה היא לשמש  .ב), איננה באה לשם כפרה על חטא כלל ועיקרע"(זבחים ז 

 20.ך כאשר בא הוא להתקרב אליו ולהקביל פניו"דורון", מתנה שמביא אדם למל

 לבטא באופן המוחש ביותר הבא - השבת חייה לבוראם - הקרבת הבהמה, דמה וחלבה

על  22.במיוחד נכון הדבר בקרבן העולה, שכולו לשמים 21.כי החיים כולם מאת ה' הם

                                                 

אף אני הייתי יודע שאתה עתיד  מר לולמה אתם מולים, א לר' עקיבא] טורנוסרופוס[ מר לוא"   18

לומר לי כן, לכך הקדמתי ואמרתי לך מעשה בשר ודם הם נאים משל הקב"ה, הביאו לי שבולים 

... הוא חפץ במילה, למה אינו יוצא מהול ממעי אמווטורנוסרופוס הואיל  מר לוא... וגלוסקאות

  ). תנחומא תזריע ז מדרש( "...ת אלא כדי לצרף בהןולפי שלא נתן הקב"ה לישראל את המצו

אף אם יש בזו משום בריאה חדשה: "בטעם המים שיטהרו כל טמא, אחשוב על צד הפשט כי     19

 ספר החינוךספר החינוךספר החינוךספר החינוךהעניין הוא כדי שיראה האדם את עצמו אחר הטבילה כאילו נברא באותה שעה" (

  מצווה קע"ג).

שמעון: חטאת למה באה? א"ר דורון היא... תניא נמי הכי,  -: "ואמר רבא: עולה בע" זבחים ז   20

דורון  [ריצה פרקליט, נכנס] למה באה? לכפר! אלא למה באה לפני עולה? לפרקליט שנכנס,

אלא אחר  ,אינה באה לכפר על עשה כפרה ממש ,עולה דורון היא(שם): " רש"יוביאר  ."אחריו

 ל ידישסרח במלך וריצהו ע פרה התשובה על העשה היא באה להקבלת פנים כאדםישכ

  ."יטין וכשבא להקביל פניו מביא דורון בידופרקל

"אין עניין הקרבנות רק להודיע, שהוא יתברך הכל ואפס זולתו, ולפיכך שוחטין ומקריבין אליו    21

, נתיב הענווה ג'), וראה גם נתיב העבודה א'. עיין גם בפירושו נתיבות עולםנתיבות עולםנתיבות עולםנתיבות עולםהקרבן" (מהר"ל, 

  משמעותם', עמ' ס"ה בהוצאת מוסד הרב קוק.של רד"צ הופמן על ויקרא, 'ערכם של הקרבנות ו
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כן, אחרי תקופת הפרישה מן הקודש, על היולדת לבוא למקדש ולהצהיר בהבאת 

דבק, יה כי השוכן במקום הזה, יוצרה, הוא הוא מקור החיים, וכי בו רוצה היא לההעול

  להיות בת ביתו. 

עלולה גם עצבות להתגנב אל לב  ,מדה אותה הטומאהיה שלוכי יחד עם הענו

דבקות בה' על ידי יהה 23.אותם יש לשרשודלון, יטול עצמי וחיהיולדת, רגש של ב

זר היחס וחכך  24.י שבה, את זהותה העצמיתהל-העולה חוזרת ומעצימה בה את הא

ח יחס זה נבנה אולי גם יחס נכון אל הרך הילוד. אין וומכ ,הנכון שבין אדם ליוצרו

   25.ל-דולו, עם איקדון המופקד אצלה לשם גינה של היולדת, אלא פיהוא קני

בתורת הטומאה והטהרה של היולדת משום "כל המשפיל עצמו (על ידי  יש אם כן

  ב). ע"הקב"ה מגביהו (על ידי העולה)" (עירובין יג  -  הטומאה)

ב), קרבן ע" על היולדת להביא 'פרקליט' (זבחים ז .אמנם, אין להתפרץ אל הקודש

דשים, להיות ראויה וחטאת, אף אם צנוע הוא, תחילה. הוא גם המכשירה לאכול בק

  26.לאכול משולחנו של המלך, להיות בת ביתו

ה ומכוחה לחזור ודת הענויכבאה להפנים באדם את מ הבנה זו של תורת היולדת,

י שבו, בכוחה לבאר גם את סמיכותה לפרשת מאכלות אסורות הל- ולהעצים בו את הא

דה לאחריה, כמו גם את זיקת כולן יולפרשות טומאת הצרעת, הזיבה, הקרי והנ לפניה

                                                                                                                      

"המקריב [עולה] מורה חיוב הקרבת עצמו בכל כוחות נפשו לעבודת בוראו, ושכל מאוויו וחפצו    22

הם לדבקה בו ולעלות אל מזבח קדשו הרוחני, כמו שיעלה אותו על מזבח בית מקדשו בארץ" 

  (אברבנאל, הקדמה לספר ויקרא, ד"ה ואמנם).

שהן מצרניות מטבען... הענווה היא מידה טובה, כשיודע עניין הענווה ומושגה היטב  "יש מידות   23

ויודע איך להתנהג בה ולהכניסה בנפשו. אבל בהשקפה שטחית תימשך אחרי מידת הענווה 

  מידת העיצבון..." (ראי"ה קוק, מוסר אביך פרק ג' א).

בתוכיותו רק לפי ערך הקדושה  "האני הפנימי העצמי, של היחיד ושל הציבור, אינו מתגלה   24

והטהרה שלו, לפי ערך הגבורה העליונה, הספוגה מהאורה הטהורה של זיו מעלה, שהיא 

עמ' קמ, וראה שם על איבוד זהותו של  אורות הקודשאורות הקודשאורות הקודשאורות הקודשג', כד,  שמונה קבציםשמונה קבציםשמונה קבציםשמונה קבציםמתלהבת בקרבו" (

  אדם הראשון בגלל חטאו).

באר המלבי"ם (ויקרא ט', ב) כי זו על צורך אהרן בכפרה לקראת משיחתו לכהונה גדולה מ   25

נדרשה לקראת המעלה החדשה שעתיד היה להיכנס אליה. באופן דומה אפשר אולי להבין כי 

  כפרתה של היולדת היא לקראת כניסתה לתפקיד החדש של אם לילד חדש. 

כתב הראי"ה זצ"ל: "אמנם  שביחס להםדומים הדברים לכריעה ולהזדקפות שבתפילת העמידה,    26

נעה בכפיפת הכוחות נחוצה היא לצורך העבודה, אבל אין כי אם בתור הכנה אל התכלית, ההכ

  א' עמ' רסז). עולת ראי"העולת ראי"העולת ראי"העולת ראי"החדוה" (ווהתכלית היא להאיר באור ד' ברוב עוז 
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בפרשות  פורים לאחריהן. נעסוק תחילהילחטא נדב ואביהוא לפניהן ולעבודת יום הכ

  שאחרי פרשת היולדת.

        ב. טומאת הצרעתב. טומאת הצרעתב. טומאת הצרעתב. טומאת הצרעת

        רחב לבב ומלשני בסתר רעהורחב לבב ומלשני בסתר רעהורחב לבב ומלשני בסתר רעהורחב לבב ומלשני בסתר רעהו

י"ג), לאחריה פרק מיד לאחר תורת היולדת באה פרשת צרעת האדם וצרעת הבגד (

 ,לב), ולאחריהן פרשת צרעת הבתים וטהרתם (י"ד- א ,פרשת טהרת צרעת האדם (י"ד

) מן המקרא אע"ערכין טז ( ", לומדת הגמראעל שבעה דברים נגעים באין" נז).-לג

על לשון הרע, ועל ": וממדרש הפסוקים. על חמישה מהם באה צרעת הגוף (והבגד)

ועל שניים באה  27,"שפיכות דמים, ועל שבועת שוא, ועל גילוי עריות, ועל גסות הרוח

   28."ועל הגזל, ועל צרות העיןצרעת הבית: "

 ה את היולדת מן המקדשהרחיקה התור וה, שמפניהולכאורה, "גסות הרוח", הגא

כי  , היא רק אחד מן הגורמים לצרעת. אולם עיון חוזר מגלה)על פי ההבנה לעיל(

גמרא הוא בהתרכזות יתר של האדם ב שנמנומקורם של כל שבעת הגורמים לצרעת 

התנשאות מעל הסובבים ב -ין יבעצמו, באהבתו העצמית ובהאדרתו העצמית, ובעט

ת והתנשאות הן הפותחות את חרצובות פיו של נבדלוּ 29.אותו ושאיפה לשררה עליהם

הן העלולות להביאו לזלזול בערך ו 30;כשל בלשון הרעיאדם על האחר וגורמות לו לה

                                                 

. על שפיכות דמים, 'מלשני בסתר רעהו אותו אצמית' , ה):לים ק"איתה( על לשון הרע, דכתיב"   27

 . ועל שבועת שוא, דכתיב'ואל יכרת מבית יואב זב ומצורע וגו'' ', כט):שמואל ב' ג(דכתיב 

'. וצרעת נעמן תדבק בך וגו'' ב (שם כז):, וכתי'ויאמר נעמן הואל קח ככרים' , כג):מלכים ב' ה'(

ועל גסות הרוח,  .'וינגע ה' את פרעה נגעים וגו'' , יז):בראשית י"ב(ועל גילוי עריות, דכתיב 

והצרעת ....להיו-חזקתו גבה לבו עד להשחית וימעול בה' אכו' ו, טז):דברי הימים ב' כ"( דכתיב

  .'"זרחה במצחו

, תנא: הוא כונס ממון שאינו 'וצוה הכהן ופנו את הבית' , לו):ויקרא י"ד( ועל הגזל, דכתיב"   28

, ותנא 'ובא אשר לו הבית [וגו']' (שם לה): שלו, יבא הכהן ויפזר ממונו. ועל צרות העין, דכתיב

  ."ר' ישמעאל: מי שמיוחד ביתו לו דבי

  ג'). נתיב הענוהנתיב הענוהנתיב הענוהנתיב הענוה"בעל מידה זו (גאווה) אינו משותף עם השאר והוא נבדל מן השאר" (מהר"ל,    29

 , ה):א"ק ליםיתה( נגעים באים עליו, שנאמר -ואמר ר' יוסי בן זימרא: כל המספר לשון הרע "   30

ומתרגמינן:  ,'לצמיתות' ל): ,ויקרא כ"ה( , וכתיב התם'מלשני בסתר רעהו אותו אצמית'

כל " (ערכין טו ע"ב). ומפסוק זה בתהילים למד רב חסדא (בדברים שצוטטו לעיל): "לחלוטין

". אכן, שם גם נאמר אמר הקב"ה: אין אני והוא יכולין לדור בעולם -אדם שיש בו גסות הרוח 
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באשת  חטאחיי הזולת ולשפיכות דמים, כמו גם לזלזול במשפחתו של הזולת ול

אהבה עצמית גם משלהבת את נהנתנותו של האדם, את תאוותיו, ואלה  31.רעהו

   32.כשל הן בעריות והן בגזליות להביאו להעלול

תו וכדי לסייע לו להנמיך את גאו 33דה,ידה כנגד מיעל כל אלו באים נגעים, מ

המתנשאת ולתקן פירותיה. נגעי הבית מחייבים אותו לנתץ את אבניו המנוגעות 

מי ...' ובא אשר לו הביתתה צרה מלהשאיל ("'יולגלות לעין כל את מה שעינו הי

רש"י: "כלי תשמישו שלא השאילם לאחרים"), ומפרש ", ערכין שם, יתו לושמיוחד ב

", ערכין הוא כונס ממון שאינו שלו, יבא הכהן ויפזר ממונומה שגזל מחברו ("את או 

לוחו של המצורע אל יוה. נגעי הגוף מחייבים את שוודאי מלמדת ענזו בושה ; ושם)

ניוול, כאשר ראשו ובגדיו פרומים ישיבתו שם בבדידות, בהשפלה ובאת מחוץ למחנה ו

קון גדול ייב). אין לך ת ,והוא מודיע לכל כי טמא הוא. נחשב הוא כמת (במדבר י"ב

ריהם. שם, מחוץ למחנה, אין כנגד מי ווה שמאחוולגא ,מזה להתנשאות ולרצון לשררה

בגדים משמשים סימן מתריע הכך בנגעי הגוף.  34.להתגאות ואין על מי להשתרר

  36.ה הוא בדרך כלל בבגדיו של האדםוטוי הראשון לגאויהב שכן 35,לפניהם

                                                                                                                      

א במהופך, עיקרה ". במסכת ערכין (שם) אף מופיעה המימראיכא דמתני לה אמספרי לשון הרע"

  . "ואיכא דמתני לה על גסי הרוח"לשון הרע,  על

ועיין במהר"ל בנתיב הענוה פרק ג', המבאר שהגאווה ולשון הרע הן המידות המנוגדות לענווה   

  ולחסידות, שהן שוות ביניהן ועליונות במעלתן.

איש..." (סוטה ד "א"ר חייא בר אבא א"ר יוחנן: כל אדם שיש בו גסות רוח לסוף נכשל באשת    31

שם: "כי אצל אשת איש כתיב (ויקרא כ', י): 'אשר ינאף  חידושי אגדותחידושי אגדותחידושי אגדותחידושי אגדותע"ב), וביאר המהר"ל ב

  את אשת רעהו'... וגס רוח אין לו רע ואין אדם שווה לו".

ה היא ולבו רחב ומתאווה לכל דבר. והתאו -ה, כי המתגאה ווה מביאה לידי תאווועוד, הגא"   32

ות, כי יתאווה מחמת גאוותו ללבוש בגדים יקרים ולבנות פלטרין המידה הרעה שבכל המיד

לעולם לדברים גבוהים יחמוד, ואולי אינה משיגה  - גדולים ולאכול מאכלים טובים, כי המתגאה 

לבו חומד ורחב כיס להתעשר,  -ידו לדברים אלו, ומתוך כך יבוא לידי גניבה וגזל, כי המתגאה 

ארחות ארחות ארחות ארחות ( "עיניו מה שיש לו, לפי רוב הוצאות תאות גאוותוולא יהיה שמח בחלקו, כי ימעט ב

   ).שער הגאוה ,צדיקיםצדיקיםצדיקיםצדיקים

 עין איהעין איהעין איהעין איה, קובץ ה', כה), וראה גם שמונה קבציםשמונה קבציםשמונה קבציםשמונה קבצים"ממקור הגאווה נובע גם כן הכעס והתאווה" (  

  לח.- שבת ב' פרק ו' כז

  .מו ,רש"י י"גוראה    33

, 'ולשאת ולספחת' , נו)ד"ויקרא י(לסוף נפחת, שנאמר  -א"ר אשי: כל אדם שיש בו גסות הרוח "  34

  ).בע" סוטה ה..." (ואין ספחת אלא טפילה... ואין שאת אלא לשון גבוה

  רמב"ם טומאת צרעת פט"ז ה"י על פי ויקרא רבה י"ז, ד.   35
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 וה. שני שלבים לה:וקון הגאיגם טהרתו של המצורע (המוחלט) מלמדת על ת

למדו חז"ל  שלגביהםפורים, עץ ארז, שני תולעת ואזוב, ישתי צראשית יש לקחת 

שפיל (תנחומא מצורע ח): "לפי שהגביה עצמו כארז, באתה עליו צרעת... לפי שה

 38,עליו לגלח כל שערו, לבטל את זהותו הקודמת 37.עצמו, לפיכך מתרפא על ידי אזוב"

   39.לטבול ולהתחדש

א) כדי להשיבו ע"ברם, אין בכל אלה משום כפרה. הם רק 'מכשירים' (חולין קמ 

  40.קון להתנשאותו כלפי הסובבים אותויח), ת ,הלו (י"דואל המחנה, אל מחוץ לא

ו. עליו לבוא אל המקדש ולהביא ת, חייב הוא להביא את קרבנ, כמו היולדאחר כך

 -  41יסורי נגעיו היו כפרתוי - באים לכפרה על חטא נםאשם, חטאת ועולה. גם אלה אי

בנוסף לנתק שגרמה התנשאותו מזולתו, יש בהתנשאותו של  .דשיםואלא להתירו בק

  יו:הל- נתקות מאיאדם גם משום ה

 ,ב"לים יי(תה מפיו עד שהוא כופר בעיקר, שנאמר קשה לשון הרע שאין אדם מוציאו

  'אשר אמרו ללשונינו נגביר שפתינו אתנו מי אדון לנו' :ה)

  וכן הוא בירושלמי פאה פ"א ה"א). ,תנחומא מצורע ה(   

יו, תוך חידוש הל- דבק מחדש באילקרבן כדי לה מצורעעל כן, בדומה ליולדת, זקוק ה

  42.זהותו ותפקידו בעם

                                                                                                                      

  ארחות צדיקים, שער הגאוה.   36

יבא  מה תקנתו שלא ...רבי אחא ברבי חנינא אומר: על כן מצאנו במסכת ערכין (טו ע"ב): "   37

  ".ישפיל דעתו ,הוא ארץהם ואם ע ...לידי לשון הרע?

ראה פירושו של רש"ר הירש על הקדשת הלויים, במדבר ח', ז. ובדומה מפרש רמב"ן (דברים    38

 כ"א, יב) כי גילוח הראש של יפת תואר הוא מדרך אבלות, כדי שתתנחם על עמה ועל אלוהיה

  ותעזבם.

חיים. ייתכן שיש בטבילת הציפור החיה במים ובדם בנוסף, מים, דם ורוח הם מרכיבי ה  39

שם שם שם שם ובשילוחה מעין סמל לחזרתו של המצורע, הנחשב כמת, לחיים במחנה (עיין אברבנאל, ו

  תרע"ג). משמואלמשמואלמשמואלמשמואל

  ח.-אברבנאל י"ד, ה   40

"מנגעיה הוא דאיכפר ליה" (סוטה טו ע"א), וביאר רש"י: "ייסורים ובושת של נגע כיפרו לו על    41

   ".אותו החטא

על הדמיון שבין טהרתו של המצורע (דם ושמן על בהונות רגליו וידיו ועל תנוך אזנו, ח', כג)    42

לבין מילוי ידם של הכוהנים כבר עמדו הראשונים (ראב"ע י"ד, יד). נראה, כי לאחר גילוחו של 

 המצורע, הבא ללמד על הסרת זהותו הקודמת (בדומה להתקדשותם של הלויים, במדבר ח', ז),
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המשותף לטומאת הלידה ולטומאת הצרעת הוא המאבק בגסות כי  יוצא אפוא

תו לתענוגות הגוף. והרוח, בהתמקדות האדם בעצמו, בהאדרת כבודו ובהגברת תאו

, אולם הבדל גדול בין השתיים. טומאת היולדת, כפי שראינו לעיל, איננה באה כעונש

באה כעונש טומאת הצרעת (המוחלטת), מלמדים חז"ל,  בעוד ;מטרתה היא מניעתיתו

ה. החשש ביולדת הוא וה של הגאויישלאחר מעשה. הבדל גדול נוסף ביניהן הוא באופ

עונשה של הצרעת  ;ה במישור שבין אדם למקום בלבד ("קניתי איש את ה'")ומגאו

בשונה מן  ,הוא על התנשאותו של האדם גם מעל החברה הסובבת אותו. על כן

ושבו של המצורע מחוץ למחנה הוא עד שהרחקתה מן המקדש קצובה בזמן, מ היולדת

יה הל- דבק באיעל היולדת רק לחזור ולה -גם כפרתם שונה ו דותיו.יקון מירפואתו, ת

על המצורע לחזור תחילה אל המחנה, להיות חלק מן החברה, ורק לאחר , ואילו בעולה

  תפקידו. את זהותו ואת מכן לבוא אל המקדש, לדבוק בקודש ולחדש 

        מכלי ההולדהמכלי ההולדהמכלי ההולדהמכלי ההולדהג. טומאת היוצא ג. טומאת היוצא ג. טומאת היוצא ג. טומאת היוצא 

        כל המביא עצמו לידי הרהורכל המביא עצמו לידי הרהורכל המביא עצמו לידי הרהורכל המביא עצמו לידי הרהור

 - דה ילאחר פרשת מצורע מובאים דיני טומאה נוספים: טומאה הבאה מחמת קרי או נ

ה, וטומאה הבאה ודשים עד לטהרה במקווטומאה האוסרת כניסה למקדש ואכילת ק

המחייבת גם קרבן לכפרה. גם קרבן זה של הזב איננו  -שה ימחמת זיבת האיש או הא

יודגש, כי בפרשה  43.כניסה אל המקדשלדשים ווחטא, אלא כהכשרה לאכילת קבא על 

אין בה כל אזכור של  .דשיםונם הכניסה למקדש ואכילת קיזו מובאים רק הדינים שעני

גם כאן  ,דה או בזב. בהמשך לפרשות היולדת והמצורעיסורים אחרים הקשורים בניא

על דה, וית טומאה על זיבה, קרי ונמה רוצה התורה להנחיל לנו על ידי הטליש לשאול 

  44?הכשרתו לקודש -חיוב הזב להביא קרבן לכפרתו ידי 

פוכם. במרכז עבודת האלילים ינראה, כי ניתן ללמוד על טעם הדברים מה

הכנענית, כמו בתרבויות אחרות בעולם העתיק, עמדה הסגידה לכוחות שהאדם זיהה 

אותם כוחות שיכולים להשתלט  במיוחדו ,כשולטים בטבע בכלל ובטבעו הוא בפרט

                                                                                                                      

שם שם שם שם נתינת הדמים והשמן מלמדת על אימוצם של זהות חדשה ושל תפקיד חדש במחנה. עיין 

  מצורע תר"ע. משמואלמשמואלמשמואלמשמואל

  כריתות ח' ב וראה רש"י ד"ה ארבעה, וראה גם ספר המצוות לרמב"ם מצוה ע"ה.   43

סב), ותלה את טומאת הקרי בטומאת המת -(ב' ס כוזריכוזריכוזריכוזרירמב"ן (ט"ו, יא) הלך בעקבות ריה"ל ב   44

ר התקשינו בשיטה זו בפתיחת דברינו), ואת הצורך בקרבן לנטהר מזיבה בכובד חולי זה. (וכב

  (עשה קע"ח) תלה את הזיבה בהשתקעות במותרות.  ספר החינוךספר החינוךספר החינוךספר החינוךבעל 
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עליו ולסחוף אותו להשתוללות עד אבדן חושים. בין אלו, מקום מיוחד היה לפולחן 

יתה חלק יכוחות הפריון, שסמליהם בכנען היו הבעל והעשתורת. הוללות מינית ה

שות, כפי שמרומז גם בספרי שים וקדֵ בלתי נפרד מפולחנם של אלילים אלו (על ידי קדֵ 

רוי חושים עד ייתה מטרת ההוללות, אלא גילא העמדת צאצאים ה45 הנביאים).

יה החושית וכרון כמטרה בפני עצמה, העצמה עצמית של האני לשם סגידה לחוילש

  האישית.

ברי ההולדה ילאור זאת אפשר להציע, כי גם בהטלת טומאה על היוצא מא

ת ובהרחקת הטמא מן המקדש ממשיכה התורה בקו שהצענו לעיל בהבנת טומא

כוחות הנטועים בו. להיולדת וטומאת המצורע, וכוונתה לרסן כל הערצה של האדם 

התנשאותו מעל סביבתו כבמצורע, את ים כביולדת, ולא הל- לא את יומרתו להיות כא

לחם בפולחן הקדשים עצמו, יצמתם. אין כוונתה להואלא את סגידתו לחושיו הוא ולע

ולאחריה אל תחליפיו  - ו הביאה אליות הנפש, הטבעית לכל אדם, שבשעתיאלא בנטי

וית החושים מושא להערצה ולפולחן. להיפך, וכי אין חהתורה מלמדת שבכל דור ודור. 

הערצתם ופולחנם מרחיקים את האדם מן הקדוש, ממקור החיים: "כל המביא עצמו 

ב). כוחות ההולדה ע"לידי הרהור אין מכניסין אותו במחיצתו של הקב"ה" (נדה יג 

קרי הבחי למען המשך קיומו ולא כמושאים עצמיים להערצה ולהעצמה. על כן,  טעוינ

סון האדרת ינזר לפרק זמן מן הקודש, לשם רימחייב הוא להושה כאיש), ימטמא (א

 - נזר מן הקודש ידה להיבאופן דומה אפשר גם להבין את חיוב הנ 46.האדם את יצריו

אין טומאות אלו  47.הולדהטוי של כוחות ההולדה שבה שלא לשם ילהרחיק כל ב

טהרות מהן כפרה על חטא, אלא דרך חיים המטמיעה באדם יתולדה של חטא ואין הה

- הרחקה מכל פולחן של יצרים, שבכל דור ודור מקבל צביון חדש. מגמתן היא חינוכית

  מניעתית.

אותו הבינו הראשונים כעונש על שלא כן הזיבה, חולי שאינו מאפשר הולדה, 

 ראויאינו הסוגד ליצריו  - בנוסף למחלה, מוטלת טומאה על החוטא  .התמסרות ליצר

דה. ידה כנגד מיסוריו, מילמחיצתו של הקב"ה עד רפואתו. כפרתו, כאמור לעיל, היא בי

יו. על כן, הל-הרחיקו מא עליו להביא חטאת ועולה. פגם החטא בנפשו עם טהרתו

                                                 

  מלכים א' י"ד, כב; מלכים א' כ"ב, מז; מלכים ב' כ"ג, ז; הושע ד', יד ועוד.   45

לב); ספורנו: "כי אמנם טומאת הקרי הוא "ואשר תצא ממנו שכבת זרע לטמאה בה..." (ט"ו,    46

שכוונת המוציאו היא 'לטמאה בה', בעטיו של נחש (יצר הרע), לא לקיום המין, שלולי זה לא 

  לג).-היתה בזרע שום טומאה כמו שאין טומאה בפרש ובשתן". ראה גם אברבנאל (ט"ו א

  וראה רמב"ן (י"ח, יט), שזהו הטעם לאיסור הנידה על בעלה.   47
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כי אין  א ולהצהיר בעולהדבק בשכינה, לשלח חטאת כפרקליט ולבויעליו לחזור ולה

ח עצמאי, מושא לסגידה, אלא בעל תפקיד של קודש לקיום וח ההולדה שבאדם כוכ

  48.מקור החיים ותעצומותיהם ,התולדה מאת ה'

        שלוש טומאות וטהרתןשלוש טומאות וטהרתןשלוש טומאות וטהרתןשלוש טומאות וטהרתן

כי הדבקות בקודש,  דיני הטומאה והטהרה בפרשות תזריע ומצורע מלמדים אפוא

ית ביחסו הנכון של האדם מישראל אל דשים, מותנוהכניסה אל המשכן או אכילת ק

כל תו, כי "ווכנס אל הקודש לפני שירסן את גאיאל לו לאדם לה 49.הוהקודש, בענו

". יתרה אמר הקב"ה: אין אני והוא יכולין לדור בעולם -אדם שיש בו גסות הרוח 

- דשים, ולו בשוגג, בעוד טומאתוומזאת, אם נכנס הוא אל המשכן, או אוכל מן הק

 וְא מִטֻּמְאָתָם יִשְׂרָאֵל בְּנֵי אֶת וְהִזַּרְתֶּםליו, מטמא הוא את המשכן עצמו: "תו עוגאו

). מרחיק הוא את השכינה לא ,ו"ט( "בְּתוֹכָם אֲשֶׁר מִשְׁכָּנִי אֶת בְּטַמְּאָם בְּטֻמְאָתָם יָמֻתוּ

  עודו, השראת שכינה בישראל.יופוגע בכשירותו של המשכן למלא את י

הפוכה במגמתה לטומאות אלו היא טומאת המת. זיקה וער כי במאמר מוסגר י

למאיסה ווה. להיפך, עלולה היא לגרום לדכדוך ולעצבות, ולמת איננה מעוררת שום גא

בחיים (שגם הן עלולות להביא להוללות). אלה מנוגדים לחיות שיש בקדושה, ואין 

הרי אין מקומה להתקרב אל הקודש מתוך דכדוך. על כן, אף אם זיקה למת מטמאת, 

פעולה  ,נדרשת לה הזיה - עם הטומאות המנויות בפרשות אלו. גם טהרתה היא אחרת 

נכתבה בפרשת חוקת שחיצונית למטהר העוזרת לו להתרומם ממצבו. את הסיבה 

ניתן אולי לתלות בעובדה שאין נחמה על מת ברובד האישי, אלא  בספר במדבר

ית הל-בר הוא ספר ההנהגה האבהמשכיותה של כנסת ישראל כולה. ספר במד

  הלאומית.

עליהם הזהירה התורה בפרשות אלו שה ונשים לב, כי שלושת סוגי הגאו

  ויתו של האדם:ושלושת פניה של המתייחסים ל

 - באה לחסן את היולדת מפני המחשבה של "קניתי איש את ה'"  טומאת היולדת

  חשש דומה בגבר). יו (בהמשך ננסה להבין אם יש הל- תו של האדם אל מול אוגאו

                                                 

ולי, להדגשת ייעודו של היצר להולדת החיים, טהרת הזב היא במים חיים דווקא ולא וא   48

  במקווה.

ג', מז, שם מביא הרמב"ם כי מטרתה של הטומאה היא להרבות את  מורה נבוכיםמורה נבוכיםמורה נבוכיםמורה נבוכיםראה גם    49

  יראת המקדש בעם. 
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 טומאת הצרעת באה כעונש על התנשאותו של האדם גם כלפי זולתו.

הטומאה הבאה מהפרשות איברי ההולדה באה כמגן מפני הערצת האדם את 

 . (בזיבה) על התמסרותו להם הכוחות הטבועים בו עצמו, או כעונש

ברם, שלושת אלו אינם אלא בבואה (אף אם קלושה) של שלושת חטאיה 

  דרדרותה עוד משחר ימיה:ייסיים והראשוניים של האנושות, הסיבות לההבס

טומאת היולדת באה להרחיק את האדם מישראל מן ה'רע למקום', חטאם של 

אדם הראשון וחוה, העלול אף להידרדר לעבודה זרה. אכן מצאנו בקדמונים, שראו 

בשם ר' חיים תזריע תרע"ז  שם משמואלשם משמואלשם משמואלשם משמואלבקרבן היולדת משום תיקון לחטאה של חוה (

   ויטאל).

צוני שלו יקהטוי יטומאת הצרעת באה להרחיק את האדם מן ה'רע לבריות', שבב

 ,כ"ב ראשית רבהעלול להתבטא בשפיכות דמים, חטאו של קין. אכן מצאנו בחז"ל (ב

 האות במצחו של קין היה של צרעת.ש יב)

, היא להרחיק את האדם מן ה'רע לעצמו' הטומאת הפרשות איברי ההולדה בא

 50).בה חטא דור המבול (וכבר קשרו חז"ל בין השנייםשהשחתת המינים 

נזר, להתרחק ביותר, ימצווה ה' על ישראל לה ,על כן, עם השכנת שכינתו בישראל

  משלוש רעות יסוד אלו, שגרעינן זרוע בכל אדם ואדם, כדי שתתמיד השכינה בקרבם. 

 זב, הכפרה (יולדת, מצורעמה. על מחוסרי סון באה גם העצָ יברם, יחד עם הר

דשים, ועולה וחטאת להתירם בק -) לבוא עם טהרתם אל המקדש ולהביא קרבן וזבה

לתקן את  ;אותו פן באישיותו שנטמאאת לשם דבקות ביוצרם, לתקן כל אחד ואחד 

  לוי גאות ה': יותו, למען גושאיפותיו, לדכא את גא

                                                 

זו היתה "כל האוחז באמתו... כאילו מביא מבול לעולם", נדה י"ג ע"א. ומפרש רש"י: "שעבירה    50

  בידם, דכתיב 'כי השחית כל בשר'...".

וראה 'מה לספר בראשית ולספר התורה', 'חמדת הארץ' ו', בהוצאת ארץ חמדה תשס"ח, כי את   

שלוש הסטיות האפשריות הללו בנפש האדם באו האבות לתקן כהכנה לקבלת התורה על ידי 

  זרעם לשם תיקונו של עולם.

שבצורתן המעודנת עלולות לטמא את המשכן, להביא יושם אל לב כי שלוש סטיות אלו,   

עלולות לגרום לחורבן הארץ, כאשר מתפרצות הן בעם בצורתן הגסה,  -לסילוק שכינה ממנו 

  בעבודה זרה, בשפיכות דמים ובגילוי עריות.

  טומאות אלו אינן אפוא תולדה של מוות; המוות, תולדה של סילוק שכינה, עלול לבוא בעטיין.  
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נמצא שכל אדם, על פי תפישתו ית שבו. והל- הכל מתגדל על פי הערך של הדבקות הא

י המתגלה בו בעומק עצמיותו, מרומם את ערך הל- בעולם, ועל פי אותו הקישור הא

הכל, ושאיפת המציאות אינה אחרת משאיפת היש האישי, הגודל והשיגוב, שהוא 

    ית, והשיגוב הפנימי הוא החידור של גאות ה' בכל היקוםהל- התוכן של הדבקות הא

  כו). ,, קובץ ה'ונה קבציםונה קבציםונה קבציםונה קבציםשמשמשמשמראי"ה קוק, (  

לאור כל זאת, סלולה הדרך להבנת זיקתן של פרשות אלו לפרשת מאכלות אסורות 

שלפניהן, ואת זיקת כולן לחנוכת המשכן שבתחילתה בפרשת שמיני והשלמתה 

  בפרשת אחרי מות.

        ד. מאכלות אסורותד. מאכלות אסורותד. מאכלות אסורותד. מאכלות אסורות

        שלוש שאלות ומגוון טעמיםשלוש שאלות ומגוון טעמיםשלוש שאלות ומגוון טעמיםשלוש שאלות ומגוון טעמים

פרק ת בהלכות מאכלות אסורות (למרבה הפלא, מסכת דיני הטומאה והטהרה פותח

טומאת נבלה וטומאת שרצים. שם לראשונה מופיע המושג את דיני י"א), הכוללת גם 

מן ו(אברבנאל מנה תריסר), מעוררת שאלות רבות זו  ה). פרשואילךד, פסוק טומאה (

  הנוגעות לעיוננו ראוי לציין שלוש:

חנוכת  - ודמות מה פשר סמיכותה של פרשת מאכלות אסורות לפרשות הקא. 

  לואים?יהמשכן ושריפת החטאת ביום השמיני למ

יום של כל אחד ואחד מישראל, הלכות - םמדוע הלכות מרכזיות בחיי היוב. 

נם הכניסה יהדינים שעניעם הקובעות מה יאכל ומה לא, מובאות בכריכה אחת 

יתרה מזאת, התורה אף  ?יום-םדשים, שאינם נוגעים לחיי היוולמקדש ואכילת ק

 וּבֵין הַנֶּאֱכֶלֶת הַחַיָּה וּבֵין הַטָּהֹר וּבֵין הַטָּמֵא בֵּין לְהַבְדִּילכרכה את השניים יחדיו: "

 אֶת אַ: "אף נושאת כפל משמעות טמא המילה ).מזפסוק ( "תֵאָכֵל א אֲשֶׁר הַחַיָּה

אשונים התקבל בלשון חז"ל והראכן , וד)פסוק ( "לָכֶם הוּא טָמֵא... תֹאכְלוּ א זֶה

  חיות האסורות "טמאות".ללקרוא לבהמות ו

 מה פשר סיומה של פרשה זו: ג. 

ה'  אֲנִי כִּי: בָּם וְנִטְמֵתֶם בָּהֶם תִטַּמְּאוּ וְא הַשֹּׁרֵץ הַשֶּׁרֶץ בְּכָל נַפְשֹׁתֵיכֶם אֶת תְּשַׁקְּצוּ אַל

 בְּכָל נַפְשֹׁתֵיכֶם אֶת תְטַמְּאוּ וְא אָנִי קָדוֹשׁ כִּי קְדֹשִׁים וִהְיִיתֶם וְהִתְקַדִּשְׁתֶּם אֱהֵיכֶם

 לֵאהִים לָכֶם לִהְיֹת מִצְרַיִם מֵאֶרֶץ אֶתְכֶם הַמַּעֲלֶהה'  אֲנִי כִּי: הָאָרֶץ עַל הָרֹמֵשׂ הַשֶּׁרֶץ

   מה)- (פסוקים מג   אָנִי קָדוֹשׁ כִּי קְדֹשִׁים וִהְיִיתֶם
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ודו של ישראל וזכר יציאתו חיטוי ייוקא במאכלות האסורות בא לידי בומדוע ד

  ממצרים?

  קריות שבהן:ינזכיר רק את העוסיבות מגוונות נאמרו בטעמן של מאכלות אסורות, 

ספר ספר ספר ספר גם בעל הלך מח) נתן טעם בריאותי, ובעקבותיו  ,ג' מורה נבוכיםמורה נבוכיםמורה נבוכיםמורה נבוכיםרמב"ם (א. 

 ,ר"י אברבנאלוראה בפירוש  ג).י"א, רשב"ם (כן סובר ו ,קנ"ט)מצווה ( החינוךהחינוךהחינוךהחינוך

 לאחר 'התרת השאלה השביעית'). ,דבריהם (ויקרא י"אשדחה את 

פס' רמב"ן ( ואריסורם בבריאות הנפש, וכן ביאברבנאל מבאר את הסיבה לאב. 

מד) ומפרשים נוספים, ויסודם בדרשת חז"ל: "'ונטמתם בם'... -מגפס' יג), ספורנו (

 וקא עלוחז"ל דרשו זאת על כל עבירה ולאו דשא), אף ע"ונטמטם" (יומא לט 

 אכילת מאכלות אסורות.

אברבנאל מוסיף טעם של התרחקות ממנהגי הגויים (ורבים הלכו בעקבותיו). ג. 

כי אין לטעם זה סעד מן  לפרק י"א) האריך להוכיח תוהקדמבברם, רד"צ הופמן (

  כו).- כד ,הפסוקים (כ'

חס אל המאכלות האסורות כאל חוקים, שבקיומם יכי יש להתי בחז"ל מצאנוד. 

  עול מלכות שמים: יש קבלת

אי אפשי  ,מנין שלא יאמר אדם אי אפשי ללבוש שעטנז :ר' אלעזר בן עזריה אומר

נמצא פורש מן  ...מה אעשה ואבי שבשמים גזר עלי ,אבל אפשי ...לאכול בשר חזיר

  ).יא ,'ספרא קדושים י(   "העבירה ומקבל עליו מלכות שמים

  שהוצבו לעיל.אולם, בטעם זה אין לכאורה משום תשובה לשאלות 

        להיםלהיםלהיםלהים- - - - אמנם בצלם, אך לא אאמנם בצלם, אך לא אאמנם בצלם, אך לא אאמנם בצלם, אך לא א

 "הָאָרֶץ עַל אֲשֶׁר הַבְּהֵמָה מִכָּל תֹּאכְלוּ אֲשֶׁר הַחַיָּה זֹאתהתורה פותחת פרשה זו בהיתר: "

פלא הדבר, ולכאורה  51.היתר אכילתו של בעל חייםעצם דוש יש ביב). משמע, שחפס' (

ש צורך לחזור ימדוע והותר כבר לבני נח,  ג) ,י" (בראשית ט'א חַ ר הוּשֶׁ אֲ  שׂמֶ ל רֶ הרי "כָּ 

  ואם הותרו, מדוע הוגבל היתרם רק לחיות הטהורות? ?ולהתיר אכילת בעלי חיים

                                                 

. והדברים כדעת רבי ישמעאל (חולין טז ע"ב), שמיני רשתפ ,לחתם סופר תורת משהתורת משהתורת משהתורת משהא בכך הבי   51

שבשר תאווה נאסר במדבר. לרבי עקיבא (שם) הותר אף בשר נחירה, ועל כן אין בהיתר משום 

  יח).-חידוש. הרמב"ם פסק כרבי עקיבא (שחיטה פ"ד הל' יז
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 פְרִי בּוֹ  אֲשֶׁר הָעֵץ כָּל וְאֶת... זֶרַע זֹרֵעַ  עֵשֶׂב כָּלאֶת " התיר הקב"ה רקלאדם הראשון 

שהיה תה אז קרובה, עד ים היכט). זיקתן של החיות לאד ,(בראשית א'" זָרַע זֹרֵעַ  עֵץ

כרה ביתרונו של הוראה רמב"ן שם). אי ה ,כ ,ימצא בהן עזר כנגדו (שם ב'שמקום 

ולכן טו), מנעה מקין להביא מנחה מן החי,  ,(ג' קריםקריםקריםקריםייייהעהעהעהעהאדם על החי, מסביר בעל 

של הבל מן החי  קרבנוהצומח. מנחתו סופה שנדחתה, בעוד הביא את מנחתו מ

אי הכרה ביתרונו של האדם על החי הסירה מקין גם את  נתקבל. אולם, אותה

 לרצוח את הבל אחיו. מנחה מן החילכאורה שמנעוהו מ טבעייםההמעצורים 

התקבלה, והרי אין הבדל בין האדם לחיה. חוסר הבנה זה של המרחק בין האדם לחיה 

   52.גם להשחתה שהביאה בסופה גם למבול ובילה

ימי המבול. התבררה עליונותו של האדם על נח הציל את עתידו של כל החי ממ

בעלי החיים. על כן, עם צאתו מן התיבה, כאשר רוצה הוא לבטא את הכרתו כי הכל 

אין הוא מהסס מלהקריב עולה מכל בהמה טהורה ומכל  ,ים ולדבקה בוהל-מאת הא

לאחר קבלת קרבנו מתיר לו ה' אף לאכול מן החי ומפריד בין  53.כ) ,עוף טהור (שם ח'

הבדל הדרגה בין החי לאדם מובלט ומקבל תוקף.  .כא) ,ורל שניהם (בראשית ח'ג

 תִּרְמֹשׂ אֲשֶׁר בְּכֹל הַשָּׁמָיִם עוֹף כָּל וְעַל הָאָרֶץ חַיַּת כָּל עַל יִהְיֶה וְחִתְּכֶם וּמוֹרַאֲכֶם" מעתה:

 עֵשֶׂב כְּיֶרֶק לְאָכְלָה יִהְיֶה לָכֶם חַי הוּא אֲשֶׁר רֶמֶשׂ כָּל :נִתָּנוּ בְּיֶדְכֶם הַיָּם דְּגֵי וּבְכָל הָאֲדָמָה

 חַיָּה כָּל מִיַּד אֶדְרֹשׁ לְנַפְשֹׁתֵיכֶם דִּמְכֶם אֶת וְאַ" ומנגד: ;ג)-ב ,(שם ט' "כֹּל אֶת לָכֶם נָתַתִּי

 ו). "לכם יהיה לאכלה" מול "בצלם-(שם ה" הָאָדָם אֶת עָשָׂה אֱהִים בְּצֶלֶם כִּי... אֶדְרְשֶׁנּוּ

  ים עשה את האדם".הל-א

כי אף אם  רבנו של נח באה כנראה ללמדוברם, סמיכות היתר אכילת החי לק

 ח היתרו של נותן החיים.וח כי אוכל הוא מכואדם לאכול בשר, אל לו לשכלמותר 

עלול לגרום לאדם להערכה עצמית  ,המתיר את נטילת חייו ,אותו ריחוק מן החי

י של הל-שר לקורבן, המבטא את מקורם האמוטעה אם ישכח את זיקת היתר הב

ל "קניתי איש את ה'", כך שהחיים. כשם שהבאת חיים לעולם עלולה להביא למחשבה 

- גם נטילת חיים עלולה להביא את האדם לחשוב כי אלוה הוא. במקום לראות את הא

                                                 

אפילו יא רש"י (על פי סנהדרין קח ע"א): ""כי השחית כל בשר את דרכו" (בראשית ו', יב), והב   52

". בדרכו זו של בעל העיקרים הלך גם מרן הראי"ה קוק בהמה חיה ועוף נזקקין לשאינן מינן

  זצ"ל במאמרו 'אפיקים בנגב', אוצרות ראי"ה ב.

  לעיל. 22-ו 21עיין הערות    53
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טול חיים להשיאו לעשות עצמו אלוה, כפי שבא יי שבו, עלולה זכותו של האדם להל

  54.טוי בדור הפלגהילידי בהדבר 

        אף חולין משולחן גבוה הם אף חולין משולחן גבוה הם אף חולין משולחן גבוה הם אף חולין משולחן גבוה הם 

לאור זאת נראה לבאר את סמיכות דיני המאכלות האסורות לחנוכת המשכן. בהלכות 

 תלויה בכךכי זכותו לאכול בשר את ההכרה  אלו באה התורה להטמיע באדם מישראל

בשר הכילת יזכור כי אין הוא אדון דמוי אלוה הנוטל חיים ואוכלם כשרירות לבו. אש

יתר שניתן לו מאת בורא כל. על כן, מגבילה אותו התורה בסוגי החי הח הוהיא רק מכ

אוסרת את חלבו ואת  55;שעיקרם מעין אלו המותרים למזבח - המותרים לו לאכילה 

אכילתם עלולה אף היא ש - המיועדת בקרבן למזבח תמצית חייו,  -  דמו של החי

לה, שדמה בלוע בה, וקוראת לבהמה האסורה אוסרת את הנב; אלוהכלהביאו להרגיש 

דשים שנטמאו. הכל כדי להזכיר וסור אכילת קיבאכילה בשם טמאה, כבבואה לא

היתר שניתן לו הקיים לצד האת המזבח בעת הריגת החי למאכלו, את התנאי  אדםל

  לאכול מן החי.

 מובאיםהיתר אכילת החי הינו אפוא המשך ישיר לדיני הקרבנות כפי שהם 

ספר ויקרא, במעגלים הולכים ומתרחבים של היתר: העולה נשרפת כליל  ילתו שלמתח

ו),  ,ז'; יט ,הנים בחצר אהל מועד (ו'וב), החטאת והאשם נאכלים על ידי הכ ,(ו'

במחנה ישראל). עתה, ; יד ,שלמים נאכלים גם על ידי הבעלים "במקום טהור" (י'ה

רה גם אכילת חולין בכל מקום. אור חנוכת המזבח, מוסיפה התורה ומתיילאחר ת

דשים הולכות ומותרות מן העולה אל החטאת ועד ווכשם שמגבלות האכילה בק

לשלמים, כך ממשיך וגדל היתרן באכילת החולין: יותר בהמות מותרות, אף אם רק 

אלו הדומות למיועדות לקרבן, ורק בהמות שחוטות מותרות, כבקרבן, בעוד נבלות 

   56.טמאות ואסורות הן

                                                 

  ה ב'מה לספר בראשית ולספר התורה', לעיל.רא   54

, טללי אורות ח'). הרחוקים ממנו מאמרי ראי"המאמרי ראי"המאמרי ראי"המאמרי ראי"הבהמות שהן קרובות לאדם ותלויות בו לקיומן (   55

  מוגדרים כ"שקץ".

ייתכן שהגבלות אלו על המותר באכילה, יחד עם הגבלות חדשות על הראוי לקרבן, הן שלב שני    56

ימוד שבצמצום הראשון (לכל הבהמות הטהורות) לא בהגבלת כל החי לישראל, לאחר שהל

והכל כשירין להקריב בהמה חיה ועוף, זכרים ונקבות, תמימין  ...עד שלא הוקם המשכןהופנם: "

מיכאן אמרו ראויין  ',וגוי קדוש); וכן: "'בע"זבחים קטו ( "ובעלי מומין, טהורין אבל לא טמאין

 "ל ומשעשו את העגל ניטל מהן וניתן לכהניםהיו ישראל לאכול בקדשים עד שלא עשו את העג
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הנים) הם וחטאת לכהשלמים (והבאה אולי התורה להטמיע בנו, כי כשם ש כךב

משולחן גבוה, כך גם כל מאכלו של אדם מגבוה הוא. מקורם של הברכה ושל השפע 

בני בין סמיכותה של פרשה זו לדיון בין משה ועולה יפה הוא בקודש. על פי זה גם 

כ). כשם שבאכילת -טז ,אהרן על אכילתה של החטאת שנשרפה ביום השמיני (י'

דשים יש 'נמוסין של מלך', שטעמם לא תמיד ברור, כך גם כל אחד ואחד מישראל וק

עם זאת, הטלת טומאה על נבלות החיה  57.צריך לחוש סמוך על שולחנו של מלך

שמונת השרצים קובעת גם יחס סדר ברור בין הקדוש לבין החולין. על והבהמה ו

נה ישראל, אולם אכילה זו מחייבת הקפדה מותר לאכול שלמים בכל מח אמנם

  .תאסור את השלמים באכילה בלתי זהירהאחת . נגיעה ותושמירה מיוחד

על פי הבנה זו, באות הלכות המאכלות האסורות להטמיע באדם מישראל את 

ים" הוא, הל-"צלם א -ים הל- בין החיה לבין הא ,מעמדו הראוי של אדם באשר הוא

, שכל החי הוא מעשה ידיו. באות הן גם להטמיע בו את יםהל-אולם רק צלם, ולא א

מותר לו להרוג בעל חיים ולאכלו, אולם עליו לזכור  זיקתו המתמדת אל הקודש. אמנם

לחן גבוה. על כן, אף וח היתרו של הבורא. תמיד אוכל הוא משוכי אכילתו היא רק מכ

קונה של האנושות יתממהלך  חלקהן מהוות תנו לישראל בלבד, הרי יאם הלכות אלו נ

צעד לקראת המצב שאמור היה להיות לפני המבול.  ;כולה, כפי שהחל ביציאת מצרים

 הַשֶּׁרֶץ בְּכָל נַפְשֹׁתֵיכֶם אֶת תְטַמְּאוּ וְא אָנִי קָדוֹשׁ כִּי קְדֹשִׁים וִהְיִיתֶם וְהִתְקַדִּשְׁתֶּם"

   ...".מִצְרַיִם אֶרֶץמֵ  אֶתְכֶם הַמַּעֲלֶה ה' אֲנִי כִּי. הָאָרֶץ עַל הָרֹמֵשׂ

ת דיני הטומאה ומדוע ראויה פרשה זו להקדים את פרש על פי זה מובן גם

ותו של וסון גאיוהטהרה (יולדת, צרעת וזיבה), שאף הן מלמדות הן על הצורך בר

 ;ן רק למקדשיהתביעה לקדושה איננה עניכך שהאדם בקרבו אל הקודש, והן על 

ה שבמאכלו של אדם, בארחו וברבעו (תפי - מהדהדת היא בתהלוכות החיים כולם

הפוכה בתכלית לאלילות היוונית ולנצרות לאחריה). רעיון זה הולך ומתפתח בהמשך 

  הנים בתחילתו לספר הקדושה בהמשכו.וספר ויקרא, ההופך מתורת כ

                                                                                                                      

התפרצות הגאווה/התאווה בחטא העגל גרמה לצמצום של סוגי  ).ט ו"י י"מכילתא דרשב(

  הבהמות הראויות לקרבן, ושל היתרם של ישראל לאכול בקודשים. 

  גם נגעים, מלמדים חז"ל (ספרי במדבר א'), הם תולדה של חטא העגל.  

מזבח מכפר  -חנן ורבי אלעזר דאמרי תרוייהו: כל זמן שבית המקדש קיים רבי יווכבר מצאנו: "   57

  ).ה א"ברכות נ( "שלחנו של אדם מכפר עליו -על ישראל, ועכשיו 
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ברורה גם סמיכותה ההדוקה של פרשה זו לפרשת היולדת. שתי פרשות אלו באות 

ה והגאוהינה כנגד טומאת היולדת . יוהל- אדם אל מול אותו של הולרסן את גא

הינן כנגד אכילה מן החי הגבלות על השעלולה להתעורר בעקבות הולדת חיים, וה

זו את משלימות הפרשיות ה שעלולה להתעורר באדם כתולדה של נטילת חיים. והגאו

ם של . פרשת יולדת מכוונת לחינוכן של הנשים, ופרשת מאכלות אסורות לחינוכזו

  סוקם.יד הם עיִ הגברים, שהשחיטה והצַּ 

        ה. חטא נדב ואביהוא ובגדי לבן של כהן גדולה. חטא נדב ואביהוא ובגדי לבן של כהן גדולה. חטא נדב ואביהוא ובגדי לבן של כהן גדולה. חטא נדב ואביהוא ובגדי לבן של כהן גדול

        שחציםשחציםשחציםשחצים

מעתה סלולה הדרך גם להבנת סדר הפרשות מחנוכת המזבח (בפרשת שמיני) ועד סדר 

אולם תחילה יש להבין את תוכן חטאם של  ;פורים (בפרשת אחרי מות)יעבודת יום הכ

  חנוכת המשכן. נדב ואביהוא, חטא שקטע את

א). את מעשה החטא דרשו חז"ל  ,'י( "אֹתָם צִוָּה א אֲשֶׁר זָרָה אֵשׁה'  לִפְנֵי וַיַּקְרִבוּ"

דשים (או על מזבח וסיון של הקטרת קטורת בקודש הקיקרם נישע 58,באופנים שונים

 59,כנס אליו באותו היוםיכנס למקום שמשה עצמו נתקשה להיהזהב). רצו הם לה

  עליה לא צוו. ברם, מה הניע אותם למעשה זה? שעבודה ולעבוד בו 

מה היו  .הרבה נשים היו יושבות עגונות ממתינות להם .שחצים היו :ר' לוי אמר

אי זו  ,ואנו שני סגני כהונה ,אבינו כהן גדול ,אחי אמנו נשיא ,אחי אבינו מלך ?אומרים

   ...אשה הוגנת לנו

' [אתה ואהרן ונדב ואביהוא מר עלה אל הואל משה א" :)א ,ד"ועוד מן הדא (שמות כ

מלמד שהיו משה ואהרן הולכין תחלה ונדב ואביהוא  ','ושבעים מזקני ישראל]...

זקנים הללו מתים ואנו נוהגין  שנימתי  :ואומרים ,מהלכין אחריהן וכל ישראל אחריהן

   ...שררה על הציבור

                                                 

בשביל ארבעה דברים מתו בניו של אהרן, על  ומר:בר קפרא בשם ר' ירמיה בר אלעזר א"   58

ה. על הקריבה, שנכנסו לפניי הקריבה, ועל ההקרבה, ועל אש זרה, ועל שלא נטלו עצה זה מז

ם הכניסו. ילפנים. ועל ההקרבה, שהקריבו קרבן מה שלא נצטוו. ועל אש זרה, אש מבית כירי

ו "פסיקתא דרב כהנא כ( "איש מעצמו עשו ולא נטלו עצה זה מזה ...ועל שלא נטלו עצה זה מזה

   ).ח

 ',שמות מ( "מלא את המשכןה' ל משה לבוא אל אהל מועד כי שכן עליו הענן וכבוד ולא יכֹ "   59

   ).לה
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א"ר  ,"ים]הו ויחזו את האל[לא שלח יד ואל אצילי בני ישראל" :)ם יאועוד מן הדא (ש

-מלמד שזנו עיניהם מן השכינה ויחזו את הא ...מכאן שהיו ראויין להשלחת יד :פנחס

מלמד שפרעו את  :א"ר תנחומא ...ים כאדם שמביט בחברו מתוך מאכל ומשתההל

   60.)י ,'כ רא רבהויק(    "ראשיהן וגיסו לבם וזנו עיניהם מן השכינה

וא. מכל ישראל, רק הם נבחרו לעלות לסיני בעקבות גדולים ביותר היו נדב ואביה

וה העביר אותם ושכרון הגא ,א). על אף מעלתם (ואולי בגינה) ,משה ואהרן (שמות כ"ד

 61.ממעלתם, והפך את שאיפתם אל הקודש לחטא

טויים נוספים לאותם יאינן אלא ב כי שלוש סיבות אלו שמנו חז"ל ברם, נשים לב

על פי ההבנה לעיל, בהטילה טומאה  ם הזהירה התורהמהש הושלושת פניה של הגאו

ה זו ועל זיבה, על צרעת ועל מאכלות אסורות יחד עם היולדת. אצל היחיד, למדנו, גאו

אמר הקב"ה: אין אני והוא  - כל אדם שיש בו גסות הרוח לוק שכינה, כי "יגורמת לס

רן, ביום חנוכת רבה אל הקודש. בבני אהעל כן אסור הוא בקִ  ."יכולין לדור בעולם

טויים אלו עדינים יותר, הרי חמורים הם לאין יהמשכן והשראת שכינה בו, אף אם ב

  שיעור:

לוי קרבת ה', הרי הם חשו בצורך בקרבן מיוחד משלהם. יבה בשעה שהאומה זכתה לג

ומכאן, שלא פעמה בלבם רוח נכונה של כהונה. כהני ישראל בטלים בכלל האומה... 

היה בה משום חטא. ומאידך, גם קרבנם היה שלא כדין בכל  נמצא, שעצם קריבתם

בלא ביטול רצונם העצמי...  - פרטיו... הם לא הקריבו בכלי המקדש, אלא בכלי עצמם 

ריים 'אשר לא צווה אותם'. ובסופו של דבר הקטורת עצמה היא הקרבן יאש זרה מן הכ

היו פרטי המעשה  בור... אפילו לאיהיחיד שלעולם איננו בא נדבה, אלא כחובת צ

   62.ה, וכבר היו בגדר עבירהואסורים, כפי שראינו, דיים שלא היו בגדר מצו

במסגרת עבודת הקרבנות אין מקום לשרירות סובייקטיבית. אפילו קרבנות הנדבה 

-עשות במסגרת התורות שנקבעו להם. כי מקריבי הקרבן מבקשים קרבת איחייבים לה

שמיעה בקול ה' וקבלת עול מצוותיו. הנה זו ים, אך זו לא תושג אלא על ידי הל

הנקודה המבדילה בין יהדות לאליליות. האליליות מבקשת לשעבד את האל בקרבן 

למען יעשה את רצון האדם, ואילו ישראל משעבדים את האדם לעבודת ה' למען יקבל 

  א). ,(רש"ר הירש י'   על עצמו את עול מצוותיו

                                                 

  וראה בפירושו של רש"ר הירש (י', א), כיצד דייק דברים אלו מתיאור חטאם ביום השמיני.   60

  עמ' ס"ה והלאה. מוסר אביךמוסר אביךמוסר אביךמוסר אביך), וראה כח ',ישעיהו א( "רי אפריםהוי עטרת גאות שכֹ "   61

  .58עיין בהערה    62
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תם של נדב ואביהוא הביאה אותם והכלל, גאובמקום להיות "שלוחי דרחמנא" למען 

ליוזמה שהפכה את עבודתם לזרה. רצו הם להקריב קטורת, שכל מהות הקרבתה 

), באה ללמד על דרוש לשבת שובהדרוש לשבת שובהדרוש לשבת שובהדרוש לשבת שובהמנוגדת למגמתם. הקטורת, לשון קשר (מהר"ל, 

הקטרתה על מזבח הזהב  63.הצורך באחדותם של ישראל לקראת דבקותם בה' (שם)

ובעבודת הפנים של יום  64,שכל העבודה במקדש היא לשם גבוה באה כנראה ללמד

 - טוי ל"ושכנתי בתוכם" יפורים מטרתה לבקש על השראת שכינה במשכן כולו, ביהכ

האש היא  ב). ,(י' ה'" לִפְנֵי וַיָּמֻתוּ אוֹתָם וַתֹּאכַל ה' מִלִּפְנֵי אֵשׁ וַתֵּצֵאעל כן, " 65.בעם כולו

  66.לרצון לבין הנמאס והדחוי זו המבדילה בין הראוי והמתקבל

        ה של בן ביתה של בן ביתה של בן ביתה של בן ביתווווענוענוענוענו

שבמתכונתה  - פוריםיעבודת יום הכסדר מפרטת התורה את  'ה לעומת זהבבחינת 'ז

דושה מדי יריש שמיני), מעין ח ,לואים (רמב"ןידומה היא לעבודת היום השמיני למ

ם אפילו פרטיה של העבודה אינ. תוך הזכרת חטא נדב ואביהוא בראשה - שנה בשנה

נתונים לכל יוזמה אנושית. מוגדרת היא היטב עד פרטיה האחרונים, וכל שינוי בסדר 

א). במיוחד אמורים הדברים במעשה ע" "חוקה כתיב בהו" (יומא ס .עבודתה פוסלה

  א).ע"הקטורת (שם נג 

אין כפרת היום כפרתו האישית של הכהן הגדול, הכנה להתעלותו האישית. 

 לְאֹהֶל יַעֲשֶׂה וְכֵן... הַקֹּדֶשׁ עַל וְכִפֶּר" יז):- טז ,ז"טמשותפת (כי כפרת היום היא  מודגש

הנים וכפרתם וכפרתו, כפרת הכ ".יִשְׂרָאֵל קְהַל כָּל וּבְעַד בֵּיתוֹ  וּבְעַד בַּעֲדוֹ  וְכִפֶּר ...מוֹעֵד

   דשים והמשכן כולו.ודש הקוקכפרת  של ישראל כרוכות זו בזו, יחד עם

                                                 

הרי חלבנה ריחה רע, ומנאה הכתוב עם כל תענית שאין בה מפושעי ישראל אינה תענית, ש"   63

ואגודתו על ארץ  , ו): '[הבונה בשמים מעלותיו]עמוס ט'( סממני קטרת. אביי אמר, מהכא

   ).בע" כריתות ו( '"יסדה

 עצומו של יוםעצומו של יוםעצומו של יוםעצומו של יוםעל כן נאמר עליו במיוחד: "לא תעלו עליו קטרת זרה" (שמות ל', ט). ראה בספר    64

  .85-88עמ' 

  .80שם עמ'    65

 -להים חיים מדבר מתוך האש כמונו ויחי" (דברים ה', כג) -מי כל בשר אשר שמע קול א"כי    66

"אתה שמעת קולו וחיית, אבל האומות שומעין ומתים" (תנחומא שמות כ"ה). וכן מצאנו בנביא 

הט אתם ער כתנור והיו כל זדים וכל עשה רשעה קש ולִ כי הנה היום בא בֹ " :)כ-יט ',(מלאכי ג

  ".זרחה לכם יראי שמי שמש צדקה ומרפא בכנפיה ויצאתם ופשתם כעגלי מרבקו ...היום הבא
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ים עושה הכהן הגדול בבגדי לבן, "חלוקן של כל ישראל", על כן, את עבודת הפנ

ז פ"יומא בירושלמי ( 67.בחטאי הכלל לשם כפרתם םאת השתתפות לובש יםהמבטא

מפני מה אינו משמש בבגדי וקא: "ומובא טעם נוסף ומשלים לעבודה בבגדי לבן ד )גה"

 ".ה, ו)(משלי כ" 'אל תתהדר לפני מלך'על שם  :א"ר סימון .והומפני הגא ?זהב

כנס אל הקודש, ועל יבכל אלה (ועוד) באה התורה ללמד על הדרך הנכונה לה

טבי לדרכם של נדב ואביהוא. לא מתוך יוזמה עצמית וגוד קימטרתה הראויה היחידה. נ

וה, אלא דבקות וגאולמען השלמתו והתעלותו של הפרט, יוזמה שמקורה ב"שחץ" 

ם הכלל ולמען הכלל. הדרך הראשונה ה בשובפרטי העבודה הקטנים ביותר מתוך ענו

יה היא מצוות היום הקדוש יהדרך השנ. לוק שכינה, או שרפת ההולכים בהיגורמת לס

  בשנה.

פורים היא על טומאת המקדש ייתרה מזאת, כל כפרת המקדש וישראל ביום הכ

 וּמִפִּשְׁעֵיהֶם ליִשְׂרָאֵ  בְּנֵי מִטֻּמְאֹת הַקֹּדֶשׁ עַל וְכִפֶּרהכשרתם להשראת שכינה: " דשיו,ווק

אלו ). טומאות טז ,ז"ט( "טֻמְאֹתָם בְּתוֹ אִתָּם הַשֹּׁכֵן מוֹעֵד לְאֹהֶל יַעֲשֶׂה וְכֵן חַטֹּאתָם לְכָל

דשים), ונגרמות למקדש בעטיה של כניסתם של טמאים אליו (או של אכילתם מן הק

ות אלו כי מקומן הטבעי של פרש ותם מרחיקות שכינה. ברור אפואוגא-שטומאתם

 68.פוריםיווי על עבודת יום הכיהוא בין חטא נדב ואביהוא לבין הצ

ה ודקדוק יתר בפרטי העבודה מאפיינים את עבודת יום וברם, לא רק ענו

ללא צלצול פעמוני מעילו, כ"בן  ,פורים. ביום הזה נכנס הכהן הגדול לפני ולפניםיהכ

ב), ע"במרכזו של כבש (יומא מג ב). כך עולה הוא ויורד ע"בית" (רבנו חננאל יומא נב 

כבן בית (רש"י שם). אין מטרתה של השראת שכינה בישראל כבישתו ואיונו של האדם 

מישראל. השראת שכינה, דבקותם של ישראל בה' מתוך ענווה, מביאה להעצמתם. כך 

בחטאת ובעולה של מחוסרי הכפרה, וכך גם בחטאת ובעולה של כהן גדול ושל ישראל 

                                                 

  .16עמ'  עצומו של יוםעצומו של יוםעצומו של יוםעצומו של יוםשם), וראה  באר משהבאר משהבאר משהבאר משהירושלמי תענית פ"ב ה"ז (   67

אבל הקדים הכתוב האזהרות שהזהיר את " וכבר עמד רמב"ן (ט"ז, א) על הזיקה בין השניים:   68

 ".בתוכם, ואחרי כן כתב אזהרת היחיד ישראל שלא ימותו בטומאתם בטמאם את משכני אשר

מובנת גם ההטעמה המיוחדת של "'לאמר אליהם', אמר שיאמרו לאלעזר ולאיתמר" (רש"י), 

שבראש פרשת מאכלות אסורות. בבחינת המשך היא, על דרך הניגוד לחטא אחיהם. קודם לה 

יפוטו הישר של האיסור על עבודה לאחר שתית יין או שכר, שכמו הגאווה עלולים לערפל את ש

  האדם.
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פכם ל'בני בית'. לא ופורים. באלה גם באלה, מטרת העבודה היא להיהכבעבודת יום 

  69.מנועים מן הקודש, גם לא בעלים עליו, אלא בני ביתו של מקום

גוד לדרכו של משה (הלא הוא יאת דרכם של נדב ואביהוא כנ חז"ל אף הציבו

  ז): ,'נאמן ביתו' של ה', במדבר י"ב

 ולמר או].  ,[בסנה, שמות ג' תיר פניושהס[משה] יפה עשה  :ר' הושעיא רבה אמר

חייך שאתה עתיד  ,אני באתי להראות לך פנים וחלקת לי כבוד והסתרת פניך :הקב"ה

להיות אצלי בהר מ' יום ומ' לילה לא לאכול ולא לשתות ואתה עתיד ליהנות מזיו 

  אבל נדב ואביהוא פרעו ראשיהן וזנו עיניהן מזיו השכינה ...השכינה

  ).א ,'שמות רבה ג(  

        ו. מאש זרה ועד בן ביתו. מאש זרה ועד בן ביתו. מאש זרה ועד בן ביתו. מאש זרה ועד בן בית

אחרי מות מהווה - מצורע- תזריע-כי סדרת הפרשות שבפרשיות שמיני עתה מתבאר

מקשה אחת (חלק ממהלך שלם החורז את כל ספר ויקרא), הבאה ללמד את האדם את 

  מהותה של עבודת ה'. 

ד נופחה באדם ("מאן דנפח מדיליה נפח"), השואפת לפרוץ ונשמה גדולה עד מא

דבק במקורה. אולם, יש ובמהלך שאיפתה יבה, לממש את גדולתה, לחזור ולהמכלו

שוכחת היא את יעדה האחרון. או אז עלולה שאיפתה  להשתחרר ולממש את גדולתה

ה פסולה, המביאה לידי חטאים שפלים בכל אחד מפניה והגדולה הזו להפוך לגאו

או  ;ו אל זולתו, כקיןביחס ;יו, כאדם וחוההל-ביחס האדם אל א - השונות של הנפש 

  ביחסו אל עצם מהותו, כבדור המבול.

וה: ווות זה של הגאידות יסוד כדי למנוע עיש מוהאבות נטעו בישראל של

תו וגומלי חסדים כנגד גאו ;יוהל- ותו של האדם אל מול אוביישנים הם ישראל כנגד גא

אל לתקן מטרתו של ישר 70.על חבריו, ורחמנים כנגד החשש שישחית את עצם מהותו

את האנושות כולה, ולהחזירה אל הדרך הנכונה לדבקות בבוראה, על ידי מתן דוגמא 

  מו). ,לאומית. על כן, יציאת מצרים היתה "לשכני בתוכם" (שמות כ"ט

                                                 

ט"ז, כי זו משמעותו של המזבח בבית אל.  בקודשבקודשבקודשבקודש    מעליןמעליןמעליןמעליןבמאמר 'המזבחות שבנו האבות', וראה    69

עומק חטאו של ירבעם היה בכך שהפך את עבודת ה' שבבמות למכשיר לחיזוק ממלכתו. לא 

  בכדי קרא הוא לבניו אביה ונדב (מלכים א' י"ד א', כ).

  ולספר התורה' שם. וראה ב'מה לספר בראשית   70
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תו של וכי לא תוקנה גאו בעת השראת השכינה הראשונה במשכן התברראולם, 

תולדה של בבואה דבבואה האדם מישראל לחלוטין. נדב ואביהוא הקריבו אש זרה, 

מטילה התורה ה שהביאה לחטאיה הראשונים של האנושות. על כן, ושל אותה הגאו

על מנת  - כמו גם על היולדת, על המצורע ועל הזב  ,מאכלות מסוימיםעל  טומאה

ה בכל שלושת פניה של נפשו ובכל תהלוכות חייו. מציבה ולענו ך את איש ישראללחנ

נה לעבודת ה', ומלמדת אותו את הדרך לכפרתו ולכפרת היא בפניו את הדרך הנכו

הכנה להשראת שכינה בהם, ואת הדרך להגעת האדם אל  - המשכן מדי שנה בשנה 

 לקראת היותו "בן בית" במקדש ה'. -יעדו 


