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חז"ל ייסדו מערכת איסורים בעקבות חורבן המקדש. במאמר זה נבקש לעמוד על 

  העקרונות השונים העומדים בבסיסם.

ת הלכתיים. ההתמודדות עם האסון התבטאה בדרכים שונות שנוצקו ליסודו

בתחילה נברר את הדיון שהתעורר לאחר החורבן לגבי המדיניות הרצויה, ומשם 

  נעבור לניתוח הסוגיות וההלכות השונות.

        א. 'בתחילה עלה במחשבה...'א. 'בתחילה עלה במחשבה...'א. 'בתחילה עלה במחשבה...'א. 'בתחילה עלה במחשבה...'

בסוף פרק 'חזקת הבתים' (בבא בתרא ס ע"ב) מציגה הגמרא את מצב הרוח העגום 

  ששרר בדור החורבן:

רבו פרושין בישראל שלא לאכול בשר ושלא לשתות  : כשחרב הבית בשניה,תנו רבנן

יין. נטפל להן ר' יהושע, אמר להן: בני, מפני מה אי אתם אוכלין בשר ואין אתם 

שותין יין? אמרו לו: נאכל בשר שממנו מקריבין על גבי מזבח, ועכשיו בטל? נשתה 

  יין שמנסכין על גבי המזבח, ועכשיו בטל?

קרב הפרושים שיש להפסיק לאכול בשר ולשתות בעקבות החורבן התגבשה החלטה ב

יין, פעולות שהזכירו להם את עבודת המקדש. כיצד ניתן להמשיך בכך, בעוד המקדש 

  חרב? 

שכבר בטלו מנחות! אפשר בפירות. פירות לא נאכל, , לחם לא נאכלם כן אמר להם: א

ך המים! כורים! אפשר בפירות אחרים. מים לא נשתה, שכבר בטל ניסוישכבר בטלו ב

שכבר  -שתקו. אמר להן: בני, בואו ואומר לכם: שלא להתאבל כל עיקר אי אפשר 

 לא אם כןשאין גוזרין גזירה על הצבור א -ולהתאבל יותר מדאי אי אפשר  ;נגזרה גזרה
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בור יכולין לעמוד בה, דכתיב: במארה אתם נארים ואותי אתם קובעים הגוי ירוב צ

  ...כולו

ע הרגשי שלהם: לאחר החורבן לא ניתן להשתמש בדברים ר' יהושע הבין את המני

שהיו במקדש. אך על פי זה, טען, צריך לשלול אף אכילת פירות ושתיית מים. 

ר' יהושע טען ש'אין גוזרין  1לפרושים לא הייתה תשובה הולמת, והם נאלצו לשתוק.

, דרך זו של גזירה על הציבור אלא אם כן רוב ציבור יכולין לעמוד בה'. במילים אחרות

הפרושים תשבית את החיים הנורמליים. האבל על המקדש צריך להשתלב עם חיי 

  יום, ולשם כך עליו ללבוש פנים אחרות.- היום

        ב. 'לבסוף...'ב. 'לבסוף...'ב. 'לבסוף...'ב. 'לבסוף...'

אלא כך אמרו חכמים: סד אדם את ביתו בסיד, ומשייר בו דבר מועט. וכמה? אמר רב 

ם כל צרכי סעודה, ומשייר יוסף: אמה על אמה. אמר רב חסדא: כנגד הפתח. עושה אד

דבר מועט. מאי היא? אמר רב פפא: כסא דהרסנא. עושה אשה כל תכשיטיה, 

אם אשכחך ירושלים "ומשיירת דבר מועט. מאי היא? אמר רב: בת צדעא, שנאמר: 

  "תשכח ימיני תדבק לשוני לחכי וגו

הבית חכמים קבעו שיש להתנהג כרגיל, אך לוותר על נקודה מסוימת. להשאיר חלק מ

הגמרא  2לא מסויד, לוותר על אחד מצורכי הסעודה, להותיר תכשיט אחד שלא ייעשה.

                                                 

לפירות ומים? הרי הדיון בין ר' יהושע לפרושים מעורר תמיהה: האמנם אין הבדל בין בשר ויין    1

תניא, רבי יהודה בן בתירא אומר: בזמן שבית המקדש קיים קובעת: " ע"א הגמרא בפסחים קט

. ועכשיו 'להיך-וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה' א'בבשר, שנאמר אין שמחה אלא  –

מסתבר  ".אין שמחה אלא ביין, שנאמר ויין ישמח לבב אנוש -שאין בית המקדש קיים 

ים רצו להימנע משמחה לאחר חורבן הבית, שהיה המרכז הרוחני והלאומי, וחורבנו שהפרוש

  , ואם כן התנזרו דווקא מבשר ומיין.יציאה לגלותההיה חלק מ

ל לבאר את הדיון על ידי ניתוח העמדה הנפשית שעמדה בבסיסו. לאחר החורבן נראה שנוכ  

טענה שכבר לא שייך לשמוח. העם היה שרוי בסערה רגשית עצומה. נקודת המוצא הנפשית 

מלבד זאת, כאשר ניצבו מול בשר ויין נזכרו בזבחים ובנסכים בבית המקדש, ולא יכלו לאוכלם. 

כלומר, היו שני רבדים נפשיים: זה הגלוי מנע מהם לאכול בשר ויין בגלל הזיכרון שהשתלט 

אותם לנסח  עליהם באותו זמן; וזה הנסתר שידר להם שכבר לא שייך לשמוח. כאשר אילצו

טיעון רציונלי הם התייחסו לרובד הגלוי בלבד. מימוש טיעון זה התברר כבלתי אפשרי, ולכן 

בטלה הגזירה כולה. הרובד הנסתר לא הבשיל דיו כדי להתנסח במילים ולהתעגן בהלכה 

 לדורות.
 םםםםכף החייכף החייכף החייכף החייהפוסקים ניסו ליישב את המנהג המקובל שלא לשייר תבשיל מסוים כזכר לחורבן.    2

בסימן ק"ס סקי"ח כתב שבימיהם היה סדר באכילת התבשילים, והחסרת אחד מהם היתה 

אך הוסיף שיש להותיר  -ניכרת, אך בימינו אין סדר, ולכן החסרת תבשיל מסוים לא תועיל 
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מעגנת את האיסורים בפסוק 'אם אשכחך ירושלים תשכח ימיני'. כלומר, איסורים אלו 

  3.למנוע את שכחת ירושליםלמנוע את שכחת ירושליםלמנוע את שכחת ירושליםלמנוע את שכחת ירושליםנועדו 

יתר על כן, בעוד האיסורים בהווא אמינא נבעו מהקבלה לחיי המקדש, לבסוף הם 

חסים לשטחים אחרים. חכמים לא ביקשו לפגוע בסדרי החיים התקינים, אלא מתיי

  למנוע את שכחת המקדש על ידי צמצום הפריבילגיות.

דברים אלו שופכים אור על דעת הרב שלזינגר, "שבעיה"ק ירושלים ת"ו אין חיוב 

, חלק שישי, סימן פסקי תשובותפסקי תשובותפסקי תשובותפסקי תשובותלעשות זכר לחורבן כיון שרואים החורבן בעיניים" (

  תק"ס, אות א'). מצבה חיה עדיפה ממצבה מלאכותית.

פוסקים שונים התירו להמיר את חובת השיור של אמה על אמה בלתי מסוידת 

(מערכת ז' אות י"ב) כתב שראה בעיר  שדי חמדשדי חמדשדי חמדשדי חמדבתחליפים שונים, על בסיס הנחה זו. ב

סי'  (ח"א קנין תורהקנין תורהקנין תורהקנין תורהגדולה שכותבים שיר חרוזי במקום המיועד לזכר לחורבן. בשו"ת 

  קי"ז) כתב מעשה רב שהיה כותב תיבת ירושלים על גבי הפתח. 

ובס' הבית שם הערה ט"ז מביא בשם ס' אמרי פנחס אות תשט"ז שאחד ביקר אצל 

הרה"ק ר"פ מקוריץ זי"ע וראה חלון אחד קטן יותר משאר חלונות, ותמה על זה, 

על אמה, שהוא  והשיב לו הרה"ק הנ"ל שעשה זאת בכוונה לזכר לחורבן ועדיף מאמה

לזכרון תמיד. וכן היו קיימים מנהגים לצייר תבנית הכותל המערבי או שמשחירים 

ך ך ך ך בערובערובערובערו    ה שכתבה שכתבה שכתבה שכתבממממ    ל פיל פיל פיל פיוהסבר מנהגים אלו הוא עוהסבר מנהגים אלו הוא עוהסבר מנהגים אלו הוא עוהסבר מנהגים אלו הוא עומציירים צדקיהו המלך, וכדלהלן, 

  """"כיוון שרגילים שזהו ההיכר לחורבן מה לנו אם כה ואם כהכיוון שרגילים שזהו ההיכר לחורבן מה לנו אם כה ואם כהכיוון שרגילים שזהו ההיכר לחורבן מה לנו אם כה ואם כהכיוון שרגילים שזהו ההיכר לחורבן מה לנו אם כה ואם כה""""שם שם שם שם     השולחןהשולחןהשולחןהשולחן

  ).22(שם, הערה   

        ירושלים...'ירושלים...'ירושלים...'ירושלים...'ג. 'אם לא אעלה את ג. 'אם לא אעלה את ג. 'אם לא אעלה את ג. 'אם לא אעלה את 

  מלבד ההיבט השלילי, חז"ל החדירו את זיכרון המקדש על ידי מצוות חיוביות:

                                                                                                                      

מקום פנוי על השולחן כזכר לחורבן. כמו כן, המשנה ברורה כתב בסק"ח שלא תשים אישה את 

 לא כל פעם תשייר אחד.אחת, א-כל תכשיטיה בבת
מסביר בגוון אחר את החובה לשייר אמה על אמה: "גם מטעם זה  חידושי אגדותחידושי אגדותחידושי אגדותחידושי אגדותהמהרש"א ב   3

ישייר אותה אמה, כאילו אין לו קניין בחו"ל ואין דעתו להיות תושב רק דרך גירות". בארץ 

למנוע  ישראל לדבריו אין צורך לשייר אמה על אמה. המהרש"א סובר שתפקיד הלכות אלו הוא

 שכחה, אך הוא חולק על תוכן השכחה: לא חורבן ירושלים, אלא ארעיות הגלות.
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רב  מר ליהמאי על ראש שמחתי? אמר רב יצחק: זה אפר מקלה שבראש חתנים. א

לשום לאבלי ציון לתת להם "פפא לאביי: היכא מנח לה? במקום תפילין, שנאמר: 

  (בבא בתרא שם).  "פאר תחת אפר

 אֶשְׁכָּחֵ אִםו): "- א הבחינה בין שני הפסוקים שבתהילים (קל"ז, הנראה שהגמר

ם ם אֶת אַעֲלֶה א אִם אֶזְכְּרֵכִי א אִם לְחִכִּי לְשׁוֹנִי תִּדְבַּק ";יְמִינִי תִּשְׁכַּח יְרוּשָׁלִָ  יְרוּשָׁלִַ

". הפסוק הראשון מתייחס למניעת שכחה, וממנו גזרה הגמרא שִׂמְחָתִי רֹאשׁ עַל

יום; בעוד הפסוק השני דורש היזכרות על ידי -איסורים שונים המתבטאים בחיי היום

פעולה חיובית, ומתבטא בזמנים מיוחדים. אביי דורש את הפסוק 'לשום לאבלי ציון 

לתת להם פאר תחת אפר' לגבי הנחת התפילין ('פאר') במקום ה'אפר' שהונח בראש 

נתנו 'אפר תחת פאר'.  - בות החורבן בעק -החתן. במקביל לנבואת הגאולה, חז"ל 

  ההיזכרות מקבלת משנה תוקף כאשר העטרה והתפילין מוחלפים באפר.

        ד. 'אל תשמח ישראל'ד. 'אל תשמח ישראל'ד. 'אל תשמח ישראל'ד. 'אל תשמח ישראל'

  הגמרא בגיטין דנה באיסור שירה:

מנא לן  לשורר בבית המשתאות') –(רש"י: 'זמרא  שלחו ליה למר עוקבא: זמרא

ם. ולישלח להו מהכא: עמיכוכתב להו: אל תשמח ישראל אל גיל  דאסיר? שרטט

זמרא דמנא,  ני מיליה ווא אמינאבשיר לא ישתו יין ימר שכר לשותיו! אי מההוא, ה

  (ז ע"א).  א משמע לן אבל דפומא שרי, ק

מר עוקבא בחר בפסוק  4הגמרא מביאה שני פסוקים כמקור אפשרי לאיסור 'זמרא'.

וק אחר העוסק 'אל תשמח ישראל...' (הושע ט', א). הגמרא מקשה שהרי קיים פס

ומשיבה שפסוק זה לא יכול  -במפורש בשתיית יין בזמן שירה (בישעיהו כ"ד, ט) 

לשמש מקור לאיסור זמרא מאחר שאינו מתייחס במפורש לשירה בפה, וייתכן 

שמשמעות המילה 'שיר' היא רק שירה בכלי. לעומת זאת, הפסוק הראשון אוסר 

לווה בשתיית יין נחשבת לשמחה, וזו שמחה באופן כללי. חכמים הבינו שכל שירה המ

  נאסרה על פי פסוק זה.

תוספות על אתר (ד"ה 'זמרא') מוסיפים שלא תמיד נדרש יין: "וראוי להחמיר 

בכיוצא דההוא בירושלמי דהוה קאים ודמיך בזמרא שמתענג ביותר". תוספות 

מאחר מחמירים בשירה שמביאה לעונג רב, על אף שאיננה מלווה בשתיית יין. נראה ש

                                                 

כבר בשלב זה ראוי לשים לב לכך שאיסור זה מדברי נביאים נאמר לפני חורבן בית ראשון,    4

 וחזר וניעור בחורבן בית שני.
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שמקור האיסור הוא דברי הושע האוסרים שמחה, כאשר שמחה משמעותית נוצרת 

  על ידי שירה בלא יין, אף היא אסורה.

בהמשך דבריהם מביאים תוספות חריגה נוספת: "ושיר של מצווה שרי, כגון 

  בשעת חופה שעושין לשמח חתן וכלה".

חה מפני המצווה, מה טיב חלוקה זו? ההבנה הראשונית היא שזיכרון המקדש נד

אך הבנה זו קשה: כפי שנראה להלן, חכמים יצרו איסורים שונים הממעטים בשמחת 

החתונה. מלבד זאת, יש לשים לב לכך שאיסור השמחה הוא חריג. הקו המנחה של 

יום, אך לא להשבית פעילויות -זיכרון' שילוו את חיי היום-חכמים היה לשתול 'מצבות

ם יסוד נוסף. סוג פעילות או מרחב חיים מסוים נאסר מסוימות כליל. מסתבר שקיי

לאחר החורבן. לא שייך לשמוח לאחר חורבן הבית. נראה ששמחה ריקה מתוכן 

יום איבדו את טעמם המיוחד המוביל לשמחה. אמנם, נותר -אסורה, שכן חיי היום

מרחב חיים שלא נס לֵחו, והוא קיום המצוות. "מיום שחרב בית המקדש אין לו 

דוש ברוך הוא בעולמו אלא ארבע אמות של הלכה בלבד" (ברכות ח ע"א). להק

ובחידוד למדני: שמחה של מצווה מותרת לא כ'דחויה' או כ'הותרה', אלא משום 

שהאיסור לא התייחס לגביה כלל, כעין 'הותרה מעיקרא'. לא מדובר במנגנון טכני של 

של חול לא קיימת  תקנות חז"ל, אלא בעיקרון מהותי: הבעיה הקיימת בשמחה

  בשמחה של מצווה.

        ה. 'אז ימלא שחוק פינו'ה. 'אז ימלא שחוק פינו'ה. 'אז ימלא שחוק פינו'ה. 'אז ימלא שחוק פינו'

  הגמרא בברכות לא ע"א עוסקת באיסור שחוק:

מר בריה דרבינא עבד הלולא לבריה, חזנהו לרבנן דהוו קבדחי טובא, אייתי כסא 

  ואעציבו. דמוקרא, בת ארבע מאה זוזי, ותבר קמייהו

בדחי טובא, אייתי כסא דזוגיתא  רב אשי עבד הלולא לבריה, חזנהו לרבנן דהוו קא

  ..חיורתא ותבר קמייהו, ואעציבו.

אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחאי: אסור לאדם שימלא שחוק פיו בעולם הזה, 

בזמן שיאמרו בגוים הגדיל ה'  -אימתי ". אז ימלא שחוק פינו ולשוננו רנה"שנאמר: 

א מלא שחוק פיו בעולם הזה לעשות עם אלה. אמרו עליו על ריש לקיש, שמימיו ל

  .מכי שמעה מרבי יוחנן רביה
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הוסיף ללשון הגמרא את הביאור:  5הראשונים נחלקו בביאור דברי רבי יונן. הרמב"ן

"כלומר בזמן גלות", וכן פסק הטור. לשיטתם, מסתבר שאיסור זה הוא חלק ממערך 

שמח איסורי החורבן. ליתר דיוק, נראה שהוא הרחבה של דברי הושע "אל ת

ישראל...". קומת השמחה לא שייכת בזמן הגלות. רבנו יונה דוחה את דבריהם, ומציע 

הסבר אחר: "ואין זה נכון... שאינו תלוי בחורבן, אלא אפילו בזמן בית המקדש אמר 

שאסור למלאת שחוק פיו בעולם הזה בשום עניין, שהשמחה מרגילה את האדם 

). הגמרא מבססת את האיסור על הפסוק שישכח המצוה" (ברכות כא ע"ב מדפי הרי"ף

'אז ימלא שחוק פינו', שממנו ניתן ללמוד שהאיסור לא יהיה קיים לעתיד לבוא. 

מסביר רבנו יונה: "ואז באותו הזמן נשמח כדי לגלות נפלאותיו וגבורותיו". לשיטתו, 

  שמחה של 'פרסומי ניסא' כנראה לא תגרום לקלקולים שונים.

ונה, ועל פי זה כתבו הט"ז והפרישה שאף בשמחת השו"ע פסק כדעת רבנו י

הט"ז (ס"ק ז') מציע חילוק מעניין: בזמן הבית בשמחה  6מצווה אסור למלא פיו שחוק.

של מצווה היה מותר למלא פיו שחוק, אך כשאין בית המקדש קיים, אסור למלא פיו 

בסעיף אף בשמחה של מצווה. לעיל ראינו את חידושם של תוספות (וכן פסק הרמ"א 

ג') ששמחה של מצווה מותרת אף בזמן הגלות. חידושו של הט"ז מלמד על קומת 

השמחה החסרה אף בשמחה של מצווה. ובניסוח למדני: מצווה היא גורם שמתיר 

שמחה אף בזמן הגלות, אך עדיין מדובר בגלות. משמחה כזו חסר רובד רוחני מסוים 

  זמן הבית.המונע הידרדרות לחטאים שונים; קומה הקיימת ב

  :ערוך השולחןערוך השולחןערוך השולחןערוך השולחןהשלכה נוספת עולה מדברי 

 .הוכי שחוק וקלות ראש מרגילין לערו לם הזה,ואסור לאדם שימלא פיו שחוק בעו

אבל  ,וזהו כשעוסק בהשחוק זמן מרובה עם אחרים .וזהו אפילו בזמן המקדש אסור

  (סעיף ח').   שחוק בעלמא לית לן בה

וסיף שהאיסור קיים רק כשעוסק בשחוק זמן ערוך השולחן פוסק כדעת רבנו יונה, ומ

רב עם אחרים. נראה שסיוג זה נובע מכך שיסוד האיסור בחשש שהשחוק יוביל 

  לקלקול. כנראה, הרמב"ן יסבור שאסור לאדם למלא פיו שחוק אפילו לבדו וזמן מועט.

                                                 

 ס"ד).סוף 'שער האבל' (כתבי הרמב"ן, מהדורת שעוועל, כרך ב', עמ' ר תורת האדםתורת האדםתורת האדםתורת האדם         5
מעשה מר בריה דרבינא ששבר כוס יקרה כדי להעציב את אורחיו, וסמיכותו לדברי ר' שמעון    6

 בן יוחאי, מחזקים את דעתם.
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        ו. 'בזמן שהצבור שרוי בצער'ו. 'בזמן שהצבור שרוי בצער'ו. 'בזמן שהצבור שרוי בצער'ו. 'בזמן שהצבור שרוי בצער'

אמנם, קיים יסוד שלישי:  עד כה עמדנו על שני יסודות הקיימים באיסורי החורבן.

השתתפות בצרת הציבור. המשנה בסוף סוטה מקבצת מספר גזירות שנוסדו בתקופות 

  קשות:

של אספסיינוס גזרו על עטרות חתנים ועל האירוס. בפולמוס של טיטוס גזרו  בפולמוס

גזרו שלא תצא  על עטרות כלות, ושלא ילמד אדם את בנו יוונית. בפולמוס האחרון

  יון בתוך העיר; ורבותינו התירו שתצא הכלה באפריון בתוך העירהכלה באפר

  . (סוטה מט ע"א)  

  הגמרא בתענית (יא ע"א) דנה בחומרה את מי שאינו משתתף בצרת הציבור:

ואשתה  אלך לביתי ואוכל' תניא אידך: בזמן שהצבור שרוי בצער אל יאמר אדם... 

והנה ששון ושמחה הרג בקר "מר: עליו הכתוב או - , ואם עושה כן 'נפשי ושלום עליך

ונגלה  -מה כתיב בתריה  ";ושחט צאן אכל בשר ושתות יין אכול ושתו כי מחר נמות

  "באזני ה' צבאות אם יכפר העון הזה לכם עד תמתון

  וגזירה דומה התחדשה בתקופתנו:

וגדולי הדור בירושלים תובב"א בשנת תרכ"ה עקב מגיפה נוראה שהפילה חללים 

לא לנגן בריבוי כלי זמר בחתונות ובשאר שמחות ברית מילה וכדומה רבים גזרו ש

  , שם, אות יג).פסקי תשובותפסקי תשובותפסקי תשובותפסקי תשובות(  אלא אך ורק בכלי נגינה אחד ותו לא...

אם כהשתתפות בצרה שהייתה בעבר, ואם  –גם לאחר שתמה המצוקה האיסור תקף 

  מאחר שהיא הותירה חותם, ושאריותיה לא כלו.

        ''''ז. 'הסר המצנפת והרם העטרהז. 'הסר המצנפת והרם העטרהז. 'הסר המצנפת והרם העטרהז. 'הסר המצנפת והרם העטרה

  הגמרא בגיטין (ז ע"א) דנה באיסור לבישת עטרה בחתונה:

: מדרבנן, דתנן: מר ליהריש גלותא לרב הונא: כלילא מנא לן דאסור? א מר ליהא

בפולמוס של אספסיינוס גזרו על עטרות חתנים ועל האירוס. אדהכי קם רב הונא 

פת והרם להים הסר המצנ-כה אמר ה' א"רב חסדא, קרא כתיב:  מר ליהלאפנויי, א

ן מצנפת אצל עטרה? י, וכי מה עני"העטרה זאת לא זאת השפלה הגבה והגבוה השפיל

עטרה בראש כל אדם, נסתלקה  - הן גדולאלא לומר לך: בזמן שמצנפת בראש כ

נסתלקה עטרה מראש כל אדם. אדהכי אתא רב הונא,  -  הן גדולמצנפת מראש כ

ן, אלא חסדא שמך וחסדאין להים! מדרבנ- : האמר ליהוי יתבי, אואשכחינהו דה

  .מילך

ראש הגולה שאל את רב הונא מה המקור לאיסור לבישת כלילא בחתונה. רב הונא 

השיב על פי משנה מפורשת שמדובר בגזירה שנוסדה בזמן הפולמוס של אספסיינוס. 
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יסוד האיסור הוא בהשתתפות עם צרת הציבור, וכפי שביארנו לעיל. רב חסדא חלק 

ור נובע מחורבן המקדש, על פי ההקבלה שעולה מדברי הנביא עליו וטען שהאיס

יחזקאל; מאחר שהוסרה המצנפת מראש כהן גדול, אין לגיטימציה לכך שאדם פשוט 

יחבוש עטרה. לפי רב חסדא לבישת העטרה היא חלק מתחומי החיים שנאסרו לאחר 

מסוימת. החורבן. לא מדובר כאן במצבה המלווה את הפעילות, אלא בשלילת פעילות 

תוספות מסבירים שהחתן נדמה לכהן גדול: "...נקט הכא כהן גדול לפי שאין איסור 

  אלא לחתנים כדמפרש כעין כהן גדול, שהוא ראש ושר בישראל" (ד"ה 'בזמן').

מתקיים כאן מעין 'דיו לבא מן הדין להיות כנידון'. מאחר שהכהן הגדול לא חובש 

נדמה לו יחבשנו. ניתן להוסיף ולומר שמטרת את כיסוי ראשו, לא ייתכן שהחתן שרק 

חבישת העטרה על ידי החתן היא להידמות לכהן גדול; לא ניתן להידמות לכהן הגדול 

  כאשר כיום אין כהן גדול החובש מצנפתו.

  הבנה זו מבארת את הבחנתו של מר בר רב אשי (שם):

לא סבר לה מר  :מר ליהא .רבינא אשכחיה למר בר רב אשי דהוה גדיל כלילא לברתיה

  .בגברי, אבל בנשי לא הן גדול: דומיא דכמר ליההסר המצנפת והרם העטרה? א

אליבא דמר בר רב אשי, האיסור מתייחס לחתנים דווקא ולא לכלות. מאחר שמטרת 

האיסור שייך  בחתנים  –האיסור איננה צמצום השמחה אלא הידמות לכהן גדול 

  בלבד המידמים אליהם.

        סיכוםסיכוםסיכוםסיכום

  מים שלושה חלקים שונים לאיסורי החורבן:ראינו שקיי

א. זיכרון ושכחה: על ידי יצירת איסורים, חכמים יצרו חללים בנקודות שונות בחיי 

היום יום שידאגו לכך שחורבן ירושלים יתפוס מקום בתודעתנו כל הזמן. בנוסף לכך, 

 חכמים דרשו עשיית פעולות חיוביות ברגעי שיא לשם היזכרות בחורבן. הפעולה

החיובית מובילה להתרכזות בחורבן לזמן מה, בניגוד לאיסורים שגורמים לו לא 

  להיעלם מהתודעה.

ב. איסור שמחה: הנביאים ציוו אותנו שלא לשמוח לאחר החורבן. האיסור משקף את 

הגבלת מרחב החיים לאחר החורבן, והוא לא נוצר מתוך מטרה לשמר את זיכרון 

וא בשתיית יין המלווה בשירה. על פי הירושלמי, המקדש. הביטוי המעשי של שמחה ה

הוסיפו בעלי התוספות לאסור שירה הגורמת עונג מיוחד אף ללא שתיית יין. הסברנו 

שיסוד האיסור הוא שחיי החול נהפכו לתפלים לאחר החורבן, ושמחה סתמית אסורה. 
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על פי זה הסברנו את חידושם של תוספות ששמחה במצוות מותרת, מאחר 

ותן של אלו לא פקעה. לאור זאת בחנו את איסור השחוק בעולם הזה, כאשר שמשמע

נחלקו הראשונים בשאלה האם מדובר בדין מדיני החורבן או בסייג כללי. הט"ז שילב 

בין השניים, ולימד שקיומו של בית המקדש לא רק מתיר ומאפשר שמחה, אלא גם 

  מונע מהשמחה לגרום להידרדרות למחוזות בעייתיים.

שותפות בצער הציבור: עוד לפני החורבן חכמים צמצמו את השמחה המותרת  ג.

מתוך שותפות עם צרת הציבור. איסורים אלו קיימים אף בחתונה, ודווקא בה הם 

  מורגשים היטב.

האמוראים נחלקו לגבי מקורו ותוקפו של איסור לבישת עטרות חתנים. למעשה, 

ר הציבור, או שהינו תלוי בחורבן הם נחלקו האם הוא נובע מיסוד השותפות בצע

המקדש. אם יסודו בגזירות פולמוס של אספסיינוס הרי הוא משתייך ליסוד השותפות 

הרי החתן מקביל לכהן גדול,  –עם הציבור. אם יסודו בדברי הנביא יחזקאל 

ומשבטלה הכהונה הגדולה עטרתו של חתן נגנזה. בנוסף לכך, תלינו את המחלוקת 

  ללבוש כלילא במחלוקת לגבי מקור האיסור ויסודו.האם מותר לכלות 


