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. אחת הפסגות של עבודת הכהן הגדול ביום הכיפורים מתרחשת בקודש הקודשים

אחר שהסתיימו כל ההכנות הטכניות, לאחר שכבר כילו את העבודות של פתיחת 

נכנס הכהן הגדול  1היום, ואפילו הקטורת המאפשרת את גילוי השכינה כבר הוקטרה,

 בְּנֵי מִטֻּמְאֹת הַקֹּדֶשׁ עַלאל הקודש פנימה עם דם הפר והשעיר, ובעזרתם הוא מכפר "

" טֻמְאֹתָם בְּתוֹ אִתָּם הַשֹּׁכֵן מוֹעֵד לְאֹהֶל יַעֲשֶׂה וְכֵן חַטֹּאתָם ללְכָ  וּמִפִּשְׁעֵיהֶם יִשְׂרָאֵל

(ויקרא ט"ז, טז). שיא תהליך הכפרה הגדול של יום הכיפורים מתרחש בעצם כאן, 

בפסוק זה. דומה שכך חשו גם חזני עם ישראל לדורותיהם, אשר האריכו במיטב 

  .2יר, "אחת, אחת ואחת וכו'"ניגוניהם במניית ההזאות של דם הפר והשע

מתוך תחושה זו, העולה מפשטי המקראות, קשה ליישב את דברי המשנה 

  הראשונה במסכת שבועות:

  ידיעות הטומאה שתים שהן ארבע... יש בה ידיעה בתחלה ואין בה ידיעה בסוף, 

שעיר הנעשה בפנים ויום הכיפורים תולה... ועל זדון מקדש וקדשיו שעיר הנעשה 

  ויום הכיפורים מכפרים. על שאר עבירות שבתורה... שעיר המשתלח מכפר.בפנים 

                                                 

בעניין תפקידה של הקטורת כחוצצת בפני ההתגלות או כיוצרת את ההתגלות ראה בדברי    1

(אחרי  עץ הדעת טובעץ הדעת טובעץ הדעת טובעץ הדעת טובהמפרשים על הפסוק "כי בענן אראה על הכפרת" (ויקרא ט"ז, ב); וראה ב

לקוטי לקוטי לקוטי לקוטי י שאראה על הכפרת", וכן במות): "כאשר ענן הקטרת עולה בין בדי הארון אזי מוכרח אנ

  (ערבית ד). הלכותהלכותהלכותהלכות

יומא נה ע"א; וראה שם את מחלוקת האמוראים בעניין משמעות המניין, האם מדובר באמצעי    2

  לזיכרון או בעניין בעל משמעות עצמית.
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במשנה מתוארת חלוקת הכפרות בין הקרבנות השונים ביום הכיפורים. השעיר 

המשתלח מכפר על כל העברות שבתורה, "הקלות והחמורות, הזדונות והשגגות, עשה 

פר על "טומאת מקדש ולא תעשה, כריתות ומיתות בית דין", ואילו השעיר הפנימי מכ

בזדון או במקרה שבו  -כניסה בטומאה למקדש או אכילת קודש בטומאה  - וקודשיו" 

  הייתה ידיעה בתחילה ולא הייתה ידיעה בסוף.

הקדוש (ויקרא  אור החייםאור החייםאור החייםאור החייםחוסר השוויון ביחס שבין שני השעירים מודגש בדברי 

  ט"ז, ז):

הם בגדים נקיים וכתם בו, וראה ב קר בגדי בניוין, משל למלך שביולהבין העני

משפשפו בידו ונותנו לבנו, וכשראה בגד מלוכלך הרבה נותנו לעבד אחד מעבדיו 

אשר לא ימאס הדבר המאוס, כן הדבר הזה המלך הוא מלכנו יתרומם שמו, כשמביא 

לפניו קרבן אם הוא בפרט וטהרת כתם כל שהוא שהם כתמי השגגה, או פרט אחד של 

כר לא יתועב הקרבן אליו, אבל כל הזוהמא של כל העבירות טומאת מקדש וקדשיו כנז

שעשו ישראל קלות וחמורות הוא מיאוס גדול, ואמר שיוליכוהו לעבד אחד 

מהרחוקים מהמלוכה לצד היותו מהפחותים וקלי הערך, והוא ישבר ויאבד וימחה 

 אותם, ואין זה אלא כנותן לו שירות מבוזה לעשות, ואף על פי כן למעלה הוא לו

שחשבו האדון לעשות לו דבר ממה שהיה לפני אל בבית המקדש, ונעשה השעיר 

  .ההוא בהשואה עם השעיר המתקרב לפני אל

דברי אור החיים מסבירים את החילוק בין העבודות השונות בשני השעירים, אך לא 

את עצם החלוקה הלא שוויונית ביניהם. קשה להבין כיצד ומדוע קבעו חז"ל שכל 

ורות שבתורה, כריתות ומיתות בית דין, מתכפרות על ידי השעיר העברות החמ

המשתלח, ואילו השעיר הפנימי אשר דמו מוזה בתוך קודש הקודשים מכפר רק על 

עברה אחת שאינה מהחמורות שבתורה. הקושי בכך הינו הן מצד הסברה, והן מצד 

מסוים  פשט הפסוק אשר מתייחס לכפרה על "פשעיהם לכל חטֹאתם", ולא על חטא

  אחד.

        א. טומאת המקדש כביטוי סמליא. טומאת המקדש כביטוי סמליא. טומאת המקדש כביטוי סמליא. טומאת המקדש כביטוי סמלי

        הטומאה כביטוי לחטאהטומאה כביטוי לחטאהטומאה כביטוי לחטאהטומאה כביטוי לחטא

עד פרשת אחרי מות, הופיע מושג הטומאה בתורה אך ורק בהקשר של דיני טומאה 

החל מפרשה זו מופיע מושג הטומאה כמושג שקשור לחטא באופן כללי יותר  3וטהרה.

                                                 

 מלבד בסיפור שכם ודינה: "ויעקב שמע כי טמא את דינה בתו" (בראשית ל"ד, ה).   3
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את 'נקודת המפנה' בפסוק הנזכר,  " ועוד. ייתכן שניתן לסמןאֵלֶּה בְּכָל תִּטַּמְּאוּ אַל" -

"מטמאת בני ישראל ומפשעיהם לכל חטאתם".  -המתאר את כפרת יום הכיפורים 

אפשר להבין שאין הכוונה לטומאה ממש, אלא לטומאה רוחנית הנוצרת כתוצאה 

  מעברות בני ישראל, כמשמעות מושג הטומאה בהמשך התורה.

ות, מתוך הקושי אשר הוצג לעיל, ואכן, רבים מבעלי המחשבה והחסידות נטו לרא

את הטומאה שעליה מכפר השעיר הפנימי כביטוי סמלי לכפרה על הפגם שיוצרות 

  העברות. 

        טומאת המקדש הפנימיטומאת המקדש הפנימיטומאת המקדש הפנימיטומאת המקדש הפנימי

  ח', יד): יערת דבשיערת דבשיערת דבשיערת דבשדוגמה לכך הם דברי ר' יהונתן אייבשיץ (

והנה תמהו, ביום הכפור שני שעירים היו, שעיר הנעשה בפנים מכפר על טומאת 

נות, למה היה שעיר הנעשה לפני ה' כפרתו ודשיו, ושעיר בחוץ על כל עווקמקדש ו

  מועטת משעיר הנשלח לעזאזל. 

להם קדושת מקדש וקודש, כי השכינה שוכנת , אבל באמת כל ישראל הכשרים

ואין לך טומאה ומתועב יותר מן החטא  ...",ונתתי משכני בתוכם"בקרבם, כדכתיב 

דשים, ושעיר המכפר על טומאת וא מטמא מקדש וקהו ופשע, ולכך אדם כשר החוטא

דשיו הוא היה כפרה לכל חטאות ופשעים מבני ישראל הכשרים אשר ה' ומקדש וק

וכפר על הקודש מטומאת בני ישראל "בקרבם, ולכך נאמר על שעיר החטאת 

  ., דייקא"מפשעיהם לכל חטאתם

עם עצם  - לעיל  ר' יהונתן אייבשיץ מתמודד בדבריו עם שתי הקושיות אשר הוצגו

התמיהה על כפרתו המועטת של השעיר הפנימי, וכן עם העובדה שהפסוק מדבר על 

"פשעיהם לכל חטאתם". מתוך שתי התמיהות הללו הוא מסיק שאכן השעיר הפנימי 

מכפר על העברות כולן, והעברות נחשבות כטומאת המקדש והקודש הפנימיים שבכל 

  אדם מישראל.

לא ברור מהו היחס שבין שני השעירים, שהרי גם השעיר  אמנם, מדברי ר' יהונתן

  המשתלח מכפר על כל העברות, ומדוע יש צורך בשני שעירים?

        עברות שגורמות לסילוק שכינהעברות שגורמות לסילוק שכינהעברות שגורמות לסילוק שכינהעברות שגורמות לסילוק שכינה

ט"ז, טז) ליצור חלוקה מסוימת בין שני  העמק דברהעמק דברהעמק דברהעמק דברשאלה זו הובילה את הנצי"ב (

  השעירים:
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לוק שכינה יאות שגורמים סולכאורה היה יותר נראה לפרש דהדם מכפר על כמה חט

ושעיר עזאזל  ,לוק שכינה אין הקודש מכפריס על ידיש ,והכל בכלל וכפר על הקודש

  לוק שכינה מן הקודש.ימכפר על אותן עבירות שאין גורמים ס

  

הנצי"ב מציע, כפי שאכן אפשר להבין בפשט הפסוקים, שדווקא העברות 

ש, מתכפרות על ידי השעיר העמוקות והפנימיות יותר, אלו שמטמאות את המקד

הפנימי. ברם, הצעה זו לא מתיישבת עם דברי חז"ל על כך שהשעיר לעזאזל מכפר על 

  כל העברות שבתורה, וכפי שכותב הנצי"ב עצמו בהמשך דבריו.

        פניות בעבודת ה'פניות בעבודת ה'פניות בעבודת ה'פניות בעבודת ה'

(אחרי מות ד"ה ומזה) הציע חלוקה אחרת, אשר משאירה את הפער  מאור ושמשמאור ושמשמאור ושמשמאור ושמשבעל 

בינו אותו חז"ל, אך מסבירה בצורה סימבולית את מושג שבין השעירים כפי שה

  "טומאת המקדש":

דהיינו על  ,א אל הקודש על ידי תשובה על טומאת מקדשווגם כאן יש לרמוז שיב

ה ומחשבה זרה שהיה לו באיזה עבודה מעבודת הקודש בתורה או בתפלה יאיזה פני

  .הואו באיזה מצו

של השעיר המשתלח, אלא יוצר תחום  בעל מאור ושמש אינו גורע מתחומי הכפרה

חדש של כפרה, פניות בעבודת ה', ואותו הוא משליך על המושג "טומאת מקדש". 

אמנם, בניגוד לשתי הגישות הקודמות, לפי דבריו עדיין מעט קשה להבין מדוע יש 

צורך בכפרה כל כך משמעותית על תחום זה. בנוסף, לא נראה שעמדה זו עולה בקנה 

  הכתובים ועם דברי חז"ל. אחד עם פשטי

        שלוש העבירות החמורותשלוש העבירות החמורותשלוש העבירות החמורותשלוש העבירות החמורות

הגמרא עצמה (שבועות ז ע"ב) ביקשה לראות בטומאת המקדש ביטוי סמלי לחטאים 

  חמורים יותר, בדומה לשיטתו של הנצי"ב:

ין זה להביא שלש ייש לי בענ .וכפר על הקדש מטומאות בני ישראל וגו' :תנו רבנן

בודה בע .וטומאת שפיכות דמים ,גילוי עריות וטומאת בודה זרה,טומאת ע - טומאות

ושמרתם את "בגילוי עריות הוא אומר  ";למען טמא את מקדשי"הוא אומר  זרה

בשפיכות דמים הוא  ";משמרתי לבלתי עשות מחקות התועבות וגו' ולא תטמאו בהם

  ...יכול על ג' טומאות הללו יהא שעיר מכפר ".ולא תטמא את הארץ"אומר 
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מרא כאן נובעת מתוך קריאה פשוטה של הפסוקים אשר מורים על נראה ששאלת הג

 4כפרה משמעותית וכוללת שלא יכולה להצטמצם לחטא מסוים של טומאת מקדש.

אמנם, בהמשך הסוגיה דוחה הגמרא אפשרות זו, כפי שנראה להלן, ודווקא מתוך כך 

ומאת שהגמרא העלתה אפשרות זו ודחתה אותה מוכח שהיא מבינה את הכפרה על ט

  המקדש כפשוטה ומסרבת לראות בה ביטוי סימבולי לחטאים אחרים.

        ב. טומאת המקדש עצמוב. טומאת המקדש עצמוב. טומאת המקדש עצמוב. טומאת המקדש עצמו

        טומאת מקדש כעוון מצויטומאת מקדש כעוון מצויטומאת מקדש כעוון מצויטומאת מקדש כעוון מצוי

האלטרנטיבה הברורה לכל ההצעות הנזכרות הינה ההכרה בכך שאכן השעיר הפנימי 

בא לכפר על טומאת מקדש וקודשיו דווקא, כפי שעולה מפשט דברי המשניות 

ביומא. גישה זו תצטרך להתמודד עם שאלת המשמעות של והגמרות בשבועות ו

  הכפרה המיוחדת לעוון זה דווקא.

  חלק ג מז): מורה נבוכיםמורה נבוכיםמורה נבוכיםמורה נבוכיםכתב הרמב"ם (

ומפני שאי אפשר שלא ישגה אדם מישראל ויכנס למקדש טמא, או יאכל קדשים והוא 

טמא, או אפשר שיעשה זה במזיד, כמו שיעשו הרשעים והעברות הגדולות והם 

קצתם  - , צוה מפני זה להקריב קרבנות שיכפרו על טומאת מקדש וקדשיו מזידים

והם שעירי הרגלים ושעירי ראשי חדשים ושעיר  -לזדון וקצתם לשגגה, לפי מיניהם 

כדי שלא יעלה בלב המזיד שלא עשה רעה גדולה כשטימא מקדש יי, רק  5,המשתלח

"ונשא אהרן את עון  "ולא ימותו בטומאתם", ואמר ידע שנתכפר לו בשעיר, אמר

  .ין הרבהיונכפל זה הענ -  הקדשים וגו'"

לדעת הרמב"ם, השעיר הפנימי של יום הכיפורים הינו רק חלק מתוך מערכת שלמה 

של שעירים, הכוללת גם את שעירי ראשי חודשים ושעירי רגלים, אשר נועדה לכפר 

ת מקדש על טומאת מקדש וקודשיו. הטעם לכך, לפי הרמב"ם, הינו משום שטומא

  וקודשיו הינה עוון נפוץ ולכן יש צורך בדרכי כפרה ציבוריות ביחס אליו.

דברי הרמב"ם יכולים להסביר גם תופעה נוספת. כמעט כל העברות שבתורה 

אשר עונשן במזיד הוא כרת, העובר עליהן בשוגג מביא חטאת. טומאת מקדש 

                                                 

הצעת הגמרא היא לראות בטומאה המוזכרת בתורה אך ורק ביטוי לשלוש יש להסתפק האם    4

העבירות החמורות, או שמא גם בהווא אמינא כפרת השעיר היא גם על טומאת מקדש 

 וקודשיו, ועיין בדברי הריטב"א והמהר"ם שיק.
 לכאורה צריך לומר שהכוונה לשעיר הפנימי, וצ"ע.   5
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קרבן עולה ויורד. בעל  וקודשיו הינה העברה היחידה אשר עונשה כרת, ומביאים עליה

(מצווה קכג) כתב שהמשותף לחמש העברות אשר מביאים עליהן קרבן עולה  החינוךהחינוךהחינוךהחינוך

ויורד הוא "שכשלונם קרוב אצל בני אדם", ולכן "הקל עליהם הכפרה להיות כפי עושר 

בני האדם ועוניים". לפי דברי הרמב"ם, ברור שגם טומאת מקדש וקודשיו משתייכת 

  לקטגוריה זו.

, דברי הרמב"ם קשים לכאורה משתי סיבות. ראשית, לא ברור מנין לרמב"ם אמנם

שחטא זה נפוץ יותר מעברות אחרות, והרי כבר מצינו שאמרו חז"ל (בבא בתרא קסה 

ע"א) ש"רוב בגזל ומיעוט בעריות והכל באבק לשון הרע"; וכן מנו חז"ל (שם קסד ע"ב) 

מצינו שטומאת מקדש וקודשיו הינה כמה דברים שאין אדם ניצול מהם בכל יום, ולא 

עבירה נפוצה יותר מכל אלה. שנית, דברי הרמב"ם מסבירים את עניין שעירי הרגלים 

וראשי החודשים, אך אין בדבריו הסבר לצורך להיכנס אל קודש הקודשים ביום 

  הכיפורים בכדי לכפר על עוון זה.

        טומאת מקדש כעוון חמורטומאת מקדש כעוון חמורטומאת מקדש כעוון חמורטומאת מקדש כעוון חמור

ית הנדרשת על טומאת מקדש וקודשיו היא לומר דרך אחרת להבין את הכפרה הייחוד

  שלחטא זה יש חומרה מיוחדת.

  כך נאמר בתוספתא (שבועות א):

שכל עברות  ,קשה טומאת מקדש וקדשיו מכל עברות שבתורה :אומר ' שמעוןהיה ר

כל  .וטומאת מקדש וקדשיו מתכפרת בל"ב שעירין דשבתורה מתכפרות בשעיר אח

אחת בשנה וטומאת מקדש וקדשיו מתכפרת בכל עברות שבתורה מתכפרות פעם 

להים אם לא יען את מקדשי - לכן חי אני נאום ה' א"דש שנאמר (יחזקאל ה') ודש וחוח

  .וטומאת מקדש וקדשיו קשה מכולן ,קשין הן שקוצין ותועבות שעשית ".טמאת וגו'

לפי התוספתא, הכפרות הרבות שנעשות על מנת לכפר על טומאת מקדש וקודשיו 

עות מכך שזוהי העברה הקשה ביותר בתורה. אמירה זו מיישבת אמנם, במידה נוב

מסוימת, את התחושה המפתיעה בכך שהשעיר הפנימי מובא על עברה זו, אך אין היא 

מתיישבת כל כך עם לשון הפסוק "ומפשעיהם לכל חטאתם". כמו כן, קצת קשה 

עליה שהיא העבירה  להסתמך רק על אמירה זו, שכן אין זו העברה היחידה שנאמר

שכתב "אסור להוציא שכבת  שלחן ערוךשלחן ערוךשלחן ערוךשלחן ערוךהחמורה ביותר בתורה, וידועים למשל דברי ה

זרע לבטלה, ועוון זה חמור מכל עברות שבתורה" (אבן העזר סי' כג סע' א, ומקורו 

בדברי הגמרא בנדה יג ע"א), וכן דברי הרמב"ם (שבועות פי"ב ה"ב) על עוון שבועת 

  שם הגדול שהוא גדול מכל העוונות".שקר ש"יש בו חלול ה
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בנוסף, פשט הפסוק ביחזקאל (ה', יא) שונה לכאורה מהדרך שבה הבינה אותו 

  התוספתא:

אִם א יַעַן אֶת מִקְדָּשִׁי טִמֵּאת בְּכָל שִׁקּוּצַיִ וּבְכָל תּוֹעֲבֹתָיִ וְגַם  ה'לָכֵן חַי אָנִי נְאֻם אֲדֹנָי 

  .עֵינִי וְגַם אֲנִי א אֶחְמוֹל אֲנִי אֶגְרַע וְא תָחוֹס

מהפסוק עצמו משמע בבירור שהשיקוצים והתועבות הם המטמאים את המקדש, 

ואילו התוספתא דרשה שטומאת המקדש חמורה יותר מן השיקוצים והתועבות. אם 

ננסה ליישב את דברי התוספתא עם פשט הפסוק, נראה לומר שהתוספתא דייקה את 

וכיח את ישראל ישירות על השיקוצים ועל התועבות, אלא דבריה מכך שהנביא לא מ

על טומאת המקדש שנובעת מהם. כאשר הנביא מנסה לזעזע את העם אין הוא אומר 

להם "עבדתם עבודה זרה" או "עברתם על גילוי עריות" אלא "את מקדשי טמאת", 

כאשר השיקוצים והתועבות הם רק הדרך שבה העם "טימא" את המקדש. החומרה 

דולה שיש בשיקוצים ובתועבות היא שיש בהם בחינה מסוימת של טומאת מקדש, הג

  וממילא ברור שטומאת המקדש עצמה חמורה מהם.

אפשר להבין בדברי התוספתא, כמו גם בדברי הפסוק, שטומאת המקדש הינה 

בעצם ביטוי סימבולי; אך נראה שגם אם יש בדברים מימד סימבולי, התנועה שבהם 

לגישות אשר הובאו לעיל. בעוד בעל יערת דבש ובעל מאור ושמש  הפוכה לחלוטין

ניסו להמחיש את מושג טומאת המקדש בכך שהשליכו אותו על שאר העברות, הרי 

שהתוספתא רואה את החומרה שבעברות בכך שהן מטמאות את המקדש. טומאת 

והן על המקדש היא הדבר החמור ביותר, כאשר ניתן להגיע לטומאה זו הן באופן ישיר 

  ידי שאר העברות החמורות שבתורה.

        ג. כפרת טומאת המקדש כשלב בכפרת היוםג. כפרת טומאת המקדש כשלב בכפרת היוםג. כפרת טומאת המקדש כשלב בכפרת היוםג. כפרת טומאת המקדש כשלב בכפרת היום

        מערכת אחתמערכת אחתמערכת אחתמערכת אחת    ––––שני השעירים שני השעירים שני השעירים שני השעירים 

ננסה להציע דרך נוספת להבין את משמעותה של כפרת טומאת המקדש, תוך 

התבוננות מערכתית על שני השעירים, הפנימי והמשתלח. ככלל, נראה שכל אמירה 

יחס גם למשנהו. שני שעירי יום הכיפורים אינם שני ביחס לשעיר אחד חייבת להתי

שעירים נפרדים, אלא מערכת אחת המתקיימת בשני גופים. כבר בתורה נאמר שצריך 

להפיל על השעירים גורלות, ומשמע מכך שקיים קשר פנימי כלשהו ביניהם. המשנה 

(יומא סב ע"א) דורשת ששני השעירים יהיו שווים "במראה ובקומה ובדמים 

  לקיחתן כאחד", וישנם עוד דינים רבים ברוח זו אשר חלקם יובאו להלן.וב
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כמו כן, גם השעיר המשתלח כשלעצמו הינו בגדר תעלומה. מצד אחד מדובר 

בקרבן המשמעותי ביותר בשנה, אשר מכפר על כל עברות עם ישראל. מאידך, זהו 

בו שחיטה או מלבד העובדה שאין  6קרבן הרחוק ביותר מגדר הקרבנות המוכר לנו.

הקטרה, ואין הוא קרב במקדש, גם השילוח והדחייה מן הצוק אינם מעכבים את 

כפרתו (כפי שיתבאר במחלוקת התנאים להלן). גם בהבנת משמעותו הפנימית של 

קרבן זה נלאו המפרשים, ולפי רוב הפירושים קשה מאוד להבין כיצד מתבצעת 

  7כפרתו.

        הטהרה כשלב בכפרההטהרה כשלב בכפרההטהרה כשלב בכפרההטהרה כשלב בכפרה

טומאת מקדש וקודשיו הינה שלב הכרחי ואף עיקרי בדרך  נראה אם כן שכפרת

לכפרת שאר העברות. גם אם אין זו העברה החמורה ביותר, וגם אם יש היבטים 

נוספים בכל העברות שבתורה מלבד הטומאה שהן יוצרות, אי אפשר לכפר על שאר 

העברות מבלי לכפר על טומאת המקדש. טומאת המקדש נוצרת באופן ישיר על ידי 

טומאה רגילה, ובאופן עקיף על ידי שאר העברות, והיא חוסמת את הקשר שבין עם 

  קשר שבלעדיו לא ניתן לדבר על אפשרות של כפרה. -ישראל והקב"ה 

  ננסה להסביר יותר את הטענה הזו על פי דברי הזוהר (ח"ג סו):

חייביא עבדין פגימותא לעילא ומתערין דינין וגרמין לאסתאבא מקדשא, וחויא 

תקיפא שריא לאתגלאה, וכדין דינין מתערין בעלמא. ובהאי יומא בעי כהנא לדכאה 

  כלא... בקדמיתא וכפר על הקדש לאסגאה שלמא בעלמא.

הזוהר מתאר מצב שבו לאורך השנה פוגם עם ישראל במקדש ומטמא אותו, ומתוך כך 

לכפר לוהי. כאשר הכהן הגדול מבקש - נוצרים "דינים", חסימה של השפע והחסד הא

על עוונות העם, הוא צריך קודם כל לכפר על הקודש עצמו. במקום אחר אומר הזוהר 

הכפרה הראשונית היא "מטמאות  - (ח"ב ריט) שזוהי גם המשמעות של לשון הפסוק 

  בני ישראל", ומתוך כך אפשר לכפר גם על "פשעיהם לכל חטאתם".

                                                 

 משאת המלךמשאת המלךמשאת המלךמשאת המלך"...דשעיר המשתלח אין קרבן", וראה ב כפי שכתבו התוס' (שבועות ט ע"א):   6

(ב ח ז). אחרונים נוספים דנו באפשרויות שונות לחלק בין  דבר אברהםדבר אברהםדבר אברהםדבר אברהם(ויקרא ט"ז, כא) וב

  השלבים שבהם הוא נחשב כקרבן ובין השלבים שבהם כבר יצא מגדר קרבן.

יקרא ט"ז, ז) ועוד ראה למשל בפרקי דרבי אליעזר (מ"ו), בזוהר (ח"ג רמח), ברבנו בחיי (ו   7

שכתבו שזוהי מתנה או שוחד לשרו של עשו כדי שלא יקטרג, ולא ברור לפי דבריהם כיצד יש 

עולת עולת עולת עולת בכך כפרה כלשהי. ובעיקר עניין כפרת השעיר המשתלח עיין בסדר אליהו זוטא (יט) וב

 (ב שנז). ראי"הראי"הראי"הראי"ה
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        יום הכיפורים ושיר השיריםיום הכיפורים ושיר השיריםיום הכיפורים ושיר השיריםיום הכיפורים ושיר השירים

ר את הדברים האמורים, נתבונן בתופעה מיוחדת מאוד בכדי להעמיק ולהבין טוב יות

במגילת שיר השירים. השיר כולו, המתאר את מערכת היחסים שבין הרעיה ודודהּ, בין 

כנסת ישראל והקב"ה, רצוף תנודות ומשברים; אך גורם מרכזי, אשר מופיע בנביאים 

אל על בגידתה הבגידה. הנביאים הוכיחו את כנסת ישר - פעמים רבות, נעדר מן השיר 

 בָּגְדָהה'" (ירמיה ג', כ); " נְאֻם יִשְׂרָאֵל בֵּית בִּי בְּגַדְתֶּם כֵּן מֵרֵעָהּ אִשָּׁה בָּגְדָה אָכֵןבקב"ה: "

ם בְיִשְׂרָאֵל נֶעֶשְׂתָה וְתוֹעֵבָה יְהוּדָה  בַּת וּבָעַל אָהֵב אֲשֶׁר ה' קֹדֶשׁ יְהוּדָה חִלֵּל כִּי וּבִירוּשָׁלִָ

אך בשיר השירים לא מופיעה הבגידה אפילו פעם  -מלאכי ב', א), ועוד ועוד ( "נֵכָר אֵל

  אחת, ואף לא ברמז.

מה פשרה של תופעה זו? כבר אמרו חז"ל (ידים פ"ג מ"ה) ש"כל הכתובים קודש 

ושיר השירים קודש קודשים". תפקידם של הנביאים הוא לתאר את המציאות 

"קודש". אך שיר השירים מתאר את הפנימית של ההיסטוריה של עם ישראל, את ה

המציאות כפי שהיא מנקודת מבט עמוקה יותר, "קודש קודשים". שיר השירים מלמד 

שגם התופעות אשר נראות כבגידה, הן למעשה רק חולשה מסוימת בקשר עם הקב"ה, 

" (שיר אֶלְבָּשֶׁנָּה אֵיכָכָה כֻּתָּנְתִּי אֶת פָּשַׁטְתִּיעצלות מסוימת שגורמת לרעיה לומר "

השירים ה', ג). מתוך דברי הנביאים וחז"ל עולה השאלה כיצד יכול הקב"ה להחזיר 

אך מתוך ההתבוננות העמוקה של שיר  8אליו את כנסת ישראל לאחר שזינתה,

השירים בעיה זו כלל לא קיימת, משום שלא הייתה כאן בגידה אמיתית אלא רק קושי 

  מסוים בקשר עם הקב"ה.

זה קורה ביום הכיפורים. בכל השנה כולה העברות עומדות נראה שתהליך מעין 

בפני עצמן כקלקולים חמורים אשר חלקם אי אפשר לתקן וחלקם ניתנים לתיקון על 

אך ביום הכיפורים מופיעה בעולם התבוננות עמוקה  -ידי עונשים מסוגים שונים 

יות של ופנימית יותר, "שבת שבתון". כל העברות כולן אינן אלא השלכות חיצונ

לוהיו, בין כנסת ישראל ודודהּ. לכן גם -הטומאה והריחוק שבקשר בין האדם וא

התיקון לא צריך להיות על העברות כשלעצמן, אלא על שורש הקשר עם הקב"ה, על 

  טומאת מקדש וקודשיו.

ממילא, אין צורך כלל בקרבן על שאר העברות, והן הופכות להיות חסרות כל 

הכפרה המהותית יותר של השעיר הפנימי, יכול הכהן הגדול  תוכן פנימי. דווקא מתוך

                                                 

ר לפתרון הבעיה (ראש חדש אב אות א) שהציע הסב פרי צדיקפרי צדיקפרי צדיקפרי צדיקראה יומא פו ע"ב, ועיין    8

 ההלכתית.
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להשליך את כל העברות, אשר התרוקנו מתוכן, על ראש השעיר המשתלח אשר יישא 

  אותן המדברה.

        היחס בין שני השעיריםהיחס בין שני השעיריםהיחס בין שני השעיריםהיחס בין שני השעירים

לפי דברינו, השעיר הפנימי מבצע את החלק המהותי, הפנימי, של הכפרה, והשעיר 

הקליפות החלולות אשר נותרו מעברות בני ישראל. החיצון רק מסלק באופן סופי את 

כך עולה גם מלשון התוספות (שבועות טז ע"ב) שכתבו שהשעיר המשתלח "בא מכלל 

  חברו שנעשה בפנים", אך ייתכן שהבנה זו נתונה במחלוקת תנאים.

  ר' יהודה ור' שמעון נחלקו בשלוש מחלוקות ביחס לשני השעירים: 

ע"ב) נחלקו ביחס לכפרת הכהנים בשאר עברות.  א. במשנה בתחילת שבועות (ב

לדעת ר' יהודה גם עברות הכהנים (מלבד טומאת מקדש) מתכפרות בשעיר 

המשתלח, ואילו לדעת ר' שמעון הן מתכפרות על ידי הווידוי שנעשה על פרו של 

  הכהן הגדול. 

ב. בברייתא ביומא (מ ע"ב) נחלקו מהו השלב המעכב בכפרת השעיר המשתלח. 

ת ר' יהודה צריך השעיר המשתלח לעמוד חי עד שתיגמר כפרת השעיר לדע

הפנימי, ואילו לדעת ר' שמעון צריך השעיר המשתלח להישאר רק עד שיתוודו 

 עליו (ואם מת קודם לכן יש להביא שעיר אחר במקומו).

ג. על פי הגמרא ביומא (מ ע"א), לדעת ר' יהודה הגורל על השעירים מעכב בעוד 

 עון הוא אינו מעכב.לדעת ר' שמ

תוספות ביומא (מ ע"ב) כתבו שקיים קשר מהותי בין שתי המחלוקות האחרונות. 

לדעת ר' יהודה שני השעירים קשורים באופן מהותי זה לזה. לכן הגורל מעכב בהם, 

וכן צריך השעיר המשתלח להיות נוכח בזמן כפרת השעיר הפנימי. לעומת זאת, לדעת 

רים רופף יותר, ולכן אין הגורל מעכב וגם השלב המשמעותי ר' שמעון הקשר בין השעי

  בכפרת השעיר המשתלח הוא הווידוי ולא כפרת השעיר הפנימי.

לפי דברינו, נראה שזה גם שורש מחלוקתם ביחס לכפרת הכהנים. לדעת ר' יהודה 

כפרת שאר העברות נעשית מתוך כפרת המקדש וקודשיו, ולכן אין לה משמעות בלי 

ת המקדש. משום כך לא ייתכן שהן תתכפרנה בווידוי שנעשה על הפר כפרת טומא

קודם שנזרק דמו בקודש הקודשים. לדעת ר' שמעון לעומת זאת אין קשר בין שתי 
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הכפרות, וממילא אפשר לכפר על שאר העברות גם קודם שמכפרים על טומאת 

  9המקדש.

. כפי שהובא ייתכן שמחלוקתם העקרונית באה לידי ביטוי גם בדרשת הפסוקים

לעיל, הברייתא (שבועות ז ע"ב) דנה באפשרות שכפרת "טומאת בני ישראל" 

ר'  -מתייחסת לעברות החמורות שבתורה. הברייתא דחתה הבנה זו בשתי דרכים 

יהודה למד מכך שנכתב "מטמאֹת", ולא כל טומאות, ודייק שהכוונה לטומאת מקדש 

 -ו ר' שמעון למד זאת מהפסוק עצמו אשר חילק בה הכתוב בקרבן עולה ויורד; ואיל

  "וכפר על הקדש מטמאֹת".

ייתכן ששתי דרכי הלימוד מייצגות את שתי הגישות ליחס בין טומאת המקדש 

ושאר העברות. ר' יהודה מבין שהכפרה במהותה הינה על כל העברות, אלא שאחת 

רק מתוך הטומאות קודמת לשאר; ואילו ר' שמעון מבין שהכפרה כולה מתייחסת 

  לטומאת "הקודש" וכלל לא לשאר העברות.

ואכן, התוספתא אשר הובאה לעיל, וראתה בטומאת המקדש כשלעצמה את 

העברה הקשה ביותר בתורה אשר אליה מכוונת כפרת יום הכיפורים, אמרה את 

דבריה בשם רבי שמעון. כלומר, לדעת ר' שמעון ישנן שתי כפרות מנותקות ביום 

הפנימי על טומאת מקדש וקודשיו, וכפרת השעיר המשתלח  כפרת השעיר - הכיפורים 

על שאר העברות. ממילא נאלץ רבי שמעון לומר שטומאת המקדש כשלעצמה שקולה 

כנגד כל העברות שבתורה. אך לדעת רבי יהודה אין זה הכרחי, והוא יכול להבין 

  שכפרת טומאת המקדש היא מכשיר ואמצעי לכפרת שאר העברות.

        רערערערעעשה טוב וסור מעשה טוב וסור מעשה טוב וסור מעשה טוב וסור מ

לסיום, נראה שמתוך הדברים הנ"ל ניתן ללמוד לא רק על הבנת היחס שבין שני 

שעירי יום הכיפורים, אלא גם על העבודה הפנימית שלנו ביום זה. לפי דעת ר' יהודה, 

שהלכה כמותו, תהליך הכפרה ביום הכיפורים מתחיל בראש ובראשונה מתוך טיהור 

עברות מאבדות את משמעותן. דרך הקשר שבין האדם והקב"ה, ומתוך כך שאר ה

                                                 

ניתן לראות שמחלוקת זו קשורה למחלוקתם הקודמת גם בדרך שבה הם רואים את הווידוי    9

ביחס לקרבן. לדעת ר' יהודה הכפרה תלויה בקרבנות עצמם, והזאת דמו של השעיר הפנימי 

אשר יוצרת את הבסיס לכפרת השעיר המשתלח; ואילו לדעת ר' שמעון תלויה הכפרה בווידוי 

הוא שמעכב בשעיר המשתלח. משום כך ניתן להבין שדווקא לדעת ר' שמעון יכול הווידוי על 

  הפר לכפר על עוונות הכהנים בפני עצמו, גם אם דם הפר מוזה למטרה אחרת.
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העבודה ביום הכיפורים איננה מתוך תיקון פרטי של כל עברה, אלא מתוך הידבקות 

  שמתוכה אין מקום כלל לעברות. - בקב"ה 

  (מצורע תרעג): שם משמואלשם משמואלשם משמואלשם משמואלנחתום את מאמרנו בדברים ברוח זו שכתב בעל 

מה שאמרנו  ל פיוזה עצמו הוא הענין ששעיר הפנימי קרב קודם שעיר המשתלח, ע

לעיל שבאשר שעיר המשתלח מכפר על המרד, ומורד יוצא מכלל הקדושה ואין לו 

 כל כךלהיות סור מרע מקודם, באשר אי אפשר שירגיש  אי אפשרעוד חלק בחיים, 

טרם יערה עליו רוח קדושה מחדש, ואינו דומה לכל חטאות הקודמות  הבפגם שעש

שוגג שלא נאבד ונסתלק ממנו כל רגש שהחטאת היא על ה ,לעולות הבאין עמהן

חיים. וזה כלל גדול לכל הבא ליטהר מעברות שבידו שנעשו בזדון, מה גם בפגם ברית 

ים עיקר חיות האדם, אי אפשר לעשות כסדר סור מרע ועשה הל-שהוא פגם בצלם א

טוב, שזה לא נאמר אלא באיש שלא נתקלקל בכללו וכמשל איש שיש לו מכה באבר 

ה לו רפואה, זה יכול להיות סור מרע מקודם, אבל לא האיש שנתקלקל אחד ומועיל

 .בכללו והוא נצרך לחיים חדשים

  


