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דיני קרבנות היחיד המפורטים בשבעת פרקיו הראשונים של ספר ויקרא מעוררים 

  מספר תמיהות שבהן התקשו ראשונים ואחרונים כאחד. ביניהן:

מדוע נקטע תיאור חנוכת המשכן באמצעו על ידי פרשת הקרבנות? כיסוי הענן א. 

 מועד אהל את הענן לד): "ויכס זה תואר בסוף ספר שמות (מ',את המשכן במעמד 

המשכן", בעוד שיציאת האש אל המזבח, המשכו הישיר של  את מלא וכבוד ה'

אותו מעמד, מובאת בסוף תשעה פרקים מתחילתו של ספר ויקרא (שבעה של 

מלפני ה'  אש "ותצא קרבנות היחיד ושניים של העבודה לקראת חנוכת המזבח):

פניהם"  על ויפלו וירֹנו העם כל וירא החלבים ואת העֹלה את המזבח על ותאכל

כד). מה פשר הפרדה זו? מדוע חולק תיאור חנוכת המשכן לשני ספרים  (ט',

 שונים?

, ב) מבאר כי שבעה פרקים אלו של עבודת הקרבנות נאמרו כאן 'רמב"ן (ויקרא ח

יימים את ספר שמות והפסוקים המס 1כהקדמה לעבודת הכהנים בחנוכת המשכן,

נאמרו לפני זמנם כיוון שהם מתארים את סיומה העתידי של חנוכת המשכן, "וכן 

דרך הכתובים" (שם). לא ביאר רמב"ן מדוע רק ירידת הענן העתידית תוארה 

בספר שמות ולא יציאת האש. יתרה מזאת, רוב הקרבנות שהוקרבו בחנוכת 

הם היתה שונה מזו המפורטת המשכן היו מיוחדים לאותו אירוע והעבודה ב

                                                 

 בקרבנות יש כי, כלל מהם שיקריב קודם ומשפטיהם הקרבנות כל מעשה ללמדו רצה "כי   1

 לו". שהקדים האלה הפרשיות מן רק דיניהם כל ודעווי ולא ושלמים ועולה חטאת לואיםיהמ



        

 אברהם ישראל שריראברהם ישראל שריראברהם ישראל שריראברהם ישראל שריר

 

20202020 

בפרשות אלו. עבודה זו אף פורטה כבר באריכות בפרשת תצווה (שמות כ"ט) 

ט'). רק לגבי העולָה ביום הזה נאמר "ויעשה - וחזרה ונשנתה בפרשת צו (ויקרא ח'

, טז), ופירש רש"י (שם): "המפורש בעולת נדבה". אולם חלקה 'כמשפט" (שם ט

ואים וחנוכת המזבח היה קטן ביותר. קשה אפוא של זו בכלל עבודת ימי המיל

לראות בפרקים אלו את ההקדמה המעשית המתאימה לעבודת הקרבנות בחנוכת 

המשכן. חוזרת אפוא התמיהה על מקומה, מדוע חוצצים פרקים אלו בין שלביה 

  השונים של חנוכת המשכן?

ודו העיקרי יתרה מזאת, גם הקדמת דיני עולת היחיד לחנוכת המזבח קשה. ייעב. 

 של המזבח היה הקרבת עולת התמיד, כפי שמבואר כבר עם הציווי עליו: "וזה

כ"ט, לח),  תמיד" (שמות ליום שנים שנה בני כבשים המזבח על תעשה אשר

ומכאן גם שמו מזבח העולה. ניתן היה אפוא לצפות כי פרטי דיני הקרבת העולה 

יבור והקרבתה היא חובה. יובאו אגב חיוב זה של עולת התמיד, שהיא עולת צ

אולם מעשה הקרבנות המתואר בפרקים אלו הוא של קרבנות היחיד דווקא, 

קרבנות הבאים מרצון. חיוב קרבנות הציבור (השונים מעט בהלכותיהם), כולל 

עולת התמיד, מפורט ברובו בפרשת פינחס. מדוע אם כן בחרה התורה לפרט את 

חיד הבאים מרצונו של אדם ולא דיני עבודת הקרבנות דווקא בקרבנות הי

בקרבנות הציבור, שהם החובה המתמדת במשכן ועיקר ייעודו של המזבח? מדוע 

 גם הפרידה התורה בין השניים? 

עוד יש להבין, מדוע פירטה התורה את קרבנות הנדבה של היחיד (עולה, מנחה 

ושלמים) לפני קרבנות החובה (חטאת ואשם), הרי טבעו של עולם הוא שיש 

 לצאת ידי חובה לפני התנדבות למעשה הרשות?

מה פשר המבנה הפנימי של פרשות אלו? מדוע אין התורה מסיימת לדון בקרבן ג. 

אחד על כל הלכותיו לפני המעבר לדיון בחברו, אלא חלק מעבודתו של כל קרבן 

, ב) 'מובא בפרשת ויקרא וחלק אחר בפרשת צו? ההסבר המקובל (רמב"ן ויקרא ו

, ב), מפרטת את חובות מביאי 'רשת ויקרא, הפונה אל בני ישראל (שם אהוא כי פ

, ב), מפרטת את מעשה 'הקרבן, בעוד פרשת צו, הפונה אל אהרן ואל בניו (שם ו

הכהנים. אולם המעיין נוכח מיד כי רוב הפסוקים בפרשת ויקרא מפרטים את 

התייחסות  עבודת הכהנים דוקא (מקבלת הדם ואילך), בעוד שבפרשת צו יש גם

 לבעלים (אכילת בשר השלמים).



        

        המבוא לעבודת ה'המבוא לעבודת ה'המבוא לעבודת ה'המבוא לעבודת ה'    ––––פרשת קרבנות היחיד פרשת קרבנות היחיד פרשת קרבנות היחיד פרשת קרבנות היחיד 

 

21212121

מדוע שונה סדר הקרבנות בפרשת צו (עולה, מנחה, חטאת, אשם ושלמים)   .ד

 2מזה שבפרשת ויקרא (עולה, מנחה, שלמים, חטאת ואשם)?

מדוע חוזרת התורה על פרטי דיני ההקרבה של בהמות שונות באותו סוג   .ה

 קרבן, אף שפרטים אלו כמעט זהים?

        לפי כוחםלפי כוחםלפי כוחםלפי כוחם

כי החריגה הבולטת של פרשות אלו מן הצפוי ברצף תיאור חנוכת המשכן אכן נראה 

באה כהקדמה לחנוכת המזבח ולספר ויקרא בכלל, אולם לא כדי ללמד על פרטי 

העבודה בקרבנות, שאותם אולי היה נכון לפרט יחד עם הציווי על הקמת המשכן 

עבודת ה' בכלל,  בספר שמות, אלא על עצם מהותה של עבודת הקרבנות, ואולי על

  כפי שננסה לפענח בהמשך הדברים. 

כיוונים שונים יש בהבנת תורת הקרבנות, מהם על דרך הסוד (רמב"ן באחד 

לרמב"ם,  מורה נבוכיםמורה נבוכיםמורה נבוכיםמורה נבוכיםמפירושיו), מהם על דרך המשל, מהם על דרך ההגות העיונית (

ת (שער נ"ב) מביא א עקידת יצחקעקידת יצחקעקידת יצחקעקידת יצחקלמהר"ל). בעל  נתיב העבודהנתיב העבודהנתיב העבודהנתיב העבודהלרמ"א,  תורת העולהתורת העולהתורת העולהתורת העולה

 אמר, לאשי לחמי קרבני את שאמר: מדרש חז"ל (תנחומא נשא יט ועוד): "...ובשעה

, לבנון עצי וכל, יער חיתו כל מקריבים אנו אם, קרבנות לך להספיק יוכל מי משה:

כחן...". ומבאר בעל העקידה: "לא  לפי אלא כחי לפי מבקש איני אמר לו: כדיי... אינן

כמעשהו, אלא לפי הראוי לנו לפי צרכנו לבוא לידי  לפי הגמול והשכר הראוי לפי כוחו

הכרתנו". עבודת הקרבנות מכוונת להשפיע על הכרתנו על ידי חוויה של מעשים 

ניתן אולי להוסיף על דבריו ולהבין כי  3המותאמים ליכולת החוויה והתפיסה שלנו.

את הכרתו  לבטאלבטאלבטאלבטאמטרת הקרבנות הבאים מיוזמתו של אדם היא בראש ובראשונה 

במעשים כפי יכולתו. אמנם אלה מטבעם חוזרים ומעצימים הכרה זו, אולם עיקר 

עניינם הוא ביטוי להכרה, לרגשות ולשאיפות. המשך הדברים מכוון על פי תפיסה זו. 

  נפנה תחילה למסגרת הפרשה, לאופן כתיבתה, ולאחר מכן לקרבנות השונים עצמם. 

  

                                                 

כי בפרשת ויקרא מובאים קרבנות הנדבה תחילה ולאחריהם  ארייח) ב ,'רמב"ן (ויקרא ו   2

קרבנות החובה, ובפרשת צו קדשי קדשים תחילה ולאחר מכן קדשים קלים. אולם עדיין יש 

  מעותו.להבין מדוע נבחר סדר זה, מה מש

וכך כתב בשער ע"ה: "בהיטיב כוונתם בהם (בקרבנות) והקריבם באופן נרצה ונאות יועילו למו    3

 להשלים נפשם ולהכשיר מעשיהם לפני השם יתעלה".
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        שאמרתי ונעשה רצונישאמרתי ונעשה רצונישאמרתי ונעשה רצונישאמרתי ונעשה רצוני    ––––ריח ניחוח ריח ניחוח ריח ניחוח ריח ניחוח 

ציוויים על קרבנות העולה, המנחה והשלמים מסיים במילים "ריח ניחוח כל אחד מה

, ט, יג, יז ועוד). ופירש רש"י על פי חז"ל: "נחת רוח לפנַי שאמרתי ונעשה 'לה'" (א

, ג) 'רצוני". ופלא, הרי המדובר בקרבנות נדבה, "אם עֹלה קרבנו... לרצונו לפני ה'" (א

  רצון ה'?  –וא "שאמרתי ונעשה רצוני" רצונו של המקריב לפני ה', ומהו אפ –

הכרח הוא לומר שאין הכוונה לעצם הבאת הקרבן. על קרבנות הנדבה לבוא 

מרצונו החופשי ומיזמתו של מביא הקרבן, כפי שנח הביא את עולתו לאחר המבול 

, כ); כפי שאברהם העלה את האיל במקום יצחק (שם כ"ב); כפי שעשה '(בראשית ח

נה ישראל (שמות י"ח, יב) וכפי שעשו נערי בני ישראל בשליחות יתרו עם בואו למח

משה בתחתית הר סיני (שם כ"ד, ה). אולם בניגוד לקרבנות אלו, שכל העבודה בהם 

היתה על ידי המביאים אותם וכראות עיניהם, באה התורה בפרקים אלו וחידשה כי 

, אלא על ידי אופן ההקרבה במשכן יהיה אחר. לא על ידי מביא הקרבן וכרצונו

הכהנים דווקא ורק תוך הקפדה על פרטי ההלכות המפורטות בפרשה. כך יש אפוא 

להבין את פתיחת הפרשה: "אדם כי יקריב מכם קרבן לה'... אם עֹלה קרבנו... יקריב 

עד כאן מדובר ביוזמתו של המקריב  –אותו לרצונו לפני ה'... ושחט... לפני ה'" 

מאז ומקדם, ואין הקמת המשכן מחדשת בהם דבר.  ובמעשיו כפי שנהוג היה הדבר

המשך העבודה  –אולם מכאן ואילך מחדשת התורה: "והקריבו בני אהרן הכהנים..." 

רק על ידי הכהנים ובמדויק על פי  –בקרבנות יהיה שונה במשכן מהנהוג עד כה 

  "שאמרתי ונעשה רצוני". –המפורט. או אז יהיה הדבר ל"ריח ניחוח" 

להי יש המשך ישיר לקו שהותווה בעשיית המשכן -על פרטי הצו האבהקפדה זו 

ובגדי הכהונה. למעלה מעשר פעמים מודגש בפרשת פקודי חזור והדגש כי משה 

והעוסקים במלאכה עשו "כאשר צִוה ה'". ללמדנו, כי המשכן על כל פרטי פרטיו חייב 

ושוב על פרטי  להיות בדיוק לפי מצוות ה'. זה אולי גם פשר החזרה הנשנית שוב

המשכן ובגדי הכהונה בספר שמות. זה אולי גם פשר הפירוט של עבודת כל אחד מן 

הקרבנות לכל סוג בהמה (בקר, צאן) בפרשות אלו, אף אם העבודה בהם מאוד דומה. 

כשם שעשיית המשכן ובגדי הכהונה חייבות להיות בדיוק כפי שצווה עליהן, כך גם 

  4רק באופן המדויק שציווה ה'.העבודה בקרבנות חייבת להיות 

                                                 

קול דעת" יאין מקום לא להשערה ולא להיקש שכלי ולא לש(בקרבנות) "כי בעבודת האלוה    4

נ  –ב ע"דבר הלמד אינו חוזר ומלמד (זבחים מט  ). זאת אולי הסיבה שבקדשיםצ"ט ,'(כוזרי א

 א).ע"
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, כו) כי חוק הוא שהדקדוק בעבודת הקרבנות 'בכוזרי כוזרי כוזרי כוזרי בטעם הדבר כתב ריה"ל (

ונראה להוסיף, כי  5להי, שהיא הטעם לכל עבודת הקרבנות.-נדרש לירידת השפע הא

כאשר האדם בוחר לעצמו את האופן שבו יעשה קרבנותיו, עלולה הבאת קרבנו, 

שונית היתה לשם ה', להפוך לעבודה זרה. העובד לאליל מסוים ואפילו אם כוונתו הרא

אם מתוך שיקול דעת עצמי אם מתוך הזדהותו עם תרבות  – בחר בו ולא באחר

משום שהעריץ את אותו כוח שהאליל הנבחר ייצג בעיניו (עוצמה,  – משפחתו או עמו

קסטזה יצרית פוריות, הרס, מלחמה, אהבה...). חלק מהעבודה לאותו אליל היה אף בא

של העצמת אותו כוח שעובד האלילים מצא באלילו (פולחני פוריות בעבודת הבעל 

והעשתורת, טבעיות ובהמתיות בעבודת הפעור, הרס ומוות כנראה במרקוליס, 

אכזריות וסדיזם במולך...). מבלי משים ובאופן עקיף, בבחירת אלילו ובקביעת אופן 

הוא, או למושאי הערצתו הוא מבין כוחות  העבודה לו סגד עובד האלילים ליצריו

הטבע, ובעבודתם בדרך שבה בחר אף העצים יצרים ונטיות אלו בנפשו. כך גם עלול 

  להים רק על פי נטיות לבו. - לקרות לוּ יבחר האדם את אופן עבודת הא

בציווי המדויק על מעשה הקרבנות (שרובו נעשה על ידי הכהנים ולא על ידי 

באה התורה להרחיק את האדם מהפיכת עבודת ה' לעבודה זרה  מביא הקרבן עצמו)

(ומכאן אולי שמה, כל עבודה ששונה מן המצווה), כמו שבציווי המדויק על מעשה 

אל לו לאדם לבחור לעצמו את  6המשכן באה התורה להרחיק את האדם מעשיית פסל.

עצמו, כפי עבודת  –להיו, כי עלול הוא להידרדר לעבודה זרה -אופן עבודתו את א

מעתה, עם הקמת המשכן, מחדשת התורה שהעבודה בקרבנות  7שקרה לנדב ואביהוא.

(בזמן איסור הבמות), ועבודת ה' בכלל, לא תהיה פרטית ומנותקת מהכלל כפי שהיתה 

                                                 

 למו"ח הרב שאול ישראלי זצ"ל, פרשת תרומה, 'כאשר צוה ה''. שיח שאולשיח שאולשיח שאולשיח שאולוראה    5
ה מופיע בקרבנות כדי -הוי מביא ממסכת מנחות (קי ע"א) שרק שםט) ה ,'וראה רמב"ן (ויקרא א   6

 ח אחר.ון לכשלא ליתן לבעל דין לחלוק, כאילו כל סוג עבודה מכוו
קשו עובדי העגל אלהים יגם בחטא העגל. לפי פשטות הפסוקים, לא ב הידרדרות זו מצאנו   7

צז).  ,'(ראה כוזרי אשאיתה יוכלו הם להזדהות י ישראל הל-אחרים, אלא דמות מוחשית לא

אולם בסופו  העלוך מארץ מצרים" (שמות ל"ב, ד). יך ישראל אשרהל-קריאתם היתה "אלה א

  א).  ,'ן נאמר: "ויקומו לצחק" (שם ו), לשון שיש בו גם עבודה זרה (שמו"ר איישל ענ

כח) וקבעם לשם ה', אולם  ,גם ירבעם עשה עגלים רק כדי לא לאבד את מלכותו (מל"א י"ב  

  כא). ,ברבות הימים הפכו הם לשם עבודה זרה (מל"ב י"ז

בית ראשון, היה העצמאות  בה נלחמו נביאי ישראל בימישואולי כל הקסם שבעבודת הבמות,   

  על ידי הכהנים. לו עבודת ה' של האדם כפי ראות עיניו הוא, ולא כפי המוכתב  –
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אולי מיועדת להיות לפני חטא העגל (ספורנו שמות ל"א, יח). חייבת היא להיעשות 

  די הכהנים הממונים לעבודה זו.במשכן המיועד לעבודת הכלל ועל י

אין בכל זה כדי לשלול את היוזמה האישית שבעבודת ה', את האתערותא 

דלתתא. ההיפך הוא הנכון, פתיחתו של כל מכלול דיני הקרבנות בקרבנות הנדבה של 

היחיד דווקא נראית כמזמינה את יוזמתו של היחיד. בה בעת מנתבת התורה יוזמה זו 

דבה ולשני ערוצים של חובה (שעל מהותם נשתדל בע"ה לעמוד לשלושה ערוצים של נ

להיו לבחור. אולם לאחר שהביא האדם את -בהמשך) שמתוכם יוכל הרוצה להקריב לא

קרבנו ואפילו שחטו (הבאת דמו, שהוא עיקר הכפרה בו), המשך העבודה בקרבן איננו 

החייבים לבצעה חופשי לבחירתו ואיננו בידו, אלא בידי הכהנים "שלוחי דרחמנא" 

במדויק כמוכתב להם (ואפילו מחשבותיהם בעת עבודת הקרבן חייבות להיות 

   8ד).- מכוונות למטרתו, משנה זבחים פ"ב, משניות ב

מעתה ניתן להבין, כי כהקדמה לחנוכת המזבח, הוא מוקד העבודה במשכן, 

קא כדי מפרטת התורה את דיני קרבנות היחיד דווקא ואף פותחת בקרבנות הנדבה דוו

חיוניותה וערכה  –ללמדנו יסוד כפול זה בעבודת הקרבנות כולה ובעבודת ה' בכלל 

של היוזמה האישית של מבקש ה' ("לרצונו לפני ה'") יחד עם הצורך במילוי קפדני של 

פרטי דינים גם בקרבן זה ("ריח ניחוח שאמרתי ונעשה רצוני"). מעודדת היא את 

ובעבודת ה'  9צווה על הענווה בעבודת הקרבנות,הרצון לקרבת ה', ויחד עם זאת מ

  10בכללה.

  

                                                 

מושה מאידך מצאנו בחז"ל גם יית של דרכי מהל-לוב זה של יוזמה אנושית מחד וקביעה איש   8

 חןושל אהל להם יש הגוים מלכי ,עולם של בונויר ה:"הקב לפני ישראל "אמרו לגבי המשכן:

 יהיה לא מושיענו גואלינו מלכנו הוא ואתה המלוכה... תכסיסי הוא וכן, קטורת ומקטר ומנורה

 אותם ,בני להם: אמר המלך?! הוא אתה כי העולם באי לכל שיודע עד, המלוכה תכסיסי לפניך

 אבותיכם. בזכות לטובה עליכם אשגיח ואני צריך... איני אני אבל, זה לכל צריכים ודם בשר

 להם אמר האבות... את מבקשים אנחנו אין ,עולם של בונויר ה:"הקב לפני שראלי אמרו

 " (מדרשאתכםאתכםאתכםאתכם    מצווהמצווהמצווהמצווה    אניאניאניאני    כאשרכאשרכאשרכאשר    אותםאותםאותםאותם    עשועשועשועשו    אלאאלאאלאאלא, , , , חפציםחפציםחפציםחפצים    שאתםשאתםשאתםשאתם    מהמהמהמה    עשועשועשועשו כן, אם ה:"הקב

  א). ,כ"ז שמות אגדה

שהוא יתברך הכל ואפס זולתו, ולפיכך שוחטין ומקריבין אליו  ין הקרבנות רק להודיעי"אין ענ   9

 .ה ג')ו(מהר"ל, נתיבות עולם, נתיב הענוהקרבן" 
 ,'ט קהלת( שנאמר, ובשמחה בנחת אותן ומקבלים מצוות ועושה העבודה... שורש והוהענ כי   10

): ד ,'ג מלאכי( שנאמר, להן שמתאווה אלא עוד ולא", מעשיך את להים-הא רצה כבר כי): "ז

  ה).והענו שער צדיקים (אורחות" וירושלם יהודה מנחת' לה וערבה"
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        לרצונכם תזבחהולרצונכם תזבחהולרצונכם תזבחהולרצונכם תזבחהו

כאמור, שאלה נוספת שבה מתקשים המפרשים היא מדוע פיצלה התורה בין העבודות 

  השונות בכל קרבן וקרבן, שאת חלקן פירטה בפרשת ויקרא ואת חלקן בפרשת צו.

טת התורה את נראה כי ניתן להציע את החלוקה הבאה: בפרשת ויקרא מפר

העבודה הנדרשת בכל קרבן עד למתן דמו, שעל ידו גם ניתרים בשרו לאכילה 

ואימוריו למזבח, ועד להקטרת אימוריו, בעוד בפרשת צו מפרטת התורה את כל 

הכרוך בירידה מן המזבח ובאכילה שלאחר ההקרבה, משולחן גבוה. כך, בעולה 

ן, שתוכנה הורדה ולו סמלית מפורטת כל העבודה בפרשת ויקרא למעט תרומת הדש

מן המזבח, הכתובה בפרשת צו. כל העבודה במנחות כולל קמיצתן והקטרתן מובאת 

בפרשת ויקרא, בעוד דיני אכילתן (לאחר חזרה על חיוב הקמיצה וההקטרה המתירות 

את האכילה) מובאים בפרשת צו. כך גם בקרבן השלמים, זריקת הדם והקטרת 

קרא, בעוד דיני אכילת השלמים כתובים בפרשת צו. האיברים כתובות בפרשת וי

  11חוזרים הדברים גם בקרבן החטאת.

מימוש רצונו של המקריב,  –הפרידה התורה אפוא בין העלאת הקרבנות למזבח 

לבין הירידה שלהם ממנו, היא ה"זכייה משולחן גבוה" בלשון חז"ל (ביצה כא ע"א 

ה אל בני ישראל, מקריבי הקרבן, פרי הקרבתו. על כן, פרשת ויקרא פונ –ועוד) 

  ופרשת צו אל הכהנים האמונים על השפע היורד ממנו (וראה בהמשך). 

הבנה זו של ההפרדה בין הפרשות מבארת גם את השינוי בסדר הקרבנות בפרשת 

צו ביחס לאלו שבפרשת ויקרא. בפרשת ויקרא מובאים הקרבנות על פי משמעות 

ות חובה לאחריהם (על ההיגיון שבסדרם הקרבתם: קרבנות נדבה תחילה וקרבנ

הפנימי ראה בהמשך). בפרשת צו הם מובאים בסדר עולה של האכילה משולחן גבוה 

כי רק תרומת הדשן יורדת בה מן המזבח. לאחריה  –שיש בהם: העולה ראשונה 

כי אכילתן מועטת והן נאכלות על ידי הכהנים בלבד. אחריהן החטאת  –המנחות 

מרובה יותר ועל ידי כהנים בלבד. רק בסוף הרשימה מובאים דיני והאשם, שאכילתם 

   12אכילת השלמים, הנאכלים הן על ידי הכהנים והן על ידי הבעלים.

                                                 

  האשם חריג, הקטרת אימוריו מפורטת בפרשת צו ולא בפרשת ויקרא, וראה בהמשך.   11

לים "וידבר ה' ימדוע פרשת ויקרא פותחת במ ח ועוד) התקשול ,'זהמפרשים (רמב"ן ויקרא    12

לים "אשר צוה ה' את משה י" בעוד שדיני הקרבנות בפרשת צו מסיימים בממאהל מועדמאהל מועדמאהל מועדמאהל מועדאליו 

מדוע  כי הכוונה לאותו מקום. אולם עדיין יש להבין ארירמב"ן (שם) ב לח). ,'" (זבהר סיניבהר סיניבהר סיניבהר סיני

הירידה ממנו שינתה התורה לשונה. לאור הבחנה זו בין ההעלאה למזבח בפרשת ויקרא לבין 
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גם הפרדה זו באה כנראה ללמד על פן נוסף המיוחד לעבודת ה', בשונה ובמנוגד 

זעמו  לכל עבודה זרה. מהמניעים לעבודה זרה היה נתינת שוחד לאליל כדי לרצות את

או לשדלו להיטיב, עד כדי הבנה שהאליל מחויב להיענות למתן השוחד (ויש אפילו 

שחשבו שחיי האליל תלויים בקרבן שיוגש לו). כך, בעקיפין, הפך האדם לשליט על 

 לי יג): "כי-, י'כנגד תפיסה זו יצא משורר תהלים (נ 13אלילו הוא המחויב לעשות רצונו.

  אשתה". עתודים ודם אבירים בשר האוכל ף...אל בהררי בהמות יער חיתו כל

לתפיסה זו של פולחן האלילים היתה גם משמעות מרחיקת לכת על חיי היום יום 

הקרבה של קרבנות מבטיחה שפע  –של עובד האלילים. בקרבנות היה מעין ביטוח 

וטוב למקריביהם ללא כל קשר למוסריות חייהם האישיים או החברתיים. חיי היום 

קו מן ההוויה הדתית ומכל דרישה לחיים מתוקנים, ונפרצה הדרך לעשיית כל יום נות

על כך  14עוול וכל תועבה, כאשר הכפרה עליהם מובטחת בקרבן השוחד המובא לאליל.

  י):- ג ,'ז בדיוק זעקו הנביאים, כאשר תפיסה זו השתרשה בישראל (ירמיהו

 במקום אתכם ואשכנה ומעלליכם דרכיכם היטיבו ישראל להי- א צבאות' ה אמר כה

 אם כי המה.' ה היכל' ה היכל' ה היכל לאמר השקר דברי אל לכם תבטחו אל הזה.

 רעהו... ובין איש בין משפט תעשו עשו אם מעלליכם ואת דרכיכם את תיטיבו היטיב

 לשקר והשבע ונאף רצח הועיל. הגנב לבלתי השקר דברי על לכם בֹטחים אתם הנה

 בבית לפני ועמדתם ידעתם. ובאתם לא אשר אחרים םאלהי אחרי והלך לבעל וקטר

  האלה... התועבות כל את עשות למען נצלנו ואמרתם עליו שמי נקרא אשר הזה

   :)כג-כב(ובהמשך אותו פרק 

 דברי על מצרים מארץ אותם הוציאי ביום צויתים ולא אבותיכם את דברתי לא כי

-לא לכם והייתי בקולי ושמע לאמר אותם צויתי הזה הדבר את אם כי וזבח. עולה

  לכם. ייטב למען אתכם אצוה אשר הדרך בכל והלכתם לעם לי תהיו ואתם להים

                                                                                                                      

ידי  וא מעשהכי בפרשת ויקרא ציינה התורה את אהל מועד, כי ה בפרשת צו, ניתן לבאר

דיני ההעלאה למזבח. הר סיני היה מקום התגלות ם הוא יצוין יחד עכי  ישראל. על כן מתאים

 .הוא יצוין בעת תיאור האכילה משולחן גבוה כי ה'. מתאים
ל בקרבן למען יעשה את רצון האדם, ואילו אשי ישראל -"האליליות מבקשת לשעבד את הא   13

, 'משעבדים את האדם לעבודת ה' למען יקבל על עצמו את עול מצוותיו" (רש"ר הירש ויקרא י

  א).

"כדי שלא יאמר אדם בעצמו אלך ואעשה דברים מכוערים... אביא שור שיש בו בשר הרבה...    14

, יב). כך אפשר להבין את מעשי בלעם. חייו על פי חז"ל היו כשל 'והריני עמו ברחמים" (ויק"ר ב

להים שיקלל את ישראל. לימים -בהמה, ואין הוא בוש מלהביא עולות כדי לשחד את א

 פיסה אלילית זו גם על הנצרות, שניתקה את החיים מן הקדושה. השפיעה ת
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  וביאר המלבי"ם (שם): 

לא היה כוונתי על הקרבנות עצמם שיהיו תכליות לעצמם... שעיקר ציווי הקרבנות 

  היה שישמעו בקולי שזה עיקר המבוקש של הקרבן...

ת הכתיבה התמוהה של פרשת הקרבנות, שהפרידה נראה כי זו בדיוק מטרתה של צור

בין הבאתו של קרבן והעלאתו למזבח לבין האכילה ממנו משולחן גבוה, המסמלת את 

קבלת השפע מאת ה'. מטרתה להרחיק את המקריב מכל שמץ של מחשבה שמשחד 

 15הוא את ה', או שה' מחויב להיענות לו. אמנם, מקור הברכה והקיום הוא בקודש;

בודת הקרבנות היא אחד מן הדברים שעליהם העולם עומד (אבות פ"א מ"ב), אמנם, ע

להי, אולם ירידת השפע -וכפי התקרבותו של האדם אל הקודש כך חל עליו השפע הא

בעקבותיה איננה תלויה ברצונו של האדם, אלא ברצון ה'. כך בעבודת הקרבנות, וכך 

 הוו אלא פרס לקבל מנת על הרב את המשמשין כעבדים תהיו בעבודת ה' כולה: "אל

 עליכם" (אבות שמים מורא ויהי פרס לקבל מנת על שלא הרב את המשמשין כעבדים

  פ"א מ"ג). אל לו לאדם לתלות האחד בשני: 

 רצונו אעשה שתאמר כדי זבחו: אליכם אמרתי תניא אמר רבי שמעון בן עזאי: ...לא

ט, "י שנאמר (ויקרא, זובחים אתם לרצונכם אלא זובחים אתם לרצוני לא רצוני. ויעשה

  16 (מנחות קי ע"א).  תזבחהו"  "לרצונכם ה):

                                                 

 בזכות – מזיח ומזין, מחבב ומכפר" (כתובות י ע"ב), וביאר רש"י (שם): "מזין –"מזבח    15

  ברכה". לו וגורמין המזון מן באין שהקרבנות נזון, העולם הקרבנות

 ום השביעי ויקדש אותו"יים את הל-"ויברך אברכה וקדושה גם ביום השבת: כשם שמצאנו   

 .ג) ,'בראשית ב(
ובמסכת ראש השנה ט"ז ב: "שלושה דברים מזכירים עוונותיו של אדם... עיון תפילה", רש"י:    16

   ."סומך על תפילתו שתהיה נשמעת..."

 כדי, בפסח עומר לפני הביאו: הוא ברוך הקדוש א): "אמרע" טז השנה (ראש אמנם מצאנו  

 פירות לכם שיתברכו כדי, בעצרת הלחם שתי לפני הביאו ...ותשבשד תבואה לכם שתתברך

ולכאורה, דברים אלו הם בניגוד  שנה". גשמי לכם שיתברכו כדי, בחג מים לפני נסכו ...האילן

". מטרת נדוןנדוןנדוןנדון"בארבעה פרקים העולם  המלמדתאולם הם מובאים שם אגב המשנה  ,לנאמר

זמת וי ולא נדבה ביהל-ח צו אויבור מכקרבנות צ –הבאת העומר, שתי הלחם וניסוך המים 

תבואה, על הפירות ועל המים. העל  –היא להזכיר לישראל שיש בזמנים הנקובים דין  –האדם 

לבקש עליהם. יש לו כי מאת ה' ניתנו, וכי האדם נידון עליהם, ועל כן  להפנים בהם את ההכרה

הכוונה שעצם מעשה ההבאה עשוי גם להביא את הברכה אם יזכו בדין, אולם אין זיכרון זה 

  מבטיח כי אכן הדין יהיה לטובה.

א): "האומר סלע זו לצדקה בשביל שיחיה בני... הרי זה צדיק ע"כמו כן מצאנו (ראש השנה ד   

 שם מבחינה הגמרא בין ישראל לנכרי. ומבאר רש"י ,גמור". לכאורה, התניה לפנינו. ברם
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ומה עומד מאחרי רצונו של אדם להקריב קרבנות? בשמות שונים קראה התורה 

בספר בראשית ובספר שמות למובא לפני ה' (עולה, מנחה, זבח), אולם בראש ספר 

ראשונה. משקלו ויקרא אגדה התורה את כולם תחת השם "קרבן", המופיע כאן ל

 17מיוחד ("קרבן" ולא "קרֵב"), ושמא בא הוא ללמד כי אמצעי הוא לקרבה אל ה'.

להים: "הכוונה בכולן (כל הקרבנות) -בהקרבת קרבנו מבטא האדם את רצונו לקרבת א

הוא "הנטיה היותר עזה,  18שער נ"ז); עקידת יצחקעקידת יצחקעקידת יצחקעקידת יצחקלהינו" (-הוא לקרב המקריב אל א

התשוקות והשאיפות הרוחניות המתגלות בנפש האדם" תקיפה ועדינה מכל הנטיות, 

  ).32(מאמרי ראי"ה עמ' 

בהפרדה התמוהה שבין הפרשות המפרטות את הלכות ההעלאה למזבח (בפרשת 

ויקרא) לבין הפרשות המפרטות את הלכות הירידה ממנו (בפרשת צו) באה אם כן 

שכר לבקשת  התורה ללמדנו יסוד נוסף בעבודת הקרבנות ובעבודת ה' בכלל. יש

הקרבה שבעבודת ה', לאחר ההעלאה למזבח יש גם שפע שיורד ממנו (אם סמלי 

להי). אולם אין הם - בדשן, אם מוחשי בבשר השלמים, שניהם סמל לכלל השפע הא

להיו, אלא לעבדו -באים בסמיכות. אל לו לאדם לחשוב כי הבאת קרבן מחייבת את א

לקבל פרס. ממילא, מחויב הוא גם לחיי מתוך ענוה, לבקש את קרבת ה' שלא על מנת 

  יום יום של קודש, כפי שאלה ילכו ויפורטו בהמשך ספר ויקרא. 

פתיחתו של ספר ויקרא, היא ההקדמה לחנוכת המזבח, לא באה אפוא לחייב 

להים, - הבאת קרבנות. ענינה קרבנות שמקריב האדם כביטוי לרצונו הטבעי בקרבת א

של אלה כך שיהיו לרצון לפני ה'. ושני עקרונות ומטרתה להגדיר את דרך הקרבתם 

יסוד בהכוונה זו, עקרונות התקפים בעבודת ה' בכללה, מלמדת התורה בצורה הלא 

צפויה של כתיבתן של הלכות אלו: א. אין ליצור זיקה ישירה בין בקשת הקִרבה אל ה' 

על צורת לבין כל שכר אחר; ב. אף אם המניע לעבודת ה' הוא רצונו של האדם, הרי 

  עבודת ה' להיות רק על פי מצוות ה'. 

                                                                                                                      

טיבים לו כגמולו. לא כן יגר אם אין מירא תשהנכרי (כורש, בגמרא שם, שהביא קרבן לה') קו

סלע ים לו בחייו אינו קורא תיגר. אין מחשבתו שכוונתו בעישראל, שליבו לשמים ואם מרֵ 

  ים, ואין הוא מתאכזב אם מבוקשו לא ניתן לו.הל-את הא תחייבמשנתן לצדקה 

 לפני ישראל את מקרב שהקרבן לפי, קרוב מלשון קריבן שהוא לפי? חסר למה קרבן אחר דבר"   17

  ).200 עמוד ויתר חסר ,אייזנשטיין ,המדרשים אוצר( ..."השכינה

ואחדות", אברבנאל (הקדמה לויקרא)  קריבה לשון קרבן ט): "וכל ,'א (ויקרא ן"וכן כתבו רמב   18

במה שהבין בדעת הרמב"ם, ומהר"ל (נתיב העבודה ג'): "ולפיכך יש לאדם להקריב קרבן אל 

  הוא השבה והתקרבות אל השם יתברך...", ועוד.השם יתברך כי הקרבן 
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עתה יש להבין מדוע שלושת קרבנות הרשות ושני קרבנות החובה (שאף הם 

חייבים לבוא מרצון) הם שנבחרו כאפיקים לבקשת הקרבה אל ה'? איזה לימוד על 

  מהותה של עבודת ה' יש בהם?

        ב. קרבנות הרשותב. קרבנות הרשותב. קרבנות הרשותב. קרבנות הרשות

        אם עולה קרבנואם עולה קרבנואם עולה קרבנואם עולה קרבנו

ולה היא לכאורה חידה. מחד, אין בפסוקים רמז לחטא משמעות הקרבתו של קרבן הע

כלשהו שבגינו יש להביאו, כפי שמפורשים הדברים בחטאת (ויקרא ד') ובאשם (שם 

עולה הוקרבה על  –ה'). גם בכל העולות המוזכרות בתורה עד פרשה זו אין זכר לחטא 

(שמות י"ח, יב);  , כ); על ידי אברהם בעקדה (שם כ"ב); על ידי יתרו'ידי נח (בראשית ח

על ידי נערי בני ישראל מתחת להר סיני (שם כ"ד, ה); ולהבדיל אף על ידי העובדים 

לעגל (שם ל"ב, ו). בכל האירועים האלה אין זכר לחטאים שקדמו להבאת הקרבן. גם 

העולות שהקריב בלק במצוות בלעם (במדבר כ"ג) לא באו על חטא כלשהו. ברור גם 

  באה על חטא, אלא כדי ש"לא יֵראו פני ריקם" (שמות כ"ג, טו). כי עולת הראייה אינה 

מאידך, פסוק מפורש הוא: "וסמך ידו על ראש העֹלה ונרצה לו לכפר עליו" (ויקרא 

, ח), המובאת ', ד). משמע שיש על מה לרצות בעולה. ובלשון התורת כהנים (ד'א

שונות הרי מפורט, מה ברש"י (שם): "על מה המקום רוצה לו?"; עונשן של העבירות ה

נשאר אפוא לעולה? מסקנת התורת כהנים היא שהעולה באה על ביטול מצוות עשה 

ועל עבירה על לאו הניתק לעשה. רבי שמעון שם חולק ומלמד שהריצוי האמור 

בפסוק הוא של הקרבן עצמו (אף אם לא נסמך), ולא על חטאו של המקריב אותו. 

ומא פ"ח ה"ז) מובא טעם נוסף: קרבן העולה בא על , ג) ובירושלמי (י'בויקרא רבה (ז

 כי כֻלם מספר עֹלות והעלה בבֹקר "...והשכים ה): ,'הרהור הלב, כפי שמצאנו באיוב (א

  בלבבם".  אלהים וברכו בני חטאו אולי איוב אמר

יוער כי שאלת התורת כהנים היא על פשר המילים "ונרצה לו", ולא על המלים 

מלמדות באופן ברור יותר על חטא שהעולה באה לתקן. זאת  "לכפר עליו", שלכאורה

כך מצאנו  19כיוון ש"כפרה" איננה בהכרח תיקונו של חטא. כך מצאנו בכפרת המזבח,

משמעותה של  21כך גם אצל מחוסרי כפרה (יולדת, זב ומצורע). 20בהקדשת הלויים,

                                                 

  הפשוטה היא מלשון חיטוי. שמות כ"ט, לז, שמשמעותה   19

 הלבאֹ  ישראל בני דתעבֹ  את דלעבֹ  ישראל בני מתוך ולבניו לאהרן נתנים הלוים את "ואתנה   20

 ,'ח במדבר(דש" הקֹ  אל ישראל בני בגשת נגף ישראל בבני יהיה ולא ישראל בני על ולכפר מועד
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 22עוון),כפרה היא חיטוי והכשרה (שבמקרה של חטא אכן מחייבת גם את מחיקת ה

  על כן דיוק התורת כהנים הוא מ"ונרצה לו", ולא מ"לכפר עליו". 23הענקת חזות חדשה.

ע"ב) דוחה את ההבנה של התורת כהנים, שהעולה -הגמרא במסכת זבחים (ז ע"א

באה לכפר על ביטול מצוות עשה או על עבירה על לאו הניתק לעשה. על אלה 

משם עד שמוחלין לו", יומא פו ע"א)  אינו זז –מספיקה תשובה ("עבר על עשה ושב 

ואין כל צורך בהבאת קרבן. מקבלת הגמרא את דברי רבי שמעון (שכאמור חולק על 

חכמים וסובר שאין העולה באה על חטא כלשהו), שהגדיר את החטאת המובאת 

בקרבנותיהם של מחוסרי כפרה כ"פרקליט" ואת העולה הבאה אחריה כ"דורון" (וכן 

חולין ה ע"ב). לכל הדעות "פרקליט" זה מכפר גם על ביטול מצוות בנזיר יח ע"ב וב

  24עשה, כך שלעולה לא נותר כל תפקיד של כפרה אלא של "דורון".

                                                                                                                      

 ראהאמנם, קונו של חטא (ראב"ע שם). י"ולכפר" כאן משמעותו להיות תמורה ולא ת ).יט

 .כתמורה, כופר נפש הכפרה בקרבנותאת פעולת כא), שהבין  ,ל"ב (בראשית ן"רמב
וראה לשון תוספות רא"ש . ועות ח ע"א)לכפר על חטא (שבולא בקדשים  םבא להתיר שקרבנם   21

 לאכול בקדשים מיקרי כפרה". שם: "דהא דמטהרה ומכשירה
 ובין ביניכם להבדיל, חטאתכם לנגד וסתימה וקנוח כופר אשים – 'חטאתכם בעד אכפרה'"   22

    ,,,,"מה ליולדת, למצורע ולזב ולחנוכת המשכן"בראה בהרחבה ), ול ,ל"ב שמות י"רש( "החטא

 .131-132י"ח עמ'  מעלין בקודשמעלין בקודשמעלין בקודשמעלין בקודש
ומכאן גם משמעות התמורה שיש  .ות כ"ה, יז)(רש"י שמ ומכאן כפורת, שהיא מלשון כיסוי   23

לאור זאת ייתכן שלשון הכפרה בקרבנות, שהיא מתן דמם על  בכפרת הלויים שהוזכרה לעיל.

משמעותה בקשה לשינוי יחס ה' אל המתכפר, מעין "אכפרה פניו" (וראה רבנו בחיי  המזבח,

  , י), כשם שמתן הדמים משנה את חזותו של המזבח.'ויקרא ה

ודות עליה על ביטול עשה ועל ושהמביא עולת נדבה צריך להת ע"א)ו זאת מצאנו (יומא ל עם   24

ד) מביא גמרא זו להלכה, "יה גפ"עבירה של לאו הניתק לעשה. הרמב"ם (מעשה הקרבנות 

ת עשה אינו זז משם עד וכי השב מביטול מצו ד) הוא פוסקה" אפ"למרות שבהלכות תשובה (

 השכוונת הסוגי יר כל צורך בקרבן על ביטול עשה (שם א). נראהשמוחלין לו, ואין הוא מזכ

שאמנם ראוי לאדם המביא  בעקבותיה, היא במסכת יומא, והרמב"ם בהלכות מעשה הקרבנות

ידועים לו  שאינםשאינםשאינםשאינםודות על ביטולי עשה ואותן יש עדיין לברר) להתשעולת נדבה (מסיבות 

ח של ון שיש לקרבן העולה כוא), כיוע"במפורש (כי הרי אין אדם שלא ביטל עשה, זבחים ז 

ת עשה מסוימת, וטל מצויכאשר ידוע לאדם כי ב כפרה (שאת מהותו יש עדיין להבין). אולם

ואין הוא צריך כלל לקרבן. למצב זה מכוונים דבריו בהלכות על כך מספיק כי יחזור בתשובה 

  תשובה, ודברי הגמרא במסכת זבחים.

 ואמרינן עליו' לכפר לו (בעולה) 'ונרצה בה דכתיב ג": "ואעכך כתב ריטב"א (מכות יז ע"ב)  

באים לכפר על דבר ידוע, אלא שהכתוב  אינם מ"מ, תעשה לא ועל עשה על שמכפרת בספרי
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אולם אם עיקרו של קרבן העולה הוא ה"דורון", והכפרה על ידו היא בדרך אגב 

("מקופיא", תוספות בבא בתרא מח ע"א ד"ה יקריב), יש להבין מה היא הסיבה 

  קרית להבאתו ("מקיבעא"), לשם מה מובא ה"דורון".העי

נראה שניתן ללמוד על כך מקרבנות העולה שהוקרבו לפני הקמת המשכן. כאמור, 

להים..." (שמות י"ח, יב). את - על יתרו מסופר: "ויקח יתרו חֹתן משה עֹלה וזבחים לא

נעמן באמרו משמעות קורבנו ביאר הספורנו (שם): "לאות קבלת עול מלכותו, כעניין 

, יז)". וכן ''כי לא יעשה עוד עבדך עולה וזבח לאלהים אחרים כי אם לה'' (מ"ב ה

  (שער נ"ה) מוסיף:  עקידת יצחקעקידת יצחקעקידת יצחקעקידת יצחקמשמעות פרוש הראב"ע הקצר שם. בעל 

אמנם עיקר זה הקרבן (עולה) הוא מה שיקריב אדם עצמו לה'. וקרא דייקא 'מכם קרבן 

מר, שאף שיהיה הקרבן מן הבהמה מן הבקר לה'' ולא אמר אדם מכם כי יקריב... וא

  ומן הצאן הכוונה תהיה שתקריבו את קרבנכם הנזכר. כלומר, הקרבת עצמכם". 

כך גם הסביר רד"צ הופמן (פירוש לספר ויקרא א' עמ' ס"ה) את משמעות הקרבת 

  האיל בעקדה, כמלמדת על מהות העולה בכלל:

הרעיון שבכוח החיים שאנחנו בזה [שאברהם הקריב איל תחת בנו] הובע בבירור 

מקריבים לה' באמצעות קרבן בעל החי, אנחנו מסמלים את הכניעה הגמורה 

  להים אתה...".- והמשמעת השלמה לדרישות ה'... "עתה ידעתי כי ירא א

מעתה מובנת משמעות הקרבת נח את עולתו, ולהבדיל גם עולותיהם של עובדי העגל. 

ות ונאמנות עד כדי מסירת הנפש. במיוחד בשני המקרים היה ביטוי של קבלת מר

 עֹת ויעלו ישראל בני נערי ברור מדוע במעמד הברית לרגלי הר סיני שלח משה "את

כ"ד, ה). בברית זו נכנסו ישראל לכלל חיוב  פרים" (שמות לה' שלמים זבחים ויזבחו

נה מצוות, ואין לך קבלת עול מלכות שמים גדולה מזו. אך טבעי שבמעמד זה תוקרב

כך ביאר בעל העקידת יצחק (שער נ"ז) את משמעות קרבנות הנשיאים. זו  25עולות.

משמעות עולת הראייה שחייב אדם להביא ברגל (ראב"ע שמות כ"ג, יד, הפירוש 

הארוך), זו גם משמעות עולת התמיד, שבמהלך הקרבתה תקעו הכהנים בחצוצרות 

ה תמיד פ"ז מ"ג), וזו גם והכהנים והעם שבעזרה השתחוו ונפלו על פניהם (משנ

כולם ביטויים של  –משמעות הקרבת העולה על ידי אליהו בכרמל (מל"א י"ח, לח) 

  קבלת עול מלכות שמים. 

                                                                                                                      

וכן כתבו גם בעלי התוספות על התורה  מבטיח לו שדורון זה על עשה ועל לא תעשה...".

  , ד): "והעולה מכפרת על מה שלא ידע".'(ויקרא א

  על משמעות הקרבת השלמים במעמדות אלו נעמוד בע"ה בהמשך.   25
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הצהרה  –ה"דורון" כהגדרת הגמרא הוא אם כן ביטוי מוחשי של נאמנות מוחלטת 

דם הבהמה כתחליף לדם מביא הקרבן וחלבה  –של מוכנות לתת את הנפש לה' 

בהבעה מוחלטת זו הנעשית בחיי הקרבן יש אולי גם משום הכרה  26ף לחלבו.כתחלי

גבורות גבורות גבורות גבורות והודעה כי ה' הוא מקור החיים ("השבת העלול אל עילתו" בלשון מהר"ל, 

  פרק ס"ט ועוד).  השםהשםהשםהשם

להים כבבני איוב) או ביטול במזיד של מצוות -אמנם, הרהור אדם בלבו (ברכת א

רי הדבר על ידי מצוות עשה) מעידים על חוסר עשה (או אי ביטול הלאו כאשר אפש

ישוב ומיד יכופר לו. אולם  –משמעת, על חוסר נאמנות מלאה. אם מודע האדם להם 

כאשר אין האדם מסתפק בכך, או מסיבה אחרת רוצה הוא לקבל עול מלכות שמים 

על עצמו באופן מוחשי, פתוחה לפניו הדרך להביא עולת נדבה. במקרה זה, ראוי לו 

תחרט על כל אותם ביטולים אפשריים של מצוות עשה שאין הוא מודע להם שי

באותה עת ויתוודה עליהם. הביטוי המוחשי של נאמנותו לה' בהקרבת העולה יכפר 

   27לו דרך אגב, "מקופיא", על אי נאמנותו בעבר.

ביטוי זה של נאמנות הוא בקרבן. יש בו בקשה של קרבה, בקשה להיחשב בלגיונו 

העולָה גם מעלה את האדם (ואף בלעם זוכה לנבואה  28בקשה להתעלות.של מלך, 

בגינה). על כן, אף אם הוראתה הפשוטה של המילה עולה היא עלייתה של הבהמה 

המוקרבת בקרבן זה כליל על המזבח (רש"י שמות י"ח, יב; ובחז"ל: "שהיא עולה 

זכיר כי מטרתה להקב"ה שהוא עליון"; תנחומא צו י"ג), הרי יש בשמה גם כדי לה

  קבלת עולה של מלכות שמים, וכי בקשה יש בה להתעלותו של המקריב.

        ונפש כי תקריבונפש כי תקריבונפש כי תקריבונפש כי תקריב

מיד לאחר דיני העולה, מפרטת התורה, הן בפרשת ויקרא והן בפרשת צו, את דיני 

המנחה. גם דיני המנחה המפורטים בפרשות אלו הם של מנחות הנדבה דווקא, שרק 

. בדומה לעולה גם כאן ניתן היה לצפות שהתורה היחיד מביאן ושייריהן נאכלים

                                                 

שפך דמו יש"יותר ראוי לשמוע... וראוי לו שיהקרבנות, ט) בטעם  ,'רמב"ן (ויקרא אוראה דברי    26

כל כפרה על חטא ביש דבריו לאם כי  .שרף גופו לולא חסד הבורא שלקח ממנו תמורה"יוי

  .קרבנותה
מכפרת על מספר ביטולי אחת עולה חדות בכפרתה של העולה: הלכות מיובזה יתבארו מספר    27

טולי יהעולה מכפרת על ב ), לדעה אחתאע"עשה ולא רק על ביטול מוגדר כבחטאת (זבחים ז 

  עשה שנעשו גם לאחר הפרשתה, ומקריבים עולה של נפטר (שם ב).

שכל מאוויו "המקריב [עולה] מורה חיוב הקרבת עצמו בכל כוחות נפשו לעבודת בוראו, ו   28

  אל (הקדמה לספר ויקרא ד"ה ואמנם).אברבנר"י  ,וחפצו הם לדבקה בו..."
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תפתח בדיני מנחות החובה: בדיני מנחת הנסכים, שהיא חובה עם כל עולה ושלמים 

(אך מוקטרת כליל ובאה עם נסך יין), או בדיני מנחת חביתין שהיא חובה, או בדיני 

שגם דינים , כו, שגם דיניה שונים). על כן נראה 'המנחה המיוחדת למילואים (ויקרא ח

אלו באים ללמד על היבט מסוים בעבודת ה', שעליו ניתן אולי לעמוד מתוך עיון 

 במספר שאלות שפסוקי המנחה מעלים:

מהי מטרת הקרבתה של המנחה? לא מוזכרת בה כפרה, ולא ריצוי, אלא א. 

, ב). רש"י (שם) מפרש '"והקטיר הכהן את אזכרתה אשֵה ריח ניחוח לה'" (ויקרא ב

 בעליה נזכר שבו המנחה זיכרון הוא לגבוה, העולה רתה" היא "הקומץכי "אזכ

, יב): "אזכרתה, שנזכרים בה". 'רוח". ובלשון חז"ל (תורת כהנים ט ולנחת לטובה

שינוי הלשון מ"קומץ" ל"אזכרה" בא כנראה ללמד שאכן זה תוכנה של הבאת 

 המנחה, או קמיצתה. אולם מה פשר זיכרון זה ומה תכליתו?

רשת צו מוסיפה התורה לדיני מנחת הנדבה את דיני מנחות החובה של בפב. 

מנחת החינוך של כל כהן הנכנס לראשונה לעבודה ומנחת החביתין של  –הכהנים 

כהן גדול כל יום. מדוע לא נזכרו אלה בפרשת ויקרא? ומהו פשר השוני בין מנחת 

של כהן, שהיא ישראל או לוי, ששייריה נאכלים על ידי הכהנים, למנחת נדבה 

מוקטרת כליל? היכן עוד מצינו שאופי העבודה בקרבן נדבה יהיה תלוי בייחוסו 

 של מביא הקרבן?

, יב, יד), אף אם כבדרך 'מדוע, על פי הבנת חז"ל, מוזכרים בפרשה זו (ויקרא בג. 

העומר ושתי הלחם, אף שלא מצאנו אזכור של קרבנות  –אגב, גם מנחות ציבור 

חרים בפרשה? מה גם פשר אזכור הביכורים בפרשה זו, אף ציבור בקרבנות א

 שאינם כלל מנחה?

מדוע מובא החיוב למלוח את הקרבנות דווקא כאן במנחת הנדבה, אף שהוא ד. 

הלכה כללית שאיננה מיוחדת למנחות דווקא. לכאורה, ראוי היה להזכירו כחלק 

 מדיני הקרבן הראשון שבפרשה, במסגרת דיני העולה?

(מנחות יג ע"ב) עורכים השוואה בין העבודה במנחות מן הצומח לבין חז"ל ה. 

קמיצה כנגד שחיטה, נתינת הקומץ בכלי שרת כנגד  –העבודה בקרבנות מן החי 

קבלת הדם, הקטרת הקומץ כנגד זריקת הדם. אולם לאפיית המנחות ולטיגונן אין 

י הקטרתו. מקבילה. לא מצאנו חיוב לבשל או לצלות בשר קרבנות מן החי לפנ

מה אפוא פשרה של הכנה זו, ומדוע נתנה לה התורה אפשרויות שונות (מאפה 

 תנור, מחבת, מרחשת)?
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, טו ד"ה עוד) מבארים כי מנחת ', א) ור"מ אלשיך (ויקרא א'ר"י אברבנאל (ויקרא ב

נדבה היא מעין קרבן 'דלי דלות' של עולה. מי שאין בידו אמצעים להקריב קרבן בהמה 

ל להביא קרבן מן הצומח, שהוא זול יותר, כשם שמצינו בחטאת עולה לעולה יכו

(מצווה קט"ז). אולם השוני הרב  ספר החינוךספר החינוךספר החינוךספר החינוך, יא). כך גם משמע מ'ויורדת (ויקרא ה

 29שבין דיני המנחות לדיני העולה, כמו גם לשון הפסוקים, מקשים על הבנה זו.

  תה.מסתבר אם כן שיש כוונה אחרת בהבאתה, ויש לעמוד על מהו

הבאתה של מנחה מוזכרת רבות במקרא. בניגוד לעולה ולשלמים, שהקרבתם היא 

תמיד לה' (או להבדיל לאליל) והיא בהכרח מלווה בשחיטת הקרבן, הרי מנחה הובאה 

כב; יעקב - ה) והן לבני אדם (יעקב לעשו, שם ל"ב, יד-, ג'הן לה' (קין והבל, בראשית ד

ו (גם במנחתו של הבל לא מוזכר כי נשחטה או ליוסף, שם מ"ג, יא), כביכול לשימוש

הקטרה על גבי מזבח). כמו כן, בעוד שבדיני הקרבנות ייחודה של המנחה הוא בהיותה 

מן הצומח, הרי המנחות המזכרות במקומות אחרים במקרא כללו הבאה הן מן החי 

ו והן מן הצומח (הבל הביא מבכורות צאנו וקין מפרי האדמה, יעקב שלח בהמות לעש

ומזמרת הארץ ליוסף). המשותף לכל אלה הוא לכאורה היותם דברי מאכל לשולחן 

  המקבל (אברבנאל, הקדמה לספר ויקרא). 

לכאורה, משמעות הבאתה של מנחה היא הצהרה סמלית של הכרה באדנות 

, ב), וכן "וישם 'כך מצאנו: "ותהי מואב לדוד לעבדים נושאי מנחה" (שמו"ב ח 30כפויה.

כך גם אפשר  31מנחה" (שם ו). נושאי לעבדים לדוד ארם ותהי דמשק ארםב נצבים דוד

לעשו" (בראשית ל"ב,  לאדנילאדנילאדנילאדנילהבין את מנחתו של יעקב לעשו: "מנחה היא שלוחה 

יט), ואת יתר הדוגמאות במקרא. אולם נראה כי ניתן לדייק יותר במשמעות הבאתה 

נות על הקשיים שעליהם של מנחה וכך גם להבין את משמעות פרטי דיניה, כמו גם לע

  עמדנו לעיל. 

                                                 

מנחה נקראת "תורה" בפני ה תצוי או כפרה כבעולה; עבודיכאמור, אין מוזכרים במנחה ר   29

לז); שייריה נאכלים ואינה כליל  ,'שלמים (ויקרא זהחטאת והעולה, בדיוק כמו עבודת העצמה 

גוד לעולה (רמב"ם מעשה יג); נכרים אינם יכולים להקריבה בנ ,'רא בלמזבח כבעולה (ויק

ב); מנחת נסכים מוקרבת ע"גוד לעולה (מנחות קד יב); אין היא באה בשותפות בנ ,'הקרבנות ג

ד), ואם אין היא אלא קרבן עולה מופחת מה הצורך בהבאתה  ,יחד עם כל עולה (במדבר ט"ו

   ?יחד עם עולה מן החי

 ומטרתו העשרת אוצרות המלך )יא ,רמב"ן בראשית ל"ג(העלאת מס, שהיקפו מוסכם בניגוד ל   30

  צוע עבודתו.יאו ב

  ד) ועוד.-ג ,כז), אצל הושע (מל"ב י"ז ,'א), אצל שאול (שמו"א י ,'וכן אצל שלמה (מל"א ה   31
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- א חנני כי לך הבאת אשר ברכתי את נא יעקב קורא למנחתו בשם ברכה: "קח

 מפנה לפסוק במלכים ב' (י"ח, לא): "כה )כל" (שם ל"ג, יא). רמב"ן (שם לי יש וכי להים

 מי איש ושתו תאנתו ואיש גפנו איש ואכלו אלי וצאו ברכה אתי עשו אשור מלך אמר

". ניתן לפרש שהברכה המוזכרת בפסוק היא מנחת שלום (רש"י ומצודות שם), בורו

אולם זו משמעות מעט שונה מזו של קבלת אדנות שמצאנו במקומות אחרים. על כן 

נראה שמשמעותה של הבאת מנחה, שהיא כאמור בדרך כלל ממזונו של אדם, היא 

חיותו תלויים במקבל. - הצהרה של תלות. ביטוי סמלי של מביא המנחה להכרה שמזונו

מניח הוא אותה לרגלי המקבל (ומכאן אולי שמה), כבביכורים לרגלי המזבח. ממילא, 

יש בה גם קבלה של אדנותו של המקבל. לפעמים, יש בה גם הצהרה שהארץ, שממנה 

חיותו וממנה מביא הוא את "ברכתו", היא של המקבל. כך אפשר להבין את מנחתם 

כמו גם את  32נחתם הודו הם לה' כי חיותם מאיתו היא;בהבאת מ –של קין והבל 

כאומר, אינני אדון, חיי תלויים בך; את זו שדרש  –המנחה שיעקב שלח לעשו וליוסף 

הצהירו כי ארצכם שלי היא וארשה לכם לאכול איש גפנו, וכן את יתר  –מלך אשור 

  הדוגמאות במקרא. 

, יב), אף שאינם מנחה. 'ויקרא בלאור זאת יובן מדוע רמוזים הביכורים בפרשתנו (

כל תוכן הבאתם הוא הצהרה כי הארץ שממנה מובאים הביכורים של ה' היא, כפי 

 אל באתי כי להיך-א לה' היום שמקרא הביכורים הנלווה להבאתם מעיד: "...הגדתי

כ"ו, ג), וברמב"ן (שם): "הגדתי היום  לנו" (דברים לתת ה' לאבֹתינו נשבע אשר הארץ

הודאה  –זה שהבאתי". זו כנראה גם משמעות מנחות העומר ושתי הלחם בפרי ה –

שהמחיה והארץ שממנה היא באה משל ה' הן. על כן ייתכן כי זו מטרת הזכרתם 

בפרשה זו, ללמד על משמעותם כמנחה. אין הן נקראים מנחה משום שמובאים הם מן 

של הכרה כי  אלא משום שמובאים הם מן הארץ שממנה חיותנו, כביטוי 33הצומח,

  מאת ה' היא. 

יוצא, שבניגוד לעולה שבה מוקרב דם הבהמה ונפשה, תמצית חייה, כביטוי 

למוכנות ה"אדם" מביא העולה להקריב את דמו ואת נפשו הוא לה', הרי בקרבן 

, א) 'המנחה נאמר "ונפש כי תקריב", הנפש היא המקריבה (עפ"י רש"ר הירש ויקרא ב

די לבטא את ההכרה שעצם קיומה מאת ה' הוא, ובו היא ממזונה שבו תלויים חייה כ

                                                 

זכר , ג). זה הקרבן הראשון שמו'לו בעבודתו" (רד"ק בראשית ד ל על הטובה שנתן-"להודות לא   32

  הכרת הטוב היא יסוד קיומו של עולם ותכליתו.ש שער נ"ב, עקידת יצחקעקידת יצחקעקידת יצחקעקידת יצחקעיין ו בתורה,

כשם שלחמי התודה, אף אם באים הם מהצומח, אינם מנחה (מנחות מ"ו ע"ב, רמב"ם מעשה    33

 הקרבנות פ"ט הי"ד).
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תלויה להמשך קיומה. זאת אולי הסיבה שאין המנחה באה בשותפות כעולה. הנאמנות 

והמסירות שאותן מבטאת העולה יכולות להיות משותפות עם אחרים, אולם אין לך 

  אישי יותר מעצם תחושת תלותו הקיומית של אדם.

יטה, ממזונו הבסיסי של האדם, ושיעורה הבסיסי על כן מובאת המנחה מן הח

זה אולי פשר העיסוק החריג בהכנת  34הוא העישרון, העומר, מזון ליממה שלמה.

כך גם עוסק האדם  –המנחות לאכילה (אפייה, טיגון, טיגון עמוק) לפני הקרבתן 

  במזונו הוא (מעין הכנת אחי יוסף את מנחתם לקראת בואו, בראשית מ"ג, כה). 

ם, אין המנחה מובאת מן החי, אף אם גם הוא משמש מזונו של אדם וממנו אמנ

מצאנו מנחות במקרא. ייתכן שהקרבת מנחה מן החי היתה מחייבת את שחיטתו לשם 

הכשרתו (כאפיית המנחות או טיגונן), וזו היתה מושכת את תשומת הלב ומטשטשת 

רה לשמר. לחלופין, את ההבחנה החדה בינה לבין יתר הקרבנות, שאותה רצתה התו

ייתכן כי אין התורה רוצה שבשר יובא כמנחה, כי זה הפך למזונו של האדם רק 

  בדיעבד, לאחר המבול.

מטרת הבאתה של המנחה היא "'אזכרתה', שנזכרים בה", זיכרון שתהינו על 

במצוות התרועה בחצוצרות. שם יש בהעלאת  –פשרו. במקום נוסף מצאנו זיכרון 

כך כנראה יש להבין גם את האזכרה  35שה מרומזת על ישועה.הזיכרון משום בק

, ב), בקשה על המשך הקיום. כך 'במנחות כבקשה מרומזת (ראה רש"ר הירש ויקרא ב

 הבינו חז"ל את מהות הבאתן של מנחת העומר ומנחת הביכורים (שתי הלחם): "אמר

 ...שדותשב תבואה לכם שתתברך כדי, בפסח עומר לפני הביאו: הוא ברוך הקדוש

 טז השנה .." (ראש.האילן פירות לכם שיתברכו כדי, בעצרת הלחם שתי לפני הביאו

  ע"א). מובנת עתה יותר הזכרתן בפרשה זו.

לאור זאת ייתכן כי גם איסור הבאתה של המנחה ושל אכילתה חמץ, כמו גם 

, יא), הוא משום 'איסור הבאת כל שאור וכל דבש המוזכר בפרשת המנחה (ויקרא ב

מנחה מבטאת את תלות עצם קיומו של האדם בה' ואת הבקשה על קיום זה. שה

                                                 

קכ"ט),  ךךךךספר החינוספר החינוספר החינוספר החינואליו נוסף שמן ולבונה (או יין במנחת נסכים). השמן מבטא מעלה וגדולה (   34

א' עמ' קל"א). ייתכן שהבאתו במנחה  עולת ראיהעולת ראיהעולת ראיהעולת ראיהאו הארה רוחנית (אברבנאל הקדמה לויקרא, 

באה לבטא שגם אלה מאת ה' הם ולבקש על התמדתם. הלבונה באה אולי כדי לתת לקרבן 

  חשיבות (כמוגמר), כמו היין בנסכים.

-אל לפני ה' ונזכרתם ותבחצֹצר והרֹעתם אתכם הצֹרר הצר על בארצכם מלחמה תבאו "וכי   35

 ט). ,'י מאֹיביכם" (במדבר ונושעתם יכםה
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תסיסת הבצק מרמזת למעשה האדם, לגאוותו (כך מבארים המפרשים את מצוות 

אכילת המצה ואיסור החמץ בפסח). דבש הפירות מלמד אולי על ההנאה שיש באכילה 

ת תלותו שהיא מעבר לקיום הבסיסי. אין לאלה מקום כאשר בא האדם לבטא א

 כל כי חמץ תֵּעשה לא לה' תקריבו אשר המנחה הקיומית בה' ולבקש עליה. על כן: "כל

  .)יא ,'ב לה'" (ויקרא אשה ממנו תקטירו לא דבש וכל שׂאר

מעתה גם מובן מדוע ההלכה על מליחת הקרבנות, הנקראת ברית, מובאת דווקא 

, יג) מבאר כי המלח, 'ב רמב"ן (שם 36בדיני המנחה אף שהלכה זו תקפה בכל הקרבנות.

מסמל את שני צדדיה של הברית  – חיים והכרתתם כאחד –בדו האנפין של פעולתו 

עם ה'. אמנם בכל הקרבנות יש משום זכר לברית, אולם רק במנחה יש משום הודאה 

קיומית ובקשה קיומית, אף אם רק ברמיזה. מתאים אפוא כי דווקא בה תובא ההלכה 

  37על מליחת כל הקרבנות.

שיירי מנחת נדבה נאכלים על ידי הכהנים. אכילה זו מגלה אולי רובד נוסף בקרבן 

המנחה. אין הקיום, שעליו מבקש מביא המנחה, תכלית כשלעצמו. מטרתו היא ריבוי 

 38, ג).'הקודש בעולם, המבוטא על ידי אכילת הכהנים (ראה גם רש"ר הירש ויקרא ב

, י), מתנה היא 'מאשי", ויקרא ו אתה תינת חלקם חמץ תאפה עליה להיות חמץ ("לא

להם מגבוה. על כן, כאשר הכהן עצמו מביא מנחת נדבה, אל לו או לאחיו הכהנים 

זאת אולי   39לאכול ממנה. אכילתם ממנה עלולה לבטא זכות ובעלות ולא תלות.

הסיבה לכך שעל כל כהן להביא מנחת חינוך עם כניסתו הראשונה לעבודה, ועל כהן 

יא מנחת חביתין מדי יום ביומו. זו גם זו באות במטרה להפנים בכהנים את גדול להב

ההכרה כי לא מכוח זכות עצמאית יקבלו הם את מתנות הכהונה, כי אם מאת ה' 

                                                 

 קרבנך כל על מנחתך מעל להיך-א ברית מלח תשבית ולא תמלח במלח מנחתך קרבן "וכל   36

 יג). ,'ב מלח" (ויקרא תקריב
אין מקבלים עולה מן הנכרי, אולם ש יסוד ההלכהטוי התלות שיש במנחה עומד אולי גם ביב   37

נדרשת המבוטאת בעולה,  . בעוד נאמנות לה', קבלת עול מלכות שמיםמנוה ממקבלים מנח

 ,: "כי חלק ה' עמו" (דברים ל"בוחורגת מן הטבע מכל אדם, הרי שונה היא ההשגחה על ישראל

 כה).  ,ט, וראה רמב"ן ויקרא י"ח
הלחם. ושתי  כך אולי נכון להבין גם את אכילת הכהנים במנחות הצבור: לחם הפנים, העומר   38

  .היא לשם ריבוי קודש מרומזת בהןהבקשת השפע 

"אל לו לכהן לשמש בכהונה כדי לזכות ביתרונות הקשורים בה, אלא ייהנה מהם כהכרח לא    39

כדי להבטיח את קיומו. אל ישעבד את עבודתו למחייתו, אלא ישעבד את מחייתו  –יגונה 

  , טז). 'לעבודתו" (רש"ר הירש ויקרא ו
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זאת אולי הסיבה כי לא הזכירה התורה שתי מנחות אלו בפרשת  40ניתנות הן להם.

קת בירידת הקרבנות מן ויקרא, שעניינה ההבאה אל המזבח, אלא רק בפרשת צו העוס

המזבח ובהיתר אכילתם. שתי מנחות אלו באות ללמד על תוכן אכילת הכהנים את כל 

  41מתנותיהם, על תלותם בשולחן גבוה ללא כל שמץ של בעלות עליו.

כל זאת במנחת נדבה, הבאה ביוזמת האדם בבקשה סמויה על מחייתו. מנחת 

הם כשלעצמם נדבה), לא באה הנסכים, שבאה חובה עם קרבנות אחרים (אף אם 

כביטוי יזום של תלות או כבקשה לתמורה, אלא כחובה, כנראה לשם הטמעת תודעת 

התלות במקריב. ממילא, אין בה בקשה לשפע ואין בה הלימוד שמטרת השפע היא 

   42ריבוי הקודש בחיים. על כן אין לכהנים חלק בה, כולה אשה למזבח.

מפורטים מיד אחר דיני העולה בפתח פרשת יוצא אם כן כי דיני מנחת הנדבה ה

הקרבנות באים ללמד פן נוסף בעבודת ה' של כל יחיד ויחיד. בנוסף לנאמנות שיכול 

הוא לבטא על ידי הקרבת עולה, נקרא האדם לבטא את תלות קיומו בה' על ידי מנחה 

ממזונו. בהצהרת תלות זאת גנוזה גם בקשה על המשך קיומו, וממילא גם בקשה על 

                                                 

 :)יז ,'ב קא (שמו"אוחפני ופנחס הזכיר הפסוק מנחה דו ן מדוע בתיאור חטאילאור זה מוב   40

ה'". מטרת המנחה  מנחת את האנשים נאצו ה' כי פני את מאד גדולה הנערים חטאת "ותהי

צו יבוי הקודש. בהתנהגותם ניאלבטא את תלותו של האדם בה' ואכילתה על ידי הכהנים את ר

  הם את המנחה.

א, ע"היו שנים עשר לחמים, והלכה זו נלמדת מלחם הפנים (מנחות עו  חביתי כהן גדול   41

בו מספר זה מפורש. גם לחם הפנים הובא עם לבונה. רמב"ן שמות שא), ה" אפ"ירושלמי יומא 

 כי לחם הפנים הוא כלי לקבלת השפע החומרי לכל ישראל ומפרשים נוספים מבארים כ"ה כד

טוי יזו, להבנתנו, גם משמעותה של מנחת כהן גדול, ב ב). ,כתר המלכות, שמו"ר ל"דוהשולחן (

 ענק לו מן הקודש. ולתלותו בשפע המ
(המבוטאת ומסירות כי נאמנות  לכל עולה (ושלמים) בא אולי ללמד החיוב של מנחת נסכים   42

במנחה סופה שתאבד את משמעותה בהיותה המבוטאת תלות של  הבעולה) ללא הרגש

 שמע קריאת הקורא ב): "כלע" על כך דרשו חז"ל (ברכות יד. מופשטת וחסרת זיקה מעשית

נסכים". כך בדיוק קרה בחטא  בלא וזבח מנחה בלא עולה הקריב כאילו תפילין... בלא

המעפילים. רצו הם לקיים את רצון ה' ולעלות לארץ, אולם חסרו הם את תודעת התלות בה', 

ווי על מנחת יעם לסמיכות הצהט אולי את ההכרה כי ללא ארון ה' מגמתם לא תצלח. זה

   מד). ,לפרשה זו (שם י"דטז) -א ,נסכים (במדבר ט"ו

. על משמעות במהותה ולא מנחה חטאתיא הים על ידי הכהנים, כי שיירי מנחת חוטא נאכל  

   בהמשך.אכילה זו ראה 
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רבה (ראה מהר"ל נתיב העבודה ג'). אכילת הכהנים באה כנראה לבטא שאין קיומו קִ 

  43מטרה כשלעצמו, אלא ריבוי הקודש בחיי העולם הזה.

        ואם זבח שלמים קרבנוואם זבח שלמים קרבנוואם זבח שלמים קרבנוואם זבח שלמים קרבנו

הקרבן השלישי המפורט בפתיחת ספר ויקרא, זבח השלמים, שונה מקודמיו: למזבח 

נו לאחר זריקת דמו על המזבח יש בו חלק, לכהנים יש בו חלק וגם בעליו אוכלים ממ

  הכפרה בו. עיון בפסוקים המפרטים את הלכותיו מעלה מספר שאלות:  –

לא מוזכרת בשלמים כפרה או אפילו ריצוי, אלא "אשה ריח נחוח לה'" (ויקרא א. 

, ה). לעיל ראינו ש"ריח נחוח" מלמד על הריצוי שיש בעת ביצוע מדוקדק של 'ג

לם אין בו כדי ללמד על מטרת הקרבתו של קרבן. מעשה כל אחד מן הקרבנות, או

 מה אם כן מטרת הקרבתו של זבח השלמים?

בהקרבתם של שלמים יש חובה לסמוך על ראש הבהמה. מה פשרה של סמיכה ב. 

 זו אם אין בהם כפרה או ריצוי?

בפרשת צו, שכאמור עוסקת בדינים שלאחר היתר אכילתם של הקרבנות, ג. 

קרבן התודה, שאינו מוזכר כלל בפרשת ויקרא,  מקדימה התורה את דיני

לדיני השלמים. אמנם, התודה נכללת בכלל השלמים (זבחים ד ע"א), אולם 

דינים מיוחדים לה (ריבוי לחמים שיש להביא עם הזבח, זמן אכילה קצר 

יותר). מדוע אם כן אין היא נזכרת כלל בפרשת ויקרא? ומדוע הוקדמו דיניה 

 צו?לדיני השלמים בפרשת 

                                                 

כי לאור הבנה זו של מהות קרבן המנחה תתבאר אגדה תמוהה המובאת  בשולי הדברים נעיר   43

 בא המן להרכיב את מרדכי על הסוס) נתעטףבה (ש שעתא א): "בההיאע"כת מגילה (טז במס

 שבית בזמן: ליה אמרו –? עסקיתו במאי: להו אמר. ויתיב.. המן אתא, לצלותא ליה וקם מרדכי

 מלי אתא: להו אמר. ליה ומתכפר דסולתא קומציה מלי מייתי מנחה דמנדב מאן, קיים המקדש

 – נכסים שקנה עבד! רשע: ליה אמר .דידי כספא ככרי אלפי עשרה דחיו, דידכו קמחא קומצי

  ". ?למי ונכסים, למי עבד

שהכוונה  צת המנחה במגילה. רש"י (שם) פירשנתקשו המפרשים, היכן רמוז העיסוק בקמי  

רוש זה. לפי המבואר ילמנחת העומר שחיוב הקרבתה היה באותו יום, אולם המהרש"א דחה פ

המשך קיומו ה' ואת הבקשה להמשך קיומו. ה מבטאת את תלות האדם בקמיצת המנחלעיל, 

יו בדיוק נעמד מרדכי להתפלל. ביטוי התלות עלשל עם ישראל עמד על הפרק באותה שעה. 

כרי הכסף של המן, שלא הסכין יצחו את כיהם שנשבקמיצת המנחה  בה' והבקשה על הקיום

 שלו היה.מודה של המנחה, שהעושר שבידיו לא ילהפנים את ל
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מדוע פירטה התורה הלכות שאינן קשורות לדיני השלמים דווקא ד. 

, יח), 'דיני מחשבת פיגול, שתקפים לכל הקרבנות (ויקרא ז –בסמיכות להם 

כז), שנכתב בין דיני אכילת -, כב', יז וז'ואיסור אכילת כל חלב וכל דם (שם ג

ו בהמת התודה לדיני אכילת שאר השלמים אף שתקף הוא לכל בהמה, אפיל

 חולין?

לעיל ראינו כי לא פעם נזבחו השלמים יחד עם עולה (עם בוא יתרו לסיני, ה. 

בברית שלרגלי הר סיני, ולדורות בחיוב עולת הראיה ושלמי החגיגה בעת 

עלייה לרגל). הצירוף מופיע תדיר גם בדברי הנביאים (ובמיוחד כבקשה 

ח, י"ג ט. וכן בהקשרים  ', כ"ו וכ"א ד, שמו"א י'לעזרה בעת צרה: שופטים כ

 , כב ועוד). מה פשרו? 'אחרים: שמו"א כ"ד כה, ירמיהו ז

המובן הפשוט של "זבח" הוא סעודה חגיגית של בשר בצוותא. את הפסוק: "ויזבח 

יעקב זבח" (בראשית ל"א, נד) פירש רש"י: שחט בהמות למשתה. על הוראתה של 

א) וחזקוני (שם) פירשוה מלשון  ,'המילה "שלמים" נחלקו הדעות. רשב"ם (ויקרא ג

הקרבן שאדם מביא כתשלום על נדרו. רש"י (שם) מצטט את ההבנה  –תשלומים 

בחז"ל (תו"כ נדבה ט"ז, א), שהיא מלשון שלום ("שמטילים שלום בעולם", "שיש בהם 

שלום למזבח ולכהנים ולבעלים"). אולם רמב"ן (שם) מבאר שהיא מלשון השלמה, כמו 

צי ישלים" (ישעיהו מ"ד, כח). גם דעה זו מצאנו בתורת כהנים (שם). בפסוק "וכל חפ

מלבי"ם (שם) אף מוכיח שזו ההבנה הנכונה לשונית, שכן הצורה 'שלמים' היא ריבוי 

   44, כב) ולא של שלום.'של שֶׁלֶם (עמוס ה

כל קרבן, ראינו לעיל, הוא בקשה לקרבה. יוצא אם כן כי משמעות הבאתו של 

ם היא בקשה של קרבה לה' על ידי סעודה חגיגית ("זבח"), רצון קרבן זבח השלמי

  להצטרף לשולחן גבוה (חגיגה ד ע"ב), לשם השלמה, כנראה עצמית ("שלמים"). 

על הזיקה בין הקרבה לה', הדבקות בו, לבין שלמותו של האדם לימד רמח"ל, 

י הוא רק (פרק א'): "השלמות האמית מסילת ישריםמסילת ישריםמסילת ישריםמסילת ישריםשאף העמיד נושא זה בראש ספרו 

הדבקות בו יתברך". בפשטות, טעם הדבר הוא כי רק הוא יתברך שלם באמת, על כן 

                                                 

לוי ושבח (כמו "שיר השירים, המעולה שבשירים", ישלשון הרבים, שלמים, בא לשם ע ייתכן   44

ההשלמה המעולה שבהשלמות, כאשר הצמידות ל"זבח" הביאה להשמטת  –יא)  ,'שהש"ר א

  לשון היחיד "שלם".
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אולם,  45שלמותו של האדם תיתכן רק בדבקות בו (והיא גם תכלית עבודת האדם).

  דבקותו בה' דווקא בזבח, הגשמי כל כך?–מדוע יבקש האדם את שלמותו

לחמו בגפו דווקא, כשאר אכילה היא הבסיס לקיום, וטבעי הוא שיאכל אדם את 

כל חי. טבעי הוא גם שמאכלו של אדם יהיה מוקד למאבק וליריבות. בניגוד לכך, 

מלמד  – אכילה חגיגית ושמחה בצוותא, שבה חולקים האוכלים את לחמם – "זבח"

על ההיפך. מבטא הוא דווקא את הרצון לחיים בצוותא, את השמחה בקיומם המשותף 

עם מגמה משותפת. על כן, כאשר דוד לא השתתף בזבח של האוכלים, את הזדהותם 

, כט) הבין זאת שאול כמעשה של מרידה, 'שאול בתירוץ כי זבח משפחה לו (שמו"א כ

י) ברור היה כי אין הוא -, ט'וכאשר לא קרא אדניהו לשלמה ולנתן אל הזבח (מל"א א

   46מחשיבם כחלק מחוגו, ואף עוין הוא להם.

להבין כהשאלה ממנהג בני האדם. כשם שבחיי  את קרבן השלמים יש אם כן

החברה מבטא הוא את הרצון "להיות ביחד", כך גם בקודש מבטא הוא את הרצון 

להיות מאוכלי שולחן ה', לדבוק בו, להזדהות עם הדרך שהוא מורה. על כן "חסידי ה'" 

  , ה).'בפי משורר תהלים הם "כֹרתי בריתי עלי זבח" (תהלים נ

קריב יעקב שלמים לפני ירידתו למצרים (בראשית מ"ו, א). מובן עתה מדוע מ

עומד הוא להיפרד מן הקיום הקרוב לפני ה' בארץ, מאכילה על שולחן ה' כביכול, 

ולהתרחק ממנו. התימשך דבקותו בה'? על ידי זבח השלמים, הסעודה בצוותא 

... אל תירא כביכול, מבקש הוא כי מצב זה יימשך בגלות. ואכן עונה לו ה' ומבטיחו: "

ג), הקִרבה שמבטא זבח השלמים - מרדה מצרימה... אנכי ארד עמך מצרימה..." (שם ב

  תימשך גם במצרים.

                                                 

עקידת עקידת עקידת עקידת מותו של האדם היא משמעותו האמיתית של שלומו, כפי שבעל בעומקם של דברים, של   45

אין  שלום איננו רק מנוחה מאויבים. בשאלנו לשלומו של אדם –אר י(במדבר שער נ"ז) ב יצחקיצחקיצחקיצחק

כוונתנו לשאול אותו על מצב הרודפים אותו, אלא על שלמות הוויתו. על כן מבאר בעל 

העקדה: "השלום הוא חוט של חסד המשוך מאתו יתעלה וחורז בכל הנמצאות העליונות 

השלום הוא  –ומעמידן ומקיימן כל אחד במציאותו וקיומו המיוחד..."  והתיכונות והתחתונות

מות "השלום הוא שלההרמוניה הנותנת שלמות למציאות. ובלשון מהר"ל (נתיב השלום א'): 

הכל והוא נותן המציאות אל הכל... השלום משלים המציאות...". שתי ההבנות שבחז"ל למושג 

  השלמים משלימות אפוא זו את זו. 

ל).  ,על כן, יצחק עורך משתה לאבימלך ולאחוזת מרעהו על כריתת ברית ביניהם (בראשית כ"ו   46

, אולם משותפתה מגמבא להכריז על הזבח שעורך יעקב ללבן לאחר כריתת הברית ביניהם גם 

 הפעם מגמה זו היא של פרדה.
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להבנה זו של קרבן השלמים מרמזת אולי ההלכה האוסרת להקריב שלמים לפני 

פתיחת דלתות ההיכל (רמב"ם מעשה הקרבנות פ"ה ה"ה. אמנם, התוספות ביומא כ"ט 

זו נוהגת בכל הקרבנות), המקריב צריך להרגיש את נוכחות 'בעל ע"א סוברים שהלכה 

לא). מלמדת -, ל'הבית' כביכול בשעת הזבח. זו גם משמעות התנופה בשלמים (ויקרא ז

  היא כי גם האיברים שייאכלו מן הקרבן, משל גבוה הם (אברבנאל שם כב).

ים הבעלים אולם הרצון לצוותא מטיל גם חיובים מיוחדים. את חלקם בזבח חייב

לאכול בטהרה, ככהנים, ואסור להם לאכלו מחוץ למחנה ישראל (ירושלים המקודשת 

יח). כאשר אכילה, היא הבסיס - לדורות), שהופך גם הוא ל"לפני ה'" (דברים י"ב, יז

מבטאת היא את השאיפה של האוכֵל שכל קיומו היומיומי  – לקיום, היא מן הקדשים

  יהיה בקדושה. 

אם כן הרבה יותר מהנאמנות שמבטאת העולה, או מהתלות  בזבח השלמים יש

שמבטאת המנחה. יש בו התקדשות לשם השתתפות בסעודת "בעל הבית", הזדהות 

עם מגמתו לשם הליכה בדרכיו. על כן, לפחות לאחר מתן תורה, אין מקבלים שלמים 

ם הם מבני נח, והם מוקרבים כעולה (רמב"ם מעשה הקרבנות פ"ג ה"ג). אמנם, יכולי

   47לבטא נאמנות לה', אולם אין הם מצווים על הפיכת חיי היום יום שלהם לקדושים.

אולם תחושת קרבה זו שבאכילת השלמים עלולה לגרום לזחיחות הדעת. כך, 

באותו מעמד של כניסת ישראל לברית המצוות נאמר על אצילי בני ישראל: "ויחזו את 

היו מסתכלים בו בלב גס מתוך אכילה להים ויאכלו וישתו" (שמות כ"ד, יא), "- הא

ושתייה" (רש"י שם על פי חז"ל), עד שנתחייבו מיתה (שם). נראה כי כתריס בפני 

התפתחותה של זחיחות מעין זו בעת אכילת השלמים מחויבים השלמים במנחת 

נסכים. להדגיש בפני אוכל השלמים את תלותו בה', ללמדו שאין הוא בן ברית שווה, 

  בה' לקיומו. אלא תלוי הוא

                                                 

ם היהדות. כנגד "רעיון ההתבטלות וההתמסרות לה' (המבוטא בעולה) נצנץ בלב גם מחוץ לתחו   47

רעיון שכל חדרי משפחתנו הם מקדשים ושולחנותינו  זה החדרת הקדושה לחיים השגרתיים...

מזבחות, שבנינו ובנותינו כהנים וכוהנות... היא תרומה מיוחדת של היהדות" (רש"ר הירש 

  א). ,בראשית מ"ו

עולה אל הש"י שלא  אא): "ובני נח יכולים להביע"לזבחים קטז  חדושי אגדותחדושי אגדותחדושי אגדותחדושי אגדותובלשון המהר"ל (  

ל כלל, כי אין להם שיתוף עם הש"י, אבל שלמים הבשר נאכל לבעלים ויש בזה היה הבשר נאכ

  ."שיתוף עם הש"י
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על תריס נוסף בפני זחיחות הדעת מלמד כנראה קרבן התודה, שדיני אכילתו 

נקבעו כאמור לפני דיני אכילת השלמים בפרשת צו וללא כל אזכור בפרשת ויקרא. 

פתיחה זו לדיני אכילת השלמים באה כנראה ללמד על אכילת כל השלמים, גם אלו 

מתוך תחושה של הודיה. הודיה על כי זכה שאינם קרבן תודה, כי צריכה היא להיות 

האדם להתקרב אל ה' ולאכול משולחן גבוה. ואם בקרבן התודה ההודיה היא על נס 

מיוחד, הרי ביתר השלמים צריך אדם להודות על עצם הזכות להקריבם ולאכלם לפני 

   48ה'.

על פי זה יתבאר אולי פשר חיוב הסמיכה של מביא זבח השלמים על קרבנו, בין 

פ"ג  הקרבנות (מעשה ל תודה בין על שאר השלמים, חיוב שעליו הוסיף הרמב"םע

סמיכה מבטאת  .שבח" דברי אומר אבל השלמים על מתודה שאינו לי הט"ו): "ויראה

שיתוף של הנסמך, העתקה של רגשות הסומך אל הבהמה, כפי שהם יבואו לידי ביטוי 

שלמים אומר המקריב דברי בהקרבתו (נאמנות בעולה, חרטה בחטאת...). בזבח ה

  שבח, הודיה על חלקו כי עומד הוא לאכול על שולחנו של מלך, להיות בן בריתו.

חשש זה מפני אכילה לא ראויה מתוך לב גס הוא אולי גם הטעם לכך שאיסור 

אכילת חלב ודם וכן איסור מחשבת פיגול מובאים דווקא בסמיכות לדיני השלמים. 

ם תחושת השותפות המתלווה לה, יש סכנה לזחיחות דווקא בעת אכילת השלמים, ע

דעת ולרגש עליונות העלולים להביא לידי רצון לאכול גם מחלבו ומדמו של הקרבן 

(עוצמות החיים המיועדות למזבח) ולפרוץ את גדרי האכילה בזמן ובמקום המיוחדים 

  לקרבנות (שהם חלק מגדרי הענווה ההכרחית בעבודת ה').

                                                 

התודה הובאה עם ארבעים לחמים וזמן אכילתה  –דינים המיוחדים לו כאמור לקרבן התודה    48

שמטרתם של דינים אלו  ארי(שם) ב העמק דברהעמק דברהעמק דברהעמק דברטז). בעל -טו ,'היה קצר מיתר השלמים (ויקרא ז

אכל ברוב עם, כדי שבעל הנס יפרסם את נסו. באופן חריג מכלל ילגרום לכך שהקרבן י

 , רק שתי הלחם שהובאו בשבועות היו חמץ).להם המנחות, חלק מהלחמים הובאו חמץ (בנוסף

תשומת לב מיוחדת  למלמד ענס כי יקרה לאדם,  גם את זאת יש כנראה להבין כהודיה על הנס.

וה והענ אל לו להתעלם ממנה, אלא דווקא להתגאות בה, ויחד עםמאת ה'. על כן, שלה זכה 

חמץ, בחלות שאינן טויה כפי שנזכר לעיל הוא יהנדרשת בדרך כלל בהבאת הקרבנות, שב

חלות  חייב האדם להכיר בנסו, להכיר בערכו כי זכה לו, ולהודות עליהם בהבאתבמקרה של נס 

   .היה משום כפיות טובה גאווה זולטוי יהחמץ. באי מתן ב

(וראה זבחים נז  את היות שתי הלחם המובאים בעצרת חמץגם באופן דומה נכון אולי להבין   

 תורה.על ידם מכירים אנו בערכנו המיוחד, בזכייתנו בקבלת ה. ע"ב על ההשוואה ביניהם)
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משמעות זבח השלמים מובן גם מדוע הוקרבו שלמים עם לאור כל האמור על 

העולה באירועים שונים המוזכרים בתורה ובנביאים. יחדיו מבטאים הם קבלת עול 

מחד, ביטוי של  מלכות שמים מלאה (ספורנו שמות י"ח, יב), נאמנות ושיתוף כאחד.

ת רבו. הוא נאמנות בפני עצמו (על ידי עולה) עלול להיות סביל, כעבד המחכה להוראו

עלול אף להישאר מופשט וחסר מחויבות מעשית. מאידך, הקִרבה ורגש השיתוף שיש 

ביטוי  –בשלמים עלולים להיות על תנאי, או מתוך גסות לב. רק שילוב של השניים 

מבטא קבלת  –של נאמנות על ידי עולה ובקשה של מעין שיתוף בדרך על ידי שלמים 

וסף להם החיוב של מנחת נסכים, כדי להטמיע גם עול מלכות שמים מלאה (לדורות נ

את רגש התלות בה' בעת הבאת קרבנות אלו). על כן, זה היה קרבנם של ישראל 

שעליו אמרו הם "נעשה ונשמע" ובדמו נכנסו הם לעול מצוות בברית בינם ובין ה' 

צוות ז). על כן, לדורות, זה קרבנו של גר הנכנס לעול מ- לרגלי הר סיני (שמות כ"ד, ה

ז) -זה גם פשר העולות והזבחים שהועלו בהר עיבל (דברים כ"ז, ו 49(כריתות ח ע"ב).

עם חידוש הברית במעמד זה, וזה גם פשר קרבנו של יתרו עם בואו להר סיני. זו גם 

משמעות החיוב המשולב של עולת ראייה ושלמי חגיגה בעת העלייה לרגל לדורות, 

   50קבלה מחודשת של עול תורה ומצוות.

        אדם כי יקריב מכםאדם כי יקריב מכםאדם כי יקריב מכםאדם כי יקריב מכם

שלושה קרבנות נדבה פירטה התורה בפתח ספר ויקרא, שלושה אפיקים שבהם יבטא 

  להיו, אפיק אפיק והדינים המיוחדים לו:-האדם את שאיפתו להתקרב לא

קרבן העולה, העולה כליל על המזבח, לביטוי נאמנותו של המקריב לה' א. 

 ומסירותו לו, כמעין חייל בצבא ה'.

 המנחה, מזונו של המקריב, לביטוי תלותו בה', כשל עבד בפני אדוניו.קרבן ב. 

קרבן זבח השלמים, סעודה חגיגית כשל בן ברית, לביטוי הרצון להצטרף ג. 

 לפמליא של מלך.

                                                 

 ו.ה" אפ"אף אם יכול הוא להסתפק בעולה בלבד, רמב"ם מעשה הקרבנות    49
ה לרגל הוא מעין המשך למעמד הברית ילוב זה בעת העליישלפיהן ש א דעותע" חגיגה ובראה    50

זו אולי גם משמעות העולות המרובות וכבשי השלמים בעבודת היום בשבועות (ויקרא בסיני. 

  זכר לעולה ולשלמים באותו מעמד.  –יט) -כ"ג, יח

תות צרה שהוזכרו לעיל יש להבין את הקרבת העולה עם השלמים במאורעות השונים בעגם   

 ושלם תודה להים-לא "זבח :ים לשם בקשת הגנה, כפמליא של מלךכקבלת עול מלכות שמ

 .)טו-יד ,'נ תהליםותכבדני" ( אחלצך צרה ביום נדריך. וקראני לעליון
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לא התחדשו אמצעי ביטוי אלו עם מתן התורה והקמת המשכן, ומוזכרים הם בתורה 

להיו (עולה, מנחה ושלמים), -לאכבר לפניהם. טבעיים הם לאדם מקדם, אם ביחסו 

אם ביחסו לזולתו (מנחה, זבח). פשוטו של מקרא מלמד על טבעיות זו: "אדם כי 

יקריב מכם... אם... קרבנו... אם.... קרבנו...". לקרבנות השונים שהיו מוכרים 

ומקובלים מאז ומקדם באה התורה בפרשות אלה לקבוע דפוסים קבועים במשכן. 

ביטוי לצורך  –וי טבעי הם לתכונות יסוד בנפשו של האדם מסתבר אפוא כי ביט

להיו לקיומו, וביטוי - ולרצון שלו בסמכות ובמרות עליונה, ביטוי להכרתו בתלותו בא

   51ל.- להיו ולפעול עם א-לרצון להשתייכות לברית עם א

        ג. קרבנות החובהג. קרבנות החובהג. קרבנות החובהג. קרבנות החובה

        נפש כי תחטא בשגגהנפש כי תחטא בשגגהנפש כי תחטא בשגגהנפש כי תחטא בשגגה

י קרבן שכלל לא מוזכרים את פרשת הקרבנות בראש ספר ויקרא חותמים שני סוג

לפני מתן תורה, או בהקשר שאינו של קודש. קרבנות שאמנם יש להביאם מרצון 

הבעלים, אולם אין הם נדבה כי אם חובה: החטאת והאשם. גם עיון בפסוקים הדנים 

  בקרבנות אלו מעלה מספר שאלות, ועליהן עמדו ראשונים ואחרונים:

חטאים שונים, ודיניהם שונים (סוג החטאת והאשם מובאים לשם כפרה על א. 

הבהמה, אופן זריקת הדם על המזבח, הצורך בכוונה במהלך העבודה בקרבן ועוד). 

מה פשר שוני זה? במה נבדלת הכפרה על חטאים מסוימים שעליהם מכפר קרבן 

אחד מאחרים שעליהם מכפר קרבן אחר? שאלה זו מתעצמת לאור העובדה 

מצאנו לשון אשם בחטאת ("אשר  –בפסוקים שמושגי החטאת והאשם מתחלפים 

, ב; "ואם נפש אחת תחטא בשגגה... 'נשיא יחטא... בשגגה ואשם", ויקרא ד

 את ואשם", שם כז, ועוד), ואף מצאנו שקרבן החטאת עצמו נקרא אשם ("והביא

ו). מנגד, מצאנו  ,'ה שם לחטאת", עזים שעירת או כשבה חטאתו... על לה' אשמו

                                                 

  תכונות יסוד אלו באות לידי ביטוי, ברובד אחר, גם ביחסו של האדם להוריו ולחברתו, ואכמ"ל.   51

מתאימים כל אחד לחומש אחר משלושת החומשים האמצעיים גם שלושה אפיקים אלו   

ועד  לא בגין זכותם של ישראל,היתה שמיציאת מצרים ש ("ספר האומה",בתורה: ספר שמות 

 בן בית-מבטא יחס של בן ברית) ללא כל ציון של עבודה בושמתוארת שכינה במשכן ההשראת 

ועד לברכות  אמחטא נדב ואביהו(החורז את ספר ויקרא , כבזבח השלמים. המוטיב לישראל

מתאים ליחס האדון לעבדו, כבקרבן המנחה. מוטיב ההוא השכר והעונש,  )ולקללות שבסופו

ערכות ישראל כצבא ה' ובעליות ובמורדות של ההליכה אחריו במדבר, יפותח בהה ,ספר במדבר

  מתאים לקרבן העולה.
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- האשם ("ואם נפש כי תחטא... והביא איל... לאשם...", שם ה' יז לשון חטא בדיני

 טעם מה נתברר "ולא טו): ,'ה (ויקרא יח, ועוד בהמשך הפרק). וכבר כתב הרמב"ן

 .חטא" על יבואו וכולן, אשם האחד ושם חטאת האחד הקרבן שם יהיה

סוגים: חטאת קבועה, הבאה ככפרה על שגגת -לקרבן החטאת עצמו מספר תתב. 

עוון שיש בזדונו עונש כרת, וקרבן עולה ויורד הבא על עבירות מסוימות 

המפורטות בפרשה (שבועת העדות, שבועת ביטוי וטומאת מקדש וקדשיו). 

בהמשך ספר ויקרא מפורטות גם חטאות היחיד הבאות שלא על חטא, אלא לשם 

 52הכשרה לאכילה בקדשים לאחר טומאה (מחוסרי כפרה כיולדת, מצורע וזב),

ובספר במדבר (בעיקר) מפורטות חטאות ציבור הבאות בראשי חודשים ובמועדות 

(במדבר כ"ח), הבאות על פי קבלת חז"ל על טומאת מקדש וקדשיו (שלא נודעו). 

ט', ובחנוכת -כמו כן, מצאנו בתורה חטאות נוספות (בחנוכת המשכן, ויקרא ח'

מדוע אם כן  53מאה.הנשיאים, במדבר ז') ללא כל זיקה לכאורה לחטא או לטו

כללה התורה את כל הקרבנות הללו תחת השם חטאת, המלמד לכאורה על כפרה 

 על חטא?

סוגים: בראש ספר ויקרא (ה') מובאים דיני קרבן -גם לקרבן האשם שני תתג. 

אשם שעלותו קצובה (אשם תלוי הבא לכפר על חטא שזדונו כרת ונעשה ללא 

, ובהמשך ספר ויקרא מובאים דיני קרבן ידיעת החוטא, אשם מעילה ואשם גזילה)

אשם שעלותו איננה קצובה (הבא לכפר על שפחה חרופה, טומאת נזיר וטהרת 

המצורע). כשם שמצאנו בחטאת, כך גם באשם חלק מקרבנות אלו (טומאת נזיר 

מדוע  – וטהרת המצורע) איננו בא לשם כפרה על חטא כלל. גם כאן נשאל

אלו תחת שם אחד, אשם, שמורה לכאורה על הכלילה התורה קרבנות שונים 

 מעשה אסור?

משמעותו הלשונית של המושג "חטא", ובעקבותיו המושג "חטאת", שכה שגורים על 

לשוננו, אינם כה ברורים. מקובל (ראב"ע, הפירוש הקצר שמות ל"ד ז, ורמב"ן ויקרא 

ך, כבפסוק , טו ועוד), כי לשון חטא הוא מלשון החטאה של מטרה, נטייה מן הדר'ה

, טז). אולם פסוק זה הוא יחידאי '"קולע באבן אל השערה ולא יחטיא" (שופטים כ

                                                 

שם כי נגעיו הם כפרתו ולא קרבנו, ועל יולדת ראה תוד"ה על מצורע נאמר  .שבועות ח ע"א   52

אמר קרא שם. במסכת זבחים (ט ע"ב): "חטאת נזיר וחטאת מצורע. הני עולות נינהו", רש"י 

 (מנחות ג ע"ב): "אין באין על חטא אלא להכשיר".
 , יז).'י ויקרא י"(רש באו" לכפרה לא נחשון וחטאת שמיני "שחטאת   53
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, 'במובן מפורש זה, ואף פירוש זה שנוי במחלוקת. בעל המצודות (שם) ורש"י (מל"א א

כא) פירשו אותו מלשון חסר ("לא החסיר האבן מליפול על חוט השער", מצודות 

יתרה מזאת, מצאנו "חטא" גם בלשון אשמה ("והיה  54שופטים שם), ולא מלשון נטייה.

בך חטא", דברים ט"ו, ט), וכן בלשון עונש ("ולא תשא עליו חטא", ויקרא י"ט, יז), ואף 

בלשון נידוי (מכות י"א ע"ב על הפסוק: "וחטאתי לך כל הימים", בראשית מ"ג, ט), 

, כא). 'אים" (מל"א אובמובן נוסף, שבו נחלקו המפרשים, בפסוק "והייתי אני ובני חט

רש"י ובעל המצודות הבינו את הביטוי מלשון מחסור, רלב"ג מלשון עונש ורד"ק על פי 

תרגום יונתן מלשון ריחוק וניתוק. ריבוי משמעויות זה יכול להיות מוסבר כנגזר מן 

המובן המקורי של נטייה מדרך הישר, כשל בעבירה, שבעקבותיהם באים אשמה, 

  וי. אולם השוני הגדול בין המשמעויות השונות מעורר תמיהה. עונש, חסר ואף ניד

גם המושג "חטאת", שמובנו לכאורה תיקון החטא על דרך השורשים המתחלפים 

(לשרש ולהשריש, לברא ולברוא, דבש ולהדביש, לסקל ולסקול ועוד), אינו כה ברור. 

דומה נקראת על כן, גם הפרה הא 55לכאורה, משמעו לשון חיטוי וניקיון של החטא.

חטאת (רש"י במדבר י"ט, ט), על אף שעניינה טהרה מטומאה ולא כפרה על חטא. 

ממנה, לכאורה, גם לשון ההזיה שמצאנו באפר פרה אדומה ("וחטאו ביום השביעי", 

שם יט). אולם הלשון "אנכי אחטנה מידי תבקשנה" (בראשית ל"א, לט), שאותו הבינו 

חסרונך), לא מתיישבת לכאורה עם הבנה זו. יחד  רש"י ואחרים מלשון מחסור (אשלים

עם זה מצאנו גם "חטאת" כמקבילה ל"חטא", הן במובן העוון ("ונודעה החטאת", 

, יד) והן במובן העונש ("חטאתכם אשר תמצא אתכם", במדבר ל"ב כג), או 'ויקרא ד

מושג  , ז). ובמיוחד, מצאנו את'במובן הרצון לחטוא ("לפתח חטאת רובץ", בראשית ד

החטאת כתיאור האופן המיוחד של מתן דם החטאת על מזבח העולה ("ויחטאהו 

, טו, ועוד), וכן הוא בחז"ל (משנה יומא פ"ה מ"ה) וברמב"ם (מעשה 'כראשון", ויקרא ט

  הקרבנות פ"ה ה"ז).

ריבוי מובנים זה הוא תמוה, ובמיוחד תמוה שמובן החטא ומובן החטאת הבאה 

- "חטא" ממובן של החטאה –רה מלשונות שונים בתכלית לתקן אותו שואבים לכאו

ניקיון (ולא חזרה אל המטרה, כפי שצפוי -נטייה מן הדרך, ו"חטאת" ממובן של חיטוי

 היה מלשון מתחלפת), אף ששני מובנים אלו משמשים לפעמים באותו פסוק ("אם

                                                 

הסבירו גם התוספות (שבועות ח ע"א ד"ה ולרבי אלעזר) את המילים "אשר חטא בלשון חיסרון    54

 על הנפש" שנאמרו בנזיר (לדברי מי שסוברים שאין חטא בעצם הנזירות).
  . ומקורו אולי במסכת נדה ל"א ע"ב. א ,'רס"ג המובא בתורת חיים על ויקרא ד   55
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 ה'ל תמים בקר בן פר חטא אשר חטאתו על והקריב העם לאשמת יחטא המשיח הכהן

  .), ג, בראש פרשת החטאת'ד לחטאת", ויקרא

ליישוב תמיהה זו נראה להציע כי משמעותו המקורית של השורש חטא איננה אי 

פגיעה במטרה או נטייה מן הדרך, אלא הרחקה שיש עמה ניתוק (כפירוש רד"ק 

ותרגום יונתן למל"א א' כא שהובא לעיל), ובדומה לשורש חט"ב, שמשמעו כריתת 

ולשורש חט"ף, שמשמעו ניתוק דבר מסביבתו, וכן לשורשים חצ"ה, חצ"ב, ענפי עץ, 

לפי הצעה זו, לחטוא משמעו אפוא  56חצ"ץ (ואף חץ וחצר), הדומים להם במשמעותם.

לאחות ולחבר, כדרך כל השורשים  –להינתק, ולחטֵּא משמעו לתקן ניתוק זה 

  57המתחלפים במקרא.

צוינו לעיל עולות בקנה אחד. מעתה, כל המשמעויות של "חטא" ו"חטאת" ש

משמעות דברי בת שבע "אני ובני חטאים" היא מנותקים ומורחקים, כדברי רד"ק שם. 

כך גם לשון הנידוי אצל יהודה ("וחטאתי לך כל הימים"). גם "קולע באבן אל השערה 

ולא יחטיא" משמעו יפגע במטרה וממילא לא יתנתק ממנה. זו גם משמעות "חטא" 

, יא). גם למי שסובר שאין בעצם הנזירות מעשה רע, הרי יש בה 'ו הנזיר (במדבר

   58משום הינתקות מן החברה. מנגד, "אנכי אחטנה" משמעו אקרב אליך, אחזיר לך.

, ט), נקרא על 'על כן, מעשה האסור בעיני ה', או מעשה הפוגע בזולת (בראשית כ

לתו. זו האשמה על להיו, או בין האדם לזו- שם הנתק הנגרם בגינו בין האדם לא

מעשה אסור וזה גם העונש עליו. ואם מידה מסוימת של נתק יש בכל חטא, הרי על 

ואף אם נעשו בשוגג,  59כרת. –מעשים מסוימים גזרה התורה עונש מפורש של ניתוק 

                                                 

 מעבריתבמעבר צד"י בטי"ת מצאנו אחד. חילוף  ןאותיות מתחלפות כי מוצאה"א ואל"ף הן    56

 –עיצורי של השורשים בעברית ראה "ברזילי -טללא למשל). על הגרעין הדו –לארמית (צל 

 מסה בתולדות הלשון העברית", לאבי זקני ר' אהרן מרקוס.
, יב: "ואושיא 'לחבר (וראה עזרא ד –לפי זה ייתכן כי לשון חוט מורה על תפקידו של החוט    57

 ברו הכתלים, רש"י).יח –יחיטו" 
, ח), פירש הרמב"ם: 'ובחז"ל: "ומה אעשה לך שאתה מתחטא לפני המקום" (משנה תענית ג   58

מתגעגע ומתפנק". וכן "בזכות שני דברים ישראל מתחטאין לפני המקום, בזכות  –"מתחטא 

שוהים 'ושמחת בכל הטוב'..." (תנחומא ראה י"א), והיינו  –'אז תתענג על ה'' ומעשרות  –שבת 

  בקרבתו. משמעות זו בולטת במיוחד בביטוי "ונתחטא באהבים" (מנחות סו ע"ב).

 הקיום מן ותכרת ותטמא תתגאל העבירות בעונש כט, ושם: "כי ,ראה רמב"ן ויקרא י"חו   59

. שרשו" יחיה שממנו האילן מן הנכרת כענף 'כרת', התורה בהן שתפסה הלשון והוא, הראוי

 ט"ו.וראה גם אברבנאל במדבר 
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 הנפש על הקרבנות מדה התורה כי יש בהם ניתוק מן הקודש לנפש החוטא: "וטעםלי

 פני להקביל תזכה ולא, בה מום והם בנפש גנאי יולידו העוונות שכל מפני, השוגגת

על כן, על האדם הרוצה  60, ב).'ד ויקרא ן"חטא" (רמב מכל טהורה בהיותה רק יוצרה

ולאחות נתק זה להביא קרבן של איחוי, הוא החטאת, כהמשך דברי הרמב"ן לחזור 

   61נתנה". אשר להים-הא אל לקרבה שתזכה קרבן תקריב השוגגת הנפש (שם): "ולכן

ניתוק מפורש זה שגורם חטא שיש בו כרת עומד כנראה גם ביסוד החטאים 

ל שבועת העדות המחייבים קרבן עולה ויורד, ואין בהם בהכרח כרת. המשותף לביטו

ושבועת ביטוי, וכן לטומאת מקדש וקדשיו, הוא הזלזול בקודש שיש בהם, זלזול 

זה כנראה גם פשר  62שבאופן טבעי מביא לנתק, ועל כן מחייב הוא חטאת לאיחויו.

חטאות הציבור הבאות על טומאת מקדש וקדשיו במועדים. הטומאה יוצרת ריחוק 

  של אלה.וחיץ, ומטרתה של החטאת היא ביטולם 

אולם לא רק את מי שהתרחק מן הקודש בגין עבירה באה החטאת לחבר מחדש, 

אלא גם את מי שהיה מנוע מלאכול קדשים ולהיכנס למקדש מחמת טומאה, את 

 מחוסרי הכפרה. אין חטאתם באה לכפר על חטאם, זה כבר כופר בייסוריהם ("נגעיה

אל הקודש, את היתרם לאכילה  ע"א), אלא לחדש את זיקתם ח ליה...", שבועות אכפר

בקדשים ולכניסה למקדש. שולחים הם "פרקליט" שיבקש כביכול על היתרם אל 

  הקודש, ו"דורון" לבטא את כניסתם אליו.

להיו, זיקה גבוהה יותר - יתרה מזאת, גם כאשר נדרש האדם לזיקה חדשה לא

 רמב"ן (ויקראמאשר היה רגיל בה, זיקה בשם כלל ישראל, מביא הוא חטאת. כך פירש 

 הפרים היו ג) את הצורך בקרבנות החטאת שהביא אהרן בימי המילואים: "אבל ,'ט

                                                 

 ה, כבחוקי אנוש, אלא רעהאדם או החבר חברתית לתועלת סורי התורה אינם מוסכמהיכי א   60

שהתורה כופלת לכך זאת כנראה גם הסיבה על כן יש להם השפעה גם אם נעשו בשוגג.  .מהותי

עליו רוט העונש יפבופעם נוספת  ופני עצמכתבה את האיסור בפעם ב –ה על חטא תאזהר

ת, גם ללא מורא ). מטרת הכפילות ללמד כי הדבר אסור במהותו, קטגורימכות ה ע"ב ועוד(

  העונש. 

וקא הוא שגגת עבודה זרה (תו"כ דבורא ומוד שחיוב החטאת הוא על שגגת כרת דיהמקור לל   61

  ים מאשר בחטא זה.הל-דחובה א'), ואין לך ניתוק גדול מקרבת א

ביטולה הוא אפוא חילולו, ומכאן שבועה משמעה חיזוק ואימות דבר על ידי שם השם.    62

  החומרה הרבה שיוחסה לה.
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גם  63אותם". ולקדש בניו ועל אהרן ועל המזבח על [של ימי המילואים] לחטא ההם

את החטאות שהביאו הנשיאים אפשר להבין באופן דומה. קרבנם היה לחנוכת 

יבה זיקה מיוחדת אל הקודש. לשם כך המשכן, כל אחד בשם שבטו, ומעלתם זו חי

משמעות הכפרה בחטאת אינה אפוא רק תיקון על חטא, אלא הכשרה  64באה חטאתם.

להים" כדברי הרמב"ן, אם לאחר ניתוק בגין חטא או טומאה, ואם - "לקרבה אל הא

  בגין הצורך לקרבה מסוג חדש, בשם העם כולו. 

מיוחדת אליו באה לידי ביטוי  בקשה זו לאיחוי הנתק מן הקודש או לחידוש זיקה

מוחשי באופן מתן דמיה של החטאת על המזבח, חיטוא בלשון התורה וחז"ל. אין 

הכהן זורק את הדם מתוך כלי כבקרבנות האחרים, אלא מושח באצבעו את קרנות 

המזבח. מחבר הוא את הדם אל המזבח, כמבקש בעצם מעשהו את הידוק הזיקה של 

על  65ה החטאת בגין חטא, את איחוי הנתק שגרם החטא.המתכפר אל הקודש, ואם בא

כן קראו חז"ל לחטאת "פרקליט", שליח הנשלח אל הקודש פנימה לבקש את קרבת 

  להים עבור המשלח.- הא

לאור זאת ניתן גם להבין את הכפרה שיש באכילת הכהנים מבשר החטאת 

המקשרת בין  (פסחים נ"ט ב ועוד). אכילתם מחזקת את העוסקים בקודש, את החוליה

  המתכפר לבין המקדש, ומכאן גם את זיקתו של החוטא אל הקודש.

הצורך בחטאת לשם קידוש כבחטאת אהרן, עקב תפקידו הכלל ישראלי של הכהן 

המשיח, מבאר גם את הצורך בחטאת מיוחדת, פנימית, כאשר הכהן המשיח חוטא 

הדרין (ובשעיר, , ג), או כאשר העם חוטא בהוראת הסנ'("לאשמת העם", ויקרא ד

אמנם חיצוני, כאשר נשיא חוטא). לחטאם יש משמעות של נתק של כלל ישראל מן 

, יז), 'הקודש, מעין נסיגת השכינה מאהל מועד ("נסתלקה הקדושה", רש"י ויקרא ד

הכשרתו של אוהל מועד (בהזיה על הפרכת ומתן דמים על -המחייבת את כפרתו

                                                 

 חטאו – 'המזבח את ויחטא"' ) את חיטוי המזבח בדם החטאת:טו ,'ח ויקרא( י"רשוכן פירש    63

". וראה מלבי"ם ויקרא ט' (ג), כי אהרן נדרש לכפרה דווקא בעת לקדושה להכנס מזרות וטהרו

  חינוכו לכהונה.

 ).יב ,'אברבנאל במדבר ז(ראה ר"י  יד הנשיאותרבנות חנוכתם לתפקשהיו אלו קיש שפירשו    64
זאת אולי הסיבה להקפדה המיוחדת בדם החטאת, שכל העבודות בדמה צריכות להיות    65

למהרש"א לפסחים קטז ע"ב), ואולי  חידושי אגדותחידושי אגדותחידושי אגדותחידושי אגדות"לשמה", מכוונות לתיקון העבירה (וראה 

 פני נתינתו למזבח).אף לחיוב כיבוס בגד שניתז עליו מדם החטאת (ל
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ינה, בדומה לעבודת כהן גדול ביום המזבח הפנימי) להשראה מחודשת של שכ

   66הכיפורים.

כל הקרבנות הללו, על אף השוני הרב שבנסיבות הבאתם, נקראים אם כן חטאת 

על שם האיחוי של נתק מן הקודש או תגבור הזיקה אליו שיש בהבאתם. זו כנראה גם 

הסיבה לכך שגם פרה אדומה נקראת חטאת, כי מטרת שרפתה היא חידוש זיקתו אל 

דש של אדם שנטמא במת על ידי טיהור טומאתו במי אפרה. על כן נקראת פעולה הקו

  67זו חיטוי, ומכאן כנראה לכל חיטוי במובן של ניקיון.

        ולא ידע ואשםולא ידע ואשםולא ידע ואשםולא ידע ואשם

קרבן האשם מעורר, כאמור, תמיהה. אמנם בא הוא לכאורה על חטא כחטאת, ולשון 

יו מהן דומות חטא ולשון אשם באים בתורה לכאורה בהוראה דומה, אולם הלכות

לחטאת ומהן שונות ואף דומות לעולה: כהנים אוכלים ובעלים מתכפרין בו כבחטאת, 

וכחטאת אין הוא בא בנדבה (רמב"ם מעשה הקרבנות פי"ד ה"ח, אף שיש שחלקו על 

אשם תלוי). מנגד, זריקת דמו אינה כשל חטאת אלא כשל עולה. כהן משיח או נשיא 

מקריב אחד מן העם, ובניגוד לחטאת אין הוא מקריבים לאשם את אותה הבהמה ש

בא כקרבן ציבור. על השוני שיש במטרת הבאת האשם מזו של החטאת תעיד ההלכה 

שלפיה על מצורע המיטהר מטומאתו להביא הן חטאת והן אשם לטהרתו, ומסתבר כי 

תפקידים שונים להם. מה הוא אפוא המאפיין את קרבן האשם, ומה משמעות 

  הקרבתו?

לה זו יש להוסיף תמיהה על עצם מושג האשם, שכן מצינו לשון אשם על שא

שכלל לא מכוונת לקרבן או לחטא, אלא לחוב ממוני גרידא. על גוזל ונשבע לשקר 

 בראשו אשמו את והשיב עשו אשר חטאתם את "והתודו :), ז'ה נאמר (במדבר

  שם"?לו". מהי אפוא משמעות המושג "א אשם לאשר ונתן עליו יֹסף וחמישתו

, חטאת מייתי ליה מתיידע כי: דאמר ע"ב) מצאנו: "השתא (כו כריתות במסכת

אולם אין בדברים  .הייסורים" מן עליו להגן: רבא אמר אלא ...? בא למה תלוי אשם

  אלו בכדי להסביר את לשון האשם, או את חיובו של אשם ודאי.

 מורה אשם שם כי, טו) ביאר כי לשון אשם הוא מלשון שממה: "'רמב"ן (ויקרא ה

בו", ומבאר שם רמב"ן את  ואבד שמם להיות יתחייב העושו אשר גדול דבר על

                                                 

 .77-88ראה ספרי 'עצומו של יום' עמ'    66
 "וחטא את הבית" (ויקרא י"ד, נב) תרגם אונקלוס מלשון ניקיון: "וידכי".   67
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החומרה היתרה שיש בכל חייבי האשם (על הספק המחייב אשם החמירה התורה יותר 

מן השוגג המחייב חטאת מפני שבעליו סבור שאין עליו חטא, ואם לא יביא קרבנו 

, א): "שהוא 'היות האשם זכר כתב (שם גאולם בהסבירו את טעם  68יהא לשממה).

  לריח ניחוח כעולה". 

, 'ראשונים ואחרונים מצאו מאפיינים אחרים משותפים לאשם: ספורנו (ויקרא א

ב, שם י"ד, יב, ושם י"ט, כ) כתב כי האשם בא על חילול הקודש שיש בכל החטאים 

הקודש יש שעליהם מביאים אשם, אולם לא ברור בדבריו איזה חילול מיוחד של 

ח"א עמ' קעג) ביאר כי האשם בא על  עולת ראיהעולת ראיהעולת ראיהעולת ראיהבאשם תלוי. מרן הרב קוק זצ"ל (

חטא בעל משמעות רוחנית חברתית (וראה שם ביאור משמעות זו בכל סוגי האשם). 

אולם לכאורה גם לחלק מהחטאים שעליהם באה החטאת יש משמעות חברתית. הרב 

), כי החטאת מכפרת על החטא, ואילו 15עמ'  שיעורי זבחיםשיעורי זבחיםשיעורי זבחיםשיעורי זבחיםאהרן ליכטנשטיין כתב (

האשם מכפר על האדם. ראייתו היא מחיוב אשם קבוע גם על מזיד. אולם יש להבין 

מדוע בחרה התורה עברות מוגדרות אלו דווקא, במה מיוחדים שפחה חרופה וגזל 

  בעניין זה, ומה פשר האשם שאינו בא על חטא (מצורע ונזיר)?

) כתב כי האשם כחטא ויש לו משמעות של ערך 'אשם'    ,ספר השרשיםספר השרשיםספר השרשיםספר השרשיםרד"ק (

שישים עצמו אשם",  –שממה, אולם הוסיף משמעות נוספת: "'והיה כי יחטא ואשם' 

, שסט), שאשם פעמים 'יכיר בחטאו. באופן דומה פירש גם מלבי"ם (ויקרא ה

משמעותו העונש המגיע על חטא (והוא מלשון שממה) ופעמים משמעותו עצם 

  , טו), לקיחת אחריות. 'ד אשר יאשמו ובקשו פני", הושע הההכרה בחטא (כמו ב"ע

לאור זאת ניתן להציע כי כל מהותו של קרבן האשם הוא החיוב להכרה בחטא, 

אף במצבים שבמבט ראשון נראים כאינם מחייבים כלל כפרה. כך, כאשר מסופק 

האדם שמא כלל לא חטא (בחטא שיש בזדונו כרת) מורה לו התורה לקבל אחריות 

להביא אשם תלוי. כך, כאשר מעל אדם בקודש, מחייבת אותו התורה להחזיר את ו

אשר מעל בתוספת חומש, ועל כן היה מקום להבין כי כופר לו, כמנהג שבין אדם 

לחברו. באה התורה ומלמדת כי גם אם ערך המעילה הושב אל הקודש עליו להכיר 

ה של גזלן המחזיר את כל בכך שעצם המעילה בקודש מחייבת כפרה. בדומה, גם במקר

אשר גזל לעמיתו היה מקום לומר כי בהשבה זו נתכפר לו. באה התורה וחייבה אותו 

להכיר כי השבועה שנשבע לשקר חטא היא, ועליו להביא אשם. יתרה מזאת, בספר 

במדבר נקראת הקרן המושבת לנגזל "אשם", כי שם מחדשת התורה שחיובו של אדם 

                                                 

  , מו) חולק על הסבר זה.'ג מורה נבוכיםמורה נבוכיםמורה נבוכיםמורה נבוכיםרמב"ם (   68
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 והשיב עשו אשר חטאתם את התוודה על שגזל ("והתודו בחומש ובקרבן הוא רק אם

, ז), רק אם קיבל 'ה לו", שם אשם לאשר ונתן עליו יֹסף וחמישתו בראשו אשמו את

  אחריות על גזלתו. משמעו הרחב של "אשם" הוא אם כן קבלת אחריות. 

באופן דומה ניתן להבין את האשם המובא על שפחה חרופה. שפחה חרופה היא 

שוחררת ועל צד העבדות שבה לא חלים קידושיה לישראל. על כן יש רק חצי מ

לכאורה צד של פטור מאיסור אשת איש במעשהו של הבא עליה (ולראיה הרי אין הוא 

  לוקה). באה התורה ומחייבת אותו להכיר כי חטא ולהביא אשם. 

כך גם כאשר נזיר נטמא בטרם השלים את ימי נזירותו. התורה מחייבת אותו 

ר על נזירותו. היה אפוא מקום להבין שנשכחה לו אי הזהירות שהביאה לחזו

לטומאתו. באה התורה ומלמדת כי מחויב הוא לקבל על עצמו אחריות לקראת 

נזירותו המחודשת (אף אם טומאתו היתה באונס) ולהביא אשם (יחד עם חטאת 

טהרה יביא כאשר יסיים את נזירותו ב 69ועולה). רק אז יותר לו לחדש את נזירותו.

  שלמים במקום האשם. 

טהרתו של המצורע היא -בדומה לכך יש להבין את אשם המצורע. חלק מכפרתו

 ח בקהל", שבועות "לאישתרויי לשם חזרתו לחברה לאחר שבודד ממנה (קרבנו הוא

ע"א). על כן ניתן אולי להבין כי אשמו בא ללמד אותו כי לשם חזרה לקהל ישראל 

החברתית הנדרשת מכל אחד ואחד בקהל זה (אחריות  עליו לקבל את האחריות

שממנה התעלם עת חטא לפני צרעתו). מדם האשם יושם על בהונותיו ועל תנוך אוזנו 

(והוא יימשח בשמן), כקידושם של הכהנים לעבודה בזמן חנוכת המשכן, ללמד כנראה 

  70על קידושו לבוא בקהל לאחר שקיבל על עצמו אחריות למעשיו.

רבן האשם הוא אם כן חיובו של אדם להכיר באחריותו על מעשיו תוכנו של ק

השליליים גם כאשר יש מקום שירגיש חופשי ממנה. על כן, יש בעבודתו של האשם 

היבטים שדומים לחטאת, כי כחטאת בא הוא לתקן ניתוק מן הקודש, ויחד עם זה גם 

                                                 

 )ב"ענזיר יח (אמנם, לדעת חכמים זו דעת ר' ישמעאל בנו של ריב"ב, כפשטות לשון הפסוקים.    69

 .אין האשם מעכב
כאמור, בקרבנות הבאים על טומאת הנזיר ובטהרת המצורע אין כלל כפרה על חטא. זאת אולי    70

  הסיבה לכך שאשמם איננו קצוב (ויקר), כיתר קרבנות האשם. 
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ריות, יש משום היבטים שדומים לעולה, כי בהכרה בחטא שאיננו מבורר, בלקיחת אח

   71ביטוי של נאמנות כבעולה.

מבין כל הקרבנות, רק באשם אין שחיטתו וזריקת דמיו כתובות בפרשת ויקרא 

, ב). יתר הקרבנות באים מתוך '(אלא רק הקרבתו למשכן), כי אם בפרשת צו (ויקרא ז

ענווה, מילוי רצונו של האדם בקרבת ה' בא לידי ביטוי רק בנתינת דמי הקרבן על 

מזבח. בהבאת אשם, בקבלת אחריות על חטא מסופק, יש משום גבורה. על כן, עצם ה

הבאת הקרבן לפני ה' אף לפני שחיטתו מבטאת את משמעותו. על כן רק זו כתובה 

בפרשת ויקרא. קבלתו, שחיטתו, זריקת דמיו ויתר העבודה בו הם כבר פרי הבאתו, 

  וכיתר הקרבנות כתובים בפרשת צו. 

רים הפסוקים שבהם לשון חטא ולשון אשם משמשים זה ליד זה. מעתה גם מתבר

אשר לא תעשינה  יחטא... נשיא "אשר :)כג-כב ,'ד בחטאת נשיא למשל נאמר (ויקרא

בה...". על כך דרשו חז"ל (הוריות יא  חטא אשר חטאתו אליו הודע או בשגגה ואשם.

, שגגתו על קרבן אמבי בידיעתו השב – ואשם' בשגגה תעשינה לא ע"א ועוד): "'אשר

"אשם" הוא ההכרה בחטא. מבואר גם  שגגתו", כי על קרבן מביא אינו בידיעתו שב לא

מדוע קרבן עולה ויורד נקרא אשם, כי הוא בא רק לאחר שהחוטא הכיר בחטאו 

 את והביא עליה. חטא אשר והתודה מאלה לאחת יאשם כי "והיה והתוודה עליו:

לחטאת"  עזים שעירת או כשבה הצאן מן נקבה חטא אשר חטאתו על לה' אשמו

, ג) שיש בחטאו של כהן משיח היא '. כך גם "אשמת העם" (ויקרא ד)ו- , ה'ה (ויקרא

  משום אחריותו על העם כולו.

מהותו של האשם שונה אפוא מזו של החטאת. בחטאת מבקש האדם את ביטול 

באשם נקרא  הנתק עם הקודש שגרם חטאו (או במקרים מיוחדים על תוספת קרבה),

האדם לקבל על עצמו אחריות על מעשיו (במקרים שאותם פירטה התורה). שניהם 

  72להיו גם במעשי החולין שלו.- חידושה של תורה, התולה את קרבתו של האדם אל א

                                                 

הבנת האשם כקבלת אחריות תסביר אולי גם את דברי חז"ל, כי האשם בא להגן בפני    71

ם על אדם כדי לעוררו לתשובה (ברכות ה ע"א). קבלת אחריות על הייסורים. יש ייסורים הבאי

 מעשיו מגינה עליו מהם.
  "ל.לעיל), ואכמ 51הערה דברים (ראה בשני אלה יש הקבלה לתוכנם של ספר בראשית וספר    72
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        ד. סיכוםד. סיכוםד. סיכוםד. סיכום

חנוכת המשכן מתוארת בתורה בשלושה חומשים שונים: חנוכת אהל מועד בענן בסוף 

, כד) וחנוכת הארון 'ת מזבח העולה באש בספר ויקרא (טלה), חנוכ- ספר שמות (מ', לד

פט). בשלושתן יחדיו היה משום -, פח'בדיבור מבין שני הכרובים בספר במדבר (ז

המשך למעמד מתן תורה בסיני, שאף הוא היה בענן, באש ובדיבור, וכדברי הרמב"ן 

וכן עליו (שמות כ"ה, ב): "וסוד המשכן הוא שיהיה הכבוד אשר שכן על הר סיני ש

להיו. ספר שמות הוא - בנסתר". כל אחד מאלו מבטא היבט אחר בזיקת ישראל לא

"ספר האומה" (אברבנאל הקדמה לשמות), ספר במדבר הוא "סדר הנהגת העם" (שם 

   73הקדמה לבמדבר), וספר ויקרא הוא ספר העבודה והקדושה.

לספר  על כן מתאימה חטיבת פרשות קרבנות היחיד לראש ספר ויקרא כמבוא

כולו, שעניינו עבודת ה' על כל היבטיה. לא כהקדמה המבארת את פרטי העבודה 

הנדרשים לחנוכת המזבח נכתבה חטיבת פרשות זו כאן, כי אם כדי לבאר על ידם את 

  מהות העבודה במשכן כחלק מעבודת ה' בכלל. 

הפסיקה התורה את תיאור חנוכת המשכן שהחל בספר שמות ופתחה את ספר 

דיני הקרבנות כדי להקדים לחנוכת מזבח הנחושת במשכן ביאור של מהות ויקרא ב

מעתה, אין העבודה  74השינוי שיש בעבודה על מזבח זה ממה שהיה מקובל עד אז.

על  –בקרבנות כרצון איש ואיש ובכל מקום, עליה להיות מדוקדקת כפי ציווי התורה 

קרבן. בקשת הקרבה של ידי הכהנים ובמשכן, תוך דקדוק בכל פרט ופרט בהקרבת ה

האדם מישראל תהיה מעתה בזיקה לכלל ועל ידי הכהנים במשכן. רק אז תהיה "ריח 

שאמרתי ונעשה רצוני". ממילא, מבוא זה גם מקדים ומבאר את מהותו של  –נחוח 

  75חטאם של נדב ואביהוא בהקריבם אש זרה. –החטא המרכזי בספר ויקרא 

העולה, המנחה וזבח  –היחיד  פתחה התורה בשלושת קרבנות הנדבה של

השלמים, כי נהגו הם גם לפני מתן תורה. טבעיים הם כנראה לנפש האדם. קראה היא 

להם "קרבן", אמצעי לקרבה. מבטאים הם אופנים שונים של רצונה הטבעי של נפש 

להים אשר בראה, ביטויים לפניה השונות של הנפש: העולה - האדם לקרב אל הא

יל בצבאו של מלך, המנחה ביטוי של תלות כעבדו של מלך, ביטוי של נאמנות כחי

                                                 

  וראה בהרחבה בספרי 'עצומו של יום' חלק ג' פרק ב'.   73

 ,'כ עליו נאמר (שמותשלאחר מתן תורה,  וממה שאולי היה מיועד למזבח האדמה הנזכר מיד   74

 יח. ,וראה ספורנו שמות ל"א, וברכתיך" אליך אבוא שמי את אזכיר אשר המקום כ): "בכל
 דת, למצורע ולזב ולחנוכת המשכן"."מה ליולוממבוא זה גם כל הלכות מחוסרי כפרה. ראה    75
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וזבח השלמים בקשה לשיוך למקורביו של מלך. לאחריהם חידשה התורה שני סוגי 

קרבן שלא נהגו לפני מתן תורה: את החטאת ללמד על אפשרות התיקון גם אם נוצר 

כי אין  נתק בין האדם לבין הקודש, ואת האשם כדי ללמדו לקחת אחריות על מעשיו.

להיו. במשמעותם הבסיסית הזאת - להפריד בין חיי החולין של אדם לבין זיקתו לא

ישמשו שילובים שונים של חמשת סוגי קרבנות אלו (עם שינויים מסוימים לפעמים) 

במאורעות שונים של היחיד ושל הציבור, כפי שמפורטים הדברים בהמשך ספרי 

  התורה. 

ל מעשה הקרבנות: את העבודה מהבאתם הפרידה התורה בין שלבים שונים ש

מלוי רצונו של המקריב,  –ועד זריקת דמם והקטרת אימוריהם כתבה בפרשת ויקרא 

פרי הקרבתו, כדי  –ואת אכילתם משולחן גבוה או ירידתם מן המזבח בפרשת צו 

להי הוא תולדה של - ללמד כנראה על הכוונה הנכונה בעבודת ה'. אמנם, השפע הא

ועבודת הקרבנות בפרט (והחטא גורם למניעתו), כפי שיחזור ויתבאר  עבודת ה' בכלל

בהמשך ספר ויקרא עד לברכות ולקללות שבסופו, אולם אל לו לעובד ה' להתנות את 

עבודתו בשפע זה, או לראות בו את מטרת עבודתו. מטרתו צריכה להיות בקשת 

רידת השפע סמוכה י קרבת ה' בלבד, אולם זו תלויה בכלל אורחות חייו. ועל כן אין

  ומיידית לבקשתו.

בנוסף, שינתה התורה בפרשת צו מסדר הקרבנות שבפרשת ויקרא. פתחה בעולה, 

שרק דשנה יורד מן המזבח, המשיכה במנחה, בחטאת ובאשם הנאכלים רק על ידי 

הכהנים בעזרה, וסיימה בשלמים הנאכלים אף על ידי הבעלים בכל מחנה ישראל. 

ו", על הקדושה להתרחב מן המקדש אל כל תהלוכות החיים, כאומרת "קדושים תהי
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***  

"הואיל ואתם מתעסקים בהם [= בקרבנות גם כאשר חרב הבית] מעלה אני עליכם 

  כאילו אתם מקריבים אותם" (ויקרא רבה ז', ב).
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טוי הנאמנות בקבלת עול מלכות שמים בקריאת שמע (ובאמירת "אשרי" יבעבודה שבתפילה: ב

חוי נתק יבקשה לאהאחריות והודיה בתפילת העמידה, וקבלת הטוי התלות והיבמנחה), ב

גם עיקרה של התפילה הוא בקשת  ,דוי ובנפילת האפיים שלאחריה. כקרבנותויהחטא בו

ענות ייה להיפיעל כן "עיון התפילה", הצ (ראה נפש החיים שער ב' פרק י"ד, למשל). ההקרב

  .טופסה קבועצריכה היא כוונה ולהט הנפש, אך מיידית, אסור. כקרבנות, 


