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  זדונות כזכויות -גדולה תשובה 
        הרב מוטי גודמןהרב מוטי גודמןהרב מוטי גודמןהרב מוטי גודמן

  ראשי פרקים:
 . פתיחה א 
 . מחלוקת ר' יוחנן וריש לקיש ב 

 . מבנה הגמרא 1 
 . שיטת ריש לקיש כמרכז הסוגיא 2 
 . דעתו של ר' יוחנן תשובה גדולה רק בציבור 3 
 וחנן עבירות כזכויות. שיטת ר' י 4 
 . מי גדול ממי, הצדיק או בעל התשובה? 5 

 . שלוש דרכים בהבנת החידוש זדונות כזכויות ג 
 . הפנית כוחות האדם מהרס ליצירה 1 

 ) שיטת ר' נחמן מברסלב א 

 ) בגדים ותשובה ב 

 ) גורל ותשובה ג 

 ) שיטת הרב קוק ד 

 . שינוי התודעה 2 
 היחס אליו ) טיב המעשה נקבע לפי א 

 ) שינוי יחס האדם לפעולת הקב"ה ב 

 ) טיב המעשה משפיע על הנפש לפי הכוונה הגלומה בו ג 

 ) שינוי בתודעה מהו טוב ורע במעשי האדם ד 

 . יצירת מניע חזק לעבודת ה' 3 
  . סיכום ד 

I. פתיחה  
ב) מובאות מספר מימרות על -בתלמוד הבבלי במסכת יומא (דף פו עמוד א

  התשובה.גדלותה של 

אנו נבחן את דברי ריש לקיש הסובר שגדולה תשובה שזדונות נעשות כזכויות. 

נבדוק האם הוא חולק על ר' יוחנן חבירו והאם יש בכך מחלוקת בבלי וירושלמי. 

אחרי כן נבחן שלוש אפשרויות שונות להבין את החידוש הטמון בשיטת ריש לקיש. 
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פוקוס' הלכתי, או במינוח אחר, חסד הסברה הפשוטה היא, שיש כאן כעין 'הוקוס 

אלוקי, שהצד השווה שלהם הוא, חוסר הבנה אנושית בדרכיו של הקב"ה, כשהאמת 

היא שכל יסודה של התשובה הוא מצדו של הקב"ה וכך נאמר בפסיקתא דרב כהנא 

  (פרשה כד ד"ה [ז] טוב וישר):

ו לחכמה "טוב וישר ה' על כן יורה חטאים בדרך וגו' (תהלים כה: ח). שאל

החוטא מהו עונשו, אמרה להם וחטאים תרדף רעה (משלי יג, כא). שאלו 

לנבואה החוטא מהו עונשו, אמרה להם הנפש החוטאת היא תמות 

(יחזקאל יח, ד). שאלו לתורה חוטא מה עונשו, אמרה להם יביא אשם 

ויתכפר לו. שאלו להקב"ה החוטא מהו עונשו, אמר להם יעשה תשובה 

  ויתכפר לו".

מאמר זה נעקוב אחרי חז"ל ואחר רבותינו הדנים בסוגיה זו, וננסה להסביר את ב

  אשר קשה להבנה.

II. מחלוקת ר' יוחנן וריש לקיש  
  מבנה הגמרא .1

  להבין את דברי ריש לקיש נעיין בסוגיא במסכת יומא (פו. פו:).

שמביאה רפאות לעולם,  גדולה תשובה) אמר רבי חמא ברבי חנינא: 1

  רפא משובתם אהבם נדבה. (הושע יד) א שנאמר

(הושע יד)  שנאמרשמגעת עד כסא הכבוד,  גדולה תשובה) אמר רבי לוי: 2

  שובה ישראל עד ה' אלהיך.

 שנאמרשדוחה את לא תעשה שבתורה,  גדולה תשובה) אמר רבי יוחנן: 3

(ירמיהו ג) לאמר הן ישלח איש את אשתו והלכה מאתו והיתה לאיש אחר 

ף תחנף הארץ ההיא ואת זנית רעים רבים ושוב הישוב אליה עוד הלא חנו

  אלי נאם ה'. 

(ישעיהו  שנאמרשמביאה את הגאולה,  גדולה תשובה: 1) אמר רבי יונתן4

משום  -נט) ובא לציון גואל ולשבי פשע ביעקב. מה טעם ובא לציון גואל 

  דשבי פשע ביעקב. 

                     

. רבי יונתן מסתבר שהוא האמורא רבי יונתן בן אלעזר. אמורא ארצישראלי בדור הראשון מגדולי 1

מר פלוני חטא בעלי האגדה. חברו של ר' יוחנן, וידועים מאמרי הסנגוריה שלו גדולי המקרא 'כל האו

  אינו אלא טועה'.
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 אמרשנ, שזדונות נעשות לו כשגגות, גדולה תשובה) אמר ריש לקיש: 5

(הושע יד) שובה ישראל עד ה' אלהיך כי כשלת בעונך. הא עון מזיד הוא, 

שזדונות  גדולה תשובהוקא קרי ליה מכשול. איני? והאמר ריש לקיש: 

(יחזקאל לג) ובשוב רשע מרשעתו ועשה משפט  שנאמרנעשות לו כזכיות, 

  מיראה.  -מאהבה, כאן  -לא קשיא; כאן  -וצדקה עליהם הוא יחיה! 

שמארכת  גדולה תשובהמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן: ) א6

  (יחזקאל יח) ובשוב רשע מרשעתו [הוא] יחיה... שנאמרשנותיו של אדם, 

, שבשביל יחיד שעשה גדולה תשובה) תניא, היה רבי מאיר אומר: 7

(הושע יד) 'ארפא משובתם  שנאמרתשובה מוחלין לכל העולם כולו, 

  ממנו'. מהם לא נאמר, אלא ממנו.אהבם נדבה כי שב אפי 

מעיון בגמרא רואים בבירור שיש כאן מבנה של שבעה או שמונה מימרות על 

גדלות התשובה ביטוי זה מופיע פעמים בדברי ריש לקיש, לכן שבעה דוברים ושמונה 

פעמים. למעשה על מנת להגיע למספר שבע יש כאן ששה נוסחים שווים אמר רבי 

  תנא ר"מ בדרך שונה 'היה רבי אומר'.פלוני ויש תוספת של ה

  שיטת ריש לקיש כמרכז הסוגיא .2
המבנה של הגמרא הוא מענין מאוד, לאחר כל דעה יש מקור מהנביא. הדגשנו 

אולי הדבר בא להדגיש שהבנה של התשובה . שנאמרזאת ע"י שינוי בהבלטת המילה 

לגבי  אנושי.יכולה לבוא רק ע"י לימוד מהפסוקים ולא עפ"י סברא, שהיא השכל ה

המקור הראשון הוא מספר הושע . תשובה לא נכון הכלל: 'למה לי קרא סברא הוא'

, שהתפתח לידי חידוש 'כאן מאהבה כאן 2'ארפא משובתם'. מקור זה הצריך דיון

מיראה' שחזר אחר כך במרכז הסוגיא בדברי ריש לקיש. כך מיד בתחילה ניתן לנו 

ד בתחילת הדיון שהפרק בהושע עוסק את המפתח של הסוגיא. מכאן למדים מיי

בתשובה מיראה. ולכן אחר כך כשתתגלה בדברי ריש לקיש סתירה בדבריו, נסביר 

כמו שלמדנו בתחילת הלימוד כאן בהושע מדובר בתשובה מיראה ואילו ביחזקאל זו 

  תשובה מאהבה.

על מנת להשלים את מספר הדוברים לשבעה הגמרא מביאה את דברי ר"מ 

מקדים של השוואה בין  3וא על הפסוק מהושע. לשם כך יש דיוןהמתבסס אף ה

תשובה של הקב"ה לבין תשובה של האדם (פיוס). ע"י השוואה זו בסיום הדיון 

                     

  . על מנת להדגיש את המבנה של שבע מימרות השמטנו את הדיון המובא בגמרא.2

  . גם כאן השמטנו את הדיון על מנת להדגיש את שבעת הדוברים.3
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בדברי האמוראים, מתגלה ניגוד בין האדם ליוצרו, המראה את מעלת התשובה 

א שהיא מחסדו הגמור של הקב"ה. השוואה זו חורזת את עצמה כך שהסיום שלה הו

הפסוק מהושע 'ארפא משובתם' וע"י כך נוצר מבנה יפהפה של חתימה מעין 

  הפתיחה.

עומד על חשיבות המספר שבע ר' צדוק הכהן מלובלין (שבת וילך וש"ת אות יד) 

  שמספר שבע הוא כנגד שבע ספירות. ואלו דבריו:

"והנה בגמרא ביומא איתא שבעה מימרות מגדולה תשובה והם נגד תיקון 

ות, מתתא לעילא, והמה נגד שבעה ימי חול של עשי"ת חוץ ר"ה השבע מיד

  ויוה"כ". 

  דעתו של ר' יוחנן תשובה גדולה רק בציבור .3
לעומת המובא אצלנו בדעת ר' יוחנן, במסכת ראש השנה (דף יז עמוד ב) מובאת 

  כך דעתו של ר' יוחנן:

"אמר רבי יוחנן: גדולה תשובה שמקרעת גזר דינו של אדם, שנאמר 

יהו ו) השמן לב העם הזה ואזניו הכבד ועיניו השע פן יראה בעיניו (ישע

  ובאזניו ישמע ולבבו יבין ושב ורפא לו".

לכאורה יש סתירה בדברי ר' יוחנן, מהי גדלותה של התשובה, אך יתכן ונמצא 

  פתרון אם נעיין בדברי תוספות במסכת נדה (דף ע עמוד ב ד"ה כאן) הכותבים כך:

(דף יז:) אמר גדולה תשובה שמקרעת גזר דינו של "ותימה דבר"ה פ"ק 

אדם שנאמר ושב ורפא לו מיתיבי השב בינתיים מוחלין לו לא שב בינתיים 

פירוש קודם גזר דין אפילו הביא כל אילי נביות אין מוחלין לו ומשני לא 

אלמא ביחיד אין תשובה מקרעת גזר דין של קשיא הא ביחיד הא בצבור 

  ".אדם

תוספות היא, קריעת גזר הדין של התשובה היא רק בציבור, המסקנה מדברי 

ביחיד אין לתשובה יכולת לקרוע את גזר הדין וכל כולה מועילה רק שנעשית לפני 

  גזר הדין. 

מתוך דבריהם משמע ששיטת ר' יוחנן שתשובה גדולה היא רק בציבור. ויש לכך 

, ואילו ביחיד אין שתי משמעויות, האחת דחית לא תעשה, והשניה קריעת גזר דין

לתשובה כח רב וכל כוחה נשאב מהציבור. וכשנשוב נעיין בדברי ר' יוחנן במסכת 

יומא נמצא שגם כאן גדלות התשובה אינה במישור של יחיד שהרי לא יעלה על 

הדעת שהיא דוחה לא תעשה שהרי רק הקב"ה יכול לנהוג כך. ואם נפרש כך אין 

  סתירה בין דברי ר' יוחנן.
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י מה שלמדנו עד כאן שיש מחלוקת עקרונית בין דברי ר' יוחנן לבין דברי נמצא לפ

ריש לקיש: לפי שיטת ריש לקיש גדולה תשובה שזדונות הופכות לזכויות, וכן יש 

הבדל בין תשובה מאהבה לתשובה מיראה. ריש לקיש מסתמך על הפסוק 'ובשוב 

יוחנן גדולה תשובה מרשעתו', המדבר על תשובת היחיד, ואילו לפי שיטת ר'  רשע

רק מכוח הציבור. והיה נכון לומר גדול כוח ציבור שעל מנת להחזירו לקב"ה הוא 

  דוחה לא תעשה שבתורה. 

  שיטת ר' יוחנן עבירות כזכויות .4
מעיון בדקדוקי סופרים רואים כך: באות צ במקום דברי רב יהודה יש גרסה ר' 

י יוחנן מקבל את היסוד של יוחנן ויש תירוץ כאן מאהבה כאן מיראה. רואים שרב

הבדל מה סוג החזרה בתשובה האם המניע הוא אהבה או שמא יראה. וכן בירושלמי 

  (מסכת פיאה פרק א דף טז עמוד ב) מובא כך:

"תני רבי שמעון בן יוחאי הרי שהיה אדם צדיק גמור כל ימיו ובאחרונה 

עשה מרד איבד זה כל מה שעשה כל ימיו מה טעם ובשוב צדיק מצדקתו ו

עול רבי שמעון בן לקיש אמר ובתוהא על הראשונות הרי שהיה אדם רשע 

גמור כל ימיו ובסוף עשה תשובה הקב"ה מקבלו מה טעם ובשוב רשע 

אמר רבי יוחנן ולא עוד אלא כל העבירות שעשה הן נחשבין עליו מרשעתו 

טעם מור ואהלות קציעות כל בגדותיך כל בגידות שבגדת בי כזכיות מה 

  כמור ואהלות וקציעות". הרי הן

  וכן הדבר במדבר רבה (וילנא) פרשה י ד"ה א איש:

"תני רשב"י הרי שהיה אדם רשע גמור כל ימיו ובסוף נעשה צדיק גמור 

עליו הכתוב אומר (שם יחזקאל ל"ג) ורשעת הרשע לא יכשל בה, א"ר יוחנן 

ם שעבר הקב"ה מונה אותן לו זכיות הה"ד (תהלי עבירותלא עוד אלא כל 

מה) מור ואהלות קציעות כל בגדותיך כל בגידות שבגדת בי הרי הן כמור 

  ואהלות בזמן שהן קציעות".

רואים שלפי הירושלמי וכן עפ"י הגרסא של כתב היד המובא בדקדוקי סופרים 

וכן עפ"י מדרש רבה, ר' יוחנן סובר שגדולה תשובה שהיא הופכת זדונות לזכויות. 

מי ובמדבר רבה הוא אינו זדונות כביטוי הבא אצל ריש אם כי הדיוק הלשוני בירושל

לקיש אלא עבירות ויתכן שיש הבדל בין זדון שזו עבירה בעלת כוונה לבין עבירות 

שכולל גם שוגג ואולי ר' יוחנן אינו מהפכן כמו ריש לקיש הסובר שהזדונות הם 

  לזכויות. כזכויות אלא רק שגגות היינו עבירות מאונס שכחה וכד', יכולים להפוך
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  מי גדול ממי, הצדיק או בעל התשובה? .5
  בתלמוד בבלי מסכת ברכות (דף לד עמוד ב) מובאת המחלוקת הבאה:

"אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: כל הנביאים כולן לא נתנבאו 

עין לא ראתה אלהים זולתך.  -אלא לבעלי תשובה, אבל צדיקים גמורים 

 -ו: מקום שבעלי תשובה עומדין ופליגא דרבי אבהו, דאמר רבי אבה

צדיקים גמורים אינם עומדין, שנאמר: (ישעיהו נ"ז) שלום שלום לרחוק 

 -ולקרוב. לרחוק ברישא והדר לקרוב ורבי יוחנן אמר לך: מאי רחוק 

שהיה קרוב לדבר עבירה  -שהיה רחוק מדבר עבירה מעיקרא, ומאי קרוב 

  ונתרחק ממנו השתא".

: ר' יוחנן סובר מעלת 5בין ר' יוחנן לר' אבהו 4תרואים יש מחלוקת עקרוני

ור' אבהו חולק וכמובן שריש לקיש  7היא גדולה יותר ממעלת הבעל תשובה 6הצדיק

  .8הסובר זדונות כזכויות יסבור כר' אבהו

                     

  . בשו"ת רדב"ז (חלק ב סימן תתלב) מנסה ליישב בין השיטות של ר' אבהו ור' יוחנן.4

בה כר' אבהו (פרק ז הלכה ד): "ואל ידמה אדם בעל תשובה שהוא . הרמב"ם פסק בהלכות תשו5

מרוחק ממעלת הצדיקים מפני העונות והחטאות שעשה, אין הדבר כן אלא אהוב ונחמד הוא לפני 

הבורא כאילו לא חטא מעולם, ולא עוד אלא ששכרו הרבה שהרי טעם טעם החטא ופירש ממנו וכבש 

עומדין אין צדיקים גמורין יכולין לעמוד בו, כלומר מעלתן יצרו, אמרו חכמים מקום שבעלי תשובה 

  גדולה ממעלת אלו שלא חטאו מעולם מפני שהן כובשים יצרם יותר מהם".

  . בשו"ת יחווה דעת (ח"ה סימן ט ד"ה תשובה) דן ביחס בין צדיק לבעל תשובה:6

המעלה העליונה,  "אולם רבינו יהודה בר יקר בפירוש התפלות (סוף עמוד נד) כתב, שהצדיק הוא

שהצדיק גדול מכולם לענין צדקות ומעשים טובים, והחסיד אחר הצדיק במעלה, שהוא בעל תשובה, 

וגדולים בעלי תשובה בעיני המקום, שאין אדם יכול לעמוד במקום שבעלי תשובה עומדים, שהם 

שאמרו  כעבד לפני המלך, והצדיק כשר לפני המלך, והעבד נכנס במקום שאין השר נכנס, וכמו

בברכות (לד ע"ב). אך מכל מקום גדול כבודם ושכרם של הצדיקים שלא באו לכלל עבדות, ולכן 

מקדימים על הצדיקים, ואחר כך ועל החסידים שהם בעלי תשובה. ע"ש. וכן כתב הרב רבי דוד 

אבודרהם (דף כט ע"א), על הצדיקים, הם גדולים מכולם, שלא חטאו מעולם, ועל החסידים הם בעלי 

תשובה, וכן אמר דוד שמרה נפשי כי חסיד אני, כלומר כי בעל תשובה אני, כי לא היה רשאי לקרות 

  עצמו חסיד וכו'".

. עיין בשו"ת עשה לך רב (ח"ח סימן מב) הדן כיצד יתכן שבעל תשובה גדול יותר מצדיק ומביא בכך 7

הבעל תשובה, וזה ע"י מחלוקת ר"ת ורמב"ם. הרב קוק רואה דרך שגם הצדיק יכול להגיע למעלת 
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אם נקבל שיש מחלוקת עקרונית בין ר' יוחנן לדברי ריש לקיש האם זדונות 

בה יתכן שנוכל להבין ביתר קלות את כזכויות ובכלל מה מעמדו של חוזר בתשו

על פטירת ר"ל. ומדוע ריש לקיש נעלב עדי עמקי נשמתו,  9הסיפור במסכת ב"מ (פד.)

מדברי רבו חברו, ר' יוחנן שהוא יודע באומנות הליסטים. כיון שריש לקיש קלט 

לפתע שלדעת ר' יוחנן בעל תשובה, היינו ריש לקיש, לעולם אינו יכול להגיע למדרגת 

יק, ואינו יכול להשתוות אליו, שהרי ר' יוחנן הוא צדיק גמור ואילו ר"ל הוא חוזר צד

  בתשובה.

III. שלוש דרכים בהבנת החידוש זדונות כזכויות  
חידושו של ריש לקיש הוא מהפכני. הוא אינו רואה את התשובה כמוחקת בלבד 

ו את החטא אלא יש בכוחה להפוך זדון לזכות, דבר שהוא קשה מאוד להבנה. אנ

  ננסה להראות שלוש דרכים שונות המתמודדות עם חידוש זה.

  הפנית כוחות האדם מהרס ליצירה .1

I( שיטת ר' נחמן מברסלב  
אחד הסיפורים שר' נחמן מביא הוא מעשה בהינדיק אנו נביא את הסיפור ונלמד 

  מתוכו את העולה לענינו.

 10ל"פעם אחת בן מלך נפל לשגעון שהוא עוף הנקרא הינדיק, דהינו תרנגו

, וצריך לישב ערום תחת השולחן ולגרור חתיכות לחם ועצמות כמו 11הודו

                     

העלאת המידות הקטנות לאורה גדולה. (אורות התשובה פרק יד, א). עכ"פ למדנו מדבריו שבעל 

  התשובה הוא במדרגה הגדולה יותר.

. כך על כל פנים התמונה העולה מהבבלי, לדעת הירושלמי במסכת פאה והמדרש רבה, ר' יוחנן 8

  נמצא קרוב מאוד לסברת ריש לקיש.

אמר ליה (ריש לקיש): ומאי  -ום הסיפור. אמר ליה (ר' יוחנן): לסטאה בלסטיותיה ידע! וזהו סי 9

אהנת לי? התם רבי קרו לי, הכא רבי קרו לי. אמר ליה: אהנאי לך דאקרבינך תחת כנפי השכינה. 

  חלש דעתיה דרבי יוחנן, חלש ריש לקיש.

יים. הנותן לשכוי בינה. וכך . תרנגול מסמל את החכמה ויכולת ההבחנה הנמצאת אצל בעלי הח10

כותב הרב קוק בעולת ראיה (עמוד ע): "והשכוי מעורר השחר, שלו יש בינה טבעית לעמוד על המבחן 

  להבחין בין יום ובין לילה...".
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הינדיק. וכל הרופאים נואשו מלעזור לו ולרפאו מזה, והמלך היה בצער 

  גדול, עד שבא חכם אחד ואמר: אני מקבל על עצמי לרפאו.

והפשיט גם כן את עצמו ערום, וישב תחת השולחן עם בן המלך הנ"ל וגם 

ועצמות. ושאלו בן המלך: מי אתה ומה עושה פה? והשיב  כן גרר פרורים

לו: ומה אתה עושה פה? אמר לו: אני הינדיק. אמר לו אני גם כן הינדיק. 

  וישבו שניהם יחד איזה זמן עד שנעשו רגילים זה לזה.

ההינדיק לבן המלך:  -אז רמז החכם והשליכו להם כתונת, ואמר החכם 

ך עם כותנת? יכולים להיות לבושים אתה חושב שהינדיק אינו יכול ליל

כתונת ואף על פי כן להיות הינדיק. ולבשו שניהם הכתונת. ואחר זמן מה 

רמז והשליכו להם מכנסיים, ואמר לו גם כן כנ"ל: אתה חושב שעם 

מכנסיים לא יכולים להיות הינדיק? ולבשו המכנסיים, וכן עם שאר 

  הבגדים.

מהשולחן, ואמר לו: אתה חושב  ואחרי כן רמז והשליכו להם מאכלי אדם

שאם אוכלים מאכלים טובים כבר חדלים מלהיות הינדיק? אפשר לאכול 

וגם להיות הינדיק. ואכלו. ואחרי כן אמר לו: אתה חושב שהינדיק מוכרח 

להיות דווקא תחת השולחן? יכולים להיות הינדיק ולהיות אצל השולחן. 

  ל מובן למבינים".וכך התנהג עמו עד שריפא אותו לגמרי. והנמש

. אנו טוענים שר' 12מה רצה ללמד ר' נחמן את המבינים דבר זה התקשו בו רבים

  שלו.  13נחמן מלמד כיצד לטפל במידות של האדם. הבגדים של האדם הם המידות

                     

. הודו זה הוא סמל למה שמעבר לאדם. ר' יהודה הלוי (ספר הכוזרי מאמר א, כא) בחר במשל מלך 11

תמותה לתפוש, היינו את הקב"ה. ויש בצירוף זה של תרנגול והודו הודו להציג את מה שקשה לבן 

  כעין סתירה פנימית השגה שאינה ניתנת להבנה.

בה ניתנת העזרה לזולת המחייבת את העוזר  בדרך. למשל זה יש נמשלים רבים אחד מהם הוא 12

מוד את להכנס לתוך צרותיו של חברו ומשם להעלותו עד מעל השולחן. אנו במאמר זה ננסה לל

הנמשל, לא בטכניקת הרפוי מצד המטפל אלא במשמעותו מצד האדם הנמצא בצרה. כיצד יכול 

להחלץ מבעיותיו. כמו כן אנו יוצאים מתוך הנחה שהחכם פתר לעומק את בעית בן המלך ולא רק יצר 

'שקט תעשיתי' דהיינו רק לימד את בן המלך נימוסים והליכות כיצד מתנהג הינדיק בתוך חברה 

  נושית.א

. כך כותב הגר"א בפירושו למשלי (ו, כז): "וזה שאמרו חז"ל איזהו ת"ח כל שיכול להפוך חלוקו 13

ללבשו כדרכו והיינו להרגיל המידות ולהעמידן לפי התורה ושיהיו דרכו וטבעו ממש אף שהיה טבעו 
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  לפנינו יש סיפור של תיקון, היינו סיפור של חזרה בתשובה.

להיות הינדיק'  גם... והמוטיב המרכזי בסיפור זה הוא הביטוי 'יכולים להיות

ההינדיק ערום ואח"כ בתהליך הריפוי הוא מתלבש. החכם  -בתחילת הדרך האדם 

אינו שולל את רצונו של בן המלך להיות הינדיק, אלא מסביר לו בכל שלב שיש 

אפשרות לחבר בין רצון זה לבין לבישת כותנת לבישת מכנסים וכו'. אנו טוענים שגם 

היתה לא לנטרל את תכונת האופי, אלא להושיבו אצל בסוף התהליך מטרת החכם 

  השולחן.

II( בגדים ותשובה  
אנו פוגשים לפני תאור חטאם של אדם וחוה את עובדת היותם ערומים,  14בתנ"ך

אולם הם מודעים לכך רק אחרי החטא, ואז הם נזקקים לבגדיו של הקב"ה. וכך 

  (שמות כח מג): 15כותב הרש"ר הירש

ם את תעודתו האנושית המוסרית ואבי "שלעולם יזכיר הבגד לאד

האנושות הגיש אותו לבנו שעה שגירשו מגן עדן אל בית החינוך של העמל 

והמחסור ובשעה שסכנת התעיה הבהמית ארבה לנפשו. כשלעצמו, הבגד 

מזכיר לאדם את תעודתו האנושית המוסרית, והרי הוא הציון הראשון 

  ית".והבולט ביותר של מהות האדם בהופעתו החיצונ

וכן עומד על הקשר בין בגדי אדם הראשון לבעלי תשובה ר' צדוק הכהן מלובלין 

  ):26(פרי צדיק בראשית מאמר קדושת השבת אות ה עמוד 

"וכן לא זכה אדם לאותם כתנות אור אלא אחר החטא שראה שהיה ערום 

  וזה המקום שבעלי תשובה עומדים שאין צדיקים גמורים עומדים".

  ת (נז.) דנו מה פירושו של מי שרואה את עצמו ערום בחלום:חז"ל במסכת ברכו

  ערום בלא מצות. -עומד בלא חטא, בארץ ישראל  -העומד ערום בחלום, בבבל 
  ורש"י שם פירש כך:

                     

בה בענין בהפוכו. ואותן הנולדים עמו נקראים בגדיו ואותן שהורגלו נקראים רגליו". הרחבה ר

  המידות שהם לבוש למצות יש בספרו אבן שלמה פרק א.

. על חשיבות הבגדים בגמרא עיין בספרו של הרב ראובן מרגליות, מחקרים בדרכי התלמוד, (עמוד 14

סה). הוא פותח את מאמרו במאמר חז"ל ממסכת חולין (פד:): 'יאכל אדם פחות ממה שיש לו, -סא 

  ויתלבש ויתכסה במה שיש לו'.

  עיין שם בדבריו, באריכות גדולה על חשיבותם של בגדי הכהונה.. 15



215  ממעין מחולה

לפי שחוץ לארץ אין לה זכיות אלא עון יש  -"בבבל עומד בלא חטא 

  בישיבתה, וזה עומד ערום בלא אותם עונות.

סימן שהוא  -מצות תלויות בה וזה העומד ערום שהרבה  -בארץ ישראל 

  ערום ממצותיה".

III( גורל ותשובה  
החידוש של רבי נחמן, נמצא למעשה כבר בגמרא במסכת שבת, אמנם לא 

במסגרת דיון על חזרה בתשובה, אלא תוך עיון ודיון, מהו גורלו של מי שנולד במזל 

  מאדים. וזה לשון הגמרא שם (שבת קנו.):

ם יהי גבר אשיד דמא. אמר רבי אשי: אי אומנא, אי "האי מאן דבמאדי

אמר אביי  -גנבא, אי טבחא, אי מוהלא. אמר רבה: אנא במאדים הואי! 

  מר נמי עניש וקטיל".

רואים מדברי הגמרא שאדם הנולד במזל מאדים, יש לו בחירה לאן להפנות את 

יז דם, או שוחט או מק -שופך דמים, או לקיומו של עולם  -כוחותיו, האם להרס 

מוהל, או אף מעבר לכך להיות דן דין אמת ולזכות  -לתיקון הבריאה קיום מצוה 

  לנאמר בתלמוד בבלי, מסכת שבת (דף י עמוד א):

מעלה  -"אלא לומר לך כל דיין שדן דין אמת לאמיתו אפילו שעה אחת 

  עליו הכתוב כאילו נעשה שותף להקדוש ברוך הוא במעשה בראשית".

נולד במזל מאדים אינו יכול להתעלם מכך, כיון שאם יתחמק אך אותו אדם ש

הינדיק, -מעובדה זו, הכוח שיש בו יתפרץ בכיון הלא נכון. וכן ניתן לומר על האדם

הינדיק, הפך להיות מתחת לשולחן, -היות שלא ידע כיצד להיות ליד השולחן אדם

  אדם.-הינדיק

IV( 16שיטת הרב קוק  
בה נמצאת ברבות מפסקאות אורות דרך זו של שינוי הכוחות מחטא לתשו

  הרב קוק באורות התשובה (פרק ט, ז): 17התשובה אנו נצטט פסקה אחת. וכך כותב

                     

. עיין בספרו של הרב יובל שרלו 'וארשתיך לי לעולם' הדן בשיטת הרב קוק בסוגיית התשובה כיצד 16

  ואילך). 163הזדונות ההופכים לזכויות ממש, (עמוד 

יטת הרב קוק בהסברת . הרב יובל שרלו (שם) סובר ששינוי במגמת הכוחות של האדם, זו היא ש17

  המושג זדונות כזכויות, אנו נראה שיש נימה נוספת בשיטת הרב קוק.
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"התשובה העליונה, שכל עיקר כוונתה היא לא בהחלשת הרצון ובשבירת 

האופי האישי של האדם, כי אם באמוץ רצונו והגברת הערך של אישיותו, 

  ת".הזדונות מתהפכות לזכויו -ומתוך כך 

לפי דרך זו ברור מדוע זדון הופך לזכות, כיון שהכוח שיש באדם התפתח ורק 

השימוש בו לא היה נכון, ועתה הוא מופנה ומנוצל לטובה. דבר זה מוכר אף 

בתחומים רבים של מדעי הטבע כוחות גדולים כגון הכוח האטומי הנדסה גנטית וכו' 

  ד תדע לפתחם, ולשלוט בהם.הם במהותם נייטרלים, ותלויים באנושות עצמה כיצ

  שינוי התודעה .2

I( טיב המעשה נקבע לפי היחס אליו  
  דרך נוספת נמצאת בספרו של ר' צדוק הכהן מלובלין צדקת הצדיק (אות מ)

"עיקר התשובה הוא עד שיאיר ה' עיניו שיהיו זדונות כזכויות, רצה לומר 

ל כמו שאמרו חז" שכל מה שחטא היה גם כן ברצון הש"ישיכיר ויבין 

(ברכות לא:) ג' פסוקים כו' ואתה הסיבות את לבם ואשר הרעותי כו', 

בסוף ס' ארבע מאות שקל כסף,  18וכטעם ידיעה ובחירה שביאר האריז"ל

ששניהם אמת כל אחד במקום בפני עצמו. במקום הבחירה שם אין מקום 

לידיעה, ובמקום הידיעה שם באמת אין מקום לבחירה. וכשמשיג לאור 

שבו כל זדונותיו בלתי יוצאים מעומק ידיעת הש"י והוא  זה העצום אז

, וזוכה ומאחר שהש"י רצה כן, הרי הכל זכויותודעתו ורצונו הכל אחד. 

                     

יו"ד סימן יד ד"ה אמנם מדברי) המביא את שיטת האר"י בענין זה -. עיין בשו"ת רב פעלים (חלק ג18

של זדונות כזכויות. [שיטה הנמצאת ברב קוק באורות התשובה (פרק טז א*) שנביאה להלן] וכותב 

"אמנם מדברי רבינו האר"י ז"ל בעץ חיים שער מ"ט שהוא שער קליפת נוגה פרק ח' נראה שיטה  כך:

אחרת בענין הפרש שיש בין השגגות לבין הזדונות שכתב שם וז"ל, הנה קליפת נוגה כבר נודע שהוא 

חציו טוב וחציו רע והיא מפסקת בין קדושה לחול, וכשהאדם עובר על מצות ל"ת אז הוא משליט 

שה קליפות רעות על היצה"ר שלו שהוא סוד הגבורות שלו שלא נתקנו ונעשים רע גמור, וזהו השל

סיבת העונש להעובר על מצות ל"ת וכו' וסיים בזה"ל גם תבין ענין הזדונות הנעשים כזכיות כי הרי 

הם נפרדים ע"י התשובה הטוב מהרע, ואז הטוב שבהן הלך לקדושה לגמרי א"כ הם נעשו כזכיות 

אותם בחינות הטוב שהיו מעורבים עם הרע כנז"ל. ולמ"ד זדונות נעשו שגגות ס"ל שגם ע"י ממש 

תשובה הלואי יספיק שיחזור כבתחלה מעורב טוב עם רע כקליפת נוגה שאז הם נקראים שגגות חציו 

טוב וחציו רע ויצא מכלל זדונות שהם קליפות רעות גמורות אך לא יספיק שיפרידו לגמרי ויעשו 

  עכ"ל".זכיות 
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לכפרה גמורה שביום כיפורים שזה סוד השעיר לעזאזל, שאלו עשוהו 

האדם עצמו היה עובד ע"ז גמור והוא לא יהיה שהוא יסוד כל המצות לא 

הסרות מרצון הש"י. רק שהשעיר הוא ע"י רצון תעשה וכל העבירות וה

  הש"י שהוא מצוה לשלחו לו, נעשה עוד מצוה ולא עבירה".

דרך זו של ר' צדוק היא קשה כיון שהיא יכולה, אם היא אינה מובנת לאשורה, 

לתת לגיטימציה לחוסר התמודדות עם הבחירה בטענה שזה רצון הש"י. אך כאשר 

ש שני שלבים, בשלב הבחירה אין מקום לידיעה כלל נעיין בדבריו נראה שמדגיש שי

  ובשלב הידיעה אין מקום לבחירה. 

דרכו זו של ר' צדוק עיקרה בהסברת המושג זדונות כזכויות אינו נעוץ בשינוי 

הכוחות שבאדם והפניתם לאפיקים חיובים, הדוגמא שמביא ר' צדוק היא משעיר 

ן שהוא מוקרב מחוץ למקדש, המשתלח שמצד עצמו היה יכול להחשב לעבירה כיו

אך כיון שהקב"ה עצמו ציוה זאת הדבר הופך מעברה למצוה. כך כל דבר אינו עברה 

עצמו, אלא מצד צווי של הקב"ה, והיות שהאדם בעקבות הבנתו את  19מצד המעשה

                     

. למעשה זוהי סוגיה רחבה ביותר שאינה במסגרת הדיון שלנו, האם יש מעשה שהוא רע מצד 19

עצמו, או כל מעשה תלוי בצווי של הקב"ה ואם הקב"ה אוסר, הדבר הוא רע ואם מתיר הדבר הוא 

טוב. כרמז בלבד דרך זו יכולה לפתור מדוע אברהם אבינו לא התוכח עם הקב"ה בענין העקידה, 

לו על אנשים סדום הרשעים, חירף את נפשו בויכוח עם הקב"ה על מנת להצילם. לפי דרך זו יתכן ואי

להסביר מדוע גזל הגוי אינו אסור. והסיבה לא בגלל שמותר לגזול גוי כיון שאינו נחשב כבעל רכוש. 

ל. גישה אלא כל האיסור לגזול מכל אחד הוא רק כיון שהקב"ה ציוה זאת. והוא ציוה רק על בני ישרא

זו נראה שעומדת ביסוד דברי המהרש"ל והתנגד החכם צבי. וכך הוא כותב בשו"ת חכם צבי (סימן 

כו): "ראיתי מ"ש מעכ"ת בשם ה"ה מחותני מהר"א ברודא מפראג על קושית מהרש"ל על הרמב"ם 

ל דס"ל (לפי דעת מהרש"ל לאפוקי לפי דעת הכ"מ) שגזילת וגניבת הגוי אסורה בלאו כמו של ישרא

ודבר תימה הוא בעיני כי התורה בכללה ובפרטה לישראל ניתנה עכ"ל מהרש"ל וכתב עליו הרב הנ"ל 

שהיא קושיא חזקה ולי דברי מהרש"ל תמוהין מאוד ומה ענין דהתורה לישראל ניתנה ולא לנכרים 

שהביא מהרש"ל ומה זו קושיא להרמב"ם אטו משום לתא דידהו הוא וכי הרמב"ם סבור שהנכרי 

וה שלא יניח לישראל לגזלו או לגנוב ממנו והלא אנחנו נצטוינו שלא לעשות מעשים מכוערי' ולא נצטו

יהא אלא גונב ע"מ למיקט או ע"מ לשלם תשלומי כפל אף שאינו מתכוין לגנוב ולא עוד אלא שמתכוין 

ם בגוים לטובת הנגנב עכ"ז נצטוינו אנחנו שלא להרגיל עצמינו לגנוב וכבר מצינו שני לאוין מפורשי

לא תתעמר בה ומכור לא תמכרנה בכסף וכשצרין על ערי הנכרי' נצטוינו להניח רוח אחת מבלי מצור 

לכל מי שירצה להמלט על נפשו כמ"ש הרמב"ם ז"ל בה' מלכים פ"ו דין ז' וכן כי תקרב אל עיר 
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כיון שהיה ברצון הקב"ה. סוגית  20סוגית הידיעה ובחירה, מבין שהמעשה אינו עברה

ט לאחור, גורמת לשלילה מוחלטת של אפשרות עשיה דבר הידיעה והבחירה במב

כלשהוא כנגד רצון הקב"ה. בעוד שבשלב הבחירה האדם נדרש להכריע האם הוא 

מישר דרכיו עם מגמתו של הקב"ה, הרי בשלב הידיעה הוא מבין שהכל נעשה עפ"י 

  רצון קונו, ולכן אם שב בתשובה ושינה את תפישתו הזדון הופך לזכות.

II( ס האדם לפעולת הקב"השינוי יח  
שיטתו זו של ר' צדוק היא קשה להבנה כיצד שינוי בתודעה עפ"י סוגית הידיעה 

והבחירה, משנה את יחסו של הקב"ה אל מעשי האדם מרע לטוב. נראה לי שניתן 

להביא לכך דוגמא מהיחס של הנברא למעשי הבורא. אנו נלמד את דברינו מנעים 

כאשר נענש על חטאו עם בת שבע. (שמואל ב פרק זמירות ישראל. וכה הוא מלמדנו 

  כג) -יב פסוקים טו

"וילך נתן אל ביתו ויגף ה' את הילד אשר ילדה אשת אוריה לדוד ויאנש: 

ויבקש דוד את האלהים בעד הנער ויצם דוד צום ובא ולן ושכב ארצה: 

ויקמו זקני ביתו עליו להקימו מן הארץ ולא אבה ולא ברא אתם לחם: 

השביעי וימת הילד ויראו עבדי דוד להגיד לו כי מת הילד כי  ויהי ביום

אמרו הנה בהיות הילד חי דברנו אליו ולא שמע בקולנו ואיך נאמר אליו 

מת הילד ועשה רעה: וירא דוד כי עבדיו מתלחשים ויבן דוד כי מת הילד 

ויאמר דוד אל עבדיו המת הילד ויאמרו מת: ויקם דוד מהארץ וירחץ ויסך 

מלתו ויבא בית ה' וישתחו ויבא אל ביתו וישאל וישימו לו לחם ויחלף ש

ויאכל: ויאמרו עבדיו אליו מה הדבר הזה אשר עשיתה בעבור הילד חי 

צמת ותבך וכאשר מת הילד קמת ותאכל לחם: ויאמר בעוד הילד חי צמתי 

                     

מ"ד להלחם עליה וקראת אליה לשלום ואף בבע"ח בלתי מדברים נצטווינו על צערם מדאורייתא ל

ואותו ואת בנו לא תשחטו ביום אחד ומצות שלוח הקן יש בה עשה ול"ת ואף בצמחים נצטוינו לא 

תשחית את עצה וכל זה אינו בעבור הפעול אלא בעבורינו אנחנו הפועלים לקנות בנפשנו דעות 

  אמיתיות ומדות טובות וישרות לזכותנו לטוב לנו וזה ברור מאוד".

ע פיקסלר על יעל אשת חבר הקיני, בעלון זה. בפרקים העוסקים . עיין במאמרו של הרב אליש20

בשאלה האם יש עבירה שהיא מצוה, גדולה עבירה לשמה. סוגית התשובה, דנה בשינוי המעשה לאחר 

זמן, ואילו סוגית 'גדולה עבירה לשמה' הנדונה במאמרו של הרב פיקסלר, דנה בזמן ביצוע המעשה 

  עצמו.
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ואבכה כי אמרתי מי יודע יחנני ה' וחי הילד: ועתה מת למה זה אני צם 

  עוד אני הלך אליו והוא לא ישוב אלי". האוכל להשיבו

אנו למדים ממעשי דוד שכאשר הדבר עדין ניתן לשינוי היינו הוא נמצא בתחום  

הבחירה, דוד מתפלל וצועק אל הקב"ה. אך כאשר הגזרה לא רק נגזרה, אלא גם 

התבצעה דוד קם ואוכל לחם. וכך כל אדם מצווה להתפלל על קרובו החולה, אך אם 

  ראלים, הוא נצרך לומר ברוך דיין האמת.ח"ו נצחו א

אנו בררנו כיצד מתיחס האדם לדבר רע שנגזר עליו. בדרך זו הלך הרב 

  . ואלו דבריו שם:21סולובייצ'יק וחידש את המושג הפיכת הגורל ליעוד

כיצד? זהו קיום פעיל, כשאדם ניצב לעומת הסביבה  -"קיום יעודי 

חרותו ויכולתו שלא לקפח שהושלך בה, מתוך הבנת יחודו וסגולתו, 

במאבקו עם החוץ את עצמותו ועצמאותו. סיסמת ה"אני" היעודי היא: 

"על כרחך אתה נולד ועל כרחך אתה מת אבל ברצונך החופשי אתה חי... 

  אנו שואלים לא לסיבת הרע ולא לתכליתו, כי אם לתיקונו והעלאתו... ." 

את יחסו למה שנגזר  יכול לשנות בחירהבמשל זה רואים כיצד האדם מתוך 

שאת הרע לא ניתן לשנות ולהפוך לטוב אלא  הידיעהעליו. התנאי המוקדם לכך הוא 

השאלה נעתקת מה יעשה האדם עם יסוריו. וזה משל ליחס הקב"ה לחטאי האדם, 

  המשתנים מזדון לזכויות אם שב בתשובה, על בסיס שאלת הידיעה והבחירה.

III( ה הגלומה בוטיב המעשה משפיע על הנפש לפי הכוונ  
הדרך הקודמת היא מאוד קשה, המעשה עצמו משתנה. ניתן ללכת ולפרש את 

על  השפעתודברי ר' צדוק, בדרך יותר מעודנת, שאין המעשה עצמו משתנה אלא 

הנפש משתנה בדרך זו ברור מדוע הזדון הופך לזכות כיון שאינו רע אוביקטיבי אלא 

האם נעשה כתוצאה מבחירה  -פש כל מעשה מצד פעולתו על הנפש תלוי כיצד נת

מוטעית ואז זו עבירה, או המעשה הוא מילוי רצונו של הקב"ה ואז זו מצוה. כיוון 

  זה ניתן למצוא באורות התשובה פרק ו אות ה:

"ההויה, המעשה הבחירי של האדם ורצונו הקבוע, הנם שלשלת אחת 

ו. גם גדולה, שמעולם אינם ניתקים אחד מחברו. חפץ האדם קשור במעשי

המעשים של העבר אינם ניתקים ממהות החיים והחפץ במקורו, כיון 

שאין דבר מתנתק לגמרי, יש ביד החפץ להטביע צביון מיוחד גם על 

המעשים שעברו. ... הפעולה הרעה הולכת ומתגלגלת, מסבבת כעור ורע, 

                     

  , מאמר קול דוד דופק, צדיק ורע לו.. בספר דברי הגות והערכה21
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הפסד וכליון, כל זמן שלא הטביע הרצון עליה צביון חדש. הטביע עליה 

  יון של טוב, מגלגלת היא עצמה טוב ונועם חדות ה' ואורו". הרצון צב

IV( שינוי בתודעה מהו טוב ורע במעשי האדם  
(פרק טז אות א*) מביא שיטה הדומה  22מצאנו שהרב קוק באורות התשובה

  לדברי ר' צדוק הכהן אך ללא שימוש בביטוי זדונות כזכויות:

ושא אחד היא "ואחרי הידיעה הבהירה, שהשאלה על דבר שני הפכים בנ

רק תכונה יחסית לנו, לגבי שכלנו המוגבל, ואינה שיכת כלל בחוק בורא 

כל... הננו נכונים להבין שיש מקום גם להשקפה של בחירתו של האדם 

וחופשו, וגם לאי בחירתו ואי חופשו, והדברים נמשכים מכל הזרמים 

שבהויה. אך כל זמן שלא שב האדם מחטאו, לא סידר לו את ארחות 

ובתו, הרי הוא מונח תחת הסבל של בחירתו והאשמה של כל מעשיו, תש

וכל תוצאותיהם הרעות מוטלות עליו. אמנם אחרי הארת התשובה מיד 

נמסרים למפרע כל המגרעות שבחייו, וכל המעשים, שלגבי ערכו של האדם 

מחוץ אינם טובים, ותוצאותיהם הן מרות לו, לרשות גבוה, וכלום נערכים 

  . ..."ובחירתו ליסוד חופשו

והצד הרע שבמעשיו הולך וניתק מרשות הבחירה החפשית שלו, ונמסר 

לרשות עליון, ששם כולו הוא טוב, ולא יגורך רע, ככה מתקשר יותר הצד 

  הטוב שבמעשיו וכל תוכן חייו לרשות בחירתו וחופשו.

דרכו של הרב קוק כאן דומה לדברי ר' צדוק אך נראה שהיא שונה ממנה בכך 

היא טוענת שיש מעשה נייטרלי, אלא בכל מעשה מעורבבים מרכיבים של טוב  שאין

ורע ותפקיד התשובה הוא לברר מה העיקר ומה הטפל. הזדון שהופך לזכות אינו 

שינוי במגמה של הכוח אלא בהבנה מהו הטוב ומה הרע, בדרך זו החטא הוא זרז 

ך זו דומה לדרך להבנה מחודשת בסוגית יסוד, של בירור הטוב מתוך הרע. דר

אלא  המעשיהראשונה, אך היא שונה ממנה בכך שהזדון ההופך לזכות אינו בשלב 

. בשני מקומות מרחיב הרב קוק בביאור דרך התודעהבשלב הקודם לו שהוא שלב 

  זו.

  אורות התשובה (ט, ה):

"כשעוסקים בתשובה צריכים להגדיר ביותר את מהותם של הטוב והרע, 

רצון מחיוב לשלילה יפלו רק על הרע ולא על הטוב. כדי שהחרטה וזעזוע ה

                     

  . מהדורת מוסד הרב קוק, במהדורת הרב פילבר פיסקה זו לא מופיעה.22
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באותו  -ועוד יותר שצריך לברר הטוב הנמצא בעומק הרע ולחזק אותו 

הכח עצמו שבורחים מהרע, כדי שתהיה התשובה כח פועל לטובה, 

  המהפכת ממש את כל הזדונות לזכויות".

מדות הנפש המקום השני הוא ביחס לתיקון המידות. (מוסר אביך פרק ג בירורי 

  אות א):

"בירור מדות הנפש יש בו שני ענינים. ... השני הפרדת המדות ונסירתן... 

וכן גבורת הנפש היא מדה יקרה מאד מצטרכת לכל קנין השלמות בין 

בפרט ובין בכלל. אבל מעטים הם הקונים אותה על טהרתה, מפני שהיא 

  צחון, נקימה".גם מצרנית בציורה לכמה מדות רעות: כעס, גאוה, שנאה, נ

  יצירת מניע חזק לעבודת ה' .3
  בשפת אמת בשבת תשובה שנת תרמ"ד ד"ה בגמרא כותב כך:

"בגמרא גדולה תשובה שזדונות נעשו כזכויות כו'. כן מאהבה כאן מיראה. 

ביאור הענין... ומסתמא הכל אמת לפי השבים. שלפעמים מתעורר האדם 

החטאים ומתחרט בתשובה ע"י היראה, מעוצם קלקולים שנעשה ע"י 

מאוד על מעשה החטא. ... ולפעמים מתעורר האדם בתשובה ע"י אהבה 

שמתפעל איך בכח אדם במעשים טובים לעשות נחת רוח למעלה וע"י זה 

מתחרט על החטא, שע"י זה אין בכוחו להדבק בתורת ה' ומצותיו. ואז 

הזכויות והמעשים הטובים שעשה עד עתה כמו שהם חשובים בעיניו 

ל בהם כך מתעלים למעלה, כי כל הנהגה שלמעלה תלוי ברצון ומתפע

האדם למטה. ...וממילא כיון שע"י החטאים בא לתשובה וע"י התעורר 

 נעשין כמואהבה למצות ה' והוסיף כח בזכויות. נמצא ממש זדונות 

  שע"י זה הוסיף כוח ועוז בזכויות כנ"ל". זכויות

ת, אלא כל היכולת להפוך לזכות שיטת ה'שפת אמת' היא שאין החטא הופך לזכו

היא כיון שבתהליך התשובה האדם התפעל מהמעשים הטובים שעשה לפני שחטא 

וזה נותן כוח יתר לזכויות שכבר עשה, לכן החטא יכול להפוך לזכות. נמצא לפי 

שיטתו שאם תינוק שנשבה חוזר בתשובה ואין לו כל מעשים טובים להתפעל מהם 

לזכויות. על פנים יסוד דבריו שאין החטא מצד עצמו אין חטאיו יכולים להפוך 

משתנה אלא כגורם מניע לעבודת ה' למעשים טובים שכבר עשה לכן החטא יכול 

פועל  -זכות  כמולהפוך לזכות. ה'שפת אמת' מדגיש אין החטא הופך לזכות אלא 

  כמו הזכות. 

  ):169-177בדרך זו הלך הרב סולובייצ'יק בספרו 'על התשובה' (עמודים
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"תוקפו של החטא והרגשת האשמה והבושה שבאה לו בעטיו, נהפכים 

בקרבו של השב לכוח איתנים המושך את החוטא לזנק ולהתפרץ לעבר 

בורא עולם. שנות החטא נהפכות לכוח דחף עצום הדוחף את החוטא אל 

  בורא עולם.

את החטא אין לשכוח, אין למחות, אין להשליך למצולות ים. להיפך, יש 

הוא שיש בו כדי לחשוף בנפשו של השב נכונות ר אותו. זכרון החטא לזכו

למעשים גדולים יותר, עזים יותר. האנרגיה של החטא מושכת, כביכול 

  ".כלפי מעלה

שוב החטא מצד עצמו, או הכוחות שהתפתחו באדם, אין בהם מצד עצמם, כדי 

ום לעתיד. ע"י להפוך לזכות כמו בדרך הראשונה, אלא שלילת העבר היא הנותנת קי

כך שישנו בעקבות החטא מרץ חדש וגדול לעבודת ה'. החטא יצר צמאון אדיר לדבר 

ה'. בעוד שבדרך הראשונה החטא יצר כוחות גדולים שעכשיו מופנים לכיוון הנכון 

  לפי דרכו של ה'שפת אמת' החטא יצר געגוע גדול למעשים טובים.

IV. סיכום  
זדונות כזכויות כשלוש דעות. שנתבונן הצגנו את הפתרון לחידושו של ריש לקיש 

היטב נראה שניתן לומר שאלו ברוב הפעמים שלוש שלבים בדרך העולה בית אל. 

בתחילה הרי לאדם החוטא בעקבות הרגשת המרחק והמחנק נוצר רצון אדיר 

להתקרב חזרה לבוראו אנרגיה זו היא החדוש עפ"י שיטתם של ה'שפת אמת והרב 

צריך לברר את מעשיו לברור את התבן מתוך הבר וכאן  סולובייצ'יק. אח"כ האדם

מדובר בשלב של התודעה התבוננות מחודשת על העבר. ואם אנו רוצים אנו יכולים 

לקבל את שיטת ר' צדוק הכהן. שבעקבות ההסתכלות של האדם על מעשיו כרצון 

הקב"ה הרי גם עצם המעשה משתנה. ולבסוף אחר שהאדם מתחיל לפעול מחדש 

נתן לו יכולות גדולות, והוא מפנה אותם לבנין ניתן לומר שהחטא  23החטא הרי אם

  הפך לזכויות ממש כדברי הרב קוק.

                     

. צריך להבדיל בין סוגי חטאים שונים. שהרי יש חטאים שבקלות ניתן להמירם לעבודת הקודש, 23

וחסד. ויש  לדוגמא מי שצבר הון רב ופעל בו לשלילה כשחוזר בתשובה מפנה את רכושו למפעלי צדקה

כאלה שמצד עצמם אין בהם תועלת כדוגמא ריש לקיש שהיה ליסטים ומה שהעביר לעולם התורה 

היה את המסירות וכח הרצון אך הכוח הפיזי עצמו לא היה בו תועלת ולהיפך הוא נעלם ואפילו לא 

מה  היה יכול לחזור בחזרה לגדה השניה של הירדן. וכמובן יש חטאים של ביטול מצות עשה שכל

שיכולים הם לעשות הוא ליצור את הרצון להתקרב עפ"י שיטת ה'שפת אמת' והרב סולובייצ'יק. 


