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בשבת סוגיהה. 1
1

  

  :חייא בר אבא' בעו מיניה מר

  ?שכח קדירה על גבי כירה ובישלה בשבת מהו

  .אישתיק ולא אמר ליה מידי

  . ולא שנא–המבשל בשבת בשוגג יאכל במזיד לא יאכל : למחר נפק ודרש להו

  

  :רא ממשיכה ומבררתהגמ

  ? מאי ולא שנא

   . .. רבה ורב יוסף דאמרי תרוויהו להיתרא 

  'רב נחמן בר יצחק אמר לאיסורא וכו

  

שסוברים שבשכח קדירה מותר גם בשוגג וגם , נת הגמרא היא שדברי רבה ורב יוסףמסק

מר ואם נא. יהודה שהרי הם אסרו במזיד' מאיר וקל וחומר לר'  קשים הן לשיטת ר,במזיד

  .שדברי רבה ורב יוסף הם לאחר הגזירה אז גם בשוגג צריך לאסור

   '?מאי גזירתא': ובהמשך הגמרא מבררת

 אומרים היו בתחילה: רב אמר כהנא רב אמר אבא רבי אמר שמואל בר יהודה רב דאמר

 במזיד משהין משרבו. לשוכח הדין והוא, יאכל לא - במזיד, יאכל - בשוגג, בשבת המבשל

  . 2השוכח על וקנסו חזרו - אנו כחיםש ואומרים

                                                 
 במאמר סוגיהדוד בן זזון רבה של קבוצת עין צורים שהעמידני לראשונה על כיוונה הכללי של ה' תודתי נתונה לר. לח 1

וזהו עיקר חידושו של ,  בשבת שאליה הוא לא התייחס כלל במאמרוסוגיהנקודת המוצא שלי היא ה. ששלח אלי

  .מאמר זה



  

  : כמה שאלותסוגיה סגנונה המיוחד של תחילת האתוהנה יש מקום לברר 

זה לא ? האם בגלל שלא ידע את ההלכה?  חייא בר אבא שתק ולא אמר מידי'מדוע ר  .א

מה עוד שהתשובה לשאלתם היא . 'לא הוה בידיה'מר מסתבר כיון שאז היה צריך לו

 גזירה שגזרו חכמים ואין מי שחולק שזו, בריםמתברר בהמשך הדפשוטה ביותר כפי ש

  !עליה

או בצבור הכללי או בפני חבורת (היינו מלשון דרשה בצבור ' דרש להו'מדוע למחר   .ב

 !ולא שנה להם) התלמידים

אם כן מדוע כשהשיב ',  ולא מידיליהולא אמר 'מתאור הגמרא נראה שהשואל היה יחיד   .ג

 '?הולדרש 'למחרת השיב לרבים 

ורק רמז ) 'המבשל בשבת וכו( חייא בר אבא בתשובתו במה שלא נשאל 'ד רמדוע התמק  .ד

 ?)'ולא שנא'(למה שכן נשאל 

 נפרש לא למה ע"צ': 3'שפת אמת' של המאודועוד יש להוסיף את קושיתו החזקה   .ה

 ומזיד מותר שוגג בשוכח דגם לשוכח מבשל ביןחייא בר אבא דלא שנא ' ר דאמר הכפשטי

 '?במבשל וכמ אסור

  

 .נניח כרגע לשאלות הללו ונברר את שאר המקורות בנושא זה

  

  התוספתא. 2

  :4יהודה מופיעה בתוספתא' מאיר ור' המחלוקת היסודית בין ר

 - בשוגג :מראו יהודה' ר .מאיר' ר דברי ,יאכל לא - במזיד ,יאכל – בשוגג :בשבת המבשל

 שבת למוצאי יאכל - בשוגג :ראומ נדלרהס יוחנן' ר .יאכל לא -  במזיד ,שבת למוצאי יאכל

   לאחרים ולא לו לא יאכל לא - במזיד ,לו ולא םלאחרי

  

שהרי גם ! מאיר' כולה הולכת בשיטת ר ).לח(שלנו בשבת  מוכח באופן ודאי שהסוגיה ולכאורה

, מאיר דוקא' ת שיטת ררה בשמו של רב מציינות איאור הגזת בר אבא וגם  חייא'רדרשתו של 

חנן יו' וכל שכן שיטת ר, יהודה היסודית' שיטת ר! שבת בשוגג יאכל ובמזיד לא יאכלשהמבשל ב

  . אינן מובאות כאן כלל, הסנדלר

                                                                                                                                            
וכי לא ידעו שהן בארץ ישראל והן בבבל נהגו על : א גדולהפוא שרבה ורב יוסף לא סברו את הגזירה וזה תימיוצא א 2

 איירי דלא ופשיטא' ן שדן בעניין זה ומציע שתי אפשרויות"ועיין בחידושי הרמב?  פי גזירה זו בתקופת רבי יוחנן ורב

פשר להציע ואולי א. 'בה כך גזרו רב דבימי הוה גזירה דמקמי או, גזרו דלא סבר אלא לגזירה )חייא' הכוונה לר (איהו

כיון שלא נחשדו עוד ,  בטלה הגזירה- דור אחד לפניהם -חייא בר אבא ' אפשרות נוספת שהם סברו שכבר בימי ר

 גזירה קודם [אבא בר חייא' דר לומר אפשר היכי ת"וא': א מופיעה הצעה נוספת" ובריטב.'להיות מניחין'ישראל 

 גזירתא ליה דשמיע קודם אי קאמר דהכי ל"וי, בסמוך ירהגז לההיא דאמרה הוה רב בתר] אבא בר חייא' ר הא אמרה

יוחנן בירושלמי וגם רב בבבלי סוברים גזירה זאת כפי שנראה ' שהרי גם ר,  ושני ההסברים קשים.'מזיד קשיא אמרה

חייא בר אבא סבר שכבר איכשר דרא ולא הוחשדו עוד ישראל להיות מניחין במזיד ' ונראה אולי להסביר שר. להלן

  .ים שוגגים היינוואמר

 . שבת לח'שפת אמת'חידושי ה 3
 .ס וילנא פרק ג" ובש,ליברמן פרק במהדורת בתוספתא  4



 כפי , קושיא זו קשה עוד יותר? מדוע הושמטו כאן שיטות אלו לגמרי:דבר תמוה הלכאורהו

 כשיטה) ןבמסכת חולי( אחרת בתלמוד הבבלי סוגיהיהודה הובאה ב'  ששיטת ר,שניווכח להלן

  ?ייתנוגוע הושמטה בסואם כן מדו, מרכזית

  

  :יהודה' כשיטת רדוקא נוקטת  לכאורהאולם המשך לשון התוספתא מעיד שהיא 

   יאכל לא במזיד שבת למוצאי יאכל בשוגג בשבת השוחט: יז הלכה

   יאכלו לא במזיד שבת למוצאי יאכלו בשוגג בשבת שלקטן פירות: יח הלכה

   מעשר מעשרותיו במזיד בין בשוגג בין בשבת שרוהמע התורם: יט הלכה

   טבילה ידי עלו במזיד בין בשוגג בין בשבת כלים המטביל: כ הלכה

יהודה אומר                            ' ר. . . 'וכו בשביעית יעקור במזיד יקיים בשוגג בשבת הנוטע: כא הלכה

  .בשבת בין בשוגג בין שמזיד יעקור

  

פירות , שוחט: קיימת חלוקה ברורה בין,  שמובאים בדברי התוספתא כאןאם נבחן את המקרים

דין נוטע הוא דין . לבין התורם והמעשר והמטביל כלים בשבת) או קוצר או מעמר(שנלקטו בשבת 

 חלוקה ברורה לכאורהעל כל פנים יש כאן . מיוחד שהרי אי אפשר ליהנות מהנטיעה בשבת כמובן

אפילו לדעת תנא קמא שאומר יקיים (בשוחט וקוצר וכן בנוטע : בנןבין איסורי תורה לאיסורי דר

ואילו .  לא יאכלובשוגג מותר לאוכלם רק במוצאי שבת ובמזיד -) הלא יהנה מזה רק לאחר השבת

  .מותר אפילו במזיד - שאינם אלא מדרבנן ,יל כליםבתורם מעשר ומטב

יהודה יודה שבאיסורי '  שראפואר ומסתב. יהודה' אם כן ברור שדברי התוספתא הם כדעתו של ר

  . אפילו אם היה במזידלהינותדרבנן מותר 

  . כלל הכרחי נראה בהמשך הדברים שאין הדבראולם

  

  המשנה בתרומות. 3

  :5בתרומותיסודית שעוסקת בנושא שלנו היא המשנה משנה 

 והמבשל המעשר .בהם ישתמש לא -  מזיד ,בהם ישתמש -  שוגג :בשבת כלים המטביל

 ,יעקור – מזיד ,יקיים – שוגג :בשבת הנוטע .יאכל לא - מזיד ,יאכל – שוגג :בשבת

  .יעקור מזיד בין שוגג בין ובשביעית

  

'  כדעת רהמשנה בתרומות היא:  התשובה ברורה לגמרי? המשנה הזואם נשאל כאיזו דעה נוקטת

 אינן מחלקות נשים לב לכך שהדוגמאות המובאות במשנה.  מתיר ובמזיד אינו מתירמאיר שבשוגג

  ! בכל המקרים הדין שווה, בין איסורי תורה לאיסורי דרבנן

'  בבלי שבת הם על פי שיטתו של רסוגיה ביניים ניתן לומר שהן המשנה בתרומות והן הכסיכום

  .אולם מסוגיות אחרות עולה תמונה יותר מורכבת. מאיר

  

  סוגיית הירושלמי. 4

  : מביא בתחילה את לשון התוספתא6ירושלמיה
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 יהודה רבי .מאיר רבי דברי ,יאכל לא - ומזיד ,יאכל – בשוגג :בשבת והמבשל המעשר תני

 יאכל - שוגג :אומר הסנדלר יוחנן' ר. יאכל לא - מזיד ,שבת למוצאי יאכל - שוגג :אומר

  .לאחרים ולא לו לא - מזיד ,לו ולא לאחרים שבת למוצאי

  

הדור הראשון בבבל וארץ ישראל בפסיקת וממשיך הירושלמי ומביא את שיטת האמוראים בני 

  :ההלכה

  .הסנדלר יוחנן' כר שמואל

 יוחנן כרבי מורי הוה בציבורא ,מאיר כרבי אמר הוה בחבורתיה מורי הוה כד רב

 ישמעאל' ר דתני ,לון דרש יוסי רבי בי ישמעאל' כר :כרסנה בר שמעון רבי אמר .הסנדלר

 ועשאו חטאת שגגתו ועל כרת זדונו על ןשחייבי דבר כל :אביו משום אמר יוסי רבי בי

 ועל כרת זדונו על חייבין שאינן דבר וכל לאחרים בין לו בין אסור מזיד בין שוגג בין בשבת

 ולא לו לא מזיד לו ולא לאחרים שבת למוצאי יאכל שוגג בשבת ועשאו חטאת שגגתו

  .לאחרים

 והמבשל המעשר :משנה אלא לי אין אני :לון אמר ?רתאמ מה את יוחנן רבי קומי בעון

  .יאכל לא -  מזיד ,יאכל – שוגג :בשבת

  

' שמואל פסק בפשטות כר: שלוש שיטות עקרוניות אנו מוצאים בין האמוראים בפסיקת ההלכה

,  כשהיה מורה בחבורה,ואילו רב. מאיר לקולא' יוחנן מנגד פסק כר' ר. יוחנן הסנדלר לחומרא

. יהודה לחומרא' פסק כר -  בציבור וכשהורה, ולאמאיר לק' הורה כר, היינו חבורת התלמידים

אך מסתבר שרב סבר משיקול הלכתי וחינוכי שלא ראוי  .רא אינה מפרשת מדוע נהג כך רבמגה

  .נצטרך לעמוד בהמשך דברינו מה היו שיקוליו של רב בעניין. להורות את ההיתר לצבור

הגמרא ממשיכה ומבררת את דעתו ו, סוגיה יוחנן גוררת דיון בהמשך ה'שיטתו של רדוקא , אמנם

  :יוחנן' של ר

  !?השבתות הותרו)  תוספת שלי-אמר וכי( ומר חסדא רב שמע

  

  :והלא שנינו? יוחנן מיקל באסורי שבת ומתירם' היינו האם כך ר

 כירה גבי על תבשיל השכיח אומרין היו בראשנה :כן חייא רבי ותני רב בשם חונה רב

ר ואמ מזידין מניחין להיות נחשדו .יאכל לא מזיד יאכל שוגג השבת את עליו וקדשה

  !?כן אמרו והכא - השוכח את להן ואסרו היינו שכיחין

  

, החמירו ואסרו אפילו בשוגג -כיון שאפילו בשוכח בערב שבת שאין כאן אלא איסור דרבנן , היינו

  ? מאיר' ר תורה כרוס באייוחנן מתיר' אם כן כיצד ר

  :אילא' ועונה על כך ר

 קנסו ולא במניח וקנסו ,מבשלין להיות נחשדו ולא מניחין להיות נחשדו אילא ר"א 

 לו ורע מצטמק שהוא תבשיל אסור לו ויפה מצטמק שהוא תבשיל רלומ חזרו במבשל

  .מותר
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שירצה לעשות כן אין ואף מי (היינו כיון שאין לחשוד ביהודי ממוצע שירצה לחלל ממש את השבת 

אבל בהחלט נחשדו ,  לא גזרו באיסור תורה ולא נחשדו להיות מבשלין לכן,)ע בעדומי שיוכל למנו

  .ובזה גזרו אפילו במניח בשוגג) להיות מניחין(ר השהיה דרבנן וישראל באיס

  

  :בדברי הירושלמי הללו יש להעיר כמה הערות

כך גם  (יוחנן מצטטים מהגזירה בשמו של רב' יש לשים לב לכך שכאשר מקשים על ר, תחילה

יוחנן אינו סובר כרב בזה שהרי הוא בר פלוגתא '  היה מקום להשיב שרלכאורהו, ) בבליסוגיהב

רב בעניין השוכח בערב יוחנן בודאי מסכים לגזירה המובאת בשמו של '  עולה שרמכאן! שלו בעניין

  .שבת ורק חולק עליו במבשל ממש בשבת

הוא משיב בסגנון '? את מה אמרת'ן יוחנ'  כאשר שואלים את ר. יוחנן' הערה נוספת על סגנונו של ר

 וכי מדוע לא ישיב –' והמבשל בשבת שוגג יאכל מזיד לא יאכלהמעשר : א משנהאני אין לי אל'

  !מאיר' בפשטות שהוא סובר כר

  . בחוליןסוגיהונעבור עתה לבדוק את ה, גם לשאלה זו נניח בשלב הזה

  

   בחוליןסוגיהה. 5

  :7 בחוליןשנינו במשנה

  .כשרה שחיטתו - בנפשו שמתחייב פי על אף, הכיפורים ביוםו בשבת השוחט 

  

 שעל כל פנים בשוגג מותר לאכול אפילו בשבת ,מאיר' א אליבא דר פשט דברי המשנה הולכאורה

  : הולכת כאן בכיוון אחר לגמרי8אלא שהגמרא. עצמה

   .ליומא באכילה אסורה: דרב משמיה רב בר חייא דרש, הונא רב אמר

  

. אינה מתירה את הבהמה השחוטה בשבת עצמה והיא מותרת רק במוצאי שבתהמשנה , היינו

 כיון שכמובן גם ביום הכיפורים אין מתירים את ,מבחינה זו הדמיון ליום הכיפורים ברור יותר

  .הבהמה לאכילה ביום עצמו אלא רק למוצאי התענית

  :דהיהו'  משנה זו כר)ידוהעמ(הסבו  ממשיכה ומספרת שחבורת החכמים הגמרא

  .היא יהודה רבי למימר חבריא ונסבין

  

  ?יהודה הייתה כוונתה חבורה' ומנסים עתה לברר לאלו דברים מדברי ר

  ? יהודה רבי הי 

  

   :יהודה ביחס למעשה שבת'  רב אשי את שיטת ר מציע9הגמרא מנסה כמה אפשרויות ולבסוף

 - במזיד, יאכל - בשוגג, בשבת המבשל: דתנן, היא דמבשל יהודה רבי: אשי רב אמר אלא

 לא - במזיד, שבת במוצאי יאכל - בשוגג: אומר יהודה רבי; מאיר רבי דברי, יאכל לא

                                                 
  פרק א 7

 .דף יד 8
 .בדף טו 9



, לו ולא לאחרים שבת למוצאי יאכל - בשוגג: אומר הסנדלר יוחנן רבי; עולמית יאכל

  .לאחרים ולא לו לא עולמית יאכל לא - במזיד

  

אותו  בר רב כמי שאוסרת את האכילה באיחי' רבהתחשב בכך שהמשנה בחולין מועמדת על ידי 

  .יהודה'  אם כן המשנה תואמת את שיטת ריום

  :אלא שהגמרא ממשיכה ומבררת

  !מאיר ורבי במזיד ונוקמה

 שנא ולא בשוגג שנא לא הכפורים יום מה, הכפורים דיום דומיא דקתני, דעתך סלקא לא

  .אכיל לא - במזיד שנא ולא בשוגג שנא לא נמי הכא אף, אכיל לא - במזיד

  !קתני בנפשו שמתחייב פי על אף והא? יהודה ורבי בשוגג לה מוקמת מצית ומי

  . כשרה שחיטתו דבשוגג הכא, הוא בנפשו מתחייב דבמזיד פ"אע: קאמר הכי

  !אכיל לא במזיד שנא ולא בשוגג שנא לא: דאמר הסנדלר יוחנן כרבי ונוקמה

, קתני כשרה שחיטתו דידן תנא, לו ולא לאחרים שבת במוצאי קמפליג הסנדלר יוחנן רבי

  . לאחרים שנא ולא לו שנא לא

  

יוחנן הסנדלר נדחה ' ר: ת המשנהד האפשרויות המתבקשות בהעמ את שלושאפואהגמרא בודקת 

' שאם נעמיד כרגם היא נדחית כיון , מאיר'  האפשרות להעמיד את המשנה אליבא דר.על הסף

. כלו בו ביוםו שבין בשוגג ובין במזיד לא ניתן לא,'ריםדיום הכיפו'מאיר אז שבת לא תהיה דומיא 

אף על ' הלא אמרו במשנה ,יהודה עדיין קיים קושי סגנוני' אמנם גם אם מעמידים את המשנה כר

על כך הגמרא נדחקת ומשיבה שרק עקרונית במזיד ! במזידוזה ודאי שייך רק ' מתחייב בנפשופי ש

  .שוגג אף על פי שכאן מדובר ב,מתחייב בנפשו

 קבעה שהבהמה סוגיה כיון שתחילת ה, כלל בגמרא קיימת אפשרות נוספת שאינה עולהלמעשה

שהבהמה , המשנהשהבאנו את לאחר מיד אפשרות זו היא כפי שציינו . אסורה לאכילה באותו יום

  .מאיר בשוגג'  וזה אליבא דר,ת לאכילה בשבת עצמהמותר

ותהיה מותרת  (מאיר בשוגג' כר: דת המשנהשלוש אפשרויות להעמקיימות  עקרונית ,אם כן

בכל . לכל העמדה יהיה קושי פרשני במשנה. יהודה בשוגג' מאיר במזיד וכר' כר, )לאכילה ביומא

   .מאיר' קא ולא כרויהודה דו' זאת הגמרא מעדיפה באופן ברור את העמדת המשנה כר

' יהודה ולא אליבא דר'  דר העדיפה הגמרא להעמיד המשנה אליבאדועמ: נצטרך לשאולאנו כמובן 

    ?מאיר

  

  : הגמרא ממשיכה ומספרת

  . רב ליה ומשתיק, יאכל לא - במזיד, יאכל - בשוגג, בשבת המבשל: דרב קמיה תנא תני

  

  :הגמרא מיד שואלת

  ?ליה משתיק טעמא מאי

  

, ואכן הגמרא מנסה לבדוק את פשרה. יש כאן הרבה מעבר לכך. השתקה זו אינה סתם אי הסכמה

  :לה שלוש אפשרויותומע



 כרבי ליה דסבירא משום, מאיר כרבי תני ותנא, יהודה כרבי ליה דסבירא משום אילימא

  ? ליה משתיק מאיר כרבי דתני מאן, יהודה

 מורי - לתלמידיה רב להו מורי כי: אמי בר חנן רב והאמר? יהודה כרבי לה סבר מי, ועוד

  !הארץ עמי משום 10ודהיה כרבי דריש -  בפירקא דריש וכי, מאיר' כר להו

  11!צייתי לאמורא ?צייתי לתנא עלמא כולי אטו, קמיה תנא בפירקיה תנא: תימא וכי

  

  :לכן מסכם רב נחמן בר יצחק

, יאכל -  בשוגג, בשבת השוחט: דרב קמיה תנא שוחט, תנא: יצחק בר נחמן רב אמר 

 אלא -  מאיר ביר קשרי לא כאן עד, מאיר כרבי? דעתיך מאי: ליה אמר, יאכל לא - במזיד

  . לא לכוס ראוי דאין שוחט אבל, לכוס דראוי במבשל

  

אלא משום ' מעשה שבת'מאיר אוסר במקרה של שוחט בשבת וזאת לא משום ' אפילו ר, היינו

 נחשב למוקצה כיון שהיה במעמד זה בערב שבת , שנשחט בשבתםיי שהרי בעל ח,איסור מוקצה

ות מכל ל בשר שהיה חי בערב שבת בין השמשם בישאפילו אומה שאין כן במבשל , בין השמשות

  .ממילא לא היה בגדר של מוקצה, מקום כיון שהיה ראוי לכסיסה

ם אפילו או, סוף סוף מדוע רב משתיק את התנא: קושיא גדולה לכאורהנשארת עדיין אלא ש

  ? וכי אי אפשר להעמידו על טעותו- להשתיק אותוהיה צריך רב מדוע  - שהתנא טעה נאמר

 מאיר במזיד' אליבא דריפה הלא המשנה יכולה להתפרש :  בחוליןסוגיה על כל הד קשהעוו

מאיר ובשוגג ומותרת אף ביומא נדחית עתה כיון שבשוחט ' האפשרות שהמשנה היא אליבא דר(

דומיא דיום 'יהודה משום ' ואם תאמר שעדיף היה לפרשה כר. )קיימת בעיה של מוקצה

' תחייב בנפשושמכיון ' שמחייב שהמשנה עוסקת דוקא במזיד הלא הדיוק השני', הכיפורים

היינו שהמשנה ( בסופו של דבר לכל אפשרות ,זאת אומרת!  מבחינה פרשנית לא פחות טובלכאורה

אם כן מדוע , יש יתרון פרשני וגם חסרון) מאיר' יהודה או מזיד ואליבא ר' היא שוגג ואליבא דר

  ?יהודה' העמיד המשנה כרלהעדיף דוקא את האופציה של שוגג ול

  

 על תשובתו של 12א" יש להביא את קושייתו של הרשב,יהודה'  שראינו שרב דרש בצבור כרלאחר

  : לח בשבתסוגיהחייא בר אבא ב' ר

 יהודה כרבי דריש בפירקא מקום מכל מאיר כרבי לתלמידיה להו דמורי לרב ואפילו

   ?מאיר כרבי דריש היכי )היינו בסוגיית שבת לח( והכא) 'א ו"ט חולין(

  

ואם כן מדוע לא נהג כרב שבצבור . משמע שהדבר היה בצבור' דרש'חייא בר אבא ' היינו כיון שר

  ?יהודה' דרש כר

                                                 
היינו יותר , יהודה' ולא כריוחנן הסנדלר ' לפי הירושלמי רב דרש בצבור כר. בנקודה זו הבבלי שונה מהירושלמי 10

 .לחומרא
אך מי שפירש אותה והסביר אותה בפני הרבים היה האמורא שהיה אומר , התנא הוא שונה המשנה בפני הציבור 11

על דברי האמורא שאומר בשם ראש , ולכן הגמרא תמיהה וכי הציבור יעדיף את דברי התנא. את דברי ראש הישיבה

 !?הישיבה
אך לדברינו . א"בדברי הפני יהושע בנסיונו ליישב את קושית הרשב' וע.  בשבת לחסוגיהא על ה"חידושי הרשב 12

 .אין צורך בכל זה, בהמשך



  

  סיכום השאלות העולות מהסוגיות .ו

  : בשבת לחסוגיההקושיות מה

  ? חייא בר אבא שתק' מדוע ר  .א

 ?מדוע למחרת דרש ולא שנה  .ב

 ?חרת דרש לצבורמדוע לא ענה ליחיד במקום ורק למ  .ג

 ?מדוע התמקד במה שלא נשאל  .ד

 ?שאין הבדל בין שוגג למזיד' לא שנא'מדוע לא נפרש את תשובתו   .ה

  

 :י הקשינועל הירושלמ

אני אין לי אלא ': למה היה צריך לומר? יוחנן בסגנון פשוט' מדוע לא הובאה דעתו של ר  .ו

 '?משנה

  

 : בחולין הקשינוסוגיהעל ה

 ? במזידמאיר' כר סוגיהמדוע לא העמידו את ה  .ז

 ?מה פשר השתקת רב את התנא  .ח

'  בצבור כרהורהשלאחר שראינו שרב .  בשבת לחסוגיהא על ה"ולבסוף קושיית הרשב  .ט

  ?מאיר'  בצבור כרחייא בר אבא הורה' מדוע ר, יהודה

  

 מחלוקת עקרונית בין בית מדרשו של רב לבית –ישוב הסוגיות . 7

  יוחנן' מדרשו של ר

התשובה לכך היא ברורה ?  צריכים לשאול היא כמי באמת נפסקה ההלכההשאלה הבסיסית שאנו

שהרי ! מאיר' שההלכה היא כר) ל בירושלמיבניגוד לשמוא(יוחנן '  דעתם של רב ושל ר:לכאורה

יוחנן ' גם רב וגם רכמו כן ! מאיר שהרי לחבורה הורה כדעתו' אפילו לשיטת רב ברור שהלכה כר

נחשדו ' משום ש, אסור–קיימת גזירה שבין שוגג ובין מזיד ) שכח קדירה(הסכימו שבהשהיה 

  . 'להיות מניחין ולא נחשדו להיות מבשליןישראל 

רב סבר : מחלוקתם הייתה קשורה בשאלה אם יש לשנות את פסיקת ההלכה אל הצבור במבשל

עקרונית זו מחלוקת . יוחנן סבר שלא צריך' שצריך להסתיר את הקולא הזאת מהצבור ור

  . תלמידיהם כפי שנבאריוחנן נמשכת ביתר שאת אצל' ה ברב ורחילתשמ

  

  ?מדוע רב סבר שיש להסתיר הקלה זו מפני הצבור

 בחולין סוגיהכמבואר ב. הנה מקרה המבחן שנוכח רב לדעת עד כמה אמירת ההיתר היא בעייתית

  :התנא שנה בפני רב כך, על פי דברי רב נחמן בר יצחק

  .'מזיד לא יאכלבשבת בשוגג יאכל בהשוחט '    

  

) היינו אחד מבני החבורה(הנה אפילו תנא : התשובה היא ברורה? אנחנו שאלנו מדוע רב משתיקו

במבשל מותר הוא לא יודע להבחין ש! מאיר' אינו יודע את ההבחנה בין מבשל לשוחט אליבא דר

  !? הצבור מה ידע-ואם התנא לא יודע זאת ! ובשוחט אסור משום מוקצה) כי ראוי לכוס(בשוגג 



'  שמע שרב פוסק הלכה כרהתנא: ובה ברורהגם כאן התש? התנא טעהבאמת מדוע  ,ואם נשאל

כאן רב נוכח היטב לדעת !! אלא שרב אמר זאת רק ביחס למבשל ולא ביחס לשוחט, לחבורהמאיר 

 שהרי אפילו תלמידיו טועים ואינם יודעים לחלק ,עד כמה מסוכן לומר את ההיתר לכלל הצבור

 שלישית בין מבשל לבין שכח מה עוד שהם צריכים גם לדעת ולהבחין הבחנה!  בהלכה זונכונה

 ובאיסור ,באיסור דרבנן אסרו אפילו בשוגגש, ראה בלתי סבירה בעיני הצבוריהבחנה זו ת. קדירה

 בירושלמי ורב נחמן בר יצחק אילא' הצבור לא ידע להבחין בסברא של ר! תורה התירו בשוגג

  !דבר הקל נחשדו ולא בדבר החמורשדוקא ב, בבלי

  

מקום בודאי  בחולין היה סוגיההנה ב. מגמה זו באה לידי ביטוי ברור גם אצל התלמידים של רב

 : ואם כך נשאלת  השאלה. סור ביומא במזיד וא אם נאמר שמדוברמאיר' להעמיד את המשנה כר

לא : ואנו חייבים להשיב על כך? מדוע העדיפו בנו של רב והחבריא להעמיד את המשנה כרבי יהודה

' המשנה כר  שהרי בודאי אין כל קושי להעמיד את,מאיר'  להעמידה כרבגלל שסברו שאי אפשר

' יה להורות לצבור לנהוג כרורצונם ה, יהודה'  העמדה כראלא כיון שהמשנה סובלת גם, ירמא

  !יהודה' אליבא דרבחולין המשנה את  לכן טרחו לדחוק גם -יהודה 

היינו , ' חייא בר רב משמיה דרבדרש' בחולין סוגיה מובן גם הסגנון של הגמרא בתחילת הלפי זה

אם תוך כדי (ומיד טרחו בני החבורה להבהיר לצבור , יהודה' בנו של רב דרש בצבור אליבא דר

  !יהודה' שההלכה היא כר) הדרשה אם מיד לאחריה

  :13ר בסיפור הידועכמבוא, חייא בנו של רב היה ידוע בנאמנותו הרבה לאביו

 - חימצי, חימצי ליה עבדא - טלופחי לי עבידי לה אמר כי, דביתהו ליה מצערא קא הוה רב

: ליה אמר! אמך לך איעליא: ליה אמר. לה אפיך, בריה חייא גדל כי. טלופחי ליה עבדא

, מלפך טעמא מינך דנפיק: אינשי אמרי דקא היינו, ליה אמר. לה אפיכנא דקא הוא אנא

  . 'וגו העוה שקר דבר לשונם למדו) ט ירמיהו (:שנאמר, הכי תעביד לא את

  

מה דעתו בפסיקת ) בירושלמי(יוחנן ' כששאלו את ר. יוחנן' מגמה הפוכה הייתה בבית מדרשו של ר

היינו אני לא מחלק ' אני אין לי אלא משנה' אלא אמר ,מאיר' לא ענה סתם שההלכה כר, ההלכה

 מה שכתוב בסתם משנה היא ההלכה ואיניני חושש כיצד יפרש מבחינתי, את החילוקים של רב

  !זאת הצבור

ותר מוסמך ביהתלמיד ה שהיה 14 חייא בר אבא' ר–זו נמשכת אצל תלמידו המובהק מגמה 

  ::)לח (ת בברכווכך נאמר. יוחנן' בשמועותיו בשם ר

; דייק לא -  יפת בר בנימין ורבי, רביה יוחנן מרבי שמעתא וגמיר דייק -  אבא בר חייא רבי

 ורבי, רביה יוחנן דרבי קמיה תלמודיה מהדר יומין תלתין כל אבא בר חייא רבי, ועוד

   .מהדר לא יפת בר בנימין

  

  :)שם(וכן 

                                                 
, )מין קטניות(כשאמר לה עשי לי עדשים עשתה לו חימצי , הייתה מצערת אותו אשתו -רב : תרגום. יבמות סג 13

אמר לו !  אמר לו השתפרה אמך,)אמו בדיוק ההפךהיה אומר ל(הפך לה  - חייא 'כשגדל ר.  עשתה לו עדשים–חימצי 

  .'אמר לו זה שאומרים האנשים זה שיוצא ממך מלמדך דעת אבל אל תעשה כך וכו. אני הוא שהפכתי לה

 !יוחנן'  חייא בר אבא מביא למעלה ממאתיים מאמרים בשמו של ר' ר 14



 שפיר דמרה מפומא שמעתא וגמר דדייק, בידך אבא בר חייא דרבי נקוט: זירא רבי אמר

  . דפומבדיתא כרחבא

   

לא היה בדעתו ' קדירה וכומה הדין בשכח ) לח( שבת בליב בסוגיה בר אבא נשאל ב חייא'רכאשר 

שוגג בבמקרה כזה אסור בין :  כיון שהתשובה לשאלה זו היא פשוטה ביותר, רק על שאלה זולענות

עיקר עניינו של . מסכים לה כמבואר בירושלמירבו יוחנן '  כיון שגזרו בה גזירה שאף ר,מזידבבין 

 סוגיהשבמבט ראשון נראה לקורא ה) המבשל בשבת( בר אבא היה ללמד עניין אחר  חייא'ר

 מבחינת  הקשהסוגיה יודע שזו ה, בחולין ולירושלמיסוגיהמי שמודע ל אך ,המקומית כפשוט

  .פסיקה ולא סוגיית שכח קדירהה

 בצורה ברורה – היינו בפני הצבור -  ודורשהוא טורח למחרת.  בר אבא אינו עונה מיד חייא'ר

!! מאיר ואין צורך להסתיר זאת מהצבור כפי שנוהגים רב ובית מדרשו' רההלכה היא כ: ומפורשת

שראוי לדרוש היתר זה בפני הציבור ואין צורך להסתיר ממנו את האמת , יוחנן רבו' דעתו כדעת ר

  ! ההלכתית

חייא בר אבא דרש ' רא שאל מדוע "הרשב. א"על פי דברים אלו מיושבת היטב קושיית הרשב

יוחנן '  כיון שהוא חולק על רב והוא סובר כרהוא נהג כך: שובה לכך ברורההת? ירמא' בצבור כר

' ר ! האמת ההלכתית ואין צורך להעלים אתלדרוש גם בצבור הרחב את ההלכהשמותר וצריך , רבו

בצבור להוציא מדעתו של מאיר גם '  כדי להדגיש שההלכה כר,יצא ודרש כן בצבורבא אבא חייא 

  !15רב

שאין הבדל בין שוכח ' לא שנא'שהקשה מדוע לא נפרש את ה, 'פת אמתש'וביחס לקושיית ה

כיון ,  שאי אפשר היה לפרש זאת כך,רורייש להשיב בב, למבשל ובשניהם שוגג מותר ומזיד אסור

כפי שהתברר הן , שעל פי כל הסוגיות יוצא שהייתה גזירה שאסרה בשוכח יותר מאשר במבשל

 אלא !16 בר אבא היה מודע לגזירה הזו חייא'רוברור לגמרי ש, יוחנן' והן בדעתו של רשל רב בדעתו 

אין לחלק בין צבור תלמידי החכמים : נושא משמעות נוספת' לא שנא'שלדברינו פירוש המילים 

  !לבין הצבור הרחב כפי שמחלקים בבית מדרשו של רב

 לפי שהרי. יהודה' כר כלל להעמיד את התוספתא חאין הכר, ועתה אם נחזור אל התוספתא

. יש לקחת בחשבון גורם נוסף ביחס למלאכות שנעשות בשבת וזה שאלת המוקצה,  בחוליןסוגיהה

הדין הוא שלא יאכל בשבת אפילו בשוגג זה לא בגלל , היינו הסיבה שבשוחט ובפירות שלקטן

                                                 
 אלא אדם קרא לא' אפי: יוחי בן ש"ר משום יוחנן רבי אמר:מחלוקת זו מזכירה את שתי הלישנות במנחות צט 15

 בפני לאומרו מצוה: אמר ורבא. הארץ עמי בפני לאומרו אסור זה ודבר, ימוש לא קיים - וערבית שחרית שמע קרית

  .ל לדבריהם בסוטה מב"י הנ"יוחנן בשם רשב'  והשווה את דברי ר.הארץ עמי

בני הל). קה–מסכת שבת עמודים קדת ומסורת על מקורו(בני הל'  של פרופמכאן יש לדחות את השערתו המעניינת 16

ועל . 'מאי ולא שנא': שאין לגרוס את המילים) והוא כמובן אינו מזכירו(' שפת אמת'סובר על סמך הקושיא שהקשה ה

חייא בר אבא אלא פשוט חולקים '  מפרשים את תשובתו של ררב יוסף וכן רב נחמן בר יצחק אינםפי זה יוצא שרבה ו

 שלא גרס 231דסהיימר עמוד ילע ה"בהוצאת ר' הלכות גדולות'צא לזה אסמכתא בנוסח שהסיק מדברי ההוא מ! עליו

, ב יוסף פוסקים בשני המקרים להיתררבה ור: ולפי זה יש כאן מחלוקת משולשת. סוגיהמילים אלו כאשר ציטט את ה

אולם . שוכח בין במבשלד בין ב חייא בר אבא מחלק בין שוגג למזי'נחמן בר יצחק פוסק בשניהם לאיסור וררב 

 אין צורך לשנות ,על פי דברינו. 'ולא שנא שכח'פך גורסים שם יולה,  המצוי אצלי אין זכר לגירסא זו'הלכות גדולות'ב

תלמידי החכמים הוא שאין לחלק בהוראה בין ל' לא שנא'פירוש ה.  המקובלת ברוב ככל כתבי הידסוגיהאת גירסת ה

ש שיש לפרש "כ' ולא שנא שכח'ג "על פי הגירסא בבה! מאיר' קרה יש להורות את ההלכה כרבכל מ, לצבור הרחבבין ו

  .כך את הדברים



אלא בגלל סיבת המוקצה שהרי הם לא היו ראויים , יהודה' שסתם התוספתא הולכת בשיטת ר

  .ן השמשותבערב שבת בי

' אלא שנחלקו רב ור. מאיר' יוחנן עיקר ההלכה היא כר' יוצא שבין לדעת רב ובין לדעת ר, לסיכום

  .יוחנן רק ביחס להוראה לכלל הציבור

  

  יוחנן' א מעין מחלוקת רב ור"ן והגר"מחלוקת הרמב. 8

בעל : והםיוחנן הסנדלר לחומרא ' מיעוט ראשונים פוסקים כר. הראשונים נחלקו בפסיקת ההלכה

וכן פסק , בשם רב האי גאון) ובותבכת(א "הריטב, בשם רב שרירא גאון) ג, ג דף כב"ח(העיטור 

התוספות בחולין : מאיר והם' זאת יש מהראשונים שפסקו הלכה כרלעומת . ד בבבא קמא"הרי

, )בשבת(ף "הרי: יהודה והם' אולם רוב הראשונים פוסקים כר. וכן בעל התרומה' מורי'ה "ד

שולחן הוכן הטור ו) חידושיו על חוליןבבמלחמות בשבת ו(ן "הרמב, )פרק ו הלכה כג(ם "בהרמ

  ). ח סעיף א"בסימן שי(ערוך 

  :יהודה'  כר ההלכהבהכרעת, בכל מה שקשור לסוגייתנו 17ן"הרמבשיקוליו של חלק מנעיין ב

, דהיהו' כר שפסקו ל"ז גאון משבחא אחא ולרב הלכות לבעל ראיתי דשמעתא פסקא ענין

 לאורויי לן אית נמי אורויי' ואפי, הארץ עמי משום בפרקא דריש הכי דרב חדא, עיקר וכן

 דסתם ועוד . . .יהודה' כר הלכה יהודה' ור מאיר' דר ועוד, הארץ עמי דנפישי הכי השתא

 הא, )ג"מ ב"פ תרומות (במעשרות מאיר' כר תנא לן דסתם ג"ואע, יהודה' כר דהכא' מתני

 הסנדלר יוחנן' ור, דינא דהאי פסיקתא בהלכתא לה ותני בדוכתה תמרדאי משום עדיפא

 וכן, כותיה דלא סתמי וכולהו לה דריש לא בפירקא' ואפי כלל לה חאיש לא רב דהא ליתה

  ).ף"הרי (ל"ז הגדול רבנו פסק

  

  : וזאת מכמה שיקולים, יהודה' רור כרי בבאפואן פוסק "הרמב

  ,'דנפישי עמי הארץ'הורות בזמנינו ו שכך יש ל" ק,מי הארץיהודה משום ע' רב הורה בצבור כר. א

  .ודהיה'  הלכה כר-יהודה ' מאיר ור' הכלל ההלכתי קובע שר. ב

  .יהודה' סתם משנה בחולין היא אליבא דר. ג

  

מכל מקום לדעתו עדיפה , מאיר' סתם משנה במעשרות שהיא כדעת ר שצייןן אמנם מ"הרמב

. תה אגב דברים אחריםנמה מה שאין כן המשנה במעשרות שנשהמשנה בחולין שהיא נשנתה במקו

  .'ח סעיף א"גם השולחן ערוך בסימן שיכאמור ן פסק "כדעת הרמב

  

נעיין . מאיר' והוא מכריע להלכה כר, ן"א לעומת זאת מאריך להתווכח עם ראיות הרמב"הגר

  ):ח"בביאורו לסימן שי(א "בכמה משיקוליו של הגר

 אבל .כוותיה דחולין דסתמא משום מאיר' כר ולא יהודה' כר) ךהיינו השולחן ערו( פסק

 ?י"כר דחולין דסתמא שכתבו ומה .מאד ברורה וראייתם .מ"כר פסקו יעתםוס' התוס

' כו ודרש נפק דשבת ג"דרפ סוגיה וכן מ"כר דתרומות ב"דפ דסתמא ,אריא לא הא משום

 שבת היא דיוקא ההיא - ?תמאס נמי דחולין דההיא ג"אע. . .  מ"כר אורי רב וכן כוותיה

  .'דמתני פשטא שבקינן ולא' כו שמתחייב פ"ואע כ"די דומיא

                                                 
  . בשבת לחסוגיה על הועיין גם במלחמת. ושים לחולין טובחיד 17



  

יהודה על פני סתם ' ן שמעדיף את סתם המשנה בחולין שהיא מועמדת כר"א טוען כנגד הרמב"הגר

 יש להעדיף את סתם המשנה בתרומות כיון שהיא ,פךי שלה–מאיר ' המשנה בתרומות שהיא כר

 אלא רק מכח הדיוק ,יהודה' מה שאין כן המשנה בחולין שאינה כפשוטה כר' פשטא דמתניתין'

  . שרצו להשוותה ליום הכיפורים

  :18כנגד הטענה הזאת כותב החזון איש

ואמנם עיקרו שיקול הדעת דמה שכתב . מאיר' א האריך להוכיח שהלכה כר"בביאור הגר

ן דבגמרא אמרו דמתניתין  יש לומר כיו–דמתניתין דתרומות עדיפא שהיא שנויה להדיא 

  ! ומה לי בהדיא ומה לי דיוקא, יהודה' אם כן על כרחך שנה כאן רבי כר, יהודה' דחולין כר

  

יהודה ' ה בהכרח כרנאיהמשנה בחולין פשט אם כלל  זה משנה איןא ש" כנגד הגרועןהחזון איש ט

' משנה בחולין כר מעמידה את ההרי סוף סוף הגמראש, אלא היא רק מועמדת על ידי הגמרא כך

 על פני ,מאיר' א במשנה בתרומות שמתפרשת כפשוטה כר"אם כן איזו עדיפות רואה הגר! יהודה

  ? יהודה רק מתוך דיוק הגמרא' רשת כרפהמשנה בחולין שמת

א "הגר. א בפרשנות המשנה והתלמוד"בדברים אלו באה לידי ביטוי יפה שיטתו של הגראולם 

שמבחינתו יש , זה עקרוניעד כדי כך . 19יונית על פני פלפולתמיד מעדיף פרשנות פשוטה והג

 . את המקור הפשוט יותר על פני המקור המפולפל, גם בין מקורות תלמודיים סותרים,להעדיף

הוא סבר שיש להעדיף את המשנה הפשוטה על , וכיון שסוף סוף קיימת סתירה בין שתי משניות

  . 20ודהיה' עמדה כרופני המשנה שרק כתוצאה מדיוק ה

 שהרי בנו של רב הוא זה ,רבבשיטתו של הולכת  סובבת ו בחוליןסוגיה כיון שה, לפי טענתנווהנה

 יש לומר ,אבל אין הכי נמי. יהודה' לכן ברור שהיא אליבא דר,  כפי שמעמידהסוגיהשמעמיד את ה

ה יבהעמדה זו ה .מאיר שפסק כמותו'  אליבא דרעצמהד את המשנה הזאת ייוחנן היה מעמ' שר

 אלא יהיו שתיהן, רתהין ובתרומות לא יסתרו האחת את חבששתי שהמשניות בחול, פרשנייתרון 

  .מאיר' אליבא דר

  :א מוסיף עוד"הגר

ובהמשך דבריו (. . . מאיר'  וכן אורי רב כר'ודרש וכו' נפק'דשבת '  דריש פרק גסוגיהוכן 

  .להלכה רעיק וכן שם אמוראי וכל כוותיה דשבת ג"דפ סוגיהד ש"וכ) שוב

  

כך נראה גם שדעת כל , מאיר' א מוסיף כאן שמלבד שמפשט המשנה בתרומות משמע כר"הגר

רק אך ו בשבת הולכת סוגיהכפי שהראנו לעיל אכן ה.  בשבת שבה עסקנוסוגיההאמוראים ב

                                                 
 .אורח חיים סימן  לז אות כט 18
שונא . תנאיה שיהא ישר העיוןמ. . .הזהיר על דרכי העיון בים התלמוד ': א על דרך לימודו"כך כתבו בניו של הגר 19

והזהיר שלא לעסוק . . . ציוה להמניע–ודברי חידודין . . .מודה על האמת אפילו מפי תנוקות של בית רבן, רוב הקושיות

 ).א לשולחן ערוך"הקדמת בני הגר. . .(הרבה בפלפול אשר סופו להנטל
לאחר (כהנה וכהנה ': עמוד עז) ת מוסד הרב קוקהוצא(' א"תולדות הגר'כך כתב הרב יהודה ליב הכהן מימון בספרו  20

וכן הלך . 'ולא בדרך שמבארת הגמרא, שפירש את המשנה על פי פשוטה, א"נמצא בספרי הגר) שהביא כמה דוגמאות

שהביא )  בועז א-משנה א ' יעא פרק אבבא מצ(' תפארת ישראל'למשל בדברי ה' ע, מנשה איליא' בדרך זו תלמידו ר

ח "ודפח' והעיר עליו התפארת ישראל . ולא על פי הגמרא,פירש את המשנה כפשוטהש,  מאיליהמנשה' פירוש של ר

  !'ס"אבל אין זה כשיטת הש) דברי פי פה חכם(



 ולא את דעת רב שהורה ,יהודה'  לא את דעת ר,מאיר ולא לוקחת בחשבון כלל' רבשיטת 

: עצמון "שניתן להשתמש כאן בכלל שקבע הרמב הונרא. י שהורה בצבורמידיו אחרת מכפללת

ואם כן .  בשבת כיון שנשנתה במקומהסוגיההיינו עדיפא ה –' הא עדיפא משום דאיתא בדוכתא'

  !ית הגמרא בחוליןמאיר עדיפה על סוגי' וגיית הגמרא בשבת שהולכת כרס

  :א מוסיף"הגר

 אין ל"א אמר את מה את יוחנן' ר קומי בעון דתרומות ב"פ בירושלמי אמר דבהדיא ועוד

 מ"כר הלכה כ"וא. יאכל לא במזיד יאכל בשוגג בשבת והמבשל המעשר משנה אלא לי

  .ל"הנ יוחנן' ר כדאמר קניס לא בדרבנן וגם' כו יאכל דבשוגג

  

פסק לעיל יוחנן בירושלמי שהזכרנו '  את העובדה שרבפסיקת ההלכה כשיקול אפואא מוסיף "הגר

 אם כן גם .21יוחנן כנגד רב שמואל'  שהלכה כרלמה דקיימא לן ונראה שהוא מתכוין. מאיר' רכ

א מעיר בכמה מקומות " נציין שהגר.מאיר' יוחנן שפוסק במפורש כר' לפסוק כרנראה כאן 

וככל הנראה דבר זה מאפיין גם את , ם ללכת אחר הירושלמי"על נטייתו של הרמב, 22בביאורו

  .23לכהדרכו עצמו בפסיקת הה

   :מאיר' א לפסיקת ההלכה גם בציבור כר"הגרנעיין בשיקול נוסף של 

מי ע דנפישי משום יהודה' כר לפסוק יש דלהכי ן"והרמב ן"הר וכן הגאונים אמרושה ומ

אר וש 24ט"די ק"בפ' תוס כתבו דכבר ליתא - דחולין ק"ספ ש"הרא כ"וכ' כו גבןהארץ 

   . ..תורה בני חשיבי דאנן ,מקומות

  

בני 'ן סבור שהציבור בימיו אינו נחשב לצבור של "הרמב. לשאלת הערכת הציבור ויכוח עוברכאן ה

א סבור שלהפך סתמו של הצבור נחשב בימיו "ואילו הגר. ' הארץ גבןהדנפישי עמי'כיון ' תורה

שכן לפיו אפילו אם נטען שההלכה , א קיים משקל נוסף"לטיעון זה של הגר. לציבור של בני תורה

  .מאיר' מכל מקום גם רב עצמו היה פוסק לצבור את ההלכה כר, היא כרב

  

וכתב על כך המשנה . יהודה' ח סעיף א פסק בצורה ברורה כדעתו של ר"השולחן ערוך בסימן שי

  :ברורה

 שכן יהודה' ר דעת הוא ע"השו ודעת יהודה' ור מ"ר ומזיד שוגג בענין פליגי בגמרא הנה

 וסייעתם התוספות לשיטת בבאורו הסכים א"הגרו והגאונים ם"והרמב ף"הרי הסכימו

. מיד לו גם מותר ובשוגג ש"מו עד לאחרים בין לו בין אסור דבמזיד מאיר' כר דפסקו

  .בשוגג בבשול זה על לסמוך יש הצורך ובמקום

  

 סוגיהאלא ניסו להראות את השתלשלותה של ה, לא באו כמובן לפסוק את ההלכהדברינו עד כה 

.  וירושלמי)חולין (בזיקה אל סוגיות אחרות במשנה תוספתא בבלי, הילוכהודרך , במסכת שבת

                                                 
 . ביצה ד 21
 ).ב, ג"וכן בסימן רנ(' ם דרכו לנטות אחר הירושלמי ברוב המקומות"אבל הרמב': ו א"למשל אורח חיים תל' ע 22
והדבר בא לידי ביטוי הן במובאות הרבות שהוא מציין לירושלמי , י הוא מן המפורסמותא לירושלמ"זיקתו של הגר 23

   .בספריו והן מדרכם של גדולי תלמידיו בעניין זה

 ה האידנא"ד. הכוונה לתוספות בביצה דף ו 24



טענתנו היא . סוגיהיוצרים יחד את התמונה המלאה של ה רק הם סוגיהל ה שמקורותיה השונים

בית ובית מדרשו של רב , היו שתי גישות מרכזיות שנבעו משני בתי מדרש שונים,  זאתסוגיהשב

אלא בשאלת הדרכת , זה לא חלקו בפסיקת ההלכה העקרוניתשבמקרה , יוחנן' מדרשו של ר

ואילו , רב סבר שמוטב להעלים את ההלכה מהצבור ולפסוק לו במקרה זה לחומרא. הציבור הרחב

  . כפי שהיא ולא חשש לעיוות של ההלכה על ידי הציבוריוחנן סבר שיש לומר לציבור את ההלכה ' ר

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

 


