
 סוכה בין נבואת ישעיהו להלכות - "לימות המשיח הוא דכתיב"

  *דוד לוי- יוסף

וּבָרָא ה' עַל כָּל לבוא הוא אומר כך: "-במהלך תיאורו של הנביא ישעיהו לירושלים שלעתיד

ה תִּהְיֶה מְכוֹן הַר צִיּוֹן וְעַל מִקְרָאֶהָ עָנָן יוֹמָם וְעָשָׁן וְנֹגַהּ אֵשׁ לֶהָבָה לָיְלָה כִּי עַל כָּל כָּבוֹד חֻפָּה. וְסֻכָּ 

. לעתיד לבוא, מבשר לנו ו)- (ישעיהו ד, ה" מֵחֹרֶב וּלְמַחְסֶה וּלְמִסְתּוֹר מִזֶּרֶם וּמִמָּטָרלְצֵל יוֹמָם 

הנביא, ה' עתיד לברוא דבר שיגן על ירושלים ממצבי העולם השונים, דבר המורכב מענן ועשן 

 הכתוב מכנה דבר זה בשם 'סוכה'. 1ביום ומאש בלילה.

רוחנית, מהווים בסיס לכמה מדרשות חז"ל - עתידית פסוקים אלו, המכילים אזכור של סוכה

העוסקות במצוות הסוכה. במאמר זה ברצוני להתמקד בשתי דרשות הלכתיות הקשורות 

בפסוקים אלו: בסוגיית גובהה המקסימלי של הסוכה ובסוגיית מספר הדפנות של הסוכה. בשתי 

ש בפסוקים אלו לדרשה הדרשות אעמוד על הדעות השונות באמוראים ובראשונים ביחס לשימו

  2הלכתית.

לשניים: בחלק הראשון אדון בסוגיית גובהה המקסימלי של הסוכה, תוך  המאמר מתחלק

התמקדות במחלוקת בין ר' זירא לשאר האמוראים. בחלק השני אדון בדברי רב מתנה בשאלת 

  מספר הדפנות בסוכה, תוך השוואת דבריו לדברי חכמי קיסרין בירושלמי. 

  "אדם יושב בצל סוכה" חלק ראשון:

 - המשנה הפותחת את מסכת סוכה קובעת כי "סוכה שהיא גבוהה למעלה מעשרים אמה 

מציגה שלוש דעות אמוראיות להסברת הדין הזה (רבה, ר' זירא ורבא),  (ב, א)פסולה".  הגמרא 

'וסכה תהיה לצל יומם  -דעת ר' זירא: "רבי זירא אמר מהכא  - ואנו נתמקד בדעה השנייה 

אין אדם יושב בצל  -אדם יושב בצל סוכה, למעלה מעשרים אמה  -חרב':  עד עשרים אמה מ

סוכה, אלא בצל דפנות". ר' זירא מוכיח מהפסוק בישעיהו שיש צורך לשבת דווקא בצל הסוכה. 

  ניתן להבין ראיה זו באחד משני אופנים:

ה' כדבר שנועד מדובר בראיה לשונית. ר' זירא מוכיח מתיאורו של ישעיהו את ה'סוכ  .א

לצל כי סוכה, כולל כזו שיושבים בה במצוות התורה, צריכה להוות מבנה מֵצֵל. 

                                                        
רבות לכל אורך הכתיבה, ודבריו, בשמו ובמובלע, נותנים את אותותם במאמר.  תודה רבה למרדכי גנזל, שסייע לי *

  תודה גם לראש הישיבה הרב יצחק שילת שענה לי על שאלה בקשר למאמר.
חורב, זרם ומטר. הגמרא בסוגיות שונות השתמשה בקריטריונים אלו  - הכתוב מתאר פגעי טבע מהם תהיה הגנה  1

, מחלוקת במשמעות המילה 'זרם'). מעניין לציין כי לדעת ר' יוסף קרא 28הערה ללימוד הלכות סוכה (ראו להלן 
 המפגעים הללו הם משל לאומות שיתקפו את ירושלים.

השונות. ברצוני להתמקד רק  ההלכתיותחשוב להדגיש כי לא אעסוק במאמר, לפחות לא בצורה מסודרת, בדעות  2
 המתבטאות בדיון זה.  בצורות הלימוד
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בעזרת דברי ישעיהו את משמעות המילה 'סוכה'  ר' זירא מסביר -במילים אחרות 

  הכתובה בתורה במובן המילוני שלה.

אחרת  מדובר בראיה הלכתית. ר' זירא מבין כי הפסוקים בישעיהו מרמזים בדרך זו או  .ב

למצוות הסוכה, ועל כן כאשר ישעיהו מדבר על כך שהסוכה צריכה להיות לצל יש 

ללמוד מכך כי גם סוכת המצווה צריכה להיות לצל. בניסוח שונה, ר' זירא לא למד 

 הסוכה. מצוותמישעיהו על משמעות המילה 'סוכה' אלא על אופן קיום 

שמדובר בפסוק מהנ"ך, ממנו יש לדון  לכאורה, הכיוון הראשון פשוט הרבה יותר. מעבר לכך

לא ברור כיצד ניתן לטעון שפסוק מישעיהו, העוסק  3מדאורייתא,האם ניתן ללמוד הלכה 

 בתיאורם של ימות המשיח, יהווה מקור לדרשה הלכתית בהלכות סוכה. 

, שם הגמרא מעמתת בין דעות (ב, ב)יה וון פרשנות זה מתחילה בהמשך הסוגהבעיה עם כי

  ריו. בהקשר זה מסבירה הגמרא: אמוראים לא סבר כחבם ושואלת מדוע כל אחד מההאמוראי

ההוא לימות המשיח הוא דכתיב. ורבי זירא: אם כן לימא  -כרבי זירא נמי לא אמרי 

  שמעת מינה תרתי -קרא וחפה תהיה לצל יומם, ומאי וסכה תהיה לצל יומם 

רו שלא ניתן להביא ראיה מהפסוק הגמרא אומרת כי רבה ורבא, החולקים על ר' זירא, סב

בישעיהו כיוון שהוא עוסק בימות המשיח. לפי ההסבר הראשון הקושיה לא מתחילה, שהרי גם 

. 'סוכה' המילה על המשמעות הלשונית של משם ר' זירא מודה לעיקרון זה ובכל זאת הוא למד

וק 'סוכה' ולא בנוסף, הגמרא מסבירה שר' זירא יענה לטענה זו בעזרת העובדה שנאמר בפס

  'חופה'. משמעותו של טיעון זה לפי גישה זו לכאורה אינה ברורה דיה. 

ישנן שלוש גישות מרכזיות בראשונים בהסבר הסוגיה הזו המציעות הסברים שונים למשא ומתן 

  שהגמרא עורכת בין האמוראים.

  גישת רש"י

של ר' זירא כראיה  תויאת ראיחלקי הסוגיה נראה כי הוא מסביר  מפירושו של רש"י לשני

  לשונית.

                                                        
פדיה תלמודית וליסיים וניתוחים שונים ראו: אנציקא. נושא זה רחב מאוד והוא זוקק דיון עמוק ונפרד. למקורות בס 3

בין הכוזרי ח; הרב יצחק שילת, -דברי קבלה' למהר"ץ חיות, פרקים א -ערך 'דברי קבלה'; החיבור 'דברי נביאים
 רלב. -, הוצאת שילת, ירושלים תשעא, עמ' רכגלרמב"ם

ה שדה הראה לי כי רש"י (ד"ה 'סוכה מדאורייתא') כותב: "דעשרים אמה דילה ילפינן מדאורייתא וקודם ב. מש
 אלו של רש"י ניתן לקבל את הרושםמדברים  ,הדבר איננו הכרחיגם אם שנשנית המשנה נאמרה שיעורה מסיני". 

שר' זירא לא ממש למד את הדין יש לטעון שמדובר בהלכה למשה מסיני. אם כך, נראה שגם אם נלך בכיוון השני 
מישעיהו אלא רק מצא לו בישעיהו טעם או הסמכה. לפי זה, אין בעיה של שימוש בפסוק מהנ"ך. מכל מקום, נראה 

  בהמשך שרש"י עצמו לא סובר זאת. 
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אלא העשוי לצל". בחלק השני  4משמע אין סכך וסוכה תהיה לצל.על דברי ר' זירא כותב רש"י: "

אותם סוכות  - לימות המשיחשל הסוגיה רש"י מוסיף ומבאר בצורה חדה יותר את פרשנותו: "

דאין שם סוכה אלא העשויה לצל,  -תרתי יהיו לצל לעונג ולמסתור, אבל סוכת מצוה אינה לצל. 

  קרויה סוכה".  -דההיא דימות המשיח, משום דעשויה לצל 

על פי רש"י, רבה ורבא סוברים שאין הכרח שסוכה תהיה לצל, כיוון שהתיאור בישעיהו מתאר 

שתהיה לעתיד לבוא ולא את כל הסוכות בעולם. לעומת זאת, ר' זירא סובר שאילולי  5'סוכה'

'סוכה' מתאימה לתיאורו של ישעיהו לא היה הנביא נוקט בה. כיוון שהמילה הזו יתה המילה יה

תיאור אותם דברים שיהיו לימות המשיח מובן כי משמעותה חופפת לתיאורו לנבחרה לשמש 

של ישעיהו. ככל הנראה, המחלוקת בין ר' זירא לרבה ורבא היא האם המאפיינים של סוכת ימות 

ל כל סוכה שהיא, או שמא הם מאפיינים שייתכן למצוא בסוכה, המשיח מקבילים למאפיינים ש

  אך לא נובעים בהכרח מהגדרתה.

לפי פירוש זה, יש לפרש באופן מיוחד את המשפט: "אם כן לימא קרא 'וחפה תהיה לצל יומם', 

שמעת מינה תרתי", לשון שבדרך כלל מאפיינת עיסוק של הגמרא  - ומאי 'וסכה תהיה לצל יומם'

אומרת שמכך שהפסוק נקט לשון מסוימת ולא לשון אחרת ניכר כי  הגמרא - 6כההלבמדרשי 

הוא בא להשמיענו יותר ממשמע אחד. מבנה כזה של משפט, לפי רש"י, לא ייתכן בהקשר 

שלנו: האמנם בא ישעיהו ללמדנו הלכות סוכה תוך כדי תיאורי אחרית הימים שלו? ממילא, 

ש, חריג יחסית: מכך שהפסוק נקט את המילה 'סוכה' נצרך רש"י להסביר את המשפט במובן חד

  אנו למדים גם את משמעותה הלשונית של מילה זו, מעבר לתוכן הנבואי בו דן הפסוק.

לסיכום: ניכר כי רש"י מסביר את ראייתו של ר' זירא כראיה לשונית, וככל הנראה המחלוקת בין 

מנבואה העוסקת בסוכת אחרית הימים. ה כזו רבה ורבא היא האם ניתן להביא ראיר' זירא לבין 

כדי להסביר כי הראיה שר' זירא מביא היא ראיה לשונית רש"י נזקק להסביר את טענת הגמרא 

  בשיטת ר' זירא בצורה שונה ממשמעות מבני משפט דומים במקומות אחרים בתלמוד.

  גישת התוספות

  סוכה להיות חדירה לגשם, אומרים: ה, תוך דיונם בצורך של (סוף ד"ה 'כי עביד')התוספות 

הא כתי' נמי מזרם  -ומה"ט נמי ניחא לרבי זירא, דדריש מדכתי' וסוכה תהיה לצל 

וממטר, וניבעי נמי שלא ירדו גשמים לתוכה? אלא ודאי משום דבעינן סככה עראי 

  וא"כ הוה ליה קבע 

                                                        
לגבי היחס בין הסכך לבין שאר מרכיבי הסוכה ראו רש"י ד"ה 'ושחמתה מרובה מצלתה' ושיעורי הגרי"ד  4

 צ'יק על אתר.סולוביי
 ראו דברינו בהסבר הפסוקים בפתיחת המאמר. 5
 לדוגמא: עירובין נח, א; פסחים צא, ב. 6
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תהיה לצל יומם  תוספות מקשים מסיומו של הפסוק: ר' זירא לומד מתחילת הפסוק "וסוכה

מחורב", כי הסוכה חייבת להצל. אולם הנביא ממשיך ומתאר את הסוכה באומרו: "ולמחסה 

ולמסתור מזרם וממטר". מדוע ר' זירא לא למד הלכה גם מחלק זה וקבע כי על הסוכה לחסום 

בית רגיל, היא חייבת להיות  איננהגם חדירה של גשמים? תוספות מתרצים כי כיוון שהסוכה 

  רה לגשם, וממילא לא ניתן ללמוד מהפסוק בישעיהו כי הסוכה צריכה לחסום את הגשם. חדי

אם ר' זירא הביא ראיה לשונית, כפי  - הסבר זה של תוספות מעורר תמיהה בהבנת הסוגיה

שהבין רש"י, מדוע העובדה שיש הלכה שסותרת זאת בהלכות סוכה משפיעה עליה? במילים 

תכן הלכה יכה' היא 'מבנה מֵצֵל, מונע רוח וחוסם גשם', איך תאחרות: אם משמעות המילה 'סו

  שתקבע ההיפך? האם התורה לא ציותה לשבת בסוכה?

מרדכי גנזל הציע כי התוספות טוענים שר' זירא לא ראה בפסוק בישעיהו הגדרה לשונית לסוכה, 

זירא את  בחר ר' היות לסוכה. מתוך המאפיינים הללואלא מצא שם כמה מאפיינים שעשויים ל

  אלו המתאימים להלכות הידועות לנו לגבי מצוות הסוכה וראה אותם כנדרשים לקיום המצווה. 

למעשה, שיטת ר' זירא על פי התוספות דומה מאוד לשיטה החולקת על ר' זירא: לפי שתי 

השיטות הפסוק בישעיהו לא מהווה הגדרה לשונית לסוכה, אלא מציג מאפיינים שיהיו לסוכה 

ולכן אין לטעון שכל הרכיבים בפסוק יהיו בהכרח נכונים לגבי סוכת מצווה. מרדכי  העתידית,

ם ניתן לשאול מישעיהו גנזל הסביר כי המחלוקת בין ר' זירא לרבה ורבא על פי שיטה זו היא הא

סוכה למרות שחלק מהן לא רלוונטיות (ר' זירא), או שברגע שברור כי הימות לגבי הגדרות מסו

ם לא רלוונטיים הדבר מורה על חוסר הלימה של המקור ממנו מנסים ללמוד חלק מהמאפייני

  למערכת ההלכתית הנתונה (רבה ורבא).

כמו בגישת רש"י, גם על פי גישה זו המשפט "אם כן לימא קרא 'וחפה תהיה לצל יומם', ומאי 

בלשון שמעת מינה תרתי" מתפרש באופן חריג: העובדה שהפסוק נקט  -'וסכה תהיה לצל יומם' 

  7מצא בסוכה.י'סוכה' מלמדת אותנו כי הדברים המתוארים בו הם מאפיינים שיכולים לה

לסיכום: לשיטת התוספות הן ר' זירא והן החולקים עליו לא רואים בפסוק ראיה לשונית. ר' זירא 

נים מסוימים שיכולים להגדיר סוכה, ואילו החולקים עליו סוברים כי לא ילומד מהפסוק מאפי

                                                        
ראו בפסוק מקור הלכתי מחייב ללימוד הלכות  אמנם יעקב המר ציין כי ניתן להבין את גישת התוספות אחרת: הם 7

ה להלכה המקובלת בידינו. יש להניח, סוכה, אולם הם יכלו להשתמש רק באותם חלקים בפסוק מהם לא נוצרת סתיר
ו להסביר כיצד ניתן ללמוד אם מקבלים את ההצעה הזו, כי ר' זירא ערך אבחנה כלשהי בין חלקי הכתוב שאפשרה ל

 יים של הפסוק ולא ללמוד מחלק אחר. וסמחלק מ
אפשרות קריאה זו של דברי התוספות נראית לי פחות מתאימה ללשונם, כיוון שהם לא מציגים כל אבחנה בתוך 
הפסוק. לדעתי, ניסוח כזה יוצר את התחושה שעצם העימות בין הפסוק בישעיהו לידוע לנו על הלכות סוכה מאפשר 

א הציע תירוץ דומה להבנתו של יעקב המר לנו לברור בתוכו, גם ללא אבחנה טקסטואלית. יש לציין גם כי הריטב"
בתוספות, והוא רואה את דבריו כחולקים על התוספות (אם כי ייתכן שהוא מתייחס לקבצי תוספות שונים מאלו 

  שבנדפס). 
  מכל מקום, נראה בהמשך כי בדרך דומה לזו צועדים הרא"ה והריטב"א, ונדון בדבריהם בהרחבה.
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ן שחלק ממאפייניו לא רלוונטיים לסוכת מצווה. פירוש זה וללמוד מפסוק זה שום דבר כיוניתן 

  נזקק, כמו פירוש רש"י, להסבר חריג של מבנה הטענה של הגמרא.

  גישת הרא"ה והריטב"א

הסברים אחרים בסוגיה. הריטב"א אף כורך  יםתלמידו הריטב"א, מציעגם הרא"ה, ובעקבותיו 

  אלת תוספות. נראה את לשונו של הריטב"א: את הדברים עם תירוץ ש

הקשו בתוספות: אם כן, נילף מהתם  ר' זירא אמר מהכא וסוכה תהיה לצל יומם מחורב.

נמי דבעינן סוכה ראויה להיות מחסה ומסתור מזרם וממטר? ולאו מילתא, דהא בקרא 

שמעינן לישני צל סוכה ומחסה לזרם ומסתור למטר, וכיון דמיחד צל לסוכה  8נקיט תרי

אגב אורחא דלא מיקרי סכך אלא בשראוי לצל; ותו דלישנא יתירא דייקינן, דהוה ליה 

למימר 'וסוכה תהיה יומם מחורב', כלומר: שהסוכה סוככת [ב]יום מחורב, כדכתיב 

ולמה ליה למימר 'תהיה לצל'?  -שפירושו ביום  -  9בעלמא 'לא ימוש עמוד הענן יומם'

  אין סוכה אלא הראויה לצלאלא ודאי אגב אורחיה קמ"ל ש

משמעות התירוץ הראשון של הרא"ה והריטב"א כפי שהסביר לי אותו הרב שילת, היא שעל אף 

שהפסוק מתאר מאפיינים רבים לסוכה, הוא בוחר לקרב למילה 'סוכה' דווקא את המאפיין של 

דווקא  כאשר את שאר המאפיינים הוא מציג בנפרד. בצורת הצגה זו הנביא רומז לנו כי ,צל

  מאפיין זה רלוונטי גם להלכות סוכה.

התירוץ השני שמעלים הרא"ה והריטב"א מציע ווריאציה שונה: המילה 'לצל' נוספה בפסוק, על 

כדי ללמדנו 'אגב אורחיה' "שאין סוכה אלא הראויה לצל". מדובר,  10אף שהיא מיותרת לכאורה,

נו על הלכות סוכה לא היה עליו אלמלא היה הנביא רוצה לרמוז ל - לפי זה, במדרש ייתור 

  להוסיף מילה זו.

על הסברים אלו יש לתמוה: הנביא בא לתאר לנו את סוכת ימות המשיח. מדוע הוא טורח, תוך 

כדי דבריו, להעביר לנו גם שיעור הלכה? הזהו ההקשר המתאים לדון בו בשיעור הגובה 

  המקסימלי של סוכה? 

תה סיבת סטייתו (הבולטת) של רש"י מכיוון יזו הי לכאורה הדברים קשים, והצענו למעלה כי

פרשני זה. עם זאת, הערנו למעלה כי מבחינת לשון הגמרא הפירוש הזה מסתדר בצורה טובה 
                                                        

 ברא"ה "תלת", ומעט יותר נוח. 8
 לפנינו בכתוב: "לא ימיש". 9

ראייתו של הריטב"א (שאינה מופיעה ברא"ה) מהפסוק בשמות שהמילה "לצל" מיותרת אינה מוכרחת, כיוון שלא  10
תה דווקא לצל. מכל מקום, לשיטתו ברור כי ניתן היה להסתפק במילים יברור שמטרתו של עמוד הענן הי כל כך

ה לכך תרת. ייתכן שיש לבאר אחרת את הראיה: מדובר בראימחורב" מיו"וסוכה תהיה יומם", ולמעשה גם המילה "
י ציון המילה "לצל". לפי זה גם בל א סבירה מבחינת שגרת לשון המקראשהלשון "וסוכה תהיה יומם מחורב" הי

 ה ברורה יותר.הראי
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גיון הפנימי של טיעון זה ברצוני לעיין בצורה רחבה יותר יכדי להסביר טוב יותר את הה 11יותר.

  בקשר בין סוכת ימות המשיח לבין סוכת המצווה.

(אמור י"ב, מציגות מחלוקת תנאים בנוגע לתיאור המקום סוכות, הנשנית גם בספרא  12כילתותהמ

נראה את דברי המכילתא דר'  13ביחס למצוות הישיבה בסוכה. (יא, ב)ובתלמוד הבבלי  י"ז, י"א)

  ישמעאל: 

 14,(בראשית לג, יז). סוכות ממש היו, דכתיב: 'ויעקב נסע סוכתה' (שמות יב, לז)סוכותה 

  רי רבי אליעזר. דב

(במדבר וחכמים אומרים: אין סוכות אלא מקום שנאמר 'ויסעו מסוכות ויחנו באיתם' 

  מה איתם מקום, אף סוכות מקום.  - לג, ו)

מכון הר ציון ועל  רבי עקיבא אומר: אין סוכות אלא ענני כבוד, שנאמר: "וברא ה' על

אין לי אלא לשעבר,  15חופה".מקראיה ענן יומם ונוגה אש להבה לילה כי על כל כבוד 

מנין? ת"ל: 'וסוכה תהיה לצל יומם מחורב וגו''; ואומר: 'ופדויי ה'  - לעתיד לבא 

   17(ישעיהו לה, י) 16ישובון ושמחת עולם על ראשם'

שיטת ר' עקיבא, לפיה הסוכות המדוברות הן ענני כבוד, מסתמכת על הפסוקים בישעיהו. הנביא 

וד הענן במדבר: הנבואה על "ענן יומם ועשן ונגה אש להבה מתאר תיאור המקביל לתיאור עמ

לילה" מזכירה מאוד את הכתוב: "וַה' הֹלֵ� לִפְנֵיהֶם יוֹמָם בְּעַמּוּד עָנָן לַנְחֹתָם הַדֶּרֶ� וְלַיְלָה בְּעַמּוּד 

ה נבואית מודעת . ברור כי עומדת לפנינו בחיר(שמות יג, כא)אֵשׁ לְהָאִיר לָהֶם לָלֶכֶת יוֹמָם וָלָיְלָה" 

לפי זה, ברור  18לתאר את ימות המשיח בהקבלה לסיפור יציאת מצרים, כגאולה שנייה וחדשה.

                                                        
 ה לאור פרשנות זו.צד בדיוק יש לקרוא את מהלך הסוגיבהמשך נבאר כי 11
אל מסכתא דפסחא יד (ראה עוד שם, פתיחתה למסכתא דויהי, ד"ה 'ויסעו מסוכות'), מכילתא מכילתא דר' ישמע 12

  .דרשב"י יב, לז (ראה עוד שם, יג, כ)
בין הגרסאות השונות ישנם חילופים מסוימים, שהבולט בהם הוא החילוף בשמות התנאים, אך לא נכנס לזה כרגע.  13

  וד היו" כדעת ר' עקיבא.לשם הנוחות נתייחס לדעה הסוברת כי "ענני כב
וְיַעֲקֹב נָסַע סֻכֹּתָה וַיִּבֶן לוֹ בָּיִת וּלְמִקְנֵהוּ עָשָׂה סֻכֹּת עַל כֵּן קָרָא שֵׁם הַמָּקוֹם סֻכּוֹת". הראיה בנויה על הפסוק המלא: " 14

 שם המקום סוכות נכרך בבניית סוכות בפועל.
 .רבין-הורוביץ תהפסוק מובא בגרסה זו בדילוגים. ראו הערות במהדור 15
 גם כאן מובא בדילוג, ויש גרסאות בהן אין דילוג זה (ראה בהערות שם). 16
איני בטוח מה הראיה המובאת מפסוק זה (והיא אינה מופיעה במקבילות). מרדכי גנזל הציע כי התיאור של "שמחת  17

להית לעתיד -שתהיה הצללה ומכאן ניתן לראות  -" מייצג, בקריאתו הדרשנית כאן, משהו על הראש על ראשםעולם 
אמר ר"ל עתיד הקב"ה לבוא. ייתכן להציע בנוסף כי הדרשה כאן דומה לדרשת ריש לקיש בבבלי (שבת סח, א): "

". לפי שמחה שמעולם על ראשם - להחזירן לנו שנאמר: "ופדויי ה' ישובון ובאו ציון ברנה ושמחת עולם על ראשם"
שהיו בעבר יחזרו לעתיד לבוא, כולל ענני הכבוד. ראו עוד על הקשר בין עבר זה, המדרש מביא מכאן ראיה שהטובות 

 לעתיד להלן.
לא זה המקום לדון בכל ההשוואות שעורכים הנביאים בין יציאת מצרים לבין גאולות עתידיות, ונזכיר רק מעט מזער  18

" ר מֵאַשּׁוּר כַּאֲשֶׁר הָיְתָה לְיִשְׂרָאֵל בְּיוֹם עֲ�תוֹ מֵאֶרֶץ מִצְרָיִםוְהָיְתָה מְסִלָּה לִשְׁאָר עַמּוֹ אֲשֶׁר יִשָּׁאֵ של אזכורים מפורשים: "
כִּימֵי צֵאתְ� מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם וְעָנְתָה שָּׁמָּה כִּימֵי נְעוּרֶיהָ וִּכְיוֹם עֲ�תָהּ מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם" (הושע ב, יז); "(ישעיהו יא, טז); "

 ועוד. );אַרְאֶנּוּ נִפְלָאוֹת" (מיכה ז, טו
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היא לא מתארת רק את מה שיהיה בעתיד, אלא גם  - כי לתיאור בנבואת ישעיהו ישנו רובד נוסף 

כה כורכת, כידוע, את מצוות הסו (ויקרא כג, מב)את מה שכבר אירע ביציאה ממצרים. התורה 

בזיכרון סוכות כלשהן שהיו ביציאת מצרים. ר' עקיבא מתבסס, ככל הנראה, על ההקבלה שציינו 

לעיל, וטוען כי עלינו ללמוד על אופיין של הסוכות המתוארות בתהליך היציאה ממצרים, 

  19שכנגדם אנו יושבים בסוכה, מנבואת ישעיהו.

יאת מצרים. כדי להבין כיצד הגיע לכאורה, הדברים אמורים רק כלפי התיאור ההיסטורי של יצ

עזר בהבנה נוספת. יר' זירא, על פי הרא"ה והריטב"א, להבנה זו לגבי הלכות סוכה, צריך לה

ישנו קשר הדוק בין תיאור היציאה ממצרים לבין מצוות הסוכה, קשר שייתכנו לו אף משמעויות 

 .שר לפסוקי ישעיהובחלק ממדרשי האגדה מופיע הקישור הזה בצורה מפורשת בק 20הלכתיות.

  לדוגמא: כך 

(תהלים אתה אמרת: 'והשענו תחת העץ', חייך שאני פורעה לבניך: "פרש ענן למסך" 

. הרי במדבר, בארץ מנין? 'בסוכות תשבו'. לעתיד מנין? 'וסוכה תהיה לצל' קה, לט)

  21אלבק) וירא, פרשה מח) –(בראשית רבה (תיאודור וגו'" 

וינו לשבת והסוכות בהם וסוכות היציאה ממצרים, הסוכות בהם נצטככלל, העיקרון המקשר את 

ועל כן  22יושיבנו ה' לעתיד לבוא, מופיע (בחלקים שונים ובווריאציות שונות) במדרשי האגדה,

  סביר שהוא עומד גם ביסוד סברת ר' זירא.

ם וענני על פי הרא"ה והריטב"א, עולה כי יש לדברים רובד נוסף: למרות הקשר בין יציאת מצרי

כבודה לבין חג הסוכות, מובן מאליו כי לא ניתן להעתיק את כל מאפייני ענני הכבוד להקשר 

                                                        
 בגלליש לציין כי לכאורה ר' עקיבא מחלק בין שני הפסוקים בישעיהו, כאשר הפסוק הראשון מתאר את העבר (אולי  19

אלבק) פרשה מד) והשני מתאר את העתיד. אולם, -ראו בראשית רבה (תיאודור - לשונו הדומה ללשון עבר: 'וברא'
ס על הפסוק השני, וכן אזכור המילה ציון בפסוק הראשון מתבס הסוכהעצם השימוש בפסוקים אלו כראיה למשמעות 

מקשה על פרשנות הפסוק כעוסק ביציאת מצרים בלבד. נראה שכוונת המדרש היא שהכפילות בפסוק, ואולי גם 
 סגנונותיו השונים, מעידים על כפל המשמעות שלו. אם כך, טענה זו דומה במידה רבה לטענתו של ר' זירא.

"ואד יעלה מן הארץ" (בראשית ב,  - דבר שמקבל טומאה כו': מה"מ? אמר ריש לקיש: אמר קרא ראו: "זה הכלל כל 20
ו), מה אד דבר שאינו מקבל טומאה וגידולו מן הארץ אף סוכה דבר שאין מקבל טומאה וגידולו מן הארץ. הניחא למ"ד 

(מובא גם ו גם ירושלמי ה, ב " (יא, ב; השוענני כבוד היו, אלא למ"ד סוכות ממש עשו להם, מאי איכא למימר?
 בתוספות יב, א ד"ה 'בפסולת גורן ויקב הכתוב מדבר')).

פרשה אחרת, ד"ה 'ד"א וסוכה תהיה'. בווריאציה של המדרש  -השוו גם פסיקתא דרב כהנא (מנדלבוים), נספחים ב  21
אותה ציטטנו, נראה כי הסוכה אותה אנו מצווים לבנות אינה (רק) מצווה אלא (לכל הפחות גם) שכר מאת ה': "חייך 

ציות אחרות מוצגת הסוכה לא כשכר מאת ה' על מעשה שאני פורעה לבניך [...] בארץ מנין? בסוכות תשבו". בווריא
אברהם אבינו, אלא כמעשה של האדם הניתן כהוקרת תודה של האדם על העבר ושבזכותה הוא יקבל שכר בעתיד: 
"עשו לפני סוכה, וכבר קדמתי לכם, 'כי בסוכות הושבתי את בני ישראל', ואני פורע לכם לעולם הבא, 'וסוכה תהיה 

 'אשירה לה' כי גמל עלי' (תהלים יג, ו)" (מדרש תהלים (בובר) יג, ד). - לצל יומם', הוי
  השירים רבה א', ג'; תנחומא (בובר) בשלח ט"ו. -ראו תנחומא (ורשה) בא ט'; שיר 22
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אם כן, כיצד ניתן לדעת אילו מאפיינים רלוונטיים למצווה ואילו לא?  23.ההלכתי של חג הסוכות

כאן מציעים הרא"ה והריטב"א חידוש גדול: על פי ר' זירא, הפסוק בישעיהו כורך בתוכו גם 

. לאור הקשר שהצגנו, ר' זירא הבין כי ישעיהו רוצה לכלול בפסוק גם למצוות הסוכההתייחסות 

ים או אף מוסיף מילים כך שיכללו לכן הוא מסדר את דבריו באופן מסואת סוכת המצווה, ו

התייחסות למצוות הסוכה. בעקבות תיאור זה ניתן לחשוף בנבואה גם פרטים הלכתיים, שהרי 

את הסוכה כפי שהיא מעוצבת בהלכה. במילים אחרות: ישעיהו לא רק מתייחס  הנביא בא לשקף

או  אלא מקדיש חלק מדבריו (בהתנסחות ליציאת מצרים ועל ידיה באופן עקיף למצוות סוכה,

  בייתור) לתיאור סוכת המצווה.

יש לציין כי מלשון הגמרא נראה לכאורה כי הלימוד הוא מתוספת המילה 'סוכה' ולא, כדברי 

הרא"ה והריטב"א, ממבנה הפסוק, ועל אחת כמה וכמה לא מתוספת המילה 'לצל'. נראה לי 

ל קשר בין הפסוק לבין סוכות שמשמעות דברי הגמרא על פי שיטתם היא כך: אם אכן אין כ

ולקשר אותנו בזה למצווה. המילה  צווה, לא היה לנביא לומר 'וסוכה'ת מצרים וסוכות מיציא

גם למצווה, והכריחה אותנו (על פי ר' זירא) לקרוא בפסוק משמעות 'וסוכה' קשרה אותנו 

  24לגביה.

 -לפי עיקרון זה ניתן להסביר מחדש גם את היתכנות השימוש בפסוק מהנביא בהקשר ההלכתי 

לשיטת רש"י ותוספות שאלה זו כלל לא התעוררה, כיוון שלשיטתם הלימוד מישעיהו רק חושף 

כיצד ניתן  הרא"ה והריטב"איאציות שונות). אולם, לפי את משמעות המילה בעברית (בוור

ללמוד הלכה מפסוק בישעיהו? לפי הצעה זו, מדובר כאן בהלכה ידועה שישעיהו חושף בפסוק. 

  25את הלכות סוכה. מתעדכלומר: ישעיהו, אגב דבריו על ימות המשיח, 

אם מקבלים את הניתוח הזה של שיטת ר' זירא על פי הרא"ה והריטב"א דברי ר' זירא מובנים. 

על עצם בסיס ההשוואה שיטת החולקים עליו ניתנת לכמה פרשנויות: ייתכן שהם חולקים 

ם, אולם אפשרות זו נראית לי קשה לאור מובהקות ההקבלה הזו בפסוקים; ייתכן ליציאת מצרי

וואה לסוכות המתוארות בחומש ויקרא (ולא ליציאת מצרים בכללה), והם שהם חולקים על ההש

ייתכן אפילו כי הם  26לא רואים בשימוש במילה 'וסוכה' עדות להקבלה לסוכות יציאת מצרים;

סוברים שאכן יש הקבלה גם בקשר לסוכות, אך אין הם מודים כי קיום הקבלה זו מאפשר לנו 

  ם סוברים סברה אחרת כלשהי.וייתכן שה 27להסיק מסקנות הלכתיות;

                                                        
איש לא יצפה מסוכת אך לשם ההמחשה, ברור כי אחד מתפקידיו המרכזיים של עמוד הענן הוא להגן מפני האויבים  23

 וד כזה.מצווה למלא יע
יש לזכור שמושא הוויכוח בין ר' זירא לבין החולקים עליו הוא בשאלת רלוונטיות הפסוק ללימוד הלכתי, ולכן ייתכן  24

 בהחלט שר' זירא יביא ראיה לעניין זה דווקא.
 קטן ה, א).- השוו לדוגמא: "גמרא גמירי לה, ואתא יחזקאל ואסמכה אקרא" (יומא עא, ב; תענית יז, ב; מועד 25
 לפי כיוון זה, סביר להניח שהם סוברים כדעה האומרת ש"סוכות ממש עשו להם". 26
בין יציאת מצרים וסוכות החג לבין ימות המשיח, אין זה אומר כי בהכרח  קשרההיגיון בהסבר זה הוא שגם אם ישנו  27

  ביניהם. זהות וחפיפהישנם 
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לסיכום גישת הרא"ה והריטב"א, ראינו כי הרא"ה והריטב"א טוענים שדברי ר' זירא הם מדרש 

ממשי על הפסוק בישעיהו. כדי להסביר כיצד ניתן לדרוש הלכה מכתוב בישעיהו העוסק בימות 

ים ת מצרלתיאור יציא גם יח רומז במקבילהצעתי כי הפסוק המתאר את ימות המש ,המשיח

  ולכן אפשר למצוא בו תיעוד של הלכות סוכה. ,ולמצוות הסוכה

  סיכום החלק הראשון

למדנו על שלוש שיטות בראשונים בהבנת ר' זירא והחולקים עליו, ונסכם את דבריהם לפי 

  ההצעות שהעלינו לביאורם:

ר' זירא טוען כי מאפייני הסוכה המוצגים בנבואה מהווים הגדרה לשונית  -רש"י   .א

סוכה, ואילו החולקים עליו סוברים כי מאפיינים אלו יאפיינו את הסוכה העתידית, אך ל

  לא בהכרח מאפיינות כל סוכה.

ר' זירא והחולקים עליו שניהם מוצאים בפסוק בישעיהו מאפיינים שונים  - תוספות   .ב

 שייתכן שיהיו בסוכה, והם נוטלים ממנו מה שנראה להם מתאים למצוות סוכה.

ר' זירא סובר שהתיאור בישעיהו מקביל לתיאור יציאת מצרים  - ב"א הרא"ה והריט  .ג

ולתיאור סוכת החג ולכן ניתן לראות בו תיעוד להלכות סוכה. החולקים עליו סוברים 

את מצרים או לסוכת החג או כיוון שגם ישלא ניתן ללמוד משם כיוון שאין הקבלה ליצ

 הקבלה אין משמעה זהות.

 צל מחורבחלק שני: בין מחסה מזרם ל

לאחר שעמדנו בחלק הראשון על הבנות שונות בדיון על הצורך בצל בסוכה, נעסוק בחלק זה 

'זרם'. ברצוני לנסות  - הנוגעת למרכיב אחר המופיע בפסוק ,בשאלת הפיכת הסוכה לאטימה

  סוגיה הקודמת לבין הסבריהם בסוגיה זו.בלעמוד על הזיקה בין הסברי הראשונים 

וחכמים אומ' שתים כהלכתן כמה דפנות נצרכות בסוכה: " פתא (ליברמן) א, יג)(תוסנחלקו התנאים 

הגמרא, הן בבבלי  ."חושלישית אפילו טפח ר' שמעון אומ' שלישית כהלכתה ורביעית אפי' טפ

  , מביאה כמה מקורות לכל אחת מהשיטות.(ג, א [א, א])והן בירושלמי  ו, ב)(

ר' שמעון והן את חכמים כדורשים את פסוקי חומש בבבלי, לאחר כמה שיטות המסבירות הן את 

ויקרא, מביאה הגמרא שיטה נוספת להסברת דברי ר' שמעון: "רב מתנה אמר: טעמיה דרבי 

שמעון מהכא: 'וסכה תהיה לצל יומם מחרב ולמחסה ולמסתור מזרם וממטר'". מה למד רב 

  וכיצד הסביר בעזרתו את שיטת ר' שמעון? ,מתנה מהפסוק

בלא ארבע מחיצות לאו  -למחסה ולמסתור וגו' תו של רב מתנה כך: "יר את ראירש"י מסבי

מחסה מזרם הוא, שהרוח משיב את הזרם דרך דופן הפרוץ". על פי רש"י, רב מתנה למד 
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מהפסוק את העובדה שסוכה צריכה למנוע רוח ('זרם') מלעבור, ורק ארבע דפנות יחסמו את 

ק, ולכן סביר להניח כי גם כאן את אופן הלימוד המדויי לא מסביר הרוח מלעבור בפועל. רש"

כאן, בניגוד לסוגיה  28סוכה מוגדרת על פי חסימתה את הרוח. - רואה רש"י לימוד לשוני 

  הקודמת, לשון הסוגיה מאפשרת בקלות להבין את הלימוד הלשוני מהפסוק.

כי ישנו הבדל גדול מעניין כי הרא"ה מפרש את דברי רב מתנה בדומה לרש"י. לפי הרא"ה יוצא 

ר' זירא לומד, בדרכי מדרש, כי דווקא החלק הראשון של הפסוק  -בין ר' זירא לרב מתנה 

("וסוכה תהיה לצל יומם") רלוונטי להלכות סוכה. לעומתו, רב מתנה לומד על הלכות סוכה, בין 

וכה ומצריך את הס 29אם בדרך מדרש ובין אם בדרך של בירור מילולי ממכלול הפסוק כולו,

באסופה זו, וכך גם אמר לי הרב  להיות אטימה לרוח ואולי גם לגשם. כפי שאומר אברהם רביב

שילת, ייתכן שמקור הפער בין ר' זירא לרב מתנה הוא התנא אותו מפרשים: ר' זירא מפרש את 

הדעה שלא סוברת כי 'דירת קבע בעינן', ואילו רב מתנה מסביר את דעת ר' שמעון, הסוברת כי 

צריכה להיות קבועה. אם סוכה צריכה להיות דירת קבע, ייתכן באמת לטעון שהיא גם סוכה 

  30צריכה לחסום את הגשם.

  31מצטטים את הירושלמי: (ד"ה 'וסוכה תהיה לצל')התוספות 

רבנן דקיסרין שמעון טעמא דרבי שמעון וטעמון דרבנן מן הדין קרייא: 'וסוכה תהיה 

רבנן  -הרי שתים, 'מזרם וממטר'  - 'ולמחסה ולמסתור' הרי אחת,  -לצל יומם מחורב' 

  עבדין 'מזרם וממטר' אחת, רבי שמעון עבד 'מזרם וממטר' שתים

                                                        
כיוון שהלכה למשה מסיני הפקיעה את הצורך בפועל לחסימת רוח צורך סוכות') אין - לפי רש"י, (כפי שהעיר ה'עמק 28

ים, כיוון שאם אכן מדובר בהגדרה הבסיסית של המילה סוכה  ה. מובן כי בהסבר זה יש קושי מסובדופן רביעית שלמ
יתכן שבגלל זה יש לקרוא ינצטרך לומר שההלכה מכשירה סוכה שכלל לא נחשבת ל'סוכה' במובן הרגיל של המילה. 

 כאן את חסימת הרוח לא כהגדרה לשונית, אולם הדברים לא מובהקים דיים. 
מעניין לציין שבפירוש מבית מדרשו של רש"י (אפרים קופפר, מקיצי נרדמים, ירושלים תשמד) הדברים מוצגים 

ם וממטר, ומן המקרא צריך ג' דפנות, ובפחות מג' דפנות לא הויא ניצל מזר - מהכא וסוכה תהיה לצל יומם וכו'אחרת: "
פירוש זה, המילה 'זרם' אין  יפל ואתא הלכתא והוסיף הרביעית בטפח. זרם מטר, כמו [זרם] מים עבר (חבקוק ג, י)". ע

 משמעה 'רוח' אלא תנועת מים, ונפתרת השאלה על גישת רש"י. כמו כן, פירוש זה מסביר שאכן יש צורך בחסימת
  קים של חסימה זו לא לגמרי מבוארים). פרטים המדויהגשם בסוכה (אם כי ה

יש לשים לב שבדברי רש"י בסוגיה זו אין ראיה כי הוא סבור שלא ניתן ללמוד מהכתוב בישעיהו בדרכי מדרש. אנו  29
 משערים כי גם כאן רש"י יטען כך, אולם הרא"ה, שטוען דברים דומים, עשוי לסבור אחרת.

בה הרב חיים סבתו טען בשיעור כללי (פרשת אמור) כי גם מי שסובר שסוכה צריכה חשוב לי להדגיש כי ראש הישי 30
להיות דירת קבע, מסכים שהסכך צריך להיות עראי ובלתי אטום לגשם. הדברים מוכחים (כפי שרמז הרב צבי שמשוני 

סוכות סימן קללה הם, באותו שיעור) מכך שר' יהודה, הסובר ש"סוכה דירת קבע בעינן" (ז, ב) סובר גם הוא שגשמים ב
ולכן מצריך להתחיל להזכיר גבורות גשמים רק בסוף חג הסוכות (משנה תענית א, ב). למרות זאת, ייתכן להציע, 
לפחות לפי חלק מהראשונים, את הסברם של הרב שילת ואברהם רביב, כיוון שישנם הבדלים בין התנאים השונים 

ה תוספות ז, ב ד"ה 'כולהו סבירא להו סוכה דירת קבע בעינן' ובעל הסוברים ש"סוכה דירת קבע בעינן" (ראו לדוגמ
ת התוספות וממילא גם את ההיסק יד, א) וכן כיוון שניתן להבין אחרת את המשנה בתענית ולדחות את ראי-המאור ג, ב

  לגבי ר' יהודה.
 אני מצטט את הירושלמי עצמו, ולכן אני מביא מעט לפני החלק אותו מצטטים התוספות. 31
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חכמי קיסרין מציעים מקור לשיטותיהם של ר' שמעון וחכמים מהכתוב בישעיהו: התכונות 

בא ללמד על מספר הדפנות הנדרש  הןהשונות של הסוכה העתידית נמנות בו והמספר של

לסוכה. חכמים סבורים שבפסוק מוזכרות שלוש תכונות של הסוכה, ועל כן צריכות להיות לה 

יש לבנות סוכה בעלת  -שלוש דפנות, ואילו ר' שמעון סובר שמוזכרות ארבע תכונות, ובהתאמה 

  ארבע דפנות.

המסבירה הן את ר' שמעון והן את התוספות לא מסבירים מה הזיקה בין הדרשה הארצישראלית, 

חכמים, לבין דרשת רב מתנה המסבירה רק את ר' שמעון. קשה לדעת מה שיטת התוספות 

בפרשנות סוגיית הבבלי, אך מכל מקום ברור כי חכמי קיסרין ראו בפסוק בישעיהו מקור טוב 

 לדרשה הלכתית בהלכות סוכה. לדעתי ההסבר לכך דומה להסבר שהצעתי בחלק הראשון

בהבנת שיטת ר' זירא על פי הרא"ה והריטב"א: ישנו קשר בין יציאת מצרים, ישיבת הסוכה 

  וימות המשיח, ותיאורו של ישעיהו מתייחס לשלושתם.

  קישר בין דעת רב מתנה לבין דרשת חכמי קיסרין:  (ד"ה 'וטעמא דרבי שמעון מהכא')הריטב"א 

לה (ב') [ד'] דפנות, ואתאי רש"י ז"ל פי': אימתי היא מחסה מזרם וממטר? כשיש 

הלכתא וגרעיתיה לרביעית אטפח; אבל בירושלמי דייק מדכתיב 'לצל ולמחסה 

ולמסתור מזרם וממטר' דהוו להו חמש דל חד מינייהו לסככה פשו להו ד' לדפנות 

   32אתיא הלכתא וגרעיתיה לרביעית ואוקימתה אטפח

שתיהן לומדות  -ות אחת לשנייה לכאורה, לפי הריטב"א דעת ר' זירא ודעת רב מתנה חופפ

מתוך הפסוק בישעיהו הלכה בהלכות סוכה. אולם, כפי שכבר הערנו בדעת הרא"ה, יש הבדל 

ר' זירא דורש רק את החלק הראשון של הפסוק כקשור לסוכת  - גדול בין ר' זירא לרב מתנה 

  מצווה ואילו רב מתנה דורש כך את הפסוק כולו.

בדל נוסף בין שתי הדעות: לדעת ר' זירא, הנביא משלב את בשיטת הריטב"א נראה שישנו ה

פרטי הלכות סוכה בדבריו על ידי הסמכת המאפיין הרלוונטי למילה סוכה או על ידי ייתור 

מילים. לדעת רב מתנה המצב אחר לחלוטין: גם המילים הרחוקות והלא מיותרות בפסוק 

, יש לכל התיאור של ימות לות הנביאמבטאות רעיון נוסף. בלי קשר למבנה הפסוק ולדיוק במי

ובלי כל להית העתידית צופן, בעצם היותו -מד נוסף. התיאור הגלוי של מבנה הסוכה ההמשיח מ

, תיאור סמוי של סוכת המצווה. בלשון אחרת: ר' זירא רואה קשר למשמעות המילולית שלו

                                                        
יש לשים לב שהריטב"א מפרש "הרי שתים" לא בתור דופן שנייה, אלא בתור שתי דפנות נוספות, ולכן הוא טוען כי  32

 אחד מחלקי הפסוק מתייחס לסכך.
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ת סוכה, ואילו רב הן של ימות המשיח והן של הלכו - בפסוק במשמעו המילולי תיאור כפול 

   33מתנה רואה את הפסוק כדו רבדי: רובד העוסק בימות המשיח ורובד העוסק בסוכת החג.

  סיכום

במאמר עסקנו בשלוש דעות אמוראיות הלומדות הלכה בהלכות סוכה מהתיאור הנבואי של 

  סוכת ה' בירושלים העתידית: דעת ר' זירא, דעת רב מתנה ודעת חכמי קיסרין.

כל הנראה, הן ר' זירא והן רב מתנה הביאו ראיה לשונית מהפסוק, ובאו להגדיר לדעת רש"י, כ

מבחינה מילולית מה משמעות המילה 'סוכה' שהתורה הזכירה. רש"י לא מתייחס לדברי חכמי 

  קיסרין ואין לנו דרך לדעת כיצד הבינם.

ה. קשה לדעת מים של הסוכטל מהפסוק בישעיהו מאפיינים מסויגישת התוספות היא שר' זירא נ

  כיצד הבינו התוספות את דברי רב מתנה, ואת היחס בינם לבין דברי חכמי קיסרין.

על פי הרא"ה, ר' זירא הבין כי ישעיהו בחר לרמוז על הלכות סוכה תוך כדי נבואתו. הצענו כי 

רמיזה זו נכנסה בתיאור אחרית הימים עקב הקשר בין אחרית הימים לבין יציאת מצרים ובין 

לסוכות המצווה. עם זאת, לא כל הפסוק בישעיהו רלוונטי להלכות סוכה, וישעיהו יצר  שתיהן

הפרדה בין החלקים בניסוח דבריו. לעומת ר' זירא, רב מתנה לא הפריד בין החלקים השונים 

בפסוק. ציינו את האפשרות כי מקור המחלוקת בין האמוראים תלוי בשאלה האם סוכה צריכה 

  דירת קבע. הרא"ה, כמו רש"י, לא מתייחס לשיטת חכמי קיסרין.ות דירת עראי או ילה

הוא חורג  למרות זאת , אךהריטב"א ממשיך בדרכו של רבו, הרא"ה, בהבנת דברי ר' זירא

מדבריו בהסברו לרב מתנה. הריטב"א מזהה בין דעת רב מתנה לבין דעת חכמי קיסרין, ומסביר 

וד הלכות סוכה. דייקנו כי על פי שיטת כי גם לפיהם הפסוק בישעיהו מהווה מקור ללימ

הריטב"א ישנו הבדל משמעותי נוסף בין ר' זירא לבין רב מתנה וחכמי קיסרין: ר' זירא מוצא את 

הלכות סוכה בתוך מרקם הפסוק כפי שהוא, ואילו רב מתנה וחכמי קיסרין רואים את הלכות 

  מו.סוכה כמוטמנות ברובד נפרד של הכתוב אותו יש ללמוד בפני עצ

אצל אמוראים  אה כי אצל חכמי קיסרין, ואולי גםכך או כך, נראה שחז"ל יצרו קישור עמוק (שנר

נוספים, יש לו גם השלכה הלכתית) בין יציאת מצרים, סוכת המצווה והחופה שה' עתיד לעשות 

בירושלים. הסוכה בה אנו יושבים בחג מהווה חוליית קישור בהווה בין העבר אותו אנו מצווים 

  זכור לבין העתיד אליו אנו שואפים. ל

                                                        
הערוך לנר (ב, ב, ד"ה 'בגמרא שמעת מינה תרתי') טוען כי דברי ר' זירא ורב מתנה אכן מבוססים על תפיסה עקרונית  33

ץ אחרת את קושיית התוספות והריטב"א לגבי חדירת גשמים. ברור כי הריטב"א לא הבין כך את אחת, ובעזרת זה מתר
 הדברים.



 דוד לוי- יוסף

 
 

נחתום בבקשה, שיש האומרים אותה ביציאתם מהסוכה, הממשיכה גם היא רעיון זה: "יהי רצון 
להי אבותינו, כשם שזכיתי וישבתי בסוכה זו, כן אזכה [לשנה הבאה] לישב - להינו ו- מלפניך ה' 

   בסוכת עורו של לויתן".


