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סיכום

א1פג
 יגרשנה שאם לחופה, הכניסה קודם כתובה שטר לה כותב אישה שהנושא בישראל, לפנים זאת

תן תתאלמן או :הרמב״ם^ ובלשון בכתובה, הכתוב הסכום את לה י
לה, כותב הוא וכמה באשתו... מותר יהיה כן ואחר לחופה כניסה קודם כתובה לכתוב וצרק*

 פחות לה כותבין אין בעולה ואם דינרים, ממאתים פחות לה מתבין אין בתולה היתה אם
מוסיף. זהב ככר אפילו לה להונזיף רצה ואם כתובה, עיקר הנקרא הוא וזה דינרים, ממאה

 אף הגמרא עוסקת הכתובה, לענייני הנוגעות ההלכות בפרטי העוסקת כתובות^, במסכת
 של העמוקה במשמעות לגעת ננסה זה, בעניין השיטות את נביא במאמרינו זה. דין במקור

ן הכתובה, תו מ ש שבין הקשר במהות נעמיק כך ו  ־ התורה אליו שהתיחסה כפי לאשתו אי
פה. ושבעל שבכתב

לכהובה פנים שד
א היא כתובה האם תנאים נחלקו ת ריי או ר דרבע. או ד קו :במשנה" זו מחלוקת מ

דצמן. ישי ע׳׳י ומעובד ערוך בישיבה, שניתן כללי שיעור על מבוסס זה מאמר *
ורז. פ״י אישות הלכות .1
כתובות. ממסכת הם המסכת שם ללא להלן הציונים כל .2
ד דף .3 ע״ב. ר



 מנה, ממך התקבלתי כותבת והיא מאתים של שטר לבתולה כותב רצה, אם אומר: יהודה רבי
 לבתולה הפוחת כל אומר: מאיר רבי זוז; חמשים ממך התקבלתי כותבת והיא מנה ולאלמנה
זנות. בעילת זו הרי ־ ממנה ולאלמנה ממאתים,

:למסקנה הגיעו ובגמרא*
דאורייתא. כתובה :מאיר רבי קלזבר ..דרבנן. כתובה יהודה רבי קלזבר

ארו חז״ל  :כתובה^ תיקנו מדוע דרבנן, כתובה למ״ד מקומות, בכמה בי
 להוציאה. בעיניו קלה תהא שלא טעמא, היינו - כתובה

תא, וכתובה ריי ומפתה*: מאונס חז״ל למדו דאו
 ומוהר הבתולות כמוהר זה שיהא - ט״ז) כ״ב (שמות הבתולות״ כמוהר ישקול ״כסף :תניא

התורה. מן אשה לכתובת חכמים סמכו מכאן כזה, הבתולות

שיטה. כל לפי הכתובה של ענינה מה המחלוקת, שורש על לעמוד יש
אורסון מנדל מנחם רבי מו״רי השביעי זצ״ל, שני ד שיטתם את כלל דרך באר חב״ד, לאד סו  וי

ר רבי של מחלוקתם :כתב^ וכך מחלוקות, כמה ע״פ יהודה ורבי מאי
 ורבי כזית עד אומר מאיר רבי מזמנין? כמה ״עד :במשנה) ע״א, מ״ה ברכות(דף במסכת שנינו

 זו - ואכלת סבר מאיר רבי פליגי, ״בקראי :ע״ב) מט (דף ובגמרא כביצה״ עד אומר יהודה
 בה שיש אכילה ־ ושבעת ואכלת סבר יהודה ורבי בכזית. ואכילה שתיה, זו - ושבעת אכילה,
 קראי ״הני סבר״): מאיר ״רבי (ד״ה נאמר שם בתוס׳ והנה, כביצה״. זוז ואיזו שביעה,

 ביניהם שההבדל כן, אם מובן, גמורה״. שביעה בעינן דמדאורייתא נינהו, בעלמא אסמכתא
בסברא. ממחלוקת נובע זה מקרא בפירוש
 השביעה, היינו האכילה, תוצאת ב. שבהוה. האכילה, עצם א. ענינים: שני יש באכילה כלומר,

 ליה סבירא יהודה רבי ואילו ההוה... הוא שהעיקר ליה סבירא מאיר רבי והנה, שבעתיד.
העתיד. הוא שהעיקר

 מתיחסת הכתובה האם לשיטתם, הם חולקים כתובה, לעניין כאן, במחלוקתם שאף נראה
אין חיי לעתיד שו  לפתור תפקידה אשר מניעה״ ״פעולת היא הכתובה האם כלומר, להוה. או הני
 ורגע, רגע בכל הנישואין חיי את ומשכללת פועלת שהיא או בעתיד, להיוצר שיכולות בעיות
בהוה.

קדקת זו הבחנה  מתיחסת יהודה, ר׳ כדעת דרבנן, כתובה שלמ״ד והגמרא, המשנה בלשון מדו
 ללא הבועל שכל להוה, מתיחסת הלשון מאיר, ר׳ ובדעת קלה״, תהא ״שלא :לעתיד הכתובה

זנות״. בעילת זו ״הרי כתובה
אין חיי לעתיד דואגת הכתובה תקנת כיצד אפוא, להבין, יש שו צד דרבנן, כתובה למ״ד הני כי  ו

תא. כתובה למ״ד ההוה על משפיעה היא ריי דאו

ע״א-ע״ב נ״ו דף .4
וש״נ. ע״א י״א דף .5
ע״א. י׳ דף .6
י׳ד. ל׳ב שמות עה״ת, רש״י לפירוש ״ביאורים .7



דרבנן כז;ובד
ש אשת היותה עצם האשה. על היא הנישואין השפעת עיקר סור, עליה מחיל אי סר אי  לה ״דא

סור, עליו מחיל אשה בעל היותו שאין האיש משא״ב כהקדש״*, עלמא אכולי תר אי מו  לו ו
 של בגופה פועלים אלו כל - ולידה הריון, הבתולים, קריעת :המעשה בחיי אף נשים. עוד לשאת
אין חיי ״מחיר״ את א״כ האיש. של בגופו ולא האשה שו צרו שהנישואין האשה, משלמת הני  י

ם כן ועל שינויים, בו שאין האיש משא״כ השינויים את בה תייחס האיש שמא החשש קיי  י
אין דעת בקלות שו להוציאה. בעיניו קלה אשתו ותהא לני

ו הנישואין, חיי לעתיד הדואגת הכתובה של ענינה זהו ז  תקנת על חכמים ש״שקדו הסיבה ו
שראל בנות :הריטב״א"^ שפירש כפי בסעודה״י, טורח שיהא י

 ישראל בנות תקנת בזה ויעץ פיתש, בסעודה. טורח שיהא ישראל מות תקנת על חכמים שקדו
בכדי. כן כל בסעודה טורח אדם שאין בתולים, בטענת עליה יעליל שלא

סוד אין אחר גם כשהיה נשאר שהאיש זה, י שו  היות לעצם קשור שינויים, עוברת והאשה הני
סוד שייך האיש ד והאשה המציאות, של הקבוע לי סו  המשתנה**. לי

:אליהו״** דבי ב״תנא שנינו כך
 עפר רבותיי להן, אמרתי חכמים, לפני בירושלים הגדול המדרש בבית יושב הייתי אחת פעם
 יהי שבשמים אבי אמרתי, אמור, לי, אמח אחד, דבר לפניכם אומר רגליכם כפות תחת אני

 מקומות בכל עבדיך מישראל חח קורת לך ותהיה עולמים ולעולמי לעולם ממרך הגחל שמך
 אלא להן אמרת לא עבדיך לישראל להן שאמרתה והנחמות הטובות שכל מוע\מתיהם,

 היות טוב לא אלהים ה׳ ״ויאמר י״ב) ב׳ (בראשית שנאמר ובהשכל, ובדעת בבינה בחכמה
 תן לי, אמח עינמ, את להאיר ועזר רגליו על להעמידו עזר - כנגדו״ ״עזר וגו׳, לבדו״ האדם

 עד נעשו שלא עד ועועורים חיטים רבותיי להן, אמרתי נותן, אני להן, אמרתי לדבריך, טעם
 וריקדן עשאן תיקנן לאשת, אדם נתנן הן, לי, אמת עצים, אלא הן כלום בריחים נטחנו שלא

 אכילות כל או שמן חלב או שמן בשר או יפה פת חפת, את מחן והוציאה בריחים, וטחנן
שבעולם, טומת אכילות ומכל שמן ומחלב שמן מבעור יותר יפה פת לי, אמח שבעולם, טומת

ירב. ב' קידושין .8
ירא. ב׳ דף .9

שם. סו.

 לפי לעולם יורד השפע המקבלו. כלי לתוך נכנס שאינו לעולם הבא שפע לך אין הדברים: ביאור וו.
 לזרם חמה? הדבר למה משל אותו. המקבלים הכלים פי על נקבעת בעולם השפעתו אולם המשפיע,

 יוליך יקרר, או יחמם החשמל אם קובע אפוא מה מקור. מאותו ובא קבוע הוא - השפע - הזרם חשמל.
 נקבעת פיו שעל משתנה יסוד הם והכלים הקבוע, היסוד הוא א״ק המשפיע, המקבלו! הכלי יביא? או

 המקבל בחינת לפי אלא עצמו בחינת לפי משפיע המשפיע ׳׳שאין למדנו לכן במציאות. ההשפעה דרך
 יכול אינו הוא זולתו, על להשפיע רוצה אדם שכאשר היינו צ״ג), עם׳ במרום, אדיר (רמה׳׳ל, ממנר

 ולכן המקבלו, בכלי תלח השפע קבלת שכן בדיוק, להשפיע רוצה שהוא מה את המקבל אל להעביר
 שבעל ותורה שבכתב בתורה למשל, כך, לו. המיוחחת ותכונותיו אופיו לפי הדברים את מקבל המקבל

 היסוד היא פה שבעל והתורה לעולם, משתנה שלא האמת הקבוע, היסוד היא שבכתב התורה פה:
 בכל ומתחדשים המשתנים החיים עם הקבועה שבכתב התורה של מהמפגש נוצרת היא שכן המשתנה,

המאמר. בגוף שמבואר כפי ואישה, באיש גם וכך תמיד. יום
 כתיב אי׳ל: לאליהו, יוסי רבי ״אשכחיה בקצרה: זה מדרש מובא ע׳׳א ס־׳ג יבמות ובמסכת ס׳. פרק .12

 לא לובש? פשתן פשתן, כוסס? חיטין חיטין, מביא אדם איל: לאדם? עוזרתו אשה במה עזר׳, לו ״אעשה
ד׳. רגליו על ומעמידתו עיניו מאירה נמצאת



 אלא עוד ולא גגד, ממגו וארגוז לאשה אדם נתנו הן, לי, אמרו עשבים, אלא הן כלום משתן,
 פרייה ממנו למקום(ומוציא ממקום ינאף שלא כדי ועוד לעולם, ורבייה סרייה ממנה שמחגיא

 והלא לאכילה, לחם נותן כבר והוא לבעלה עושה שהאשה דברים ארבעה אלו בעולם), ורבייה
 רגליו על להעמידו עזר כנגדו, עזר לו אעשה העולמים, כל רבון מתנין ולעופות ולחיה לבהמה

עיניו. את להאיר עזר

ת הגלם חומר את להפוך האשה תפקיד או  החומר את האיש מן מקבלת האשה חיים. למצי
ת ממנו ועושה או  שאופי כיוון הבעל. בזרע גם וכך ובפשתן בחטים זה כך לחיותה, שאפשר מצי
ת הוא המעשיים החיים ם והשינוי, הדינמיו דרך האשה של אופיה אף קשורי ת חייה ו  למחזוריו

ת. שינוי של ודינמיו
 אינו שהאיש להוציאה״, בעיניו קלה תהא ״שלא על דרבנן כתובה למ״ד הדגש את נבין ומכאן

 חלילה לבא כך מתוך ועלול נישואיה, עם האישה על החלים השינויים את נכונה להעריך יודע
ל לז ת לתקן כדי הכתובה, את רבנן תיקנו לכן ולגרשה. בה לז או זו. מצי

ריימא1דא כתובה
א כתובה שבארנו, כפי ת ריי או מי היא ומפתה, מאונס הנלמדת ד ה הבתולים, ד ך וז קא שיי  דו

התורה. מן כתובה אין לאלמנה ולפיכך לבתולה,
 קודם האשה של צורתה זו אלא נבעלה, לא עדיין שהאשה לכך עדות רק אינם הבתולים,

ת היורד לכלי שנעשית או  בחינת היא בתולה אשה לבנותם. כדי המעשיים, החיים למצי
ש קשר שענינו האידיאל, ם קדו מ מרו ש בין ו טויו לפני עוד לאשתו, אי  מעשיים. בחיים בי

אל תר מתבטא הקשר בהם בנישואין, בכניסתה נשבר זה אידי  בחינת המעשיים. בחיים יו
די בא הבתולה, האישה של בשלימותה האידיאל טוי לי  המאורסה נערה של המיוחד בדין בי

 פשוטה בסברא ולכאורה חנק, שחייבת שזינתה איש אשת לעומת סקילה, חייבת זינתה שאם
תר חמור בעונש מחייבים היינו ש אשת על הבא את יו  אל הכח מן יצא לבעלה בינה שהקשר אי

 לכאורה האיש של כספו מקנת שהיא שאף המאורסה נערה על הבא של העונש מאשר הפועל,
 על התורה העמידתנו זה בהבדל אך מעשה. לכלל עדיין בא לא עדיין שכן מושלם אינו הקשר
ש בין הקשר עומק ̂^ הבדל המהר״ל באר כך לאשתו. אי :זה

 מקום בכל והחטא ההעדר אל נוטה שהוא המעשה נחשב שיעשה ראוי שאין החטא גודל ולפי
 על הבא כי מפני והטעם, מאורסה. נערה על שבא אמרו החטא בחומר להפליג רוצים שכאשר

 לכך עליה, בא והנה לאחר מקודשת היא שהנערה בקדושה חוטא שהוא לפי המאורטה נערה
 שם באן ואין אשתו היא שכבר בעל בעולת על שבא מי כמו ואינו בקדושה. חוטא הוא

בעל, בעולת רק עליה מאורסה שם אין מ״מ הראשונים קדושין מינה פקע דלא ואע״ג קדושין,
בעל. מבעולת חמורה ארוסה של המיתה ולכך

סין שבתקופת היינו, רו די בא האי טוי לי ש בין והמרומם הקדוש הקשר בי  שאין קשר לאשתו, אי
טוי לו טוי לידי בא והקשר הבעל ע״י נבעלת האשה וכאשר מעשיים, בחיים בי  בחיים בי

המעשי. הקשר ע״י מוסתר ביניהם העליון והקשר זו שלימות נשברת המעשיים,

ק״ח. עם׳ שישי, באר הגולה, באר מהר׳ל .13



ת  השלימות אל לשוב ולהעלות, לתקן מנת על באה המעשה להיי משלימותה האישה יריד
האידיאל . חיי עם המפגש מתוך ו  המעשה^̂'

מו חז״ל :הלוחות*^ לשבירת הבתולים, שבירת את די
 הדר הוא ברין וקודשא לבתולים משולים דאינון דילה לוחץ אתברו דאתייהיבת ואורייתא

 תבר דידה וחוע מסיני, למשה הלכה אתקריאת דבע״פ אורייתא לה לנטרא לישראל לון יהיב
 לוחץ דהא דא איהי לאו אורייתא ההיא דהא דיימא עלה ביש שום דאפיק ומאן דילה בתולים

 דאיהו בת )ט״ו כ״ב (דברים הנערה״ ״אבי דאיהו ליה יימא הוא ברין קתשא אתברו, דילה
,י״ז שם (שם השמלה״ ״ופרשו אמר הוא ברין קודשא דמלכא ברתא איהי בראשית בתיבת ( 

 אבנים לוחות שני לך ״פסל א׳) ל״ד (שמות ביה דאתמר ויחזון מס״ת יריעה ואתפתחת
שברת״. אשר הראשונים הלוחות על היו אשר הדברים את הלוחות על וכתבתי כראשונים

:הסולם ובתרגום
 לישראל ונתנה חזר והקב״ה לבתולים. משולים שהם שלה הלוחות נשבח שניתנה, והתורה
 ומי שלה, הבתולים שיבר התורה של והחתן מלויני. למשה הלכה נקראת והתושב״ע לשמרה,
 יאמר הקב״ה נשברו, שלה הלוחות שהרי אינה, ההיא שהתורה ויאמר עליה רע שם שמוציא

התורה, ספר מן יריעה ונפתחת השמלה״, את ״ופרשו הקב״ה אמר הנערה״... ״אבי שהוא לו
 הדברים את הלוחות על וכתבתי כראשונים אבנים לוחות שני לך ״פסל בה, שנאמר ויראו
שיברת״. אשר הראשונים הלוחות על היו אשר

 הבתולים. שבירת על אף ללמוד ניתן הלוחות, שבירת באופי עיון מתוך
ם אותם אלא נשכחו, לא הם הראשונים, הלוחות שנשברו שאף למדנו, הלוחות לגבי  היו דברי

:השניים*^ הלוחות על אף כתובים
שברת. אשר הראשנים הלחת על היו אשר הדברים את הלחת על וכתבתי

מו אותם הראשונים לוחות של האידיאל  המציאות, למדריגת מעל היו לבתולים, חז״ל די
:חז״ל^^ כדברי

 שנאמר הקב״ה, של ידיו מעשה השמים מן אלא הארץ מן נבראו לא הלוחות אומר: תחנא ר׳
 מכתב ״והמכתב מקדם, שהיו הלוחות הם אלהים״, מעשה ״והלוחות ט״ז) ל״ב, (שמות

מקדם״. שהיה המכתב הוא הלוחות״, על חרות הוא אלוקים

אל לאותו להגיע מטרתן השניים לוחות די בדרך המציאות. מתוך הראשונים, הלוחות של אי  ו
שברי ״לוחות שלימות, לאותה בארון״י*. מונחים לוחות ו

 נפלתי כי לי איבתי תשמחי ״אל הפסוק את הנישואין לגבי שהביא ע׳׳א), ןץ׳ט שיה״ש(דף חדש זהר עיין .14
ע״ש. ולהעלות. לתקן באים שהנישואין והיינו קמתי״,

ע״א. רע״ו דף תצא, כי פרשת מהימנא, רעיא זוהר, .15
שם. .16
מ״ה. פרק אליעזר, דרבי פרקי .17
 לא אלמלי הלוחות״, על ״חרות דכתיב מאי אלעזר: רבי ״ואמר כגון: זה, בכיוון מדרשים עוד ומצאנו .18

 לישראל הגיעו ״שאילו ועוד: ע״א); ג״ד מישראל״(עירובין תורה נשתכחה לא הראשונות לוחות נשתברו
י״ח). סימן תשא, כי פרשת בהם״(תנחומא לשלוט יכולה בריה כל אין הראשונים לוחות

ע״ב. י״ד בתרא בבא .19



ל'םעי'ותשיר20:

די על אלא נעלמת, אינה הנישואין, לחיי בכניסתה שנשברת שלימות אותה באישה, אף  י
ה שנבעלה קודם לשלימותה, האישה, לבתולי עדות יש הכתובה מכאן המעשיים. לחיים וירד  ו

קון כדרך לא היינו כתובה, ללא הבועל שכל מאיר, רבי של שיטתו חזרה לתי  של לשלימות ו
הי זנות. בעילת בעילתו הרי הבתולה, ר רבי של שיטתו זו  שלא בהווה, לבעילה המתיחס מאי

התיקון. שמגמתה בעילה אלא זנות, בעילת תהא

בזזי1יכת זזעום
 קובע זה ששטר והיינו ״כתובה״, - זה לשטר שנתנו השם את להבין ניתן זאת, הבנה פי על

ה שנבעלה, קודם האישה של השלימות אותה את ומשמר בכתב  עדות שהיא הכתיבה, עניין וז
מור שי ת לאותה ו או מן שהיתה מצי ה דומה הכתיבה. בז  כשאנו שגם שבכתב, לתורה הכתובה בז

ת חיים או ד עימנו שבכתב התורה את לנו יש פה, שבעל התורה את במצי סו  ומנחה. קבוע כי
תר תתבאר זאת הבנה רו הגר״א דברי לאור יו או :בשו״ע״^ כתב לשו״ע. בבי

 מארי אבא אמר כך אומר: מפיו, שמועה דבר אומר היה כיצד, מותו. אחר אפילו לכבדו חייב
:אומר חדש, עשר שנים לאחר הוא ואם חדש, עשר שנים תוך הוא אם משכבו, כפרת הריני
לברכה. זכרונו

:הרמ״א והוסיף
 כפרת הריני לכתוב א״צ אביו, ומזכיר דבר חודש עשר שנים תוך כותב דאם אומרים יש

 מחמירים ויש חתש, עשר שנים לאחר מתקיימת כתיבתו דהא לברכה, זכרוט אלא משכבו
בכתיבה. אפילו

ר שם וכתב או :הגר״א״*^ ב״בי
 הגלה ״אשר פסוק על אסתר של במ״ר ברשעים להיפך מצינו מזו גחלה וכד. מחמירין ויש

 ״אשר פסוקא להאי ורבנן יונתן ר׳ מטי הוי ׳כד )ה״ז פ״ג וירושלמי(מגילה וש״ם מירושלים״
בירמיה? כן אמרין הוה לא ולמה עצמות, שחיק נבוכדנצאר אמרין הוו נבוכדנצאר״ הגלה
 י״ב אחר מזכיר אפי׳ כאן וכן הוה׳. מת הכא ברם הוה, חי שבירמיה נבוכדנצאר שכל אלא
 בעת וכ״ש משכבו, כפרת הריני אלא זלה״ה, לומר אין חודש י״ב בתוך שכתב מה חדש

הכתיבה.

ת אותה את משמרת שהכתיבה היינו או  לאחר אף קורא כאשר ולכן הכתיבה, בעת שהיתה מצי
 ולכן הכתיבה, בשעת שהיתה המציאות עם נפגש הוא הרי חודש, י״ב בתוך שכתב מה חודש י״ב

 שהיתה השלימה המציאות את משמרת היא הכתיבה ע״י כתובה, לגבי אף הכ״מ. לומר צריך
השלימות. אותה את המנציחה עדות היא והרי הבתולים, שבירת קודם

 ט׳. סעיף ר׳מ סימן ואם, אב כיבוד הלכות ירד, .20
כ״ב. ס׳׳ק .2ו



ם מ י פ
 היא שכתובה הסובר יהודה, רבי שיטת :הכתובה במקור השיטות שתי את הבאנו זה במאמר

שיטת להוציאה״, בעיניו קלה תהא שלא ״כדי חכמים תקנת  שמקור הסובר מאיר, רבי ו
 הבתולות״. ״מהר - בתורה הוא הכתובה
שיטה. כל במשמעות העמקנו
 ע״י משתנה שהאישה מכך כתוצאה להיווצר שיכולה המציאות את לתקן באה דרבנן כתובה

דבר כשהיה, שנשאר הבעל לעומת הנישואין כול זה ו  משמעות את הבעל הערכת לחוסר לגרום י
תו הוצאתה כדי עד האישה, אצל הנישואין ת - מבי או  השתנו שחייה באישה הפוגעת מצי
אין בעקבות שו  אם לה לשלם שיתחייב כסף סכום לה שיכתוב חכמים תיקנו לכן אלו. ני
ה יגרשנה, תו ימנע וז ראויה. סיבה ללא מלגרשה או
תא, כתובה ריי ת בעצם פועלת זאת, לעומת דאו או  כך ע״י אשתו ל איש שבין החיים מצי

ת - לחופה כניסתה קודם בבתוליה האישה של שלימותה את ברקע שמעמידה או  המבטאת מצי
ש בין הקשר עומק את טוי ללא אשתו ל אי  המעשיים החיים כל זה שטר וע״י המעשה, בחיי בי

ש שבין  ללא בועל כאשר משא״כ לתיקונה, ופועלים שלימות אותה מתוך הם נובעים אשתו ל אי
 ואינה לעצמה היא עומדת אלא שלימות מאותה כחלק בעילה זו אין כי זנות בעילת שזו כתובה

תיקון. מתהליך חלק
ם לאור  הוא הכתיבה של שעניינה הכתיבה, שם על ה׳כתובה׳ נקראת מדוע בארנו אלו דברי

מור הו הכתיבה, בעת שהיתה המציאות שי  בשיטת בהרחבה שבארנו כפי הכתובה של עניינה וז
תא. כתובה ריי דאו


