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בסנהדרין ראשון בפרק הגמרא בדברי הערות א.
סנהדרין בהלכות הרמב״ם בשיטת הערות ב.
עבדינן״ קא ״שליחותייהו ג.

קמא ובבא גיטין בסנהדרין, הגמרא בדברי הערות .1
:אלו גמרות בביאור הראשונים שיטות .2

רמ״ה היד שיטת א.
רש״י שיטת ב.
לר״ן המיוחסים בחידושים ובמקביל הרמב״ן שיטת ג.
התוספות שיטת ד.
הרמב״ם שיטת ה.

ותוקפו עבדינן״ קא ״שליחותייהו המושג בירור .3

כסנהדריד ראשון גפרק הגמרא בדברי הערות א.
:ע״א ג - ע״ב ב בדף הגמרא

 - טמונות? דיני הן מה קתני, הן מה אבהו: רבי אמר נינהו? ממונות דיני לאו והבלות נזילות אמו
אבהו: רבי והאטר שלשה, בעינן דלא אילימא ולמאי? לא... - והלואות הודאות אבל והבלות, נזילות
טומהין. בעינן דלא אלא דין?! דיניהם אין הכל לדברי ממונות דיני שדנו שנים
 פרשיות עירוב אין קסבר ואי מוטהין, נמי ליבעי - כאן כתוב פרשיות עירוב קסבר אי קסבר? מאי

טומחין, נטי דליבעי הוא ובדין כאן, כתוב פרשיות עירוב קסבר לעולם לי? למה שלשה - כאן כתוב
 ואהד טמונות דיני אהד תורה, דבר הנינא: רבי דאטר הנינא, דרבי משום - מומהין בעינן דלא והאי
 לא ממונות דיני אמרו טעם ומה לכם״, יהיה אהד ״משפט שנאמר: ובהקירה, בדרישה נפשות דיני

 שכן כל - ישלמו? לא טעו מעתה אלא לווין. בפני דלת תנעול שלא כדי - והקירה דרישה בעינן
לווין! בפני דלת נועל אתה

 שלשה ועוד: מומהין, בשלשה והבלות נזילות הדיוטות, בשלשה ממונות דיני קתני: תרתי הכי אי
לי? למה שלשה

הנינא. דרבי משום תרתי-קתני רבא: אמר אלא
 אלא עמיתך״, תשפט ״בצדק שנאמר: כשר, נמי הד מדאורייתא אמר: איקא דרב כריה אהא רב

 אלא דנטיר. הד בהו דלית אפשר אי - קרנות? יושבי הוו לא מי בתלתא אטו קרנות. יושבי משום
קרנות. יושבי דנפישי שכן כל - ישלטו? לא טעו מעתה

 דיניהן - שדנו שנים שמואל: דאטר בינייהו איכא ־ איקא? דרב בריה אהא לרב רבא בין איכא מאי
 ליה אית - איקא דרב בריה אהא לרב דשמואל, ליה לית - לרבא הצוף. דין בית שנקראו אלא דין,

דשמואל.

:ע״א ה - ע״ב ד בדף הגמרא

 אנא בנון נהטן: רב אמר יהידי. אפילו דן - לרבים מומהה היה ואם בשלשה, ממונות דיני רבנן: תנו
 אנא בנון להו: איבעיא ביתידי. טמונות דיני דן אנא בנון הייא: רבי אמר וכן ביהידי, ממונות דיני דן
 נב על אף דילטא או דינא, לא דיניה - רשותא נקיט לא אבל רשותא, ונקיטנא וסבירנא דנטירנא -

 לקטיה אתא וטעה, דינא דן נהטן דרב בריה זוטרא דטר שמע: תא דינא? דיניה רשותא נקיט דלא
 נקיט לא כי מינה: שמע שלים, זיל - לא ואי תשלם, לא - עלייהו קיבלוך אם לו: אמר יוסף, דרב

מינה. שמע דינא, דיניה - רשותא

 הרב הישיבה ראש בשיעורי שנלמדו דברים בתוכו ומשוקעים בישיבתנו, הסוגיות לימוד בעקבות נכתב זה מאמר .1
אריאל. שמואל הרב ובשיעורי לוק ניסים ור׳ כפרי חיים הרב בשיעורי רא״ם,

 מההערות חלק סנהדרין. בהלכות הרמב״ם בשיטת להערות הקדמה לתת היא אלו בהערות העקרונית מגמתי .2
בהמשך. יופיעו הגמרא בדברי



גו<ותה

גלותא, ריש מבי רשותא לישקול - למיפטרא מיבעי טעה ואי דינא, למידן דבעי מאן האי רב: אמר
 להתם ומהכא להתם ומהתם להכא מהכא פשיטא, גלותא. ריש מבי רשותא לשקול שמואל: אמר וכן
שבבבל, גליות ראשי אלו - מיהודה״ שבט יסור ״לא כדתניא: מחוקק, והתם שבט דהכא מהני, -

ברבים, תורה שמלמדין הלל, של בניו בני אלו - רגליו״ מבין ״ומחקק בשבט, ישראל את שרודין
 אי ליה: אמר חייא, דרבי לקמיה אתא וטעה, דינא דן חנה בר דרבה שמע: תא מאי? להבא מהתם
מינה: שמע נקיט! הוה רשותא חנה בר רבה והא שלים, זיל - לא ואי תשלם, לא - עלייהו קיבלוך
מינה. שמע מהני, לא - להבא מהתם

:ע״א ו בדף הגמרא
 לרבי אבא רבי איתיביה דין. דיניהם אין הכל לדברי ממונות דיני שדנו שנים אבהו: רבי אמר גופא,
 מה - הטמא את טיהר הטהור את טימא הזכאי, את וחייב החייב את וזיכה הדין, את דן אבהו:

מביתו? משלם אמאי הכי אי עלייהו. דקיבלוהו עסקינן? במאי הבא מביתו?! ומשלם עשוי, שעשה
תורה. דין לן דיינת ליה: דאמרו

 וחבלות גזילות בשלשה, ממונות ״דיני :המשנה דברי בביאור עוסקת ע״א ג - ע״ב ב בדף הגמרא .1
 אילו על - הדיינים ובסוג וחבלות, גזילות ממונות, דיני הדיון: בתחומי גם עוסקת וממילא בשלשה״,

 עוברת כך אחר חנינא, רבי דברי על המבוסס בהסבר פותחת אצלנו שהגמרא מעניין, מדובר. שלשה
 ;הפסוק על המבוסס להסבר מכן ולאחר חנינא, רבי דברי על הוא אף המבוסס רבא של אחר להסבר
לב. בדף הגמרא במקביל עושה וכן עמיתך״, תשפט ״בצדק

 מומחה היה ואם בשלשה, ממונות ״דיני :הבריתא דברי של בסיפא דנה הגמרא ע״א ה - ע״ב ד בדף
 רק אלא האמורים, הדיינים שלשת ובסוג הדיון בתחומי כלל דנה אינה היא יחידי״. אפילו דן לרבים

לרבים. במומחה

 המשנה דברי את מבארים אינם עצמם, מצד איקא, דרב בריה אחא רב דברי ע״א ג בדף בדיון .2
 אלא עמיתך, תשפט ׳בצדק שנאמר: כשר, נמי חד ״מדאורייתא - עובדה לציין באים הם אלא כלל,

 שלשה צריך ומדרבנן לדון, כשר אחד מדאורייתא - מדבריו הכרחיות מסקנות קרנות״. יושבי משום
 הם יכולים בהם הדיון ותחומי עוסקים אנו בהם הדיינים סוג לגבי בגמרא דיון אין קרנות. יושבי משום

 איקא דרב בריה אחא רב דברי את מביאה הגמרא אולם ״גמיר״. :הגמרא בלשון או לידע, פרט לדון
 והלואות הודאות על כמוסבים דבריו את תפשה שהגמרא נובע וממילא המשנה, דברי את לבאר בכדי

בלבד.

 שישפוט, היחיד אתה, :תפישתו לפי אומר, דבריו, את איקא דרב בריה אחא רב מוציא ממנו המקור
 השופט, שאתה, מובן, ועוד לשפוט, רשאי שיחיד מובן, וממילא ״עמיתך״. את מי? ואת תשפט״. ״בצדק

 שהשופט הרי - נשפט מדרגה בכל אדם שכל וכיוון ״עמיתך״. שהוא הנשפט, של במדרגתו להיות יכול
 צדק, היא להשיג רוצים שאנו שהמטרה כיוון זאת כל שהיא. מדרגה ובכל אדם, כל להיות יכול הוא גם

יחיד. שופט ידי על גם להשיג ניתן וצדק

 שמואל דברי ובין איקא דרב בריה אחא ורב רבא מחלוקת בין קשר יוצרת ע״א ג בדף הגמרא .3
 הדיוטות, שלשה - ומדרבנן מומחים, שלשה צריך תורה שמדין שסובר רבא, דין. דיניהם שדנו ששנים

 איקא, דרב בריה אחא רב ואילו דין, דיניהם אין שדנו ששנים אבהו כרבי ויסבור דשמואל״, ליה ״לית
דשמואל״. ליה ״אית הדיוטות, שלשה ומדרבנן כשר יחיד כל תורה שמדין שסובר

 דין הדין משלשה בפחות גם ובדיעבד בלבד, כלכתחילה חכמים תקנת את תופשת בעצם כאן הגמרא
 התורה דין את הגבילה חכמים שתקנת לומר אפשר כלל. הכרחית אינה זו תפישה התורה. כבדין -

 דין דיניהם אין שדנו ששנים מאד ייתכן כן ואם ובדיעבד, לכתחילה בין חילוק כלל כאן ואין לשלשה,
 שהזכרנו, המוקדמת מהתפישה או נובע הקישור את ליצור ההכרח איקא. דרב בריה אחא רב לדברי אף
איקא. דרב בריה אחא רב דברי ובין רבא דברי בין מינה נפקא למצוא מהצורך או

 במחלוקת תלויה איקא דרב בריה אחא ורב רבא מחלוקת שאין הגמרא מדברי נראה זה, בעניין עוד
איקא דרב בריה אחא רב ואת אבהו כרבי רבא את מעמידה אינה הגמרא שכן ושמואל, אבהו רבי



 רב ואילו ודאי, דשמואל ליה לית שרבא לומר נראה וממילא דשמואל״, בינייהו ״איכא :אלא כשמואל,
דשמואלג. ליה דאית אפשר איקא דרב בריה אחא

 כן ואם בבבל, היה נחמן רב ביחידי״. ממונות דיני דן אנא כגון נחמן: רב ״אמר - ע״א ה בדף .4
 אותו של תכונותיו את לציין בא נחמן שרב לומר אפשר אולם בבבל, אף לדון יכול לרבים שמומחה יוצא

בעצמו. לדון הוא שיכול לומר ולא לרבים, מומחה

 שנסביר (כמו דהיינו ״לרבים״, + ״מומחה״ :לשנים מתחלק לרבים״ ״מומחה המונח בפשטות,
פרסום. + בעניין בקיאות )7 בסעיף

 אנא ״כגון שואלת היא ולכן ה״מומחה״, בעניין אלא ה״לרבים״, בעניין דנה אינה בפשטות הגמרא
רשותא...״. ונקיטנא וסבירנא דגמירנא

 - חייא ורבי נחמן רב של באמירתם המוצפנות לרבים״ ״מומחה אותו של בתכונותיו דנה הגמרא
 ייתכן רשותא*־. ונקיט וסביר גמיר - המשותפות תכונותיהם על הגמרא של ידע עקב וזאת אנא״, ״כגון

 מנוגדים בלבד, וסביר כגמיר אנא״ ״כגון את ומגדירה הגמרא בהם שדנה כפי חייא, ור׳ נחמן שרב גם
 בלבד וסביר גמיר אף אלא לדון, יכול לרבים מומחה רק שלא לומר ובאים הבריתא, לדברי לחלוטין

סמיכה). וללא פרסום (ללא

 רשותא לישקול למיפטרא, מיבעי טעה ואי דינא למידן דבעי מאן ״האי :ע״א ה בדף רב בדברי .5
 פי על לרבים מומחה על מדובר האם הרשות? נטילת מטרת ומה מדובר, מי על - גלותא״ ריש מבי

 - מתשלומין להיפטר כדי היא הרשות נטילת מטרת האם הדברים? כפשטות אדם כל על או הרצף,
 וממילא לדון כדי היא הרשות נטילת שמטרת או מתשלומין, פטור לדון שרשאי אדם כל שלא דהיינו,

מתשלומין? פטור לדון שרשאי אדם כל כלומר מתשלומין, פטור

:עלייהו״ ״קיבלוהו או רשות נטל לעניין מתשלומין פטור לגבי .6

 ב״קיבלוהו גם מתשלומין. אוטומטי פטור משמעה רשות נטילת כי נובע ע״א ה בדף הגמרא מדברי
מתשלומין. אוטומטי פטור ישנו עלייהו״

:אומרת מ״ד פ״ד בבכורות המשנה .7
 עשוי שעשה מה הטמא, את וטהר הטהור את טמא הזכאי, את והייב החייב את וזיכה הדין את דן

מלשלם. פטור דין לבית מומחה היה ואם מביתו, וישלם

:זו משנה על הגמרא דיוני

 קיבלוהו רבים. מתוך ויחיד יחיד בכל ולא ביחיד, המשנה לשון את תופשת ע״א ו בדף הגמרא
מתשלומין. אוטומטי פטור משמעו עלייהו

 :ע״א לב בדף המשנה ובין זו משנה שבין בסתירה דנה ע״א לג בדף הגמרא
לחובה.״״.: בין לזכות בין מחזירין - ממונות ״...דיני

הטהור, את טימא הזכאי, את חייב החייב את זיכה הדין, את דן ורטינהו: כר. מחזירין ממונות דיני
מביתו! וישלם עשוי, שעשה מה - הטמא את טיהר
מומחה. בשאינו - כאן במומחה, - כאן קשיא, לא יוסף: רב אמר

מלשלם! פטור - דין לבית מומחה היה אם והקתני: מחזירין? ובטומחה
ובמנין. בחכמה הימנו נדול שאין - כאן ובטנין, בחכמה הימנו נדול שיש - כאן נחמן: רב אמר

 רב אמר ששת רב דאמר הדעת. בשיקול שטעה - כאן משנה, בדבר שטעה - כאן אמר: ששת רב
 רב אמר הדעת? שיקול דמי היכי חוזר... אינו - הדעת בשיקול טעה חוזר, - משנה בדבר טעה אפי:
 ואיקרי כמר, ולא כמר לא הלכתא איתמר ולא אהדדי, דפליני אמוראי תרי או תנאי תרי כגון פפא:
הדעת... שיקול היינו - כאידך אזלי דשמעתא וסוגיא מינייהו, כחד ועבד

ביד... ונתן נטל שלא - כאן ביד, ונתן שנטל - באן אמר: חסדא רב

 זח בעניין הרמב״ם דברי לתרץ כתב קע״ז סי׳ ח״ו הרשב״א ובשו״ת ב. אות נ״ח שאילתא שאלה בהעמק מצאתי כן .3
 :אבהי) כרבי פוסק זאת ולמרות - איקא דרב בריח אחא כרב פוסק הגמרא, של הזיהוי את מקבל (שאינו

 לרב דאפילו לומר אפשר דשמואל, ליה אית אחא ורב דשמואל ליה לית דרבא פירקין בריש דאמרינן ״...ואע״ג
ז״ל״. הרב לדעת נ״ל כך קאמר. דינא מעיקר אלא דין, דיניהם דנו דאם דאמר דשמואל ליה לית אחא

נחמן״. ״רב ד״ה ע״ב, ט גיטין רש״י עוד עיין - נחמן רב העמוד, בתחתית - חייא רבי .4



 חסדא, רב של ותירוצו ששת רב של תירוצו יוסף, רב של תירוצו :בגמרא תירוצים שלשה כאן לנו יש
 ששת רב של תירוצו הדיין, של באיכותו נוגע יוסף רב של תירוצו :אחר במישור הוא תירוץ כל כאשר

הדין. פסק של לפועל ההוצאה באופן נוגע חסדא רב של ותירוצו הטעות, בסוג נוגע

 את כל קודם נגדיר ע״א, ה בדף המופיעים דבריו ובין כאן יוסף רב דברי בין ההשוואה לצורך
 עניין וכל ל...״, ״מומחה אומרים אנו פונקציונלית, היא זה מונח הגדרת בפשטות, ״מומחה״. המושג
בדיינות. בקיאות בעל הנו ״מומחה״ שלנו במקרה לגופו.

 ולדעת ״מומחים״. היינו שומרים בפרשת בתורה המופיע ש״אלהים״ ע״ב ב בדף בגמרא ראינו אולם
סמוכים. היינו ״אלהים״ הרמב״ם, לדעת ואף הראשונים, כל

 המונח של העקרונית ההגדרה - לענייננו המומחיות את בעצם מבטאת שהסמיכה נאמר לכן
 וכך מומחיותו, על ידע לכולם נותנת מקבל שה״מומחה״ הסמיכה אולם שאמרנו, כמו היא ״מומחה״
.5כסמוך בעניין, בקי שפירושו ״מומחה״, במונח הגמרא משתמשת

:אומרת ע״א ה בדף הגמרא לענייננו. נחזור
 ממונות דיני דן אנא כנון חייא: רבי אמר וכן ביחידי. ממונות דיני דן אנא בנון נחמן; רב אמר

 דיניה - רשותא נקיט לא אבל רשותא, ונקיטנא וסבירנא דנמירנא - אנא בנון לחו: איבעיא ביחידי.
 דרב בריח זוטרא דמר שמע; תא דינא? דיניה רשותא נקיט דלא נב על אף דילמא; או דינא, לא

 זיל - לא ואי תשלם, לא - עלייהו קיבלוך אם לו; אמר יוסף, דרב לקמיה אתא וטעה, דינא דן נחמן
מינה. שמע דינא, דיניה - רשותא נקיט לא כי מינה; שמע שלים,

 שם ע״א, ה בדף יוסף רב שדברי יוצא וכך בלבד, כסמוך ״מומחה״ במונח הגמרא משתמשת כאן
 הדין בעלי קיבלוהו לא (אם לשלם שחייב סמוך, היה שלא נחמן דרב בריה זוטרא מר על מדובר

ע״א. לג בדף המופיעים דבריו את תואמים עליהם),

:אומרת ע״ב ז בדף הגמרא - הדיין של לתכונותיו אשר .8
 לקיש ריש ממעמידין... ליפרע הוא ברוך הקדוש ועתיד גמיר... הוה דלא דיינא אוקמו נשיאה דבי

בישראל... אשירה נוטע כאילו הגון שאינו הציבור על דיין המעמיד כל אמר;

המדות. שלמות של מוסרי וקריטריון שכלי קריטריון והגון, גמיר - לדיין כן אם קריטריונים שני

:אומרת ע״א ח בדף הגמרא .9
 כפל תשלומי - תניתוה ליה; אמר לא? או קנסות דיני דאין ליה; קמיבעיא מומהה יהיד ...אלא

 דאבוך אבוה האמר הדיוטות, שלשה אילימא שלשה? מאי בשלשה. וחמשה ארבעה ותשלומי
שלשה. וקאמר מומחין, אלא קנסות. לדיני פסולין הדיוטות והן עשרה אפילו דרב; משמיה

 קנסות. דיני לדון רשאי מומחה יחיד שגם הרי - הדיוטות בשלשה קנסות דיני אכן שאם משמע
 רשאי מומחה יחיד גם - הדיוטות שלשה מספיק שלדינא בהן, וכיוצא והלואות בהודאות וממילא

לדון*.

בפ״גמ״א; המשנה .10
 רבי דברי - אחד עוד להן בוררין ושניהן אחד לו בורר וזה אחד לו בורר זה בשלשה. ממונות דיני

אחד. עוד להן בוררין הדיינים שני אומרים; וחכמים מאיר.

 השונים, לעניינים הנצרכים הדיינים במספר עוסק ראשון פרק כי ונזכיר נקדים זו משנה לבאר כדי
קטנה. סנהדרי ושל גדולה סנהדרי של הקבוע ובהרכב

 בדיון, זמן״ ״פסק מעין הוא שני פרק שלשה. של קבוע דין בית של אזכור זה פרק במשניות אין
הראשון. לעניין חוזר שלישי פרק ומלך. גדול בכהן עוסק והוא

 הראשונות המלים כן גם הן אלו מלים בשלשה״. ממונות ״דיני במלים היא זו משנה של תחילתה
 בשלשה״ ממונות ״דיני - היא המשנה בפשט מכך הנובעת המסקנה ראשון. בפרק הראשונה המשנה של

לו בורר ״זה ידי על ״בשלשה״? במלה המבוטאת הישות את ניצור כיצד הנ״ל, לשלשה נגיע כיצד -

סמוך. אינו אם גם או סמוך, רק הוא לדון שיכול ״מומחה״ האם - הראשונים שאר על הרמב״ם נחלק זו ובנקודה 5
ואכמ״ל. סנהדרין, בהלכות הרמב״ם בשיטת בהערות לקמן ועיין

עח. ובנדרים ע״ב כה ביבמות בדומה עוד עיין .6



 הישות ליצירת תהליך ישנו מערכת. אינה בעצם ממונות בדיני המשפטית המערכת כלומר; וכר. אחד״
 של התהליך לכך, בנוסף וכר. אחר דיין לו בורר הוא גם דינו ובעל אחד, דיין לו בורר דין בעל - השופטת

 זה, תהליך בחובן טומנות ממונות״ ״דיני המלים ממונות״. מ״דיני ישירות נובע אחד״ לו בורר ״זה
 לחבירו אדם שבין יחסים בין־אישית, יחסים מערכת היא ממונות דיני של מהותם אותו. גורמות
הכלל). של עניין שזה וכדר לפלילים (בניגוד

 אחד רק ב. ביניהם. שישפוט לאדם יפנו הדין בעלי ברצון א. :איפיונים מספר ישנם זו להגדרה
 בעל לכל שיש כיוון אולם, וולונטרית־רצונית. היא המערכת כל ג. התביעה. את ליצור יכול הדין מבעלי

הדין. בעלי שני על מוסכמת שתהיה מערכת יוצרים אנו משלו, רצון דין

 הגמרא אחד. דין בית לו בורר זה פירושן אחד״ לו בורר ״זה שהמלים הנחה מנקודת יוצא הבבלי
 ״מאי ;קושייתה את מקשה היא לכן אחד. דיין לברור אפשרות אין שלימה, שאינה ישות מקבלת אינה

סגי!״. בתלתא אחדי לו בורר וזה אחד לו בורר זה

 דין בית לו בורר כשזה :קאמר ״הכי :ואומר זו הנחה בנקודת הבבלי נשאר הראשוני בתירוצו גם
אחד״. עוד להן בוררין שניהן - אחד דין בית לו בורר וזה אחד

 שמדובר דהיינו מקריות, כאן מבטא ה״כש״ - זאת רק נאמר אולם העניין, להסבר ניכנס לא
 יש השני של דינו בבית לדון מסכים לא אחד שכל וכיוון אחר, דין בית לעצמו ברר דין בעל כל בו במקרה

אחד״. דין) עוד(בית להן בוררין ״שניהן :ידי על אנו פותרים ואותה בעיה, לנו

:זה תירוץ לדחות חוזרת היא מכן ולאחר צדדי, לדיון כאן עוברת הגמרא
 דין בית דין, בית כדקאמרינן דעתך סלקא ואי אחד. עוד להם בוררין דיינין שני אומרים וחכמים תנן:
אחריני?! דינא בי לחו ובררו אזלו לחו דפסלי בתר
אחד? לו בורר וזה אחד לו בורר זה מאי ועוד:

 הנברר הדין בית את פסל הדין מבעלי אחד כל בו אבסורדי מצב על חמס זועקת הראשונה השאלה
 דברי מפשט היא השניה השאלה אותו. שידון מי את לו שיבררו אלו הם הדין בתי ואותם חבית, ידי על

 מפשט אולם לפתור, צריך שאותו נח, ולא צדדי למצב כניסה כאן שיש מובן התירוץ לפי - המשנה
 דינא״. דהכי דמשמע - בורר זה מאי ״ועוד :במקום רש״י וכלשון לכתחילי, תהליך שזהו מובן המשנה
התירוץ. של ה״כש״ את לקבל מוכנה אינה הגמרא

 לו בורר וזה אחד דיין לו בורר זה :קאמר ״הכי :ומתרצת הנחתה, מנקודת בה חוזרת הגמרא לכן
 שלימה הלא המציאות עצם על מערערת היא עדיין אולם, אחד״. עוד להן בוררין ושניהן אחד דיין

 לו בורר ״זה של התהליך של הלגיטימציה על שואלת ולכן שלה, ההנחה וכנקודת אחד דיין שבברירת
 ״אמרי ;התהליך של אידיאליזציה ליצור הוא לכך היחיד הפתרון הכי?״. דעבדי שנא ״מאי :אחד״

 עוד להן בוררין ושניהן אחד דיין לו בורר וזה אחד דיין לו בורר שזה מתוך :זירא דר׳ משמיה במערבא
 בין איזון ישנו א. :הפסיקה איכות להבטחת כאן מצטרפים גורמים כמה לאמיתו״. הדין יצא - אחד

 רבי (לפי שניהם ידי על שנברר דיין ועוד בלבד, ידיו על שנברר אחד דיין יש דין בעל לכל - הדיינים
 ג. הדין. בעלי ידי על נבררים הדיינים ב. חכמים). (לפי ראשונה שנבררו הדיינים שני ידי על או מאיר)

לאמיתו״. ״הדין - אידיאלי דין יצא כזה באופן הדין. ובעלי הדיינים בין כלשהו פסיכולוגי קשר ישנו

 הסופי בתירוצה אחרת גירסה ישנה אולם לפנינו, המופיעה בגירסה הבבלי דברי פשט הוא זה הסבר
 - אחד דיין לו בורר וזה אחד דיין לו בורר כשזה :קאמר ״הכי :התמונה כל את משנה וזה הגמרא, של

 זה ולפי ה״כש״, את המקריות, את משאירה הסופי, בתירוצה גם הגמרא, אחד״. עוד להן בוררין שניהן
 וזה אחד לו בורר זה מאי :״ועוד :לחלוטין שונה באופן הגמרא של השניה שאלתה את לבאר נצטרך

 מדוע :והיא ״אחד״, המלה של הפשוטה המשמעות על רק היא כאן שהשאלה דהיינו אחד?״, לו בורר
 לעיל שהצגנו כמו המשנה מפשט שונה הגמרא של שתירוצה מובן ממילא אחד? דין בית ולא אחד, דיין
 אחד״, דיין לו בורר וזה אחד דיין לו בורר ״כשזה - מקריות אלא תהליך כאן שאין מסביר שהוא בכך
 לשים שיש נקודה עוד אחד״. עוד(דיין) להן בוררין ״שניהן :בעזרת אותה נפתור - בעיה לנו נוצרת ואז

יחידי). לדון שיכול אדם על מצביע ״דיין״(וזה על שמדובר היא לב אליה

לפתור. צריכים אנו שאותו בעייתי מקרה שזהו כיוון אידיאליזציה, כאן שייכת לא גם זו גירסה לפי
 העניין, של הלגיטימציה את כשוללת מתפרשת אינה הכי?״ דעבדי שנא ״מאי הגמרא: שאלת כן, אם

לו בורר וזה אחד לו בורר שזה ״מתוך - הגמרא של ותשובתה לבעיה. הפתרון יעילות על כשאלה אלא
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 לו בורר זה .1( הדברים שלשת של תוצאה איננה - לאמיתו״ הדין יצא אחד עוד להן בוררין ושניהן אחד
 מתוך בלבד, השלישי הדבר מתוך אלא אחד) עוד להן בוררין שניהן .3 אחד, לו בורר זה .2 אחד,

 אותו ולהשוות טוב, למצב הבעייתי המצב את להפוך צריך הוא יעיל להיות שאמור וכפתרון הפתרון.
 כאן שגם כך לידי מביא הפתרון וכאן לאמיתו״, הדין ״יצא נורמלי מקרה בכל - הנורמליים למקרים

לאמיתו״. הדין ״יצא

 מרדף שביררו שמתוך :זירא רבי ״אמר :בירושלמי מופיעים שהם כפי זירא ר׳ דברי את כאן נביא
 הורגלנו דבריו. עצם את רק נסביר אלא והבבלי, הירושלמי גישת בין ההבדל למהות ניכנס לא זכותו״.
 זה אין הדין. בעלי עם אפשרי קשר כל לו שאין האובייקטיבי, הדיין הוא ביותר הטוב שהדיין לחשוב

 סובייקטיבית: בדרך אלא אובייקטיבית בדרך משתמשים אנו אין יעילה שופטת ישות ליצור כדי כך.
 מגיעים אנו - כך מתוך ודוקא - הדיינים של הסובייקטיביות ומתוך הדיינים, את בוררים הדין בעלי

ביותר. הטובה לתוצאה

 קבוע פורום א. :לו שונים והסברים ובגמרות, במשניות שונים שימושים ישנם דין״ ״בית למושג .11
 גם או מומחים, דווקא ג. יחיד. או שנים, שלשה, ב. פורום. היוצר צירוף או מסויים, במקום השוכן

הדיוטות.

נוצר פורום או קבוע פורום א.

:ז̂ פ״ו, בגיטין שנינו
ר׳ דברי - דין בית שעשאן מפני ויכתבו, לאחרים יאמרו אלו הרי לאשתי גט תנו לשלשה אמר

 גט תנו לשלשה באומר אני מקובל האסורין: מבית אונו איש חנינא רבי העלה הלכה וזו מאיר,
דין. בית שעשאן מפני ויכתבו, לאחרים שיאמרו לאשתי

:מ״ט פ״ב מציעא בבא
קודם. שלו יתנה? מי בפני - דין בית שם אין אם דין. בית בפני מתנה - דין בית שם יש אם

:בפשט נראה וכן נוצר, דין כבית הדין בית את תופשת זו* משנה על הגמרא
תרי. בי באפי דאיסור דעתיה בלא ליה פלג ספרא רב אזל הדדי. בהדי עיסקא עביד ספרא ורב איסור
תלתא, מגו תרי נמי אי קמייהו, דפלגת תלתא אייתי זיל ליה: אמר הונא. רב בר דרבה לקמיה אתא

 שם יש אם דתנן: תדע, ליה: אמר הא? לך מנא ליה: אמר תלתא. בי באפי דפלגת סהדי תרי נמי ואי
 דמפיק התם דמי? מי ליה: אמר קודם. שלו יתנה? מי בפני - דין בית שם אין בפניהם, מתנה דין בית

 בתרי הוא, בעלמא מילתא גילוי שקלי, דידיה הבא אבל דין, בית בעינן - להאי ומותיב מהאי ממונא
ליה... סגי

:מ״ב פ״י שביעית
סלוני... שבמקום הדיינים ופלוני פלוני איש לכם אני מוסר

 ע״י כמובן וזאת לעשות, ליצור, שאפשר כדבר דין״ ״בית במלים משתמשות הראשונות המשניות
 קבוע כדבר אלו במלים משתמשת בשביעית המשנה שלשה). של צירוף - מפורש ז פ״ו, (בגיטין צירוף

פלוני״?. ״שבמקום :במקום

פחות גם או דיינים, שלשה דווקא דין; בית

:ט פ״ב, השנה ראש
משה.... של דינו כבית הוא הרי - ישראל על דין בית שעמדו ושלשה שלשה שכל ללמד אלא

:ב פ״ד, גיטין
ומבטלו. אחר במקום דין בית עושה היה בראשונה

ב. ובפ״ד, ;ו פ״ג, בגיטין גם לשון ובאותה .7
בבאמציעאלבע״א. .8
דין. בית לחיות שצורפו הדיינים של מגוריהם מקומם ציון שזהו ייתכן מוכרח. לא .9



:שניניטג זו משנה על ובגמרא
 אמר ששת רב ג׳. בפני אמר: ששת רב ב׳, בפני אמר: נחמן רב מבטלו? הוא כמה בפני איתמר:

 מנא נחמן: רב אמר להו. קרי ב״ד נמי תרי לבי - ב׳ בפני אמר נחמן ורב קתני, ב״ד - ג׳ בפני
 כי תנא אטו ששת? ורב פלוני. שבמקום הדיינין ופלוני פלוני לפניכם מוסרני דתנן: להא, אמינא
וליזיל?.״״. ליחשיב רוכלא

 לאו. או שלשה דווקא משמעו דין״ ״בית המושג האם האמוראים בין מחלוקת כאן לנו יש כן, אם
 לו. מחוצה קיום לו ואין הדין, בית בתוך רק קיים ״דיין״ שהמושג היא לציין שיש נוספת נקודה

:י פ״ב, יבמות
 מפני ישאנה בפניו שחלצה או מיאנה ישאנה. לא זה הרי בעלה על בנדר האשה את שאסר החכם
דין. בית שהוא

 דין. בית להגדרת זהה יחיד החכם שמעמד מכאן רואים בפשטות

^ משנה על בגמרא :זו̂
 רב אמר אבין בר חייא ר׳ והאמר מתיר? מצי מי חד בחד, איליטא עסקינן? במאי ישאנה. התירה הא

 שחלצה או מיאנה והתנן: חשידי, מי תלתא בתלתא? ואלא בשלשה! נדרים התרת - תנא עמרם:
 הבא מומחה, ביחיד יוחנן: ר׳ אמר חסדא רב וכדאמר בחד, לעולם דין? בית שהוא מפני ישאנה בפניו

 ועל מקח שדה על החתומים עדים דתנן: מהא מ״ש לא. בתרי הא דב״ד, טעטא מומחה... ביחיד נמי
 קמשמע שנים בפני מיאון ממ״ד לאפוקי - לן קמשמע נופא היא זה? לדבר חכמים חשו לא אשה נט
בד. מיאון לן

 אלא דין, בית הינו יחיד שחכם פירושן אין דין״ בית שהוא ״מפני שהמלים תופשת כן אם הגמרא
 או שהמיאון יודעים שאנו וכיוון דין, בבית אלא עצמו בפני חליצה או מיאון יבצע לא שחכם שברור

 מוצאים אנו כן, אם שנים. לאפוקי - דין״ ו״בית דין. בית בפני נעשה שזה ברור - בפניו נעשו החליצה
הגמרא. בתפישת שלשה, הם שב״ד שוב

הדיוטות אף או מומחים, דוקא דין: בית

 התרת אמנם מומחה. יחיד ובין שלשה בין הקבלה כאן עושה הגמרא :לעיל) ע״ב(ציטוט כה יבמות
 הם עוסקים אנו בהם השלשה כן אם מומחה. ביחיד גם להיעשות יכולה היא אך בשלשה, נדרים

הדיוטות.

:א פי״ב, יבמות
הדיוטות. שלשתן ואפילו דיינין, בשלשה חליצה מצות

 :המלים וממילא דין, בית כאל היא ״דיינים״ למלה הגמרא של התייחסותה לעיל, שנאמר כמו
 לציין יש דין. בית הם הדיוטות ששלשה כך על מורות הדיוטות״, - הדיינים שלשת - שלשתן ״ואפילו
^ משנה על הגמרא שתפישת שנראה  ברור וממילא שבסנהדרין, הדיינים הם כאן ש״דיינים״ היא זו̂

 - קמ״ל הא לי? למה דיינין הדיוטות, שלשה דאפילו ״ומאחר :״הדיוטות״ אינם הדיוטות ששלשה
 ששלשה הנחה מנקודת יוצאת בשאלתה הגמרא דיינים״. כעין להקרות שיודעים בשלשה דבעינן

 דיינים״. ״כעין - זו הנחה על מבוססת ומסקנתה דיינים, אינם הדיוטות

:א פי״ג, יבמות
דין. בבית ושלא דין בבית אומרים: הלל ובית דין, בבית אומרים: שמאי בית

:משנה על בגמרא
 תימא אפי׳ אמר: אביי היא. שמאי בית רבה: אמר תנא? מאן בשלשה. והמיאונין החליצה התם: תנן
בית כדתניא: בעינן, שלשה אבל טומחין, בעינן דלא אלא הלל בית קאמרי לא כאן עד הלל, בית

לבע״ב-לגע״א. .10
ע״ב. כה יבמות .11
קאע״א. יבמות .12
קזע״ב. יבמות .13



מודים ואלו ואלו דין, בית בפני ושלא דין בית בפני אומרים: הלל ובית דין, בית בפני אומרים: שמאי
1...^שלשה שצריך

 אביי ולדעת לאו, או שלשה צריך האם ונחלקו שלשה, הם דין בית עלמא לכולי רבה לדעת כן, אם
 איו אביי שלדעת יוצא לאו. או מומחים צריך האם ונחלקו מומחים, שלשה הם דין בית עלמא לכולי

דין. בית חשובים הדיוטות שלשה

:ע״ב עח נדרים
הדיוטות. דין בית אפי׳ מומהה, צריכין נדרים פרשת ואין מומחה, צריכין ה׳ מועדי

 לשון הגמרא שלפי ברור כאן הדיוטות״. לב״ד פרט -...אלא דין בית ״בפני ע״ב: יד קמא בבא
 ולאפוקי מומחים, הוא דין״ ״בית המושג דין. בית חשובים הדיוטות שאין כך על מורה המשנה

הדיוטות.

;ע״א לב מציעא בבא
יוסף רב אמר עלה: איתמר מי ולאו אביי: ליה אמר דין. בית בפני שלא מוכרת אלמנה דתנן: תדע,

הדיוטות. של דין בית צריכה אבל מומחין, של דין בית צריכה אינה נחמן: רב אמר טניומי בר

 ״בית המושג אביי, של גישתו גם וזו נחמן, רב בשם מניומי בר יוסף רב לפי כאן המשנה בלשון שוב,
 - ספרא רב - אחרת אמוראית גישה רואים אנו כאן אולם הדיוטות. ולאפוקי מומחים, הוא דין״

 נראה די אולם הדיוטות, אף הכולל כמושג דין״ ״בית של ה״משנאית״ המשמעות את כבר הרואה
לדעתם. דבר של בסופו שהסכים אף וייתכן כדעתו, אינה הרווחת שהדעה מהסוגיה

סנהדרין בהלכות הרמב״ם בשיטת הערות ב.
 של עשה (מצות 120 בה שאין בעיר הקבוע שלשה של דין בית ממונות: בדיני דין בתי סוגי שני .1

י). שלשה(פ״ב, של מהתחברות הנוצר דין ובית ד} א, פ״א, - שעריך״ בכל לך תתן ושוטרים ״שופטים

 דין בית חשוב אינו אולם אדם, וכל - עמיתך״ תשפט ״בצדק :שנאמר כשר, נמי חד מדאורייתא .2
.15יא) (פ״ב,

 כדעה המקבילות הסוגיות בשתי פוסק הרמב״ם הגמרא, בדברי בהערות 1 סעיף לעיל עיין
 ברור לכן א). פ״ג, עדות הלכות שם(עיין פפא ורב כאן איקא דרב בריה אחא רב זה, בפסוק המשתמשת

 בענייננו ואילו לוין״, בפני דלת תנעול שלא ״כדי חכמים תקנת את מזכיר עדות בהלכות הרמב״ם מדוע
כלל. זו תקנה מזכיר הוא אין

 שמואל, שיטת ובין איקא דרב בריה אחא רב שיטת שבין הזיהוי את מקבל אינו הרמב״ם אולם
 ועיין דין, דיניהם אין שדנו ששנים אבהו כרבי הוא פוסק - כשר נמי חד שמדאורייתא שפוסק ולמרות

הגמרא. בדברי בהערות 3 סעיף לעיל

 עיין - מידות איזה לעניין הט״ו, טובות(פ״ד ומידות בידע הצורך - יחיד דיין לכל בסיסית הגבלה .3
ה״ז). פ״ב

יג. שראוי מי הוא מומחה .4  הודאות כגון ממונות דיני בשאר יחיד כדיין מומחה מופיע ח בפ״ה, לדון̂
 נטל שלא פי על ואף לרבים, מומחה שאינו פי על אף - לדון ראוי הוא מומחה זו בהלכה גם והלואות.

 הסמוכין והם מומחים ״שלשה מצריך הרמב״ם קנסות, בדיני הדיינים בעניין כן, לפני דין. מבית רשות
 שהם מומחים - תוספת של בקשר אלא כסמוכים, מומחים הגדרת זו שאין לומר צריך ישראל״. שבארץ

סמוכים.

 שניתנה סמכות מתוך דן הוא אין אולם הידע, את לו יש שאמנם כיוון יא בפ״ב, מוזכר אינו מומחה
טעה ואם טעויות, מפני מוגן הוא אין גם לכן בידיעותיו, הרבים הכרת ידי על או דין בית ידי על לו

מומחיו״. ״ב״ד :שמאי בית בדברי מופיע ע״ב קא בדף בברייתא .14
הגמרא. בדברי בהערות 2 סעיף לעיל ועיין .15
הגמרא. בדברי בהערות 7 סעיף עיין - טו ופ״ד, ד פ״ו, בין השוואה פי על . 16



 טעויות מפני מוגן לרבים שמומחה לומר צריך זה מביתו(לפי וישלם עשוי שעשה מה הדעת בשיקול
פ״ו). ועיין הדין. ויחזור

 דיני שאר ״אבל ;הרמב״ם כותב ח בפ״ה, ידע. בעל שאינו איש סתם הוא הרמב״ם, לשיטת הדיוט,
 כמו ומומחה הדיוטות״, שלשה אפילו אלא מומחה צריכין אינן והלואות, הודאות כגון ממונות,
 ״...ואפילו ;א) (פ״ג, המשנה בפרוש הרמב״ם ולשון טובות. ומידות ידע בעל לדון, ראוי היינו שאמרנו

הדיוטות...״. אלא חכמים האנשים אותם היו לא

 ובידיעותיו. בחכמתו שגדול - מומחה ובידיעותיו. בחכמתו מפורסם אדם הוא לרבים מומחה
 יחידי. לדון רשאי לרבים מומחה ט). פ״ו, ;יח פ״ה, ;יא (פ״ב, לרבים וידוע מפורסם זה שעניין - לרבים
 יח). ח, פ״ה, יא; (פ״ב, בלבד ישראל בארץ והלואות הודאות כגון ממונות דיני שאר - הדיון תחומי
 מומחה שהוא ״יחיד ואומר: הדיוטות לשלשה בניגוד לרבים מומחה מזכיר הרמב״ם י״ח בהלכה
 דן הוא דן שהוא הממונות דיני שאת פי על אף - והכוונה יחידי...״, ממונות דיני דן שהוא אע״פ לרבים,

הממונות). דיני סוגי בכל יחידי שדן יחידי(ולא

 ידי על נעשית הרשות נטילת יא). (פ״ב, לרבים מומחה להיות צריך אינו דין מבית רשות שנטל מי
 בדיני אף ולכוף לדון שרשאי זה לעניין לו מועילה הרשות הסמיכה. והיא ישראל, ארץ של דין בית

 יכול אלא לכפות, יכול אינו בחו״ל ישראל. ובארץ שלשה) דין(דהיינו בית של במסגרת הוא אם קנסות
 כאן עד לדון. רשאות יוצר הדין בעלי רצון הדין. בעלי רצו אם סמוכים של דין בית של במסגרת לדון

 ישראל ובארץ והלואות בהודאות רשאי - יחידי לדון לעניין סמוכים. של דין בית במסגרת לדון לעניין
ח). פ״ה, ;יד יב, ח, פ״ד, ;יא בלבד(פ״ב,

 ובכפייה, בחו״ל אף לדון המועילה לדון, הגולה מראש רשות נטילת והיא אחרת, רשות נטילת ישנה
 הרשות בנטילת שיש נוספת תועלת יד). יג, (פ״ד, קנסות דיני לעניין מועילה זו רשות נטילת אין אולם

טעות(פ״ו). של במקרה מתשלומין פטור היא

 את נביא מדוע להסביר כדי הראשון. מהסוג הרשות נטילת את רק הרמב״ם מזכיר הי״א, בפ״ב
:הי״ג בפ״ד, דבריו

 בין רצו בין עליהן ולדון ישראל את לרדות להן ויש עומדים, הן מלך במקום - שבבבל גליות ראשי
שבבבל. גליות ראשי אלו - מיהודה׳ שבט יסור ׳לא שגאמר: רצו, לא

:ט״ו ובהלכה
 שטעו או רשות לו וגתן גלות ראש שעבר הגון, שאיגו מפגי או יודע שאיגו מפגי לדון ראוי שאיגו מי

רשות... לו וגתגו דין בית

 היא - מזה ויותר מבחוץ, אלא המשפטית, המערכת מתוך אינה כן אם הגלות מראש הרשות נטילת
 מונח מוצאים אנו הגלות ראש אצל עומדים״. הן מלך ״במקום :המלך מדין וכוח, שררה מדין פועלת

 דין״. בית שטעו ״או - טעות של מינוח מוצאים אנו דין בית אצל ואילו גלות״, ראש ״שעבר - עבירה של
 חיצונית אופציה שזו כיוון יא, בפ״ב, הגולה מראש הרשות נטילת עניין את מזכיר אינו הרמב״ם
המשפטית. למערכת

 הם דין שבית כיוון יא), (פ״ב, דין בית חשובים אינם דין מבית רשות שנטל ומי לרבים מומחה
יח). בפניהם(פ״ה, וכפירה הודאה לעניין מינה ונפקא י), פ״ב, ;ד שלשה(פ״א, דווקא

 הדין). בעלי אליו(=רצו פונים שהם או הדין(=כפייה), לבעלי קורא דין מבית רשות שנטל אדם .5
 - הדין בעלי ידי על קבלתו או אליו פנייה רק אלא כפייה, שייכת לא דין מבית רשות נטל שלא באדם

 דין לן ״דיינת של וקבלה בסתם, קבלה - קבלה סוגי שני ישנם עליהם״. הדין בעלי אותו ״קבלוהו
 - הקבלה מושג שייך לא דין מבית רשות הנוטל אצל כדין״). להן לדון הדין בעלי אותו תורה״(=״קבלו

 כאשר רק הוא עליהם״ ״קיבלו דיני את שמצינו מה פ״ו). ;יד (פ״ד, לזה נצרך לא שהוא מכיוון וזאת
כלום. שוה לא שנטל שהרשות או רשות, נטל לא הדיין

 או דין בית ידי על או לדון, רשות ושקבל לדון, הראוי אדם לכל אוטומטית ניתן מתשלומין פטור .6
הדין(פ״ו). בעלי ידי על קבלתו ידי על או הגולה ראש

 יחד גם חסדא ורב ששת רב יוסף, כרב :ע״א) בגמרא(לג האמוראים תירוצי כשלשת פוסק הרמב״ם
:בגמרא נחמן רב מגדיר אותו מלשלם, שפטור ומומחה שמחזירין מומחה בין החילוק את ג). - א (פ״ו,
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 בחכמה הימנו גדול שאין - מלשלם) כאן(שפטור ובמנין, בחכמה הימנו גדול שיש - ״כאן(שמחזירין)
 מלשלם...״. פטור אפשר אי ואם הדין, חוזר - מומחה והוא ״...הואיל :כך הרמב״ם מגדיר ובמנין״,

;בעניין רש״י דברי את נביא זאת להסביר בכדי
 אבל עבדינא, דידך בתרא דטעמא יימר מי דין בעל ליה למימר מצי ולא לחזור כח בו יש - כמומחה
 הוא ובהאי עיקר קמא דילמא עיקר דידך בתרא דטעמא יימר מי ליה אמר מצי מומחה בשאינו

 לא - ממנו גדול אין לבטל. בה בו דיש זה, של דבריו מחזיר גדול אותו - הימנו גדול יש דטעית...
כמיניה. כל לאו טעיתי, אומר: זה ואפילו עובדא, לאהדורי דין בעל ליה ציית

 שיהיה עד כלום לו מועלת הרשות ״אין עליהם הדין בעלי קבלוהו ולא רשות שנטל מומחה אינו .7
ד). הזרוע״(פ״ו, מ״מבעלי הוא הרי - זאת למרות דן אם הט״ו). ראוי״(פ״ד

 בארץ הסמוכין והם מומחים ״שלשה :סמוכים ובשלשה ישראל בארץ רק נידונים קנסות דיני .8
 כגון ממונות, דיני שאר סמוכים. ושיהיו מומחים שיהיו התנאים: שני בהם שיתקיימו כלומר ישראל״,
לדון)^^. מומחה(=ראוי ביחיד ואף הדיוטות בשלשה אף ישראל בארץ והלואות, הודאות

 בית חשוב אינו והוא דין בית שהם כיוון הדיוטות, משלשה המשפטי במעמדו פחות הוא סמוך יחיד
יח). פ״ה, (עיין וכפירה הודאה לעניין מינה נפקא לכך ויש דין,

 - עבדינן״ קא ״שליחותייהו ידי על הדיוטות בשלשה דנים בהן, וכיוצא והלואות בהודאות בחו״ל,
בהמשך. במפורט דבריו ביאור עיין

 היא ממונות דיני של מהותם הדין. בעלי על עצמו את יכפה שהדיין ייתכן לא - מסברא .9
 להתערב לדיין יכולת ואין לחבירו, אדם בין בין־אישיים, יחסים הם היחסים הרצוניות, הוולונטריות,

 את להפעיל ויכול למערכת, נכנס הוא מרצונו אחד דין בעל לפחות אליו שפנה במקרה רק סתם.
 מתקיים שהדין טוען הרמב״ם אחד״. לו בורר ״זה בעניין כפייה שייכת לא לכן המשפטית. התערבותו

 הדיין יכול ואז לדיין, פנה הדין מבעלי שאחד שמדובר לומר וחייבים ,דיניך׳ בעלי רצו שלא ״אע״פ
 לקמן עיין אולם רוצים. אינם כששניהם ולא דעלמא), דינין בעלי - דינין״ דינו(״בעלי בעל את לכפות
הכפייה. בעניין נוספת אפשרות הצגנו שם אחד״, לו בורר ״זה בעניין הרמב״ם בשיטת )10 (סעיף

:אחד״ לו בורר ״זה בעניין הרמב״ם בשיטת הערות .10

:א בפ״ז, הרמב״ם לשון זה
 שני אלו הרי - לי״ ידון ״פלוני דינו: בעל ואמר לי״, ידון פלוני ״איש שאמר: דינין מבעלי אחד

 יצא בך שמתוך לשניהן, דנין ושלשתן שלישי, דיין להן בוררים אחד, וזה אחד זה שבירר הדיינים,
 דינו בעל את לבוף יכול אינו - וסמוך גדול חכם הדין בעלי שביררו האחד היה אפילו לאמתו. הדין

שירצה. מי בורר הוא גם אלא זה, אצל שידון

 יחידי, לו ידון פלוני שאיש רוצה הדין מבעלי שאחד הוא המתואר המקרה :לי״ ידון פלוני ״איש א.
לעיל. כנאמר לפחות מומחה היינו לדון, ראוי היה פלוני״ ש״איש מדובר וממילא

 אלא כתהליך, אחד״ לו בורר ״זה את רואה אינו זה, בעניין הראשונים לשאר בניגוד הרמב״ם, ב.
 ממונות. בדיני הנורמלי המצב זה אין לפותרו. שיש בעייתי מצב נוצר בו ממונות בדיני שולי כמקרה

 מאפשרים אנו יחיד. דיין לו לברור דין לבעל שיש הלגיטימציה בעקבות הוא שנוצר הבעייתי המצב
 ומשאירים הדין בעלי של בברירתם פסול רואים אנו אין זה מצב שנוצר לאחר ואף זה, מצב יצירת
 שלישי. דיין מוסיפים אנו לפותרה וכדי נייטרליות, כאן שאין בכך בעייתית היא אולם בעינה, אותה
 ולכן בזכותו, מהפך ב׳ דין בעל ידי על שנברר והדיין בזכותו, מהפך א׳ דין בעל ידי על שנברר הדיין

 שנבררו. הדיינים שני ידי על אלא הדין, בעלי ידי על ייבחר שלא נטיות, נטול שיהיה שלישי הוא הפתרון
 ידי על שייבחר אסור ולכן נטיות, חסר דיין שיהיה הוא העניין הדיינים״, ב״דעת גדול עניין כאן אין

הדין. בעלי

 לשניהן״, דנין ש״שלשתן בכך אינו המוקד - לאמתו״ הדין יצא כך שמתוך לשניהן, דנין ״ושלשתן ג.
 השלישי שכאן הרי - לפותרה שיש כבעיה אחד״ לו בורר ״זה את שהגדרנו כיוון השלישי. בבחירת אלא
וכל נבררים, דיינים שני לנו שיש כאן, אולם לאמיתו, הדין יצא ממונות בדיני מקרה בכל הפתרון. הוא

הגמרא. בדברי בהערות 9 סעיף לעיל עיין .17



 למצב זה מצב להחזיר וכדי לאמיתו, הדין יצא לא - חבירו של ברירתו עם מסכים אינו דין בעל
השלישי. הדיין את מוסיפים אנו הנורמלי

 אקטיבית, אינה שהברירה היא בענייננו הרמב״ם בפרשנות אליה לב לשים שיש נוספת נקודה ד.
 ״אחד - עצמו הדיין אל פניה ללא הדין בעלי שני בין בדיון מתבצעת הברירה בלבד. הדיבור ברובד אלא

 לכוף יכול אינו הדיין הדיין. של כפייה כל כאן מופיעה לא לכן דינו...״. בעל ואמר שאמר... דינין מבעלי
 ובכך אחר דיין לו לברור דינו בעל יכול הדין מבעלי אחד אליו פנה כאשר וגם ממש, אליו פנו לא אם

 וזאת, הדין, בעלי על עצמו את לכפות יכול אינו הדיין זו. בהלכה הרמב״ם דן שבה הבעיה את ליצור
 הכפייה יכולת אי הרצוניות. היא שמהותם ממונות דיני על כאן שמדובר כיוון לעיל, שאמרנו כמו

 יכול ״אינו - שבחר הדיין אצל לדון דינו בעל את לחייב דין בעל של יכולתו אי היא זו בהלכה המוזכרת
 הדין שבעל הוא מכך שנובע מה אולם, שירצה״. מי בורר הוא גם אלא זה אצל שידון דינו בעל את לכוף
 אין אם ידיו. על שני דיין ברירת ידי על רק דינו בעל שברר הדיין של הבלעדית ברירתו את למנוע יכול
דינו. בעל שברר הדיין בפני לדון הוא חייב - אחר דיין לו בורר הוא

 כאשר האם :אקטיבית אינה שהברירה לעובדה להתייחס כיצד היא השאלה הכפייה, בעניין עוד
 במילים או לאו? או אחר, לדיין שיפנה למרות השני, הדין בעל את לכפות הוא יכול הדיין אל פניה ישנה

הרצוניות? כח גדול כמה עד - אחרות

 חזרה של הדין כל מברירתם. בהם לחזור יכולים אינם אחר דיין אחד כל להם שביררו הדין בעלי ה.
 כלל מופיע לא א׳ בהלכה ואילו אביך״, עלי נאמן אבא עלי ״נאמן בעניין ב׳), בהמשך(בהלכה רק מופיע

:והבבלי הירושלמי המשנה, דברי בפשט הוא כן חזרה. דין

 בעניין וחכמים מאיר רבי בין מחלוקת מופיעה אבא״) עלי (״נאמן הבאה במשנה רק - במשנה
חזרה. על כלל דיון אין במשנתנו ואילו חזרה,

ה״ב). לא״(פ״ג - דיינו הא זה, של דיינו פוסל זה - מתניתא ״כיני :מפורשים הדברים - בירושלמי

 הבאה. המשנה על אלא משנתנו, על מופיעים אינם החזרה בנושא הדיונים כל במשנה, כמו - בבבלי
 ״שטרי למושג הגמרא של פרשנויות שתי מופיעות ע״א) (קסח בתרא ובבבא ע״א) (כ מציעא בבבא

 וזה אחד לו בורר זה אמר ירמיה רבי טענתא, שטרי תרגמו ״הכא :במקום במשניות המופיע בירורין״
 ;במקום*! הראשונים רוב עונים אלו. שטרות בכתיבת צורך יש מדוע השאלה ונשאלת אחד״, לו בורר

 נראה ולכן כלל, חזרה דין מופיע לא בגמרא בסוגייתנו שאמרנו, כמו אולם, בהן״. לחזור יוכלו שלא ״...
 דברים היו לא לומר יוכל ולא פלוני את ברר שפלוני בלבד, לראיה הינם הבירורין ששטרי יותר

מעולםי!.

עכנדינך ר!א ״שליחותייהו ג.

קמא וכבא גיטין בסנהדרין, הגמרא כדברי הערות .1
:ע״א ג - ע״ב ב בסנהדרין הגמרא

לא... - והלואות הודאות אבל וחבלות, נזילות - טמונות? דיני הן מה קתני, הן מה אבהו: רבי אמר
 עירוב קסבר לעולם מומחין... בעינן דלא אלא ולמאי?... האלחים״... אל הבית בעל ״ונקרב דכתיב:
 דאמר חנינא, דרכי משום - מומחין בעינן דלא והאי מומחין, נמי דליבעי ובדין באן, כתוב פרשיות

 ״משפט שנאמר: ובחקירה, בדרישה נפשות דיני ואחד ממונות דיני אחד - תורה דבר חנינא: רבי
 דלת תנעול שלא כדי - וחקירה דרישה בעינן לא ממונות דיני אמרו טעם ומה לכם״, יהיה אחד
לרוץ... בפני

 שלשה ועוד: מומחין. בשלשה וחבלות נזילות הדיוטות, בשלשה טמונות דיני קתני: תרתי הכי אי
חנינא. דרבי משום קתני תרתי רבא: אמר אלא לי? למה שלשה

 את לו בירר זה להן כותבין דיינין להם ״כשבוררין :אחד לו בורר זה בד״ה מציעא, בבבא רש״י לשון את ונביא18.
בהן״. לחזור יוכלו שלא פלוני, את לו בירר וזח פלוני,

 גזילה מהל׳ בפי״ח חרמב״ם ולשון ח׳), סי׳ סנהדרין (פסקי זרוע ובאור שם) בתרא (בבא גרשום ברבינו הוא כן
 עליהם וקיבלו לחם שדנין הדיינין את דינין בעלי לחן שביררו השטרות וחם בירורים ״...שטרי הי״ג: ואבידה
הבירורים. שטרי כתיבת כמטרת החזרה עניין את כלל כאן מזכיר חרמב״ם אין ופלוני..״.. פלוני להם שידונו



$
 אלא עמיתך״, תשפט ״בצדק שנאמר: כשר, נמי חד מדאורייתא אמר: איקא דרב בריח אחא רב

קרנות. יושבי משום

:ע״ב פח בגיטין הגמרא

 ולא לפניהם - אחר דבר אנן... הדיוטות אנן והא א״ל: אניטי. מעשה דקא יוסף לרב אשכחיה אביי
 נזילות הכי אי והלואות. אהודאות דהוה מידי עכדינן קא שליחותייהו אנן א״ל: הדיוטות?! לפני

נמי? וחבלות
שליחותייהו. עבדינן לא שכיחא דלא במילתא דשכיהא, במילתא שליחותייהו עבדינן כי

:ע״ב - ע״א עד קמא ובבבא

 בשור אדם ונזקי באדם אדם נזקי בבבל, אותו נובין - באדם שור ונזקי בשור שור נזקי רבא: ...דאמר
 נזקי וליכא, בעינן אלהים דלא? בשור אדם ונזקי באדם אדם נזקי שנא מאי בבבל. אותו גובין אין -

 באדם, ושור בשור שור שנא מאי אלא וליכא?! בעינן אלהים נמי באדם ושור בשור שור
 שליחותייהו נמי בשור ואדם באדם אדם והלואות? אהודאות דהוה מידי עבדינן, קא דשליחותייהו

והלואות?!... אהודאות דהוה מידי עבדינן קא
 חסרון ביה ולית דשכיחא מילתא אבל כים, חסרון ביה ואית דשכיחא במילתא שליחותייהו עבדינן כי

שליחותייהו... עבדינן לא - כים חסרון בה ואית שכיחא דלא מילתא נמי אי כים,

:לציין יש

 והאי מומחיו, נמי דליבעי ובדין כאן, כתוב פרשיות עירוב קסבר ״לעולם :ורבא אבהו רבי לדעת
 דיני ואחד ממונות דיני אחד - תורה דבר ;חנינא רבי דאמר חנינא, דרבי משום - מומחין בעינן דלא

 בעינן לא ממונות דיני אמרו טעם ומה לכם׳. יהיה אחד ׳משפט שנאמר: ובחקירה, בדרישה נפשות
 גם מומחים שלשה צריך אכן שמדאורייתא דהיינו לווין״, בפני דלת תנעול שלא כדי וחקירה? דרישה

 לדון, הדיוטות שלשה שיוכלו חכמים תקנו לווין״ בפני דלת תנעול שלא ״כדי אולם והלואות, בהודאות
 ״אחד שמדאורייתא למרות הטעם, מאותו וחקירה בדרישה צורך יהיה לא ממונות שבדיני שתקנו כפי
וחקירה״. בדרישה נפשות דיני ואחד ממונות דיני

 ובין וחקירה דרישה לעניין בין וזאת התורה, דברי כנגד לתקן חכמים יכולים כיצד לשאול, יש
 - לאו ואם לענייננו, לתשובה זהה תהיה וחקירה דרישה לעניין התשובה האם לדון כך ובתוך לענייננו,

מדוע.

בבבל. עוסקות קמא ובבבא בגיטין הגמרות א.

 שזו גם וייתכן מסויימים, לדינים בבל חכמי הגבלת זו - כיס״ חסרון ביה ואית דשכיחא ״מילתא ב.
 עישוי של בנושא כיס חסרון שאין מהעובדה נובע הסוגיות בין ההבדל לדון. לעצמם שהרשו לכך הסיבה
 חמור יותר עיגון שדין לומר יותר נראה אולם בנושא. סוגיות מחלוקת ישנה לכאורה כן, אם גיטין.

 והלואות כהודאות דגיטין ״ועשוי :בסוגייתנו״^ הרמב״ן שכותב מה היא נוספת אפשרות כיס. מחסרון
יבמות״!^. בשלהי כדאיתא דמיא ממונות כדיני למישקל, כתובה ואיכא דשכיחא דכיון הוא,

 עצמם מגדירים שהם מה וממילא לדון, וראויים בדינים בקיאים היו יוסף ורב שאביי ברור ג.
 משהו של אלא ופוטנציאל, ידע של פונקציה אינה שמומחיות בעצם אומר מומחים לגבי כהדיוטות

הסמכה. של כנראה אחר,

הישראלי. התלמוד מכון בהוצאת טו עמודה ליה״, אקשי ״ולהכי בס״ד ע״א ג דף .20
 בדרישה נפשות דיני ואחד ממונות דיני אחד תורה, דבר ;חנינא רבי דאמר חנינא, בדר׳ ״...וקמיפלגי :ע״ב קכב דף .21

 תנעול שלא וחקירה? דרישה צריכין אין ממונות דיני אמרו טעם ומה לכם׳, יהיה אחד ׳משפט שנאמר: וחקירה,
 דקא כיון סבר: ומר דמי, ממונות כדיני - למשקל כתובה דאיכא כיון סבר: מר קמיפלגיי ובמאי לוין, בפני דלת

דמי״. נפשות כדיני - לעלמא איש אשת שרינן



;הסוגיות בין נשווה

מומחים. 3-אלהים :מדאורייתא :ורבא אבהו ר׳
הדיוטות. 3-תנעול שלא :מדרבנן סנהדרין

אחד). (וכל 1 - תשפט בצדק :מדאורייתא אחא רב
הדיוטות. 3 - קרנות יושבי :מדרבנן :איקא דרב בריה

 לפניהם-מומחים.
הדיוטות. - שליחותייהו

גיטין

 בבבל. דנים אין - אלהים
בבבל. דנים - שליחותייהו

קמא בבא

:נקודות מספר לברר יש כן, אם

 הדין מקור קמא בבבא בסוגיה (וכן ״אלהים״ הוא הדיוטות לפסול הדין מקור בסנהדרין בסוגיה א.
״לפניהם״. הוא הדיוטות לפסול הדין מקור בגיטין בסוגיה ואילו בבבל), לדון שאין

 בפני דלת תנעול שלא ״כדי חכמים מתקנת נובע לדון להדיוטות ההיתר בסנהדרין בסוגיה במקביל,
 קא מ״שליחותייהו נובע בבבל) לדון(ולדון להדיוטות ההיתר קמא ובבבא בגיטין בסוגיות ואילו לווין״,

 קמא בבבא פירוט (וביתר דשכיחא״ ״מילתא של ובהגבלה והלואות״) אהודאות דהוה (״מידי עבדינן״
כיס״). חסרון ביה ואית דשכיחא ״מילתא

 הגמרות לכאורה אולם שונות, במסכתות הימצאן מעצם נפרדות סוגיות לנו שיש היא בעיקר הבעיה
 דהוה מידי עבדינן, קא ״שליחותייהו :באומרן בסנהדרין לגמרא אותנו מקשרות קמא ובבבא בגיטין

:כאן יש אפשרויות ושלש והלואות״, אהודאות

 כפתרון עבדינן״ קא ״שליחותייהו :בסנהדרין לסוגיה קישור זהו והלואות״ אהודאות דהוה ״מידי .1
 לומר ניתן אלא סוגיות מחלוקת שישנה לומר חובה אין לתקנה(ואז כטכסיס או בסנהדרין, בסוגיה

 עצמי כדבר או קמא), ובבבא בגיטין בסוגיות לנו נגלה והוא בטכסיס, דנה לא בסנהדרין שהסוגיה
סוגיות). מחלוקת כאן לנו יש בתקנה(וממילא צורך כל ללא

 המופיע בעקרון שימוש ע״י בסנהדרין לסוגיה קישור זהו והלואות״ אהודאות דהוה ״מידי 2
 הורידו מומחים בעינן שמדאורייתא שלמרות תקדים ישנו בסנהדרין בסוגיה ידוע: בתקדים

 דרג הורדת והוא זה מתקדים הנובע בעקרון משתמשים ואנו להדיוטות, השיפוט דרג את חכמים
עבדינן״. קא ״שליחותייהו ידי על להדיוטות, השיפוט

 עוסקת בסנהדרין הסוגיה :בסנהדרין לסוגיה כלל קישור ואין - והלואות״ אהודאות דהוה ״מידי .3
 בבבל דנים שאנו כמו - בלבד בבבל עוסקות קמא ובבבא בגיטין הסוגיה ואילו בלבד, ישראל בארץ

 ידי על בבבל גיטין מעשים אנו כך עבדינן״, קא ״שליחותייהו ידי על והלואות בהודאות
 שבהודאות מראש, יוסף ורב לאביי הידוע בנתון שימוש כאן יש עבדינן״. קא ״שליחותייהו

בגמרות. כלל מופיע שאינו דבר עבדינן״, קא ״שליחותייהו בבבל והלואות

 בהודאות ולא גיטין בעישוי רק ״מתעורר״ אביי מדוע לשאול יש הראשונות האפשרויות שתי לפי
 לא וממילא לשיגרה התרגלות שישנה קורה שלעיתים לומר ייתכן רבות. בכך שדנו להניח שיש והלואות
 המקרה על רק לא השאלה מתעוררת מיוחד מקרה קורה כאשר אולם העניין, מהות על שואלים

הכל. על אלא המיוחד הספציפי

 במיוחד עבדינן״, קא ״שליחותייהו של הנושא בכל איקא דרב בריה אחא רב דברי משתלבים איך ב.
וליכא״י בעינן ״אלהים מוזכר קמא בבבא שבסוגיה העובדה לאור

 מצינו אולם בבבל, וחבלות גזילות דיני דנים שלא משמע - נמי״ וחבלות גזילות הכי ״אי ג.
בבבל. וחבלות גזילות דיני שדנו וברמב״ן) בתוספות בש״ס(מפורטים רבים במקומות



אלו גמרות כביאור רראשוניס שיטות .2

רמ״ה היד שיטת א.

 ״מילתא כל - והשניה דלת, נעילת משום והלואות הודאות - הראשונה :תקנות שתי בעצם ישנן א.
זו. לתקנה הסיבה היא השכיחות כאשר כיס״ חסרון ביה ואית דשכיחא

 גזילות בתחילה - היסטוריים מפערים נובע וההבדל השכיחות, בשל שנוצרה אחת תקנה ישנה ב.
 שמדין כיוון הדלת? נעילת טעם את צריך מדוע כן, אם שכיחות. נעשו מכן ולאחר שכיחות, היו לא

דלת. נעילת משום לן משמע קא - ילווה ולא שיימנע אמינא הווא השכיחות

טפי. דייק קמא טעמא

. רש״י שיטת ב

 בבבל דנים וממילא סמוכים, בשלשה צורך אין - דלת נעילת משום בהם שיש - ממונות דיני שאר
 ישראל, בארץ סמוכים בשלשה צורך יש - דלת נעילת משום בהם שאין בדינים בשליחות. צורך ללא

 בה ואית דשכיחא ב״מילתא עבדינן״ קא ״שליחותייהו ידי על אפשר) דלא כיוון (כנראה דנים ובבבל
וגזילות^^. שומרין ד׳ כגון כיס״, חסרון

 דנים אין ובבבל ישראל, בארץ סמוכים בשלשה צורך יש - דלת נעילת משום בהם אין - קנסות דיני
כיס״. חסרון בה ולית שכיחא דלא ״מילתא שהם כיוון

לר״ף^ המיוחסים בחידושים ובמקביל הרמב״ןי^ שיטת ג.

דין. הדיוטות דין שאין לכך מקור מהווה - ״אלהים״

 אסור שלהדיוטות וכן הדיוטות, לפני לדין לבא לאיסור מקור - ״אלהים״) על (מוסב ״לפניהם״
לדון.

:מזה זה שונים בעניינים עוסקות ובגיטין בסנהדרין הסוגיות לכך, אי

 תנעול שלא כדי - לתקנה הסיבה :לדון יכולים שהדיוטות חכמים בתקנת עוסקת בסנהדרין הסוגיה
 אחר ובניסוח דין, דינם אין התורה שמן למרות דין הדיוטות של שדינם לומר ניתן כיצד לווין. בפני דלת

 ^.5זן לשאלה עונה לא הרמב״ן אפשר? אי התורה מן כאשר הדיוטות ידי על ממון להפקיע ניתן כיצד -
 המיוחסים בחידושים העין. מן להעלימו לעצמם מרשים הרמב״ן ואף שהגמרא פשוט כך כל יסוד זה

 בדיני חכמים של כוחם זהו הפקר״, דין בית ״הפקר :זה יסוד מופיע ביבמותי^^ וברשב״א אתר על לר״ן
 צורך כל אין :הרשב״א ועל לר״ן המיוחסים החידושים על הרמב״ן חולק שבכך נראה, אולם ממונות.
 דין בית ש״הפקר כיוון וזאת התורה, דברי את לעקוף בכדי חכמים תקנת מספיקה ב״טכסיס״. בפתרון,
 של כוחם עצם זהו - התורה דין לעקיפת ל״טכסיס״ נחשב אינו הפקר״ דין בית ״הפקר אולם, הפקר״.
 הרמב״ן גם עושה וכך הגמרא עושה כך להזכירו. צורך אין גם וממילא ממונות, בדיני חכמים

וחקירה. דרישה בעניין הוא וכן בעקבותיה.

 כאן לדון. ההדיוטות על והאיסור הדיוטות, לפני לדון לבא האיסור עם מתמודדת בגיטין הסוגיה
 ממון. בהפקעת ולא איסור בהפקעת עוסקים שאנו כיוון הפקר״, דין בית ״הפקר לומר שייך לא כבר

עבדינן״. קא ״שליחותייהו הוא ״הטכסיס״, הפתרון,

 אינן שגזילות כיוון - בבבל״ דנים אין דשכיחא ״מילתא וד״ה הכי״ ״אי ד״ה ע״ב, פח בגיטין רש״י דברי לפי .22
רמ״ה, היד של השני ההסבר פי על ההבדל את להסביר ניתן מצויות.

הישראלי). התלמוד מכון בהוצאת יט - יג (עמודות דמיא״ ממונות ״כדיני - בתוספות״ ״וראיתי ד״ה ע״א ג .23
סנהדרין״. ״מהלכות - הוא״ ״ובדין ד״ה ע״ב, ב .24
 שאמרו מקום ״...אלא הישראלי: התלמוד מכון בהוצאת טו עמודה ליה״, אקשי ״ולהכי בד״ה ע״א, ג בדף ז״ל .25

 דשליחותייהו משום אומרים - בבבל אותו דנין שאמרו מקום דלת, תנעול שלא משום אמרו - דין דיניהם
עבדינן..״..

דאיקלעו״. ״דילמא ד״ה ע״ב, מו .26



 בבבל וחבלות ובגזילות בבבל, ובין ישראל בארץ בין ובגיטין והלואות בהודאות נצרך זה פתרון
 שלא ״כדי - בסנהדרין כבסוגיה היא והלואות בהודאות בהדיוטות לדון חכמים לתקנת הסיבה בלבד.
 שאין משום היא בבבל וחבלות בנזילות בהדיוטות לדון חכמים לתקנת הסיבה לווין״. בפני דלת תנעול
 דלת שתנעול ״כדי וחבלות, בנזילות ידונו בו מצב ליצור חייבים ואנו מומחים שאין כיוון אחרת, אפשר

זו. בתקנה צורך אין מומחים, שיש ישראל, בארץ אולם נזלנים״^^. בפני

 עוסקת בניטין הנמרא ואילו ישראל, בארץ עוסקת המשנה דברי את המבארת בסנהדרין הנמרא
בבבל.

 ולא לתקנה, וכטכסיס לעיל שהצננו הראשונה כאפשרות יוסבר והלואות״ אהודאות דהוה ״מידי
עצמי. כדבר

 קיים עבדינן״ קא ״שליחותייהו איקא דרב בריה אחא רב לשיטת - לר״ן המיוחסים החידושים ע״פ
מומחים. צריך שמדאורייתא בדברים רק

התוספות״^ שיטת ד.

 האיסור היא לפתרון העומדת הבעיה הסוניות בשתי הסוניות. בין חיבור עושים כדרכם התוספות
 האחד, ;״לפניהם״ לעניין הסברים שני מביא תוספות דין. הדיוטות דין ושאין הדיוטות, בפני לדון

 לפני משמע ״לפניהם״ כלומר שבפרשה, ה״אלהים״ על מוסב ״לפניהם״ במלה ״הם״ הכינוי שצורן
 על הזקנים, שבעים על מוסב ״לפניהם״ במלה ״הם״ הכינוי שצורן והשני, היא. היא דהיינו ה״אלהים״,

 צריכות: שישנה מסביר התוספות ולכן בעינה, הסתירה נותרת השני ההסבר לפי הסנהדריןי^.
 מומחים שצריך כך על מורה ״אלהים״ ואילו דכפייה, במילי מומחים שצריך כך על מורה ״לפניהם״

בעלמאסג. בדין

 - לווין״ בפני דלת תנעול שלא ״כדי - והלואות בהודאות התקנה סיבת את משליך התוספות לכך אי
 שאין העובדה נזלנים״. בפני דלת שתנעול ״כדי :היא הסיבה בנזילות ולדונמה ממונות, דיני שאר על נם

 בהודאות רק שייכת המומחים על לוותר האפשרות אולם אלו, מסיבות נובעת וחקירה בדרישה צורך
 צורך קיים וחבלות בנזילות ומתנות. ירושות אשה, כתובת כנון ממונות דיני ובשאר והלואות,

 יימנע ולכן המומחים, את שצריך זה הוא המלוה שבהלואות מהעובדה נובעת להבדל הסיבה במומחים.
 כדי המומחים אחר ויחזר שילך וברור המומחים, את שצריך זה הוא הננזל בנזילות אולם מלהלוות,

הנזילה. לו שתושב

 קמא ובבבא בניטין המופיע ה״טכסיס״ בסנהדרין, בסוניה נם איסור בהפקעת עוסקים שאנו כיוון
 ל״מילתא חכמים תקנת הנבלת נם בסנהדרין. ה״טכסיס״ הוא נם הוא - עבדינן״ קא ״שליחותייהו -

בסנהדרין. בסוניה שייכת כיס״ חסרון ביה ואית דשכיחא

 וחקירה דרישה בעניין רואים אינם התוספות זה. ״טכסיס״ שייך לא וחקירה דרישה בעניין אולם,
 הפסוק: של הפשוטה להבנה בנינוד וחקירה, בדרישה צורך אלא וחקירה, דרישה בלי לדון איסור

 תקנת ומספיקה ב״טכסיס״, צורך כל אין לכן, איסור. כאן יש כלומר הדיוטות, לפני ולא - ״לפניהם״
 הפקר״ דין בית ״הפקר אין הפקר״. דין בית ש״הפקר כיוון וזאת התורה, דברי את לעקוף בכדי חכמים

 כך להזכירו. צורך אין נם וממילא ממונות, בדיני חכמים של כוחם שזהו מכיוון ל״טכסיס״, נחשב
בעקבותיה. התוספות נם עושה וכך הנמרא עושה

 כאן מדובר א. בבבל: וחבלות נזילות דיני שדנו משמע מהן לסוניות הסברים שני מצינ התוספות
לדינא אקבעיה ״דאמר או מיניה, מפקינן לא תפס ואי הנתבע, הממון את מעצמו תפס הניזק או שהננזל

לר״ן. המיוחסים החידושים כלשון .27
נ״ח. שאילתא בשאילתות הוא כן תנעול״. ״שלא ד״ה ע״א ג .28
.״לפניהם״ ד״ה ע״ב, פח בגיטין רש״י פי על .29
״לפניהם״. ד״ה ע״ב, פח ובגיטין מומחין״, נמי ״ליבעי ד״ה ע״ב, ב .30



 הוא מומחים ע״י שלא וחבלות בגזילות בבבל לדון והאיסור המומחים, הצרבת ב. ישראל״^^. בארץ
 ואית ״דשכיחא וחבלות בגזילות אבל שכיחא״, דלא ״מילתא דהיינו חבלות, ידי שעל בגזילות דווקא

 גזילות האם הוא אלו הסברים שני בין ההבדל בבבל. ודנים - במומחים צורך אין כיס״ חסרון ביה
ג.2לאן אן מצויות סתם

הרמב״ם שיטת ה.

:ח בפ״ה, הרמב״ם לשון זה
בהן וכיוצא והמפתה והאונס וחמשה ארבעה ותשלומי כפל ותשלומי וחבלות נזילות בנון קנסות, דיני

 בנון ממונות דיני שאר אבל ישראל. בארץ הסמובין והם מומחים, שלשה אלא אותם דנין אין -
אותן. דן מומחה אחד ואפילו הדיוטות שלשה אפילו אלא מומחה, צריכין אינן והלואות הודאות

אלהים לארץ חוצה של דין בית שאין אע״פ לארץ, בחוצה בהן וכיוצא והלואות בהודאות דנין לפיכך
בשליחותן. קנסות דיני לדון רשות להן ואין עושין, ישראל ארץ של דין בית שליחות -

:דבריו של מילולי הסבר

 בהם ידונו בחו״ל - בהן וכיוצא והלואות בהודאות לדון הדיוטות רשאים ישראל שבארץ כיוון
 על אלו בדינים בחו״ל בבבל לדון שההיתר דהיינו עבדינן״, קא ״שליחותייהו ידי על הדיוטות בשלשה

 ״שליחותייהו אלו. בדינים ישראל בארץ בהדיוטות לדון בהיתר מותנה עבדינן״ קא ״שליחותייהו ידי
 כל ללא כהדיוטות, לדון מותר ישראל בארץ בהן וכיוצא והלואות בהודאות בבבל. רק שייך עבדינף׳ קא

ישראל. שבארץ הסמוכים בשליחות צורך

;הבאות השאלות שתי את נשאל זה בעניין הרמב״ם שיטת את להסביר כדי

 צריך ומדרבנן כשר אחד כל שמדאורייתא איקא, דרב בריה אחא כרב פסק שהרמב״ם לזכור יש א.
 הרמב״ם הרי כן, על יתר עבדינן״? קא ״שליחותייהו את צריך מדוע לשאול יש כן אם הדיוטות. שלשה
 גם ״אלהים״ צריך לארץ שבחוץ דהיינו אלהים...״, לארץ חוצה של דין בית שאין ״...אע״פ כותב:

צריך. אין ישראל שבארץ במקום

 מדוע להבין יש לארץ״. חוצה של דין ״בית - דין כבית רק חו״ל דייני על מדבר זה בפרק הרמב״ם ב.
 סמיכה שאין כיוון שייך לא סמוך שלעניין נסביר אם גם שכן ביחיד, עבדינף׳ קא ״שליחותייהו שייך לא

לרבים. ומומחה מומחה לגבי מה ברור לא עדיין בחו״ל,

 ברורה. שאינה (סיבה בחו״ל שלימה משפטית מערכת להקים רוצים אנו שאין הוא לכך ההסבר
 שאיפה המבטאת עראית, כמציאות רצויה, לא כמציאות הגלות מציאות את רואים שאנו מכיוון אולי

 בחו״ל לכן בחו״ל, קנסות דיני דנים ואין סומכים אין לכן המרכז). שהיא ישראל לארץ לחזור תמידית
 של ובהגבלה עבדינן״ קא ב״שליחותייהו צורך יש ולכן ״אלהים״, צריך - מההתחלה מתחיל הכל

 דין לבית חו״ל של המשפטית המערכת צומצמה גם לכן כיס״. חסרון ביה ואית דשכיחא ״מילתא
בלבדגג.

 קיים בחו״ל שלימה משפטית מערכת להקים הרצון שחוסר היא כאן להדגיש שיש חשובה נקודה
 דהוה מידי עבדינן קא ״שליחותייהו בעניין הרמב״ם של ששיטתו הסברנו, בבל. חכמי אצל גם

 חכמי של המצאה היא סהדי״, ״אנן מעין אלא שליחות שאינה שהשליחות, היא, והלואות״ אהודאות
 את שצמצמו הם הם זה, סמך על בבבל לדון לעצמם שהתירו בבל, שחכמי רואים אנו ממילא בבל.

 ביה ואית דשכיחא וב״מילתא דין בבית ורק אך לדון שלהם סמכותם את והגבילו שיפוטם תחומי
כיס״. חסרון

 דאף מפרשים יש בשם כתב צ״ז ובסי׳ זה, הסבר הביא צ״ו סי׳ קמא בבא פסקי זרוע ובאור ע״ב. טו קמא בבא עיין .31
 הדרך. בהוצאות לשאת יצטרך ושלא כאן אותו שנדון ליה דניחא סהדי אנן ישראל, בארעא לדינא אזמנוה לא אם

מפרשים. חיש כדעת חם שדבריו מאד וייתכן הכרחית, אינה התוספות בדעת זו חלוקה
נמי״. ״אי ד״ה ע״ב, פד קמא ובבבא הכי״, ״אי ד״ה ע״ב, פח בגיטין גם מופיע .32
 :ליה אמר לארץ׳ בחוצה זקינים שממנין שמעת סימון: לר׳ שאל אמי ״ר׳ - ה״ג פ״ג ברכות ירושלמי עוד ועיין .33

 על יושבים ישראל בית אדם ׳בן :הוא מלא מקרא ולא :לוי ר׳ אמר לארץ. בחוצה זקינים ממנין שאין שמעתי
אדמתך״. על אלא יהא לא שלך ישיבה כל הא - אדמתם׳



 דהוה מידי עבדינן קא ״שליחותייהו קמא: ובבבא בגיטין הגמרא דברי את מבאר הרמב״ם
 שלמרות תקדים, ישנו בסנהדרין בסוגיה לעיל. שהצגנו השניה כאפשרות והלואות״ אהודאות

 הנובע בעקרון משתמשים ואנו להדיוטות, השיפוט דרג את חכמים הורידו מומחים בעינן שמדאורייתא
 בעצם וזהו עבדינן״, קא ״שליחותייהו ידי על להדיוטות השיפוט דרג הורדת והוא זה מתקדים

 משתמשים אנו להדיוטות, השיפוט דרג הורדת של תקדים שישנו שראינו כיוון :הרמב״ם של ה״לפיכך״
הדיוטות. שאנו פי על אף בבבל ודנים זה, מתקדים הנובע בעקרון

 - ישראל בארץ הדיוטות ע״י הנידונים דינים הרמב״ם בשיטת לכאורה שכן קשה, עדיין אולם
 גובין גזל או שגנב ״מי הרמב״ם: כותב י״ג בהלכה עבדינן״?! קא ״שליחותייהו ידי על בחו״ל נדונים

 ״דיני כתב; ישראל שבארץ למרות וזאת הכפל״, את גובין אין אבל לארץ, חוצה דייני הקרן ממנו
ישראל״. בארץ הסמוכין והם מומחים שלשה אלא אותם דנין אין וחבלות... גזילות כגון קנסות

 שבחו״ל הדינים בין תלות אין לעיל. שהסברנו ממה שונה קצת בצורה הרמב״ם דברי את נסביר לכן
 קא ״שליחותייהו כהדיוטות. דנים ישראל שבארץ הדינים ובין עבדינן״ קא ״שליחותייהו ידי על דנים

 ארצישראלי מתקדים הנובע בעקרון משתמשים שאנו פירושו והלואות״ אהודאות דהוה מידי עבדינן
 השיפוט דרג הורדת ידי על אותה פתרו והם דלת, נעילת של בעיה להם היתה בעיה: פתרון של

 בכל ודנים זה בעקרון משתמשים אנו עבדינן״, קא ״שליחותייהו המושג משמעות וזו לכן, להדיוטות.
 שאנו בדברים כיס״, חסרון ביה ואית דשכיחא ״מילתא והם בחו״ל, בהם לדון צורך שיש הדברים
יעשה״י׳ל. בעיניו הישר ״איש של מצב יהיה שלא כדי בהם, שנדון רוצים היו ישראל ארץ שחכמי יודעים

ותוהןפו עבדינך׳ ר!א ״שליחותייהו המושג בירור .3
 מינוי היה ולא ואין עבדינן״, קא ״שליחותייהו ידי על שמתבצעת חכמים תקנת כאן אין בפשטות,

 עבדינן״ קא ״שליחותייהו דין אין וכלל כלל בונקופתם. בבל דייני את ישראל שבארץ הסמוכים שמינו
 של צידוק ונתינת בחו״ל, הדין למציאות הסבר שזהו אלא בבבל, הדין מציאות מתאפשרת ידיו שעל

 מתאפשרת, המציאות ולכן משהו קרה המציאות שקודם אומר אינו יוסף רב למעשיהם. בבל חכמי
 זה אומר שהוא מה ובעצם עושה, הוא מה להסביר אותה, להצדיק בא יוסף ורב מציאות ישנה אלא
 הוא שכך סהדי״ ״אנן מעין שנעשה, רוצים היו או עושים היו ישראל ארץ שדייני מה מבצעים שאנו

לעיל. הרמב״ם בדברי ביארנו וכן למעשינו. הצדקה יש ובכך רצונם,

 בבל לחכמי (בניגוד סמוכים שאין למרות כיום דנים אנו כיצד השאלה כלל קיימת לא לכן,
 ארץ חכמי של שרצונם סהדי״ ש״אנן מידה שבאותה כיוון ישראל), בארץ סמוכים היו שבתקופתם

אנו. גם שנדון ברצונם כך - ידונו בבל שחכמי היה ישראל

 ראיה - מכך ויותר ממש, כשליחות ולא סהדי״ כ״אנן עבדינן״ קא ״שליחותייהו מונח לביאור ראיה
 דלת) נעילת (תקנת חכמים של דעת גילוי על מתבסס עבדינן״ קא שה״שליחותייהו הרמב״ם לדברי

:ע״ב) זרה(נג עבודה במסכת נמצא שנדון, בכך שרצונם שמוכיח
לה, להשתהות לבינה שזקף ישראל רב: אמר יהודה רב דאמר הא בי קמ״ל, אורהא אגב ...מילתא

 דאמר א״י, של בתהילה אלעזר: א״ר דאסרה? מנלן אסרה. - לה והשתהוה כוכבים עובד ובא
 שאינו דבר אוסר אדם ואין מאבותיהם, להם היא ירושה מכדי, באש״. תשרפון ״ואשריהם רהמנא:

 גלו לעגל ישראל מדםלחו אלא להו! סגי בעלמא בביטולא - דמעיקרא הנך משום ואי ז1שלו
 ה״ג עבדי, דידהו שליחותא - כוכבים עובדי אתו וכי כוכבים, כעבודת לוד תיחא אדעתייהו

 - לה ופלח כוכבים עובד אתא וכי כוכבים, כעבודת ליה דגיחא דעתיה גליא לבינה שזקף ישראל
קעכיד... דידיה שליחותא

 ישראל, בארץ כוכבים עבודת לעבוד כוכבים לעובדי שאמרו בישראל מדובר שאין ברור כאן
 ולכן בהכי, ליה דניחא סהדי אנן כאן יש אלא לה, לעבוד כוכבים לעובד אמר לבינה שזקף ושהישראל

הדבר. שייך

 שאיננו בבל, חכמי אנו, אולם בסמוכים, לדון שיכלו כיוון וחבלות בגזילות בהדיוטות דנו לא ישראל ארץ חכמי .34
בבבל. בכך אף דנים וכדו׳ גזלנים״ בפני דלת ״לנעול בכדי סמוכים,



 שקיים דבר על ועומד המבוסס סהדי״ ״אנן אלא בהכי, ליה דניחא סהדי אנן סתם זה אין אולם
 אנן - לה להשתחוות לבינה זקף שהישראל ומתוך לעגל, עבדו שישראל מתוך ;דעת גילוי על במציאות,

 ללבינה כוכבים עובד ועבד ישראל, בארץ כוכבים עבודת כוכבים עובדי כשעבדו ולכן ליה. דניחא סהדי
לבינה. שזקף ולישראל ישראל לעם משתייך הדבר - שנזקפה

 כי האומרת אחרת, גישה מוצאים אנו לקמן, שנראה כמו ובאחרונים, בראשונים אולם
 ממש שהיה מוצאים ואנו בבבל, הדין מציאות מתאפשרת ידיו שעל דין הוא עבדינף׳ קא ״שליחותייהו

 ביה ואית דשכיחא ב״מילתא לדון בתקופתם בבל דייני את ישראל ארץ חכמי ציוו בו ציווי של מעמד
כיס״. חסרון

 או מדרבנן הוא עבדינן״ קא ״שליחותייהו האם דיון מוצאים אנו ובאחרונים בראשונים
:מדאורייתא

 שמדאורייתא המסבירה דעה מביא הוא מומחים. צריך ואין שלשה שצריך גיור בעניין דן הרמב״ףג
:הרמב״ן מקשה זו דעה על עבדינן״. קא שליחותייהו ״אנן אולם במומחים, גם צורך יש

 אדעתא המקדש כל וגיטין קדושין וגבי היא, דרבנן תקנתא משום דהדיוטות דשליחותא דאיק, ולא
ישראל? בת ליד, מנסבינן היכי גר גבי אבל מקדש*נ, קא דרבנן

:ומתרץ
 שלשה״ צריך ד״גר ואפשר
גמירי. לא מומחין

גמירי, שלשה - גמירי וכי אסמכתא, - ביה״ כתיב ו״משפט גמרא,

:שהביא הראשונה לדעה ושואל הרמב״ן ממשיך אולם
גרים? מקבליגן היכי בעוגות, מומחין דליכא הזה בזמן מומחין, דבעיגן דאמריגן למאי קשיא, ואי

:ומתרץ
 מחוסרי ארבעה בפ׳ בכריתות, דגרסיגן דמים. הרצאת לן דגפקא מהיכא הא לן גפקא למימר, איכא

 גר אתכם יגור ״וכי יעקב: בר אחא רב אמר גרים? גקבל לא קרבן דליכא האידגא מעתה אלא כפרה:
כתיב. לדורותיכם״ בתוככם אשר או

:נוספת אפשרות הרמב״ן מציג וכאן
דמומחין. פשליחותייהו דנין הדיוטות אפילו התורה דמן ואפשר

 עבדינף׳ קא ״שליחותייהו הרמב״ן) שמביא הראשון התירוץ פי (על הראשונה הדעה לפי :כלומר
 לפעול יכול זה טכסיס אולם התורה, דין את בתקנתם לעקוף לחכמים המאפשר מדרבנן טכסיס הוא

 דמקדש ״כל וקידושין ובגיטין הפקר״, ב״ד ״הפקר שבממון כיוון בלבד, וקידושין ובגיטין בממון
 השני התירוץ פי ועל לפעול. יכול זה טכסיס אין אחרים באיסורים אולם מקדש״, קא דרבנן אדעתא

מדאורייתא. הוא עבדינן״ קא ״שליחותייהו

עבדינף׳ קא ״שליחותייהו את גם צריך מדוע - הראשון התירוץ פי על הראשונה לדעה לשאול יש
 אפשר היה לכאורה הפקר״? ב״ד ״הפקר או מקדש״ קא דרבנן אדעתא דמקדש ״כל דין את וגם

הפקר״! ב״ד ״הפקר או מקדש״ קא דרבנן אדעתא דמקדש ״כל בדין רק להסתפק

 ו״אלהים״. ״לפניהם״ דאורייתא: דינים שני בין מחלק הרמב״ן לעיל, שהזכרנו כמו אולם,
 דין. אינו הדיוטות שדין - ו״אלהים״ לדון, ולהדיוטות הדיוטות בפני לדון לבא איסור - ״לפניהם״

 הפקר״ ב״ד ״הפקר או מקדש״ קא דרבנן אדעתא דמקדש ״כל - כאן שנצרכים הדברים שני ממילא
 קא דרבנן אדעתא דמקדש ״כל :הללו התורה דיני שני את לעקוף באים עבדינן״ קא ו״שליחותייהו

״לפניהם״. את עבדינן״ קא ו״שליחותייהו ״אלהים״^^, את הפקר״ ב״ד ״הפקר או מקדש״

מינה״. ״שמעת ד״ה ע״ב, מו יבמות .35
 ב״ד הפקר בממון ״וכן כאן: מוסיף דאיקלעו דילמא ד״ה שם והרשב״א מיניה״. לקידושין רבנן ״ואפקעינהו .36

הפקר״.
 דמשתעי ״לפניהם״ דכתיב ״...השתא שכיחא״: דלא ״במילתא בד״ה ע״ב, פח בגיטין הריטב״א לשון זה .37

 הרב כתב ובהערות מומחין..״.. בעי׳ דבכולהו ש״מ גיטין, ואפי׳ המשפטים כל שכולל כלומר במשפטים,
ר״ן״. הוא. משפט דגיטין ״ועישוי :ליכטנשטיין



 אינו עבדינן״ קא ״שליחותייהו גיוריג. בעניין ״משפט״ ובין ״לפניהם״ בין הרמב״ן יחלק כן כמו
 לדון, ולהדיוטות הדיוטות בפני לדון האיסור את לפתור בא שהוא מכיוון גיור, בעניין להועיל יכול

 על הרמב״ן קושיית וזוהי דין, אינו עדיין ההדיוטות דין ההדיוטות. לדין תוקף נותן הוא אין אולם
הראשונה. הדעה

 אין ביה״ כתיב ש״משפט למרות מדוע שואל שלשה) צריך גר ד״ה ע״ב בקידושין(סב התוספות
:תירוצים שני ומביא גיור, לעניין במומחים צורך

״לדורותיכם״, כתיב דבגר נתנאל, הר״ר אמר עוד בנימין. כדאמרינן עבדינןיג דשליחותייהו לומר ויש
 סמוכין, אין שהרי מומחין, ליכא השתא כרחך דעל מומחין. שאינן אע״נ - ענין בכל דמשמע

עולם. לדורות משמע ו״לדורותיכם״

 הרמב״ן קושיית על לענות שיש וכמובן ברמב״ן, המובאת הראשונה בדעה נוקט כן אם התוספות
הנ״ל.

 לשיטתו. קושיה כלל שאין וניווכח עבדינן״ קא ״שליחותייהו בעניין התוספות שיטת את נזכיר
 מלמדים ושניהם דין, אותו הם ו״לפניהם״ ש״אלהים״ טוען אלא הדינים, שני בין מחלק אינו התוספות

 תוקף שאין העובדה את גם בתוכו כולל זה איסור לדון. ולהדיוטות הדיוטות בפני לדון לבא האיסור את
 זה, דין לעקוף כדי דינים בשני צורך אין ממילא ממנו. נפרדת זו עובדה שאין כלומר הדיוטות, לדין

הבעיה. כל את פותר עבדינן״ קא ו״שליחותייהו

 המקורית, התוספות שאלת היא הראשונה - בעיות שתי לפתור בעצם בא נתנאל הר״ר תירוץ
 אם קיים. אינו זה דין ולכן מומחים אין כיום עבדינן״, קא ״שליחותייהו את שיש שלמרות היא והשניה

ברמב״ן. שהובא ראינו וכן גרים. מקבלים אנו כיצד כן

 משליך דשכיחא) במילתא ד״ה ע״ב, בגיטין(פח התוספות והרמב״ן, נתנאל הר״ר כדעת שלא אולם,
:הסמיכה ביטול שלאחר התקופה על ההווה, על גם עבדינן״ קא ״שליחותייהו את

 דשליחות וי״ל רשות? לנו יתן ומי בא״י מומחין אין עכשיו והא שליחותייהו, עבדינן היכי וא״ת,
עבדינן. דקמאי

 רשות״, לנו יתן ״ומי :אומר בשאלתו התוספות עבדינן״? דקמאי ״שליחות כיצד כן אם לתמוה יש
 להסביר כן אם צריך לכאורה. רשות נתינת ידי על ממש מתבצע עבדינן״ קא ש״שליחותייהו כלומר
 כפי נראה רש״י בדעת ״קמאי״. אותה? לנו נתן ומי רשות. לנו שיש משמע תוספות תירוץ שע״פ

 ע״ב, פח (גיטין כתב שכן רשות, נתינת ממש אלא סהדי״, ״אנן כאן שאין התוספות, בדעת שהסברנו
רשות״. לנו נתנו הם - קעבדינן א״י, דבני - ״שליחותייהו :״קעבדינן״) וד״ה ״שליחותייהו״ ד״ה

״נתנו״. - עבר בלשון כתב שכן התוספות, מדברי יותר ברורים דבריו זו בנקודה

 שרב לומר אפשר הגמרא, של עבדיע״ קא ה״שליחותייהו בעניין ניחא דוחק. ישנו זה בהסבר אולם
 לומר צריך כאן אולם לדון. בבל לחכמי ישראל ארץ חכמי של רשות נתינת של מעמד על ידע יוסף

מנין? וזה רשות, לנו נתנו ש״קמאי״

 רק ולא הבאים, הדורות לכל אף רשות א״י חכמי נתנו רשות נתינת של המעמד שבאותו לומר ניתן
 רב דברי את כך להסביר הקושי לעצם בנוסף זאת כל ראיה. כל לכך אין אך שבתקופתם, בבל לחכמי

זה. חלק בתחילת לעיל שהזכרנו כפי הגמרא, מפשט שחורג באופן יוסף,

 בב״ד שנתגייר גר ;יהודה א״ר מכאן - גרו׳ ובין אחיו ובין איש בין צדק ׳ושפטתם :״ת״ר ;מופיע ע״א מז ביבמות . 38
 והשאלה ביה״, כתיב ״משפט מופיע: ע״ב מו בדף הגמרא בדברי אולם, גר..״.. אינו - עצמו לבין בינו גר, זה הרי -

 את תופש - רש״י בדבר: ותוספות רש״י נחלקו ואכן השורש. מאותו כשם או כציטוט, ב״משפט״ לראות אם
 מג״׳, פחות משפט ואין טז), ט״ו, ולגר׳(במדבר לכם יהיה אחד ׳משפט - ביה כתיב ״משפט - כציטוט ״משפט״
א׳, גרו׳(דברים ובין אחיו ובין איש בין צדק ׳ושפטתם - ביה כתיב ״משפט :האפשרויות שתי את מביא - תוספות

ולגר׳..״.. לכם יהיה אחד ׳משפט נמי אי טז),
 לקריטריון גם התייחסות ישנה שם אולם ר״י, בשם דשכיחא״ ״במילתא ד״ה ע״ב, פח בגיטין בתוספות מובא כן .39

 דחשיב שליחותייהו דעבדינן ״אור״י :לשונו וזח דשכיחא״, במילתא שליחותייחו עבדינן ״כי - שם בגמרא המובא
 דאמרינן הוא דבממונא ״ונ״ל :כתב שכיחא״) דלא ״במילתא ד״ח הרי״ף, מדפי ע״ב בגיטין(מט והר״ן כשכיחא״.

 עדיף שכיח דלא אע״ג שכינה, כנפי תחת אדם להכניס אבל שליחותייחו, למעבד שכיחא דלא במילתא חיישינן דלא
דשכיח״. מממונא טפי



 אלא ״כפשוטם״, מתפרשים אינם דבריהם גם ותוספות; רש״י בשיטת חדש כיוון נפתח מכאן
 סהדי״ ״אנן סמך על מתבצע עבדינן״ קא ו״שליחותייהו ממש, רשות נתינת היתה ולא אין שבעצם
רשות״^. לנו נותנים היו א״י שחכמי

:הגמרא לפשט בניגוד מפורשים הדברים זאת, לעומת ברמב״^י',
 דאיפשר במקום וחבלות גזלות אבל מקום... בבל בדינן הקלו והלואות שהוראות לפי לזה, ...והטעם
 ראו לא כים חסרון ביה ואית דשכיח כל - איפשר דלא במקום (אולם) חכמים, תיקנו לא במומחין

כרשותם... ונדון שליחותם שנעשה וצוו לארץ שבחוצה ישראל מכל דיניהן שיבטל

 ביה ואית דשכיחא ב״מילתא בבבל לדון בבל חכמי את שצוו הם הם ישראל ארץ שחכמי דהיינו
סהדי״. ״אנן סמך על ודנו הצורך מכורח באו בבל שחכמי ולא כיס״, חסרון

 דקמאי ״שליחות יתכן לא הסמיכה ביטול לאחר ברשותם״, ונדון שליחותם שנעשה ש״צוו וכיוון
לעיל. שהבאנו השונים התירוצים לשני הרמב״ן נצרך ולכן עבדינן״,

 היה לא שליח. מינוי שהוא בש״ס, הידוע השליחות כמושג אינו כאן השליחות שמושג לציין יש
לדו^יי. בבל מחכמי ואחד אחד כל את א״י חכמי שמינו מינוי

 ״שליחות מתרץ אינו הוא אף שכן בקידושין, בתוספות המובא נתנאל הר״ר בדעת לומר נראה כן
״לדורותיכם״. לפס׳ לכן ונצרך עבדינן״, דקמאי

 המאפשר טכסיס אינו עבדינן״ קא ״שליחותייהו לפיה אפשרות מציג הרמב״ן לעיל, שהזכרנו כמו
 ״שליחותייהו ידי על לדון יכולים הדיוטות התורה שמן אלא התורה, דין את לעקוף בתקנתם לחכמים

כוונתו. באר ולא סתומים, ודבריו עבדינן״. קא

 הסתומים הרמב״ן לדברי בניגוד אולם א׳), ס״ק א׳ סי׳ דיינים, (הל׳ המשפט נתיבות דעת היא כן
:מפורשים הנתיבות של דבריו בעניין,

 ולפענ״ד דלת. נעילת משום דקאמר דרבנן, רק שהוא מהש״ם משמע שליחותייהו דעבדינן בהא הנה
 נעילת דאיכא במקום רק לשלוחים אותנו עשו ולא לחכמים, שנמםר רק מדאורייתא, הוא דבאמת

 תפסי ולא קדושין וקידושיו שליחותייחו, דעבדינן מטעם חזה בזמן גרים מקבלין דהא תדע, דלת.
 מעושה דגט אף אניטין מעשין וכן ועשה, בקום ד״ת לעקור חכמים ביד כה ואין שני, קידושי אח״ב

מדאורייתא... פסול הדיוטות ע״פ

 משום הוא הדיוטות בפני לדון לאיסור הטעם כל :לר״ן המיוחסים החידושים בדעת לומר נראה
 קא ו״שליחותייהו המומחין״, בכתר ההדיוטות ישתמשו שלא ״כדי - המומחים של וחשיבותם כבודם

 מה עושין ובשליחותן זה, על כבודן מחלו עצמן הם בהדיוטות, לדון כח שנתנו ״הם פירושו עבדינן״
בבבל...״. ההדיוטות שעושין

 מחמת איסור ישנו שכך וכיוון ידונו, ביותר שהטובים אם כי במומחים לדון חיוב שאין דהיינו
 לדון. ההדיוטות יכולים כבודם, על הם מוחלים אם לכן, יותר. נמוכה בדרגה בהדיוטות, לדון כבודם

 לדון איסור כל אין ממילא - קיימים שאינם וכיוון מומחים, שאין כיום, בעיה קיימת לא גם ולכן
בהדיוטות.

 ע״ב, (פד קמא בבבא ובמאירי שכיחא״) דלא ״במילתא ד״ה הרי״ף, בדפי ע״ב בגיטין(מט בר״ן במפורש הוא וכן .40
אלו״). ״ואף ד״ה

הישראלי. התלמוד מכון בהוצאת יה עמודה תחילת בתוספות״, ״דוראיתי בס״ד ע״א ג דף .41
״שליחות״. בסוגיית הנוגעות להגדרות כאן להיכנס שייך לא לכן .42


