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לוהים' שב'עקבי הצאן' חשף הרב את הקשר -לוהים' ו'עבודת א- בחיבוריו המיוחדים 'דעת א

לוהים של האדם או החברה - לוהים. "דמות" הא- ההכרחי שבין אופי העבודה הדתית והאמונה בא

באופן ישיר ומודע, כמו גם באופן מקיף ולא מודע, על מגוון רחב  פי חיבורים אלו,- כך על משפיעה,

של תחומים: משמעות המצוות ואופי קיומן, התכלית הדתית, היחס לקודש ולחול, מקומה של 

האישיות הפרטית והלאומית ועוד. את החיבורים הנ"ל כתב הרב ביפו, כשנתיים לאחר עלייתו 

נוכית מוצהרת של השפעה על בני הדור הצעיר ואנשי העלייה השנייה, ארצה, במגמה חי

תשובתו של הרב חשפה, כאמור, את  1שהוקסמו מערכים חלוציים ואנושיים וזנחו את רוח ישראל.

  לוהים והצטמצמה בעיקר למטרה זו. - התשתית של ההכרה והאמונה בא

  
  ח צבי', אגרת א.הרב צבי יהודה הכהן קוק, 'צמ  .1
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לוהיות נוספות, תוך דיון - רות אלצד חיבורים אלו, עוסק הרב בשאר כתביו בסוגי אמונות והכ

  ופולמוס עם הכרות ואמונות יהודיות קלאסיות. אף בהם הוא מציע את משנתו הרחבה והכוללת. 

מקשים על גיבוש  –בפרט בנושא זה  –דא עקא, אופי כתיבתו של הרב, כמו גם הריבוי והעומק 

אמונית מגוונת - כרתיתבדבריי הבאים אשרטט "מפה" ה תמונה כוללת של משנתו בעניינים אלו.

"מפה" זו  2ב'עקבי הצאן' וב'קבצים'. –לוהים, כפי שעולה ממכלול כתביו של הרב -של דעת א

  תסייע בידינו גם להבין את דרכי העבודה השונים, ובראשן התפילה, המופיעים בכתבי הרב. 

יתי את לוהיות שונות מתוך מכלול כתבי הרב. כינ-במאמר זה אסקור שלוש אמונות והכרות א

. צור 2. אבינו שבשמים 1שלוש ההכרות הללו בתיאורים ושמות המחדדים את מהותם השונה: 

   3 . אין עוד מלבדו.3ישראל 

האמונה וההכרה הראשונה, אמונת 'אבינו שבשמיים', היא האמונה הפשוטה והמוכרת, שבאה לידי 

ופיין כדמות ('אבינו') ביטוי בשפתה של התפילה ובדימויים המקראיים. בהכרה זו, הקב"ה מא

- סופי ('שמיים') לעומת העולם והאדם, ומקיימת מערכת יחסים המתוארת על-המצויה בפער אין

פי מערכות היחסים הרגשית והאנושית: אהבה, משפט, חסד, ושכר ועונש. האמונה וההכרה 

לוהות מעבר - השנייה, המכונה במאמר זה אמונת 'צור ישראל', מבקשת להעמיק במושג הא

לוהות נתפסת כנשמת ההוויה, ומקיימת עִמה - לתפיסה הראשונית והמוכרת. עפ"י אמונה זו, הא

מערכת יחסים השאולה ממערכות הטבע הפיסיקלי. את השיח האנושי והתיאורים הרגשיים 

לוהיות), וממשק חי של הארה, -מחליפה מערכת מושגים של עצמות ואידיאלים (הן המידות הא
  
לוהות של הרב, בהשוואה לתחומים אחרים - מספר עבודות מצומצם נכתב בתחום זה של חקר תפיסת הא  .2

; הנ"ל, 127–109(תשמ"ב) עמודים  8במשנתו. העיקרים שבהם הם: ת' רוס, 'מושג האלוהות של הרב קוק', דעת 
- דב שוורץ, 'אמונה על פרשת דרכים', תל ;70–39(תשמ"ב), עמודים  9לוהות של הרב קוק', דעת - 'מושג הא

; יובל כאהן, 'האמונה האלהית', עבודה לשם קבלת תואר מוסמך, האוניברסיטה העברית 86–83אביב תשנ"ו, 
; י' לווינגר, 'תרגום המסורת', עבודה לשם קבלת תואר דוקטור, הוגש לסינט האוניברסיטה העברית אדר 2004

, 'הוד הקרח הנורא', ירושלים תשס"ה; הנ"ל, 'מילון הראי"ה', ירושלים ג); הרב י' קלנר- תשע"ב (פרקים ב
תשע"ג (במספר מקומות ובעיקר במחקרים, אלוהות, וההפניות שם). לאחרונה יצא לאור ביאור רציף של 

 ,לוהיו'- על המפגש בין האדם לבין א –לוהים -לוהים': 'דעת א- מאמרו המרכזי של הרב קוק בתחום זה, 'דעת א
  ע"י חגי לונדין, עלי תשע"ג.  מבואר

חסידית בכלל, ובהשוואה -רוס ובעקבותיה חוקרים נוספים, בחנו את עמדתו של הרב לעומת המסורת הקבלית
לתפיסת האלוהות של בעל התניא ונפש החיים בפרט. שאלות המפתח, כמו גם מושגי היסוד המנחים, היו 

ף שדבריי קשורים ונשענים על הבחנותיהם, הציר לוהים. א- מידת השיתוף הסובסטנציאלי בין האדם והא
  המארגן את האמור בפנים כמו גם מושגי היסוד, שונים בהתאם. 

לוהים (עפ"י החלוקה של -בשולי הדברים אוסיף ואומר שגם במקרא מוצאים אנו שימוש מגוון בשמות א  .3
היה -ל, א-ד פניה אל ה' ככח כגון: אמאמר זה). מוצאים אנו שם בעל גוון אישי מובהק כגון: אבינו, מלכנו, לצ

לוהים בתנ"ך, מקבלים את -לוהית, דרכי הפנייה ומערכת היחסים בין אדם וא- ושם הוי"ה. ואולם, ההשגה הא
שיח - מובנם ומשמעם נוכח גודלה של התקופה בה קיימת נבואה והשראת שכינה באומה וביחידיה, וקיים דו

לטעמי, מתארת ושואפת להשגה עליונה ו'סימפטית' בעידן  לוהים של הרב,-לוהים ואדם. דעת א- בין א
לוהים ואדם (עיין קובץ - שקיימים בו גילויים (כלליים) נוראיים, אולם לא קיים דיבור גלוי ישיר ומפורש בין א

  א', רצט). תפילתנו שנגיע ונזכה לראות בטוב ה' ובחזרת שכינה לציון.
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והאמונה השלישית, שהיא גם הרדיקלית ביותר, מאופיינת בניסוח  השפעה והשראה. ההכרה

לוהות המוחלטת ללא לבושים מתווכים - החב"די ש'אין עוד מלבדו', ומתארת את השגת הא

בדמותם של האידיאלים. בהשגה עליונה זו לא נחווים העולם והאדם כמצויים קיימים, והאדם 

  (הצדיק) דבק בו ית' בבלעדיות מוחלטת.

גם על הקשיים והמחירים שעולים וצפים בהן,  סקירה והתיאור של כל אמונה והכרה, אצביעלצד ה

, אביא את עמדתו הכוללת והמאחדת של 4כפי שעולה מדברי הרב עצמו. בסיום הדברים, בפרק 

   הרב אודות הזיקה החיונית והקיומית שבין האמונות וההכרות השונות.

  

שלכות של ההכרות והאמונות השונות בתחום העבודה מרכיב מרכזי במאמר זה הוא בחינת הה

  הנפשית ובראשן עבודת התפילה.

במכלול כתבי הרב מוצאים אנו 'תפילות' שונות והבדלים מהותיים בשאלת מטרתה, התרחשותה 

ודרכי פעולתה של התפילה. הללו נובעים, כך אטען במאמר זה, משונותם וגיוונם של דרכי האמונה 

אמונית, בוחן מאמר זה דרכי עבודה - כן, לצד פריסת ה"מפה" ההכרתית-עללוהית. - וההכרה הא

שונים אלו ואת הזיקה והיחס שבין ההכרות השונות ומאפייני התפילה השונים. בחלקו השני של 

לוהית, מוצעת גם עבודת התפילה היונקת מהמרחב - כל פרק העוסק בתיאור הכרה ואמונה א

  תו פרק.אמוני שתואר בתחילתו של או- ההכרתי

  . אבינו שבשמים1

 שבשמים אבינו.א. 1

פי ההכרה והאמונה הראשונה והראשונית, הקב"ה נתפס כ"דמות" בעלת מאפיינים אנושיים, - על

המקיימת מערכת יחסים בעלי גוון אנושי עם האדם והעולם. הכרה מסורתית זו מכונה בכתבי הרב 

ל האחד מתואר ומוכר לנו כבורא - . האקובץ א', צה) 4(שמונה קבצים,"ההשקפה המונותאיסטית" 

  : (קובץ ב', עה)שמים וארץ, נותן התורה והנגזר מכך 

 פתרונים לתן רק בא הרוחניות אוצר וכלעיקר ידיעתנו באלהות הוא, אחד, בורא, מצוה. 

 היותר בצורה ולהרימה, ולבררה הזאת הידיעה את להבין איך מפורשים ותיאורים

   .ביחד ונשגבה פשוטה, מעשית ,מושכלת, אצילית, אידיאלית

לדוגמה  5לוהות.-בשם "הבנה אישית" (= פרסונאלית) של הא עמדה זו הרבנוספים מכנה  במקומות

  :(קובץ ב', צב)

  
  לספר 'שמונה קבצים'.בכל מקום בו יוזכר להלן 'קובץ' הכוונה   .4

בדבריי אלו כרכתי את "ההשקפה המונותיאיסטית" יחד עם ההבנה הפרסונאלית. יש מקום רב להבחין   .5
ביניהם, שכן, מחד, ישנו מונותיאיזם נוסח הרמב"ם המשולל כל הגדרה חיובית ומאידך ישנו יחס פרסונאלי 

. אולם יחד עם זאת, המכנה המשותף של ל כאל חבר טוב ובכל צורך גשמי- חריף נוסח ברסלב הפונה לא
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 וכל והעולם, כל יוצר אחד אל בתור, האלהות של האישית ההבנה אנפין בזעיר ללכלֹ  אפשר

 את כולל שהוא, מאד מזה גדול פיןאנ ואריך, קטנה זו הבנה אבל. כולם ידיו מעשי ההוייות

  . הנ"ל האישית מהמחשבה למעלה למעלה, ונפלאה עליונה באחדות הכל

ל (הקשורה לפרצוף 'זעיר אנפין'), עומדת בניגוד לאמונה המכונה - בנה אישית זו של האה

מתבהרת זו  פרסונאלית- ('אריך אנפין'), עליה יורחב בהמשך. הבנה אישית 6"האמונה הכללית"

ל נגזרת ממעשיו, והוא - : בורא ומצווה. דמות האבפסקה הראשונההתיאורים המופיעים  נוכח

 מוהשפה הדתית המתארת, כ ".שבשמים אבינו" – יכולה-כל אישיותעליון ו אדםמקבל צורה של 

ה"אנושית" , שאובה ממערכת היחסים יםוכן את החיים המעשי והדעות האמונות את, המעצבת גם

. נוסף לכך, ועוד ומשפט שלטון, ורחמים בקשה, ואהבה יראה, ומרד ציות, עונשו שכר הזו, לדוגמה:

היחסים האנושית הנ"ל: מלך, אבא, דוד, את מערכת  שמותיו של הקב"ה מתאימים וממסגרים

  שופט ועוד.

מאפיינים אנושיים  כ"זולת" בעלנתפס  ל- בה הא – איסטיתיהמונותמובן הדבר שההכרה 

עלולה לגרור יחס של קנאה בה' ועצב על חסרון השלמות. כך כותב  – ומעשים בתכונות יםמושלמ

  7:הרב בשני מקומות

טבע הדבר הוא, שבההשקפה הרגילה, אותה ההתבוננות האלהית הבאה מהדעה 

המונוטאיסטית, שהיא ההשקפה היותר מפורסמת גם מצד האמונה, היא מסבבת לפעמים 

נמצא מסובב מוגבל ם בציורו, שהוא בתור , מפני הרפיון הבא ברוח האדעצב וחלישות נפש

ביחוד החולשה רחוק הוא מההשלמה האלהית, המאירה באור תפארת גבורתה.  וחלש

מתעוררת ע"י ההבלטה שהחסרונות המוסריים מתבלטים בנפש ע"י הפרליל במעמד 

  8...האדם, לעומת השלמות האלהית, ביחש אל הצדק והמוסר

ות ויחוסה להעולם ולכל הנבראים כולם, על פי הציור קושי גדול יש בהציור של השגת אלה

, אז נרצה הדבר כאלו איזה הצלחה עמדה, ההויה האלהית מחוץ לההויה של העולםשל 

  
הכרות אלו, לצורך מאמר זה, רב הוא. עפ"י שתי אמונות והכרות אלו ישנו הפער והנבדלות שבין האדם לעומת 

- לוהית (הפרסונאלית או המונותיאיסטית הנעדרת הגדרה חיובית), המקיים את הדיאלוג ההלכתי- הישות הא
  מונות האחרות המוצעות בכתבי הרב כמובא במאמר. דתי. פער זה מצטמצם עפ"י ההכרות והא

: "יש בהשגת האלוהות ההשגה האישית וההשגה הכללית. 1קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים א,   .6
ההשגה הראשונה הוא מה שהידיעה באה למצוא את מציאות האלוהות מתוך העולם להכיר את הבורא מתוך 

(א"א וז"א)  במקום אחר (קובץ ג', נט) מוצג הניגוד בין שתי השגות אלונבראיו, את היוצר מתוך היצירה...". 
  א.3כניגוד בין כללים ופרטים (וכן עיין עוד בקובץ ג', קפא). על ההכרה הכללית עיין לקמן בריש סעיף 

ל כ'אבינו' באופן מופשט יותר הנוטה - ח"א עמ' רפט) מבאר הרב את משמעו של כינויו של הא(ה "בעולת ראי  .7
  לכאורה לתפיסות שיתבארו בפרקים הבאים, אולם גם בביאור זה יש יסוד של ישות הנבדלת מן העולם. 

  קובץ א', צה.  .8
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שהאלהים יהיה בחיובו המאושר מהכל, וכל הנבראים הם החסרים, ממניעת הצלחתם, 

   9.להיות כאלהים

  קב"ה והאדם. מרכיב נוסף באמונה זו מציין את המרחק והפער שבין ה

בפסקאות רבות אחרות, בהן תיאר הרב אמונה זו, מודגשת שוב ושוב ההפרדה העקרונית בין 

  :הבורא והבריאה, היוצר והיצירה

 כאילו עצמו בפני אחד כלמ והבריאה הבוראלוהות... המדברת על דבר -המחשבה בענין הא

  10.אלא שהם מחוברים מתוך שהבורא מחיה את הבריאה לעצמו נושא הוא

 כלמכירה את השלמות האלוהית מתוך היצירה שאז יש יוצר ויש יצירה ו האישית מחשבהה

, אלא שהיוצר בו מקור החיים והשלמות והצורה אינה מאירה וחיה כי אם לבדו עומד אחד

   11מאורו.

  

, מקפל בתוכו את מירב ככותרת לתפיסה אמונית מסורתית זו, שהופיע השם 'אבינו שבשמים'

 מערכת קשרים נבדלת מן העולם, המקיימתאחת  ישות הואל - הא. אמונה אותהמרכיביה של 

  . עם העולם הנברא אנושית-מעין

  התפילה .ב.1

הבנות והתייחסויות שונות לתפילה, עד כדי כך שאפשר לראות בהן  בכתביו של הרב מופיעות

ת בדברי הרב בדבריי הבאים בפרק זה אכלול אחדות מן ה"תפילות" המופיעו. ותשונ "תפילות"

כנגזרות מאמונת 'אבינו שבשמים', ובפרקים הבאים אסמן "תפילות" אחרות כנגזרות מאמונת 

  והכרת 'צור ישראל'.

  הפשוטה התפילה .1.ב.1

בעיקר לידי ביטוי  באהפרסונאלית), - שבשמים' (מונותיאיסטית- מונת 'אבינומא הנגזרת התפילה

אבינו שבשמים, בקשה ממנו וציפייה  הכוללת תודעת עמידה לפני –בתפילה "קלאסית" 

(קבצים מכתב יד קדשו, א, פנקס פא להתגשמות המשאלות. במקום אחד מתאר הרב תפילה זו כך 

  12:פסקאות, סעיף ט)

 של ערכה גודל את ויודעת, לאדם החסר כל את מאלהים מבקשת - להתפלל יודעת האמונה

 ואינה, והישרים הטובים הלב מאויי כל את הפועל אל להוציא העצומה ופעולתה התפילה

 הם אופן באיזה, נעשים הללו הדברים איך האנושי השכל לפני וחשבון דין לתן כלל נזקקת

  
  קובץ א', שצג.  .9

  קובץ א', סה.  .10

  . 1קבצים מכתב יד קודשו, ב, פנקס הדפים א,   .11

 יש להעיר שתיאור תפילה שכזו אינו מצוי רבות בכתביו של הרב.  .12
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 בכל ,בשמים אב לו שיש, אלוה לו שיש יודע להיות הרצון ותמימות שבלב האמונה. פועלים

 רק, חייו ועומק ברעיונו הוא עומד המוחלטה האלהות של שציורה והקדושה השלמות מלא

   .מגמותיה כל את ותשלים הפועל אל הכח מן התפילה את תוציא זו אמונה תמימות

את מאוויי  שימלאומבקש מאביו שבשמים  ,שלמה בתמימות להתפללהמתפלל ה"מסורתי" ניגש 

 את תפעל ותפילתו ותתגשם תתמלא זו שבקשתו לב- בכל . הוא מאמיןיםלבו הטובים והישר

. דווקא פעולתם את פועלים הדברים כיצד לו שיבהיר שכלי וחשבון- לדין נזקק אינו הוא. פעולתה

  תמימותו היא זו שפועלת את התגשמות מאווייו. 

  . התפילה הרציונאלית2.ב.1

התפילה הפשוטה והתמימה שצוינה לעיל, נמצאת בסמיכות וברצף מחשבתי לצִדה של 'התפילה 

נשענות על אמונת 'אבינו שבשמים'  הרציונאלית' שתתואר לקמן. הללו, הפשוטה והרציונאלית,

שתוארה בפתיחה, ושונות הן מן 'התפילה המיסטית' הנשענת על אמונה והכרה אחרת. אחת 

הפסקאות המרכזיות ביחס לתפילה בתורת הרב היא פסקה רפב בקובץ א', בה מציג הרב שתי 

  13שיטות להבנת התפילה, שיטה רציונאלית ושיטה מיסטית:

  . הרציונלית והשיטה המיסטית השיטה, התפילה של לערכה הן שיטות שתי

 ומראה, כולן תנועותיו ועם האדם עם העולם קשר את מבארת) המיסטית(=הראשונה 

 מתוך ויוצרת פועלת היא הרי, באלהים בהתדבקו, האדם של הנפשי הרצון שהבעת, בעליל

 בהנוגע בהלטו הפעולה באה וממילא, בכללה בההויה ערך רבות עלילות, הרוחני המעמד

 . ומבוקשיו האדם של לחלקו

 התפילה את מכנסת והיא, הללו הנפלאים הסתרים את מכרת אינה, הרציונלית השיטה

 נפשו, תפילתו ציורי י"ע יתרומם האדם. הפיוטית הפסיכית המוסרית המערכה לתוך כולה

 הבההטב. האדם של הגורל עם אחוז בודאי הוא המוסרי התוכן .יתעלו מדותיו, תזדכך

. מהמציאות נפלטת היא הרשעה, לטוב, לקדמה שואפת כולה ההויה. הגורל יוטב, המוסרית

  הרשעה. מ כולם הפגעים סבת את מכירים הננו ובזה

 התפילה את לקשר אין. התכלית היא, התפילה של השירי חיקוי י"שע הנפשית ההטבה

פרטיות (=ה היא מצטרפת אלא, המדוברת השיטה פ"ע, המבוקשת הפעולה של בפרטיות

 הרבה בתוכו יצטברו, יתפלל שלא שהאדם מכרת היא. הכלל מתוך) המבוקשת הפעולה של

 י"ע, ולהיפוך. הרבה מזה יסבול המוסרי ומצבו, ועידון תיקון מחוסרות, קשות תכונות

  ...ממולאים יותר חפציו יהיו וממילא, ברוחניותו מואר יותר ויהיה, האדם יתעלה התפילה

י דרכי הבנה שונות ביחס לתפילה: המיסטית והרציונאלית. הבדלים אלו תבין ש הרב מבחין אפוא

נוגעים לתחומים שונים: מטרתה של התפילה, אופן פעולתה ועוד. השיטה המיסטית מבארת את 

  
בשיטה הרציונאלית ונראה כי היא מתאימה להכרה ולאמונה המונותיאיסטית. באותו אופן נראה נתמקד עתה   .13

  בהמשך, כי השיטה המיסטית קשורה ונובעת מן ההכרה והאמונה האידיאלית, שעליה יורחב בפרק הבא.
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לוהיים" ומציאות העולמות פנימיים והקשר - פעולת התפילה בהתבסס על קיומם של "סתרים א

לוהי. -עת התפילה מתעלה הרצון האנושי ומשתלב ברצון האבינם ובין העולם הממשי. בתנו

הופעת רצון זו יוצרת מציאות ומשנה אותה, ועל כך נרחיב בפרק העוסק בהכרת 'צור ישראל'. 

לעומת זאת, השיטה הרציונאלית אינה מכירה בקיומם של "סתרים רוחניים" וממקדת את 

שבאדם גורר בעקבותיו שינוי לטובה  התרחשות התפילה בנפשו של האדם בלבד. השינוי המוסרי

  גם בגורלו ודינו של האדם. 

תכליתה של התפילה ע"פ הבנה זו, שנכנה אותה 'התפילה הרציונאלית', ממוקדת בתהליך התיקון 

". יתעלו מידותיו, תזדכך נפשו, תפילתו ציורי י"ע יתרומםהאדם " והעילוי הנפשי של האדם:

השיג מטרות בעולם החיצוני, ועיקרה אינו הבקשה כן, אינה מכוונת כלל ל-התפילה, אם

פנימה לנפשו של האדם  מכונסתוהתגשמותה (כאמור בתפילה התמימה). תחת זאת, היא 

  התכלית". הנפשית שע"י חיקוי השירי של התפילה היא  ולמידותיו: "ההטבה

באופן עקיף. נעשית  זופעולה , מוסיף הרב, שתפילה זו פועלת פעולה ממשית בעולם, ואולם מובן

 "ישירה"מעמדו המוסרי של האדם יוטב גם גורלו, ואולם אין לראות זאת כתוצאה  ידי שינוי- על

  .השל תפילתו והתקבלות

נראה, כי התיאור של השיטה הרציונאלית דומה בנקודות רבות לתיאור האמונה המונותיאיסטית 

א הם שמותיו ספירותיו הלו –לוהית של 'סתרים' -שתוארה לעיל. בשיטה זו, אין מערכת א

ואידיאליו הקדושים כפי שיוסברו בתיאור ההשקפות האחרות שיובאו לקמן. מדברי הרב עולה, 

סופית פעורה -לוהים המתגלה לפניו ותהום אין- אמוני בו ניצב האדם נוכח הא-כן, ציור הכרתי-אם

  ביניהם. אמונה זו משפיעה על אופן הבנתה של התפילה ועל פעולתה כאמור. 

  

מאד מורחב  ,מה שנאמר בקצרה בפסקה דלעיל אודות התפילה עפ"י השיטה הרציונאלית

. ברוב הפסקאות הללו מודגשת התכלית הנפשית של התפילה בדרכים בפסקאות רבות בעין אי"ה

 התיקון של מרכזיותו את המדגישות – ה"אי בעין בפסקאות המדויקשונות. יש להוסיף שההקשר 

 ובזיכוך בתיקון ומתמקדת מכוונת התפילה. והרגש השכל שבין מתחוה ההבחנה הוא – הנפשי

  נביא מבחר מייצג של פסקאות:לעומת התורה העוסקת בפיתוח ובניין השכל.  ,הרגשי העולם

 האדם שכל את להעשיר חדשות ידיעות הודעת יסוד על בנויה אינה התפילה אמנם

 רק ההרגש כח פ"ע בהן משלהשת מכבר הידועות מהידיעות בחלק תעסוק א"כ, באמתיות

 עם ענין לתפילה אין כ"ע. הנפש כחות על המוסריות הידיעות של הרושם את להעמיק כדי

 של רושם את האנושי הרגש יותר שירגיש הכח אותו כפי א"כ, עצמה מצד האמת משפט

  14...ברגש מהן יתפעל איך, בשכל וגלויות צפויות כבר שהן האמתיות

  
 .וסע' , 'אא', פרק  ה שבת"עין אי  .14
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, עמידה ויש. מדותיות ומעלות שכליות לקנות להוסיף, ההליכ יש האדם שלמות במהלך

... במצבו וניסיון שינוי איזה יפסידם לא, בנפשו חזק קניינם יהיה, שקנה שהדברים היינו

 את מרשמת והתפילה... דרך נקראת היא כ"ע ומעלה שלמות להוסיף היא מיוחדת התורה

  15...וקיימות קבועות שיהיו הקנויות המעלות

בכוונה להעמיק את  ,עוסקת בהוספת ידיעות חדשות, אלא עוסקת בידיעות קיימות התפילה אינה

החוויה הרגשית אינה מטרה לעצמה, שכן מיקומו של כוח הרגש בהיררכיה , ואולם. רישומן

על כן, מדגיש הרב  16לוהית.- כמו גם בעבודת ה', נמוך ממקומו של השכל וההשכלה הא ,הנפשית

ההצפה הרגשית בתפילה, אינה אלא אמצעי להעמיק את שניה, בפסקה זו כמו גם בפסקה שלפ

הרושם של הידיעות והציורים האמתיים. דעת ה' והנהגותיו מוטמעים בנפשו של האדם באמצעות 

להרשים והיא עבודת הרגש. התפילה כעבודת הרגש והלב, היא האמצעי לקבע  –עבודת התפילה 

נוסח שלה הכיצד מבנה התפילה ו ,יובהר לוהית בנפש האדם. לקמן- את דעת ה' וההשכלה הא

תפקידה של גם מודגש  בפסקה זו .אלו והעמקה רגשית רושם יצירתמאפשרים את קיומה של 

דעת ה' וההשכלה מודגש שכן  .התפילה, לעומת התורה, לקבע ולשמר ולא לחדש ולהוסיף ידיעות

  הרגשי. ונשוא המאמץ הנפשי היא לוהית - הא

של  בדבריו –אודות מטרתה של התפילה בהעמקת הדעות  –דבריו במקום אחר תולה הרב את 

"א עמ' ח(ליקוטים,  ה"ועל גביהם הוא מוסיף ומעמיק. כך כתב הרב בעולת ראי נבוכים במורההרמב"ם 

  :רנו)-רנה

 כי הוא, האמתיות הדעות לקבוע שהוא), ד"פמ ג"ח נ"מו' ע( ם"הרמב שכתב התפלה ענין

 פה בדבור שתסופר אפשר אי הנפש במעמקי ראויה היאש כמו האמתיות הכרת פנימיות

ויסד השי"ת ;  שם מתחזק על הנפש כה תגדל ותתברר ההכרהולשון, אך כל מה שהרֹ

שעניני האמת יתבררו ע"י בקשת דברים, שהצורך להם מורגש בעומק נפשו של האדם, 

ות באפן ובשימת פניתו והתרגשו בהם לצור העולמים ית' מזדככות בו המושכלות הנשגב

   נעלה שאי אפשר לו בלמוד עניניהם לבדם.

  
 .קנגסע' , 'אא', פרק ה ברכות "עין אי  .15

יחש "ה ברכות ב', פרק ט', סעיף קפז: "רגשות הלב יוצאים בהשתפכות הנפש בתפילה, אמנם עי' עין אי  .16

אלא שבהיות האדם  ההתרגשות ושינויי ההתפעלות אינם ערך מכוון לדעת הטהורה בהשגת האלהות,
צריך מיישר דרכיו והולך וגדול בדרכי השכל והשגת האמת בדרכי ד', ממילא יתמלא לבבו ברגשי קודש. ... ע"כ 

שיהי' קבוע הדבר בלבו של אדם שעיקר גדולת התפילה וההתרגשות הטהורה והנשאה ברשפי אש קודש של 
אהבת ד', היא יקרה מפני שהדבר המוליד אותה הוא הדעת הטהורה והצדק האמיתי, אבל לא זה הוא סוף 

התלבש במבטאו של מעטים המה שיוכלו להדיעות הרמות שהם עקריות בדעת אלהים ההשלמה. ... ויכיר כי 
  אדם, וביחוד ברגשי התפעלות שלו...".
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מקור השראתו לרעיון עבודת התפילה כהעמקה רגשית של הקניינים שבפסקה זו חושף הרב 

   17הוא דברי הרמב"ם במורה נבוכים. ,השכליים

  והתקבלותה הבקשה תפילת. 3.ב.1

פניו, - , עלההסברה הרציונאלית של התפילה המתמקדת בתיקון המוסרי של האדם, נתקלת

באתגר לא פשוט והוא סגנונה של התפילה שמרכיב מרכזי בה הוא הבקשה. אם תכליתה של 

  התפילה הוא העמקת הידיעות המוסריות, מה מקומן של הבקשות למילוי צרכיו של האדם?

, הופך הרב את סימן השאלה לעיל שצוטטה )רנז-רנו' עמ ,(ח"א ה"ראי מעולת הפסקה של בסופה

הרושם  "העמקתהדרך המיוחדת שנבחרה להשגת המטרה של  על פי דבריו, קריאה. דלעיל לסימן

 וציפייהוחסרון או כאב  צורך חווההאדם היא הבקשה. רק כאשר  המוסריות",של הידיעות 

  "ת: השיאמיתות קיומו, טובו והנהגתו של  ,בנפשו ותודעתו תיצרבלמרפא, 

 נפשו בעומק מורגש להם שהצורך, םדברי בקשת י"ע יתבררו האמת שעניני ת"השיויסד 

 המושכלות בו מזדככות' ית העולמים לצור בהם והתרגשו פניתו ובשימת, האדם של

  לבדם.  עניניהם בלמוד לו אפשר שאי נעלה באפן הנשגבות

כאשר נדרש אדם לגאולה או רפואה במישור האישי והלאומי בגין מצב קשה ומחסור, ופונה 

א באופן מורגש את דרכי הנהגתו של הקב"ה בעולם כאב רחום, גואל בצרתו לבורא עולם, חווה הו

חזק ורופא חולים. מעתה, ידיעות אמוניות שהיו בגדר השכלה, הופכות להיות עניין מורגש וקרוב 

  
 . במורה נבוכים טוען הרמב"ם את הדברים הבאיםאותםמרחיב ומעמיק אמנם הרב יוצא מדברי המו"נ אך הוא   .17

. אהבה בספר שמנינו המצוות הן התשיעית בקבוצה הכלולות המצוות" :(מורה נבוכים ג, מד [תרגום שוורץ])
 אותו לאהוב, תמיד ל-הא את לזכור פולחן- מעשי אותם של תכליתם, כלומר, גלוי כולן וטעם ברורה כולן סיבת
 תורה בן לכל שהכרחי במה יתעלה לגביו ולהאמין, כוללת בצורה המצוות את לשמור עליך ולקבל מפניו לירא

 ספר ורכישת זהומזו ותפילין כהנים וברכת בהן שקשור ומה המזון וברכת, שמע וקריאת התפילה והן. להאמין
  ."מועילות דעות המקנים מעשים אלו כל בזמנים בו והקריאה תורה

העובדה שהרמב"ם כרך את התפילה יחד עם לימוד תורה וקריאת שמע עשויה לגזור את ההבנה שתכליתה 
של התפילה, כמו גם של הקריאה בתורה, היא קנית הדעות המועילות, כגון זיכרון ה', אהבתו ויראתו כמעשה 

וה ברמה התבונית. באמצעות כל המצוות הכלולות בספר האהבה יגיע האדם לכל המעלות השכליות שו
 הנזכרות. 

על מציאות ה', אלא תהליך נפשי כולל שמוביל  "צבירת מידע", קניין שכלי זה אינו מצב סטטי של עקא דא
דולה יתירה עזה מאוד עד יאהב את ה' אהבה ג"לאהבה (שכלית), כאמור בדברי הרמב"ם בסוף הלכות תשובה: 

שתהא נפשו קשורה באהבת ה'.. כאילו חולה חולי אהבה.. ואינו אוהב את הקב"ה אלא בדעה שידעהו...ועל 
ו). התפילה, כמו גם לימוד התורה, הינן הפעולות המעבות את - , ג'(הלכות תשובה י "...פי הדעה תהיה האהבה

במשל הארמון).  ], נא'ג[המ"צ ג, ובמורה נבוכים הקשר שנוצר בעקבות ההשגה השכלית (ועיין עוד בס
הרב מוסיף נדבך על  שלרמב"ם התפילה היא קניין הדעת היוצר ומחזק את הדבקות השכלית. ,בתמצית נאמר

- יאתמעמיק את מושג הקניין שבתפילה ומבחין אותו ממצוות אחרות כגון תלמוד תורה או קר דברים אלו,
ה המחוללת תהליך רגשי שכוחו לקנות ולקבע את המושכלות והידיעות . לדעת הרב, התפילה היא עבודשמע

לאחר העבודה השכלית של  הואשנרכשו בעת לימוד התורה. באופן מובנה ניתן לומר שמקומה של התפילה 
  לוהיים. -רור ודיוק המושגים האיב
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כלומר, הבקשה מביאה לתהליך של הפנמה בנוגע להנהגתו של ה'  18של חיים ומוות, שמחה ואבל.

  בעולם.

  

לומדים אנו על דרכי  אי"ה, בהןה מורחב בכמה פסקאות נוספות בעין המיוחד של הבקש תפקידה

  הנהגת ה' 

מנקודת מבטה של החכמה  .והעמקת דעת ה' שביסודה "הבקשה תפילתשבהם נכללת "את העולם, 

  :)קכה ', סע'הרק פא', ה ברכות "עין אי( מוסברים הדברים באופן הבא ,לוהית- הא

 אל להוציא, לתפילה שמעוררו, המבקש הכרח תמיד הוא מכוון העליונה החכמה י"עפ

  .האמיתית השלמתו להטבת לו צריך שהמתפלל ההרגש אותו הפועל

 ושיתחולל –התועלת והתיקון הנפשי  גתמושא הבקשה מכוון, עפ"י החכמה העליונה, להש

  19:)עטסע' , (שם בפסקה הבאה מבואר גם ךה והתפילה לה'. כיבעקבות הפני

 פרטית נפש לכל וחסר ראוי מיוחד רוחני ציור איזה תעלומות כל נגלו העולמים צור לפני

 המזדמן החסרון מצב העליונה חכמתו בסידור מקביל זו השתלמות צרך שלפי, בו שתשתלם

  .התפילה את המצריך

החסרונות הנגלים לנו, בעקבותיהם אנו פונים לקב"ה, נוצרו באופן מכוון ע"י הנהגת ה', בכדי להניע 

סרון ירגישות את החבמתאימה בדיוק ו ,מות ותיקון אישי. עצת ה' המופלאהתהליך של השתל

  מוסרי).-המתאים לכל אדם ואדם בכדי צורכו (הרוחני

יחס ישר בין תוכן התפילה כבקשה, ובין תכליתה של התפילה כמהלך של  שישנומן הדברים עולה 

ת הכרונולוגית וההבנה הפוך מהנראו ,תיקון והשלמה נפשית. ואולם, היחס המובע בדברי הרב

אנו מעריכים את מקומה של התפילה כבאה להשיב מצב פגום לתיקונו; עם  ,האנושית. בתחושתנו

היווצרותה של מצוקה או חסרון אנו פונים אל ה' והוא נענה. עפ"י עצת ה' וחכמתו העליונה, סדר 

גתו מחולל לוהית המבוקשת, ולשם הש- הדברים הוא הפוך. התיקון הנפשי הוא התכלית הא

הקב"ה חסרון במציאות שיגרום לאדם להתפלל ולבקש למלא את חסרונו האישי והכללי. מכוח 

אם מכוח הרגשת יד ה' ואם מכוח מהלך של  –מעמד זה ישלים את ציוריו, הרגשיו ומעשיו הטובים 

 תשובה לשם קבלת תפילתו.

  
בו ית' וצריך אליו ואין  : "כי התפילה שמתפלל האדם על ה' ית' מורה שהאדם נתלהלועיין עוד בדברי המהר"  .18

   .)ג, נתיב העבודה(נתיבות עולם, לו קיום זולתו..." 

 חקוק שיהיה ראוי הנה): "מחסע' , 'ארק פא', עין אי"ה ברכות ( בפסקה אחרת מבוארים הדברים באופן נוסף  .19
 לשלמותו יותר בכלל האדם יבוא ז"שעי כדי בעולם נמצא כ"ג הוא בקשה של התפילה חלק שגם בלב

 יותר קרוב שהאדם שכל מה י"וע מועלת שהתפילה מה י"שע'. ית' ה כבוד מהכרת הנמשכת האמיתית
 רושם יעשו ודבריו תפילתו שתועיל יותר קרוב הוא, ומדותיו חכמתו וכשרון הטובים מעשיו י"ע' ית לשלמותו

 ."'ה קרבת אל האנושי המין את מביא זה דבר, לו ויקם אומר לגזר
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את העובדה שעניינה של  "ןמביאות בחשבו"הוא בעובדה שהן  אי"השל פסקאות אלו בעין  ייחודן

שתוארה  הרציונאליתבשונה מן התפילה עפ"י ההשקפה  ,התפילה הוא הבקשה והתגשמותה. זאת

', רפב, שאינה מכוונת כלל למטרה זו של בקשה וקבלתה, ומכוונת אל העילוי הנפשי בקובץ א

ס אמונת הוא על בסי ומה של תפילה זומק, להבנתי באמצעות התכנסות פנימית. יחד עם זאת,

- ותן וסובייקטנ-אבינו שבשמים שכן היא מדגישה את מקומה של מערכת היחסים שבין סובייקט

  ).5מקבל על רקע הצרכים האנושיים (עיין הערה 

  . סיכום4.ב.1

אמונת 'אבינו שבשמים' (המונותיאיסטית) היא האמונה המסורתית והפשוטה, בה נתפס הקב"ה 

רסונאליות). התפילה הנגזרת מאמונה זו היא בעלת גוונים כאב בשמים הבורא, שופט, ומשגיח (פ

שונים. בפשטותה של האמונה, מתקיימת התפילה בתמימות וכוללת בקשה וציפייה להתגשמותה. 

הפונה אל התיקון המוסרי  –בגוון אחר, מבססת אמונת 'אבינו שבשמים' את התפילה הרציונאלית 

לה. תיקון זה מתחולל דווקא נוכח קיומם של של האדם והתעלותו הפנימית ע"י עמידתו בתפי

קשיים וצרכים אנושיים, בהם נדרש האדם לפנות לקב"ה ובכך להעמיק את אמונתו בחסד ה' 

  ובביטחון בו.

  . צור ישראל2

 '.א. 'צור ישראל2

, בפרק הקודם שהוצגהההכרה האמונית הראויה בעיני הרב אינה מסתפקת בזו המונותיאיסטית 

) ובבא 2לוהים, שיוצגו בפרק זה (פרק - נוספות בין העולם והא יחסים תוערכמ לכינון ושואפת

  ).3אחריו (פרק 

מבקשת לבשר על  –הבאה לידי ביטוי בשיחו הפנימי כמו גם הציבורי  –תביעתו הרוחנית של הרב 

  קיומה של הכרה ואמונה אותה כיניתי 'צור ישראל' שתפורט בפרק זה. 

נועד  (דברים לב, יח , שמואל ב כג, ג ועוד),בדברי התורה והנביאים שם זה, 'צור ישראל', שמקורו 

אישית -כלל ישראלית (המכוננת ביטחון וחיים) או נפשית- לוהות כהוויה רוחנית- לאפיין את הא

), ללא הגוון של הישות האישיותית ('אבינו שבשמים'). תהילים עג, כוהמתארת את פנימיות הלב (

, המלמדת על האחדות 'מלבדו עוד אין' אמונת, שלישיתה האמונהות בפרק שלאחר מכן יורחב אוד

 . השלמה של המציאות וגילוייה השונים

לוהים והעולם כיחסים המקיימים רצף אורגני. יש בהם - מתארת את יחסי הא 'ישראל צור' אמונת

 חיים ותנועה, ורבדי עומק ופנימיות לצד תנועות התגלות והופעה. בבסיס כל התיאור האחד

העולמות : השונים וגילוייו, המקור, הצור בין ןמבחיה והרציף קיימת הבדלה מהותית וריבוד רוחני

   .והתורה ההיסטוריה, ישראל עם, הטבעהפנימיים 
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  ההכרה הנשמתית .1.א.2

הדימוי הראשון בו אפתח את תיאור ההכרה האידיאלית, לקוח מפסקה חשובה בספר אורות 

לוהים והעולם מקיימים -להכרה זו. עפ"י הכרה ואמונה זו, האובה מונחת התשתית  מח) (עמ'

לוהים אינו מצוי ופועל בעולם "מבחוץ" כישות (בעלת מדות אנושיות) - יחסים של נשמה וגוף. הא

  : גוףאל ה נשמהה יחסזרה ונפרדת, אלא שורֶה בתוכו, מעיר ומחייה, כ

 הכללי העולם אל אלהיה היחש הכרת היא האלהות דעת של ומתוקה שלמה היותר הבינה

 המחיה הרוחני הצד ,הנשמה כיחש, והרוחניים החמריים, מפרטיו ופרט פרט כל ואל

 הזה היחש. ולהפרחה לאורה לחיים הנדרש הדבר אל, הגוף אל, והפרחה קיום אור והממלא

 יותר ושלוה הגיון ונעימות, מיראה יותר אהבה אותם ממלא הוא, ונפש בלב מתמלא כשהוא

  .זדעזעותה ממרירות

הכרה נשמתית זו אינה דבר של מה בכך, והיא מהווה מהפכה בחשיבה האמונית הדתית 

  המסורתית, הדורשת מן המאמֵץ אותה שינויי שפה ותודעה.

עפ"י הכרת 'אבינו שבשמים', הקב"ה מצוי וקיים כמציאות נפרדת ('בשמיים'), ופועל בעולם בחסד 

תית, שתוארה בקצרה לעיל ותורחב לקמן בתיאור ודין, משגיח וגואל. לעומתה, ההכרה הנשמ

לוהים, אינו דמות אנושית עליונה והמידות אינן מעשים. - ההכרה האידיאלית, מלמדת שהא

לוהות (כך בשפה האידיאלית) שורה בעולם כהוויה רוחנית המגוונת - לוהית/הא- המציאות הא

כדוגמת הארת הנשמה בגוף.  במידותיה השונות, ומתגלה ומופיעה באדם ובאומה באופנים שונים

, ומסיר את הזרות ואף את הקנאה העלולה דרכיו את ומיישר בעונג הלב את ממלא זה יחס

  להתעורר נוכח ההכרה והאמונה האחרת.

  20לוהיים- הא האידיאלים .2.א.2

לוהים עולם, מפותחת -התבנית האמונית הבסיסית שתוארה לעיל, אודות יחס נשמתי זה של א

וד בכתביו השונים של הרב, ובהם נפרסות שפתו ומילותיו האמוניות המיוחדות ומפורטת עד מא

  של הרב הכוללות מונחי יסוד כגון: 'עצמות ואידיאלים' ו'השתלמות'. 

  
לוהיים במשנת הרב קוק נעשה בידי י' בן שלמה במאמרו -והיסודי במושג האידיאלים האהטיפול הראשון   .20

. הוא בוחן את מכלול 86–73כג (תשמ"ח), עמודים - אילן כב- לוהיים בתורתו של הרב קוק', בר-'האידיאלים הא
ם של המובנים של מושג זה: ההכרתיים הישותיים והמוסריים, במשנת הרב, וכן משווה למושג האידיאלי

ל של הרמב"ם. תגובה למאמרו זה של בן שלמה מצויה בספרו של ר"י קלנר, 'מילון הראי"ה' -אפלטון ותארי הא
תרעט. טענת הרב קלנר היא שהאידיאלים הם הם החיות הישראלית ולהפך, -(מהדורת תשע"ג) עמ' תרעו

  החיות הישראלית הם האידיאלים. 

) 33–14[טבת תשע"א], עמודים  13לקבלת הראי"ה' אור חדש לאחרונה פרסם ר"י אביב"י מאמר ('אקדמות 
המניח את יסודות תורת הקבלה של הרב. במאמר זה הוא עוסק באידיאלים האלוהיים בהשוואה לעמדות 

מושג  –לוהיים במשנת הרב - יסוד בעולם הסוד, מצביע על החידוש הרעיוני של מושג האידיאלים הא
  לא רק הנהגתו) וקורא לדבקות בדרכיו ולתיקון העולם.המאפיין את התנהגותו של הקב"ה (ו
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, אותם ייעד לצעירים 'הצאן עקבי'ב במאמרים העדיפה בעיני הרב, מבוארת ההכרה של תיאורה

 זו אמונית הכרה של ועיקרה שורשה 21אלית"."האידי ההכרה ומכונה החלוצים עם עלייתו ליפו,

 ההכרה לתורת הקרוב בניסוח מנוסחת היא זאת עם ויחד, השונים גווניה על הסוד תורת על מבוסס

עפ"י זו האחרונה יש להבחין בין 'הדבר כשלעצמו' שאינו ניתן להשגה ותפיסה  22.הקנטיאנית

 ,לעולם ויחסו' ה מציאותמתוארת  תבונית, ובין המופעים הגלויים. במושגיו ולשונו של הרב

ביחסי הנשמה והגוף שבהם יש להבחין בין עצמותה של הנשמה, ותכונותיה הגלויות (והגוף). כ

 מהותו את מתאר העצם. ואידיאלים עצם של כפולה ערכתבשפתו של הרב מתואר הדבר כמ

 השונים תגלותוה ודרכי "שמותיו" הם של ה', והאידיאלים מושגת-והבלתי סופית-האין ועצמותו

   23., בעולם'ה של

לוהים בעצמו ודרכי - נביא כמה פסקאות המתארות אמונה זו ומבחינות בין העצם וגילוייו, א

  התגלותו:

 ולא, אלהים בדבר אודותה לחשוב כלל מוכנים אנו ואין, מציורנו רחוקה היא העצמיות

 הניכרות הטובות תהמגמו לעומת להפנות צריכים אנו הכל. ואמוני מעשי קישור לה ליחש
  
הכרה אידיאלית זו משנה את התודעה והמעשה הדתי הקלסי במגוון רחב של תחומים הגותיים ומעשיים כגון   .21

) ועוד. 230השגחה (קובץ ז', קנו), קיום מצוות (אורות, עמ' קיז), גישה חינוכית (מאמרי הראי"ה, ח"א, עמ' 
- י את יישומה ביחס לתפילה בלבד. י' לוינגר ('תרגום המסורת') בחן את יישום תפיסת האבמאמר זה בחנת

  לוהות של הרב ביחס למספר מושגים מסורתיים נוספים כגון קדושת ישראל, הארץ ועוד.

ניסוח קרוב לתפיסת ההכרה הקנטיאנית המבחינה בין 'הדבר כשלעצמו' ויכולת ההכרה האנושית, מצוי   .22
שנב: "את האופי העצמי אי אפשר לשום אדם לדעת אפילו של עצמו וק"ו של זולתו. אנו הולכים בקובץ ג', 

סביב למרכז של הידיעה עסוקים אנו בהשערות ובאומדנות לכוין עפ"י המעשים הגלויים... ועל פי תעודות 
י"ה, ח"א, אגרת כאלו מדברים אנו על דבר אופי מיוחד ונשמה...". יחד עם זאת, באגרת מפורסמת (אגרות רא

מד) לאלכסנדרוב שהזכיר את תפיסת קנט, הסתייג הרב מן ההישענות הבלעדית על תורת הכרה זו, והעדיף 
את תורת הסוד. על תפיסת ההכרה של הרב ויחסו לקנט ולתורת הסוד, עיין שלום רוזנברג, 'מבוא להגותו של 

  . 36–31, עמודים 1985הראי"ה', יובל אורות, ירושלים 

) מפרסם פסקה חשובה מדבריו של הרב הנזיר 86אביב תשנ"ו, עמ' -שוורץ (אמונה על פרשת דרכים, תל ד'  .23
לוהות של הרב קוק ויחסו של הרב לשפינוזה והעמדה הפנתיאיסטית. הרב הנזיר מביע את - ויחסו לתורת הא

תפשטות חששו שמדברי הרב אודות "האחדות העליונה" בה "המחשבה העליונה מתאחדת באורה של ה
המעשים', ישנה קרבה לעמדתו של שפינוזה (="שלדידיה המחשבה וההתפשטות אחד"). הרב הנזיר מציין 
ש"זו שיטת הרב שכמה פעמים הביע נטית דעתו לשיטת ספינוצא, בדבריו, זוהי שיטת הספירות ולא שיטת 

ו העיר... ובזה יצילנו ההגיון העצם...". לעומת זאת, הרב הנזיר מסתייג מקרבה זו וטוען ש"לא זו הדרך ולא ז
  השמעי שלי". 

לוהות של הרב קוק שיש בה קִרבה -) מצביע על ההבדל בין תפיסת הא129–125שוורץ (שם, וכן בעמודים 
לעמדה הפנתיאיסטית של שפינוזה, ובין זו של הרב הנזיר שנטה לעמדה הפנאנתיאיסטית ומפותחת בהיגיון 

לוהות האידיאליסטית (=עצם וספירות) של הרב, עולה בקנה אחד - הא השמעי. דבריי בפרק זה אודות תפיסת
. 3לוהות כפי שמופיע מפורשות בכמה פסקאות לקמן בריש פרק - עם העמדה הפנתיאיסטית שהכל בא

בקצרה ניתן לומר שהקרבה לשפינוזה אמת, וזאת בהנחה ובקבלת ביקורת ההכרה של קנט כפי שמציין הרב 
) אודות ביקורת הרב על שפינוזה עמ' 80, ובמחקרו של אהוד נהיר (ליד הערה 79רה עצמו. ועיין לקמן ליד הע

  ואילך.  85
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 אין ולא, הלב וכוונת במחשבה להכנס יכולות הספירות רק. אלהות גילוי הוא שהכל לנו

  24.בדומיה לו ושוקק עליו מוכיח והכל, רעיון מכל למעלה שהוא, סוף

 את, תורה של עמקה י"עפ, מסמנים אינם האלוהיות השמות שאפילו וידוע מפורסם הדבר

, האצילות, חפציו את', ה דרכי את, האלוהיים ליםהאדיא את אם כי האלוהות עצם

 חקוק האידאלי תכנם שמקצת והפרצופים השערים, הנתיבות השבילים, המדות, הספירות

  25...ישר האלהים עשהו אשר האדם בנפש כ"ג הוא וקבוע

 ונעלמת עליון בסתר חבויה עצמיותו. כאחד וגלויה סמויה: כפולה היא, אם כן, בעולם' ה הופעת

, וספירותיו דרכיו שמותיו באמצעות ומורגשתעם זאת, היא מושגת  26.והרגש המחשבה ימעינ

, הפנימיים בעולמות ביטוי לידי באים הללו. חוכמתו ושאר דרכי הנהגתו של הקב"ה ,רצונו שהם

  .היחיד של ובנפשו ישראל בעם ,בהיסטוריה, בתורה המעשי בביטויים

 תוך 27הרב בדברי מקומות בכמה מצוי, ומציאותו' ה הופעת של הכפולה המערכת של מיוחד תיאור

  :שטו) (קובץ א',לדוגמה  .ונחלים מפלים – הטבע מעולם בדימוי שימוש

 שכל המחשבה, כל הכוללת המחשבה, העליונה המחשבה את רואה אני, בחזון רואה אני מה

, משתפכים ממנה הגדולים הפלגים שכל אני רואה. הוא בה כל של המילוי וכל העצמה

 והזרמים, זרמים מהשטפים, שטפים מהנחלים, נחלים מהנהרים, נהרים יוצאים ומהפלגים

 של קץ לאין רבבות אלפי להמון מתחלקים והצינורות, קטנים לצינורות הם גם מתחלקים

 בין לשוט המקום מאד צר לפעמים .ומחשבה חיים, רצון שפעות מריקים, קנוקנות

 גם הצינור ואם. בצינורות, הדקים הקנוקנות של בשרשיהם הנשמה אז נאחזת, הקנוקנות

 השטף ואם, בשטף נאחזת היא הרי, לפניה הוא צר הזרם ואם, בזרם היא נאחזת, צר הוא

 נאחזת, לה יצר הנהר גם ואם, בנהר היא נאחזת, הנחל צר ואם, בנחל נאחזת זו הרי, צר הוא

  
 .22קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים ד,   .24

 עקבי הצאן, עמ' קמה.  .25

עצמיות זו "נתפסת" במדרגות נפשיות שמעבר לשכל ולרגש ומכונה בכתבי הרב בכינויים שונים, כדלקמן   .26
  .33–31בהערות 

 מבאר זה במאמר. אלוהים בדעת העוסק יסודי מאמר הוא קכח)-(אורות, עמ' קכד 'ממרקים יסורים' מאמר  .27
האמונה היא  עיקר" :לוהיים-הא דיאליםיהא במושג שימוש ללא לוהית-הא למציאות הכפול היחס את הרב

, משוער להיות שראוי מה לגבי לגמרי בטל ניצוץ זה הרי הלב בתוך שנכנס מהבגדולת שלמות אין סוף. שכל 
ומה שראוי להיות משוער אינו עולה כלל בסוג של ביטול לגבי מה שהוא באמת. אם אומרים על דבר הטוב או 
על דבר החסד, המשפט, הגבורה, התפארת, וכל מה שהוא חיים ופאר החיים, או על דבר האמונה והאלהות, 

גם כל השמות והכנוים, בין העבריים ובין . הכל מן למעלה במקוריותה כוספת שהנשמה מה הוא הכל
הלועזיים, אינם נותנים כי אם ניצוץ קטן וכהה מאור הצפון, שהנשמה שוקקת לו ואומרת לו "אלהים". כל 
הגדרה באלהות מביאה לידי כפירה, ההגדרה הוא אליליות רוחנית, אפילו הגדרת השכל והרצון ואפילו 

לעדי הידיעה העליונה שכל אלה אינם כי אם הזרחות ניצוצות האלהות עצמה ושם אלהים הגדרה היא, ומב
ממה שלמעלה מהגדרה היו גם הם מביאים לידי כפירה. ובאנשים שנעתקו לגמרי מהדעה המקורית הזאת 

  ".מביאים הם באמת לידי כפירה גסה
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 יאורים מקום הוא םשש, מצרים בלי של למחשבה המחובר, מים מלא אלהים בפלג היא

 המחשבה של הראשי מהמקור זה בדרך נובע, מהקנוקנות הנוזל, האחרון והשפע. ידים רחבי

  .בערפל לשכן אמר' וד, לצפות עין כל תלא מזה שלמעלה, העליונה

. והנהרים הפלגים ,המפל – המים שפעבא  ומכוחו וממנו ניתן לצפייה בלתי שהוא נעלם מקור ישנו

 הראשית המחשבה את מסמןה, מים מפל של כראשו מתגלה העצמות לש הראשונה הופעתה

  .מחשבהלו לחיים ,לרצון ומתחלקים וזורמים נשפכים הפלגים כל ,ממנה .והכוללת

  ותארים . אידיאלים3.א.2

כפי שאנו מוצאים  – היהודית המסורת. הרב של ומושגי לשוני חידוש הם' לוהיים- הא אליםיאיד'ה

: 'גדול', 'גיבור' וכיו"ב. בתקופה מאוחרת יותר, שוניםותארים  שמות' לה ייחסה –בתנ"ך ובחז"ל 

"מרוחקים": 'עילת  במושגים לתארו הוסיפוו), שליליים( בתארים שמדובר הפילוסופים הסבירו

'ספירות' שבהן ועל ידן  על . לעומת הפילוסופים, המקובלים דיברוועוד העילות', 'מחויב המציאות'

ריהם אנו מוצאים דיונים ארוכים על היחס בין ה'עצמות' וה'כלים', העצם פועל הקב"ה. אף בדב

  והספירות.

 –לוהים -לצד המונחים המקובלים דלעיל, הוסיף הרב מושג חשוב ומרכזי בעיסוקו בדעת א

במשנתו של אפלטון  28האידיאות/האידיאלים. המושג אידיאה לקוח מעולם המחשבה האפלטוני.

שבעולמנו. העצמים  החומריים ת שצילן (החיוור והחלקי) הם העצמיםשלם של אידיאו עולם ישנו

  החומריים הם התגלמויות של האידיאות. 

 הרב שבכתבי לוהיים-הא אליםיהאיד של פשרם מה לאור שתי ההקדמות הללו עלינו לשאול:

  ?ומדוע הרב בוחר במינוח זה על המונחים שניסחו קודמיו

 – הקיומית גם כמו – ההכרתית התפנית את מסמנת והיים'ל- א 'אידיאלים במונח נראה שהבחירה

 ומושגים הגדרות הם) ם"הרמב נוסח הפילוסופים לבמקרא או שש( התארים'. לה האדם יחס של

 דרכי הם – הספירות גם כמו – האידיאלים ,זאת לעומת .'לה האדם ומתייחס קולט בהם אנושיים

  :עצמו באדםו לאדם המתגלים') וכו דין חסד( 'ה של ההתגלות

 ברוממות העליונים האורות אצילות, כולן העולמיות המגמות הם)ש( הכלליים האידאלים

  29.תעודתם

' ה את תופס אינו האדםהזיהוי בדברי הרב של התארים, המידות והאידיאות מוביל לכך ש

 במושגי גם ביניהן – שונות בדרכים מתגלה' ה אלא), תארים( שלו החשיבה קטגוריות באמצעות

 אנושיים מאמצים רק ולא' ה הופעת ודרכי ביטויים הם הללו. האנושיים הרגש ונתיבי חשיבהה

 בעצמה מהווה השונים אופניה מגוון על הדתית ההכרה, לאמור. לוהית-הא המציאות על להשקיף
  
בהפניותיו של על הקשר ובעיקר ההבדל בין האידאות האפלטוניות, והאידאלים הקדושים שבכתבי הרב, עיין   .28

  הרב קלנר, מילון הראי"ה, ירושלים תשע"ג, עמוד תרמא.

  ה, ח"ב, עמ' קנח."עולת ראי  .29
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- א המושג על מחשבתו בעצם. סופית-האין לוהית-הא המציאות של שונים וביטוי התגלות אמצעי

 נתיב סולל או נוסף טפח ומגלה כחושף האדם פועל ,המוסרית או התורנית בעבודתו םג כמו ,לוהים

  .העולם בהשתלמות הוא ושותף, לוהות-הא של בהופעתה

- א הנהגה של דותימ) רק( לא ואף, ה"הקב " שלאנושי" תיאור אינם, כ"א, לוהיים- הא אליםיהאיד

 בעולם המתגלות ממשיות חיים תנועות אקטיבית הפועלת על המציאות הפסיבית. אלו לוהית

 לוהי- הא אל היחס אופי את משנה זו עמדה. והשתלמות להזדהות האדם את המזמינות, ובאדם

 ל- הא מול עומד אינו האדם. לוהיו- לא אדם שבין היחסים ממערכת הזרוּת את מסירה שהיא בכך

 ביטוי מהווים – םעולמיי- והכלל הלאומיים גם כמו והפרטיים האישיים –. חיי האדם עליו וחושב

 "אין:  מקומות בכמה הרב של כלשונו. לוהות- הא של וגילוי מתהליך חלק הוא האדם'. ה להופעת

 הנפש מאור נעתק "אז, )קל 'עמ ,הצאן עקבי( הויתה" מחלקי בחלקים עסוקה היא אם כי זר דבר כבר

  .)קלא 'עמ ,שם( לה" שחוצה עצם כל עם הבא הזרות של המאפל

לאור ההבנה . זה מול זה עומדים אינם הם שכן והאלוהים האדם בין והשוואה ת"כעת, אין "תחרו

 עוסק הופעתו ובדרכי אלוהים בדעת ובעיסוקו', האלוהי נחל'ב וזורם משתלב האדםהאידיאלית, 

  .הרצון מושג באמצעות העניין יובהר לקמן. האישית ועצמיותו חייו בתוכן, בעצמו האדםהוא 

  

המשיגה את המקור וגילויו (אמונת 'צור  ההכרה האידיאלית בין בחיןלה ישאוסיף ואדגיש ש

 האידיאלית ההכרה של המשמעותית התרומה. 'שבשמים אבינו' אמונת והכרת ובין ישראל'),

 הרוחנית והמציאות וףס- יןהא בין רצף ביצירת היא ,לוהיים- הא האידיאלים של בקיומם והאמונה

 ישראל של נשמת של מתוכה ומאירים מתנוצצים, אליובאידי' ה של ההתגלות דרכי. והגשמית

 אידיאלית יחסים מערכת של ההגדרה בעצם, מכך וחשוב לכך בנוסף, ואולם. בעולם חי כל ומנשמת

 מעולם השאולים יחסים לתיאור, שנותן אבא של רגשיים מיחסים – היחסים אופי אורית משתנה

) 'שבשמים אבינו' באמונת( ליאהפרסונ ל-שהא בעוד. וגילוי הארה, שפע קליטת של פיסיקלי

. ומהווה מזרים ומחייה משפיע, סוף וכאין כמקור המתואר ל-הא ;ומשגיח נותן, ומעבר מול עומד

 את משנה, הגלויה במציאות וסופם סוף באין ששורשם והאידיאלים, הספירות של המחבר כוחם

 – האלוהית המציאות את המתארת המונחים מערכת. הדתית השפה את וממילא – והאופי הקשר

 של פיסית- נטורליסטית לשפה רגשית משפה מומרת – לוהים-וא האדם בין הקשר את גם כמו

  .הרגשי העולם מאשר יותר החושים מעולם דימויים על תהנשענ ,חיים אור שפע

  לוהיים- שמותיהם של האידיאלים הא .4.א.2

- לסוגים שונים של אידיאלים א בכתביו השונים של הרב פזורים תיאורים שונים המתייחסים

וכן החיבור הייחודי 'מהלך האידאות'  30לוהיים. יחד עם זאת, ישנם מספר מצומצם של פסקאות,

  
. בחלק מן החיבורים מכונות 2, ובקבצים מכי"ק, ב, פנקס הדפים א, 28–18כך למשל במאמרי הראי"ה עמ'   .30

  האידיאות 'רוחות', ונוספות להם 'רוחות' נוספות: 'היחידית' ו'האנוכית'.
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לוהיים. אין כאן המקום - , בהם גיבש הרב את המפה הכוללת של האידיאלים האקיח)-(אורות עמ' קב

הוא להצביע על עצם קיומה  לחדד את ההבדלים בין האידיאלים השונים, שכן עניינו של מאמר זה

  של הכרה אידיאלית זו, ולכן אפרט עניין זה בקצרה בלבד.

במאמרו החדשני 'מהלך האידיאות' מתאר הרב את ההיסטוריוסופיה הישראלית כ"סיפור" חייהן 

לוהית, הלאומית והדתית. האידיאה האלוהית היא הרוח, ובעקבותיה הנטייה, - של האידיאות הא

לוהי. אידיאה זו כוללת בתוכה גם את -אדם בקישורו הרוחני אל המוחלט והאהמופיעה באומה וב

הנטיות המוסריות והדתיות באומה ובאדם, ובמקום אחר הן מכונות 'האידיאה המוסרית' ו'האידאה 

הדתית' (או 'האמונית'). לצידה של אידיאה זו (או אידיאות אלו), קיימת האידיאה הלאומית שהיא 

וש האורגן הלאומי וקיומו של הסדר החברתי בעולם. אידיאות ורוחות אלו, הרוח והנטייה לגיב

והדבר בא לידי ביטוי  ההיסטוריהכאמור במאמר 'מהלך האידיאות', נקשרות ונפרדות במהלך 

באופן מעשי במידת ההתאמה בין הסדרים החברתיים, המוטיבציה הלאומית והמחשבות והרגשות 

  הדתיים של היחידים והאומה.

  . עבודת העצם ועבודת האידיאלים5.א.2

 כך), לוהים-א דעת( וגילויים מקור, ואידיאלים עצם , שהיאבעולם' ה של הכפולה להופעתו בדומה

 בעומקה ): יש בה צד סמוי וצד גלוי.לוהים-א עבודת' (בה ולדבקות רבהלקִ  האדם של דרכו גם היא

 סוף-האין אל הפונה 33,וממתהד 32השקיקה 31,העצמית העריגה מצויה וישראל האדם נשמת של

, למחשבות מתורגמת – שהיא כמותטהור  למימוש ניתנת שאינה – זו עריגה. החבוי העצמי

, בתורתו' ה דבר כדוגמת לוהיים- הא באידיאלים ומזדהים הדבקים ,דעיםמוּ  לרגשות ולמעשים

הפנייה לוהים' ובמקומות אחרים, שלל הרב את - במאמרו 'דעת א .ועוד האומה, הטבעי המוסר

לוהית והורה את דרכם של ישראל הדבקים במידותיו - אמצעית אל הדבקות בעצמות הא- הבלתי

  של הקב"ה:

 הדבקים ואתם' של שהדבקות השינון ידי על אם כי זרה עבודה של משמץ להנצל אפשר אי

 לאדם אפשר אי כי. ה"הקב של במדותיו הדבקות היא' היום כולכם חיים אלהיכם' בה

 הוא מה וחנון רחום היה אתה אף וחנון רחום הוא מה: בדרכיו התדבק אלא, בשכינה להדבק

  34.חסדים גומל היה אתה אף חסדים גומל

 בחיים למלאותם, תמיד לשאוף צריכים אנו ולהם להתדבק צריכים האלהיים האדיאליםב

 והיותר אדירה היותר השקיקה ובכל האיווי בכל, ובכלל בפרט ובציור ברעיון והפועל

  35.שלנו המתמיד
  
  .507 עמוד"ה הראי מאמרי ;קלה 'עמ ,הצאן עקבי  .31

  .22קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים ד,   .32

  ה, א, עמוד קצד ד"ה 'ברוך הוא'."עולת ראי  .33

 מידות ראי"ה, דבקות, ה.  .34

 באורי הראי"ה, פרקי אבות, עמ' ו.  .35
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 הספירות ושל המדות של השמות של לתלמודם הצורך עיקר שכל להפך מכירים אנו אין אם

, בהם להתדבק יכולים ושאנו מקום של במדותיו להתדבק צריכים אנוש שנדע כדי הוא

 פרוש זה אור אין אם, למדותיו השאיפה בלא מעלה של בגבורה להתדבק יכולים אנו ושאין

 ואת והאצילות הספירות יסוד של המדות חכמת של התוכן את כלל םמכירי אנו אין לפנינו

  36.מרכבה מעשה של היסודי הנושא

  

לוהית כפי שהיא בטהרתה -אף שכביכול אין לנו שום מגע עם המציאות הא- כפי שכבר ביארנו, על

היא (כמו גם המודעות לה), המקור להופעת החיים לפרטיהם, להופעת המידות - המופשטת, היא

  יאלים (ביאורי הראי"ה, פרקי אבות, עמ' ז):והאיד

ושיהיו אידאלים אלהיים כשאנו מתלמדים להכיר ולדעת שאי אפשר שיהיו מדות במציאות 

 בעולם ובחיים בנשמה וברוח ונפש, כי אם כשיש אלהים, כשיש מקור לכל, למעלה מכל,

אורה ושל  של הרי האידאלים מתעלים תמיד מחשפים מיום ליום מרגע לרגע מעין חדש

  חיים טהורים.

יחד עם זאת, הזהיר הרב מפני ההטיה לקיצוניות הפוכה, לאידיאלים בלבד, תוך הזנחת העריגה 

. עפ"י דרכו של אליםדיהאיאשר בלעדיו ייחסר כל ערכה של עבודת  –הפנימית הסודית אל העצם 

הקדושים. הבהרה ידי אידיאליו - דבקות בו על –קיומה של המערכת הכפולה  הרב, יש להדגיש את

שם פרס את דעת אלוהים  –ואזהרה זו נצרכה, שכן בעקבות דבריו של הרב עצמו ב'עקבי הצאן' 

עלתה בידי קוראים אחדים פרשנות מצומצמת, הממקדת את העבודה, כמו גם את  –האידיאלית 

הרב  האידיאלים בלבד ומתוך כך לזניחת העצמות האין סופית.-ההכרה הדתית, להופעות ולגילויים

  :)507(מאמרי הראי"ה, עמ' שלל זאת מכל והדגיש בדבריו את המעמד הכפול 

 קשור בלא האלוהי האידאל אל פנותל. צודקת אינה' לדרכיו אם כי לעצמיותו לא' השלילה

 אין. ונובל נופל הכל חיים אור באין כי. אפשר ואי גמור אבסורד זהו סוף אין אור לעצמיות

 תמיד הנובע, האלהית העצמיות אור של החיים שפע בלא ותבמציא וקיים חי אידאל שום

 החושך מן רק. העולם ואור החיים מעוז, הבהירה האמונה של חיים ומקור המדע ממעמקי

 העצמיות בין תכוני פרוד שמשמעותו', לדרכיו א"כ לעצמיותו לא' של, לבדו הזה המבטא של

 והאדם להם והולכים נמוגים האידאלים וכל ומתחשכת משתוממת כולה הנשמה, והדרכים

   ...נשמה בלי כגולם נשאר והחברתי היחיד

, הויתנו כל, שלנו החיים כל שהיא הפנימית הטבעית עריגתינו שיסוד תמיד לשנן צריכים

 גם האדם בנשמת הוא נטוע הזעיר שגרעינה האלוהית העצמיות על העריגה דוקא היא

  ...הדרכים הארת את חסרה שהיא אלא ילדותית היותר

  
  שם, עמ' ז.  .36
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מערכת כפולה זו, שומרת על היחס אל הופעות דבר ה' כאל פלא וקסם שאינו ניתן לחִפצון 

ולהקשחה אידיאולוגית. שמותיו ודרכי הנהגתו אינם טיעונים לוגיים, אלא מופעי חיים 

  סוף ללא גבול.- שמתחדשים ומתחיים מעצמיות אור אין

  ההשתלמות. 6.א.2

לה, הוא  השלמה ומהווהקשור ל"השקפה האידיאלית"  אהו יסודי נוסף שחידש הרב, ואף רעיון

. השתלמות של תנועה על כמבוססים לוהים- וא האדם יחסי את ראה הרב רעיון ההשתלמות.

תנועת השתלמות זו של האדם והעולם, מהווה מופע נוסף וייחודי של השלמות האלוהית (לצד 

  ת להשתלם ולהתעלות: הופעת השלמות המוחלטת), שאינה חסרה דבר אף לא את האפשרו

 שהשלמות, אנו אומרים. ההויה בהמצאת האלהית המטרה דבר על חושבים אנו מה

 יש אבל, בפועל הכל אם כי, בכח דבר בה ואין, המציאות מחויבת היא היא המוחלטת

 המוחלטת השלמות שהרי, באלהות להיות אפשר אי שזה, שלמות הוספת של שלמות

 תחסר לא היא גם שלמות שהוספת זו ולמטרה, להוספה מקום מניחה אינה סופית האין

, שפלה היותר מתחתית מתחלת זה לפי ולהיות ,להתהוות העולמית ההויה צריכה, בהויה

 וההויה. המוחלטת להעליה ועלה הלוך תמיד ושתלך, המוחלט החסרון של ממעמד כלומר

 וכדי. סופית יןא פעולה היא זאת כי, מהתעלות תחדל לא עד שעדי, כזו בתכונה נוצרה

 מכדי יותר היה והעילוי, עליון בעילוי כולה נוצרה ההויה של בעצמותה העליה את להבטיח

 בהופעת כן על, בכח להיות יכול שהוא פי על אף, בפועל להיות יכול מוגבל שתוכן השעור

, חריפה במלחמה עוסקים והנם, בזה זה נסתבכו והכחות, הדברים נתקלקלו בפועל ההויה

 של העילוי בצירוף, הכל ויתוקן, הטוב של סופית האין המוחלטת המחשבה צחשתנ עד

 משלמת הבריאה שבזה, מיוחד עדן שזהו, פוסקת בלתי עליה של להשלמתה מקום נתינת

   37.בוראה כבוד את

מבינים אנו בשלמות האלהית המוחלטה שני ערכים של השלמה. ערך אחד של השלמה , 

בה הוספה של מעלה. אבל אם לא היתה האפשרות של שמצד גדלה וגמירתה אין שייך 

כי השלמות ההולכת ונוספת תמיד יש בה יתרון ותענוג הוספה היה זה בעצמו ענין חסרון. 

ואיזה מין העלאה, שאנו עורגים לה כל כך, הליכה מחיל אל חיל, אשר על כן לא תוכל 

ש באלהות הכשרון השלמות האלהית להיות חסרה זה היתרון של הוספת הכח. ועל זה י

של היצירה, ההתהוות העולמית הבלתי מוגבלה, ההולכת בכל ערכיה ומתעלה, ונמצא 

שהנשמה האלהלת העצמית שבהויה המחיה אותה הוא העילוי התמידי שלה, שהוא הוא 

   38.יסודה האלהי, הקורא אותה להמצא ולהשתכלל

  
  קובץ א', תמג.  .37

  קובץ ד', סח.  .38
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 מוחלטת שלמות הוא האחד :משלימים יסודות שני כ"א כוללת לוהית- הא השלמות של הופעתה

 הופעתה את מרכיבים אלו ערכים שני 39.סופית- אין והתעלות מתמדת השתלמות הוא והאחר

 בתנועת היא שותפות פעילה והאנושי הנברא העולם של תכונתו. לוהית- הא השלמות של המלאה

 של תחומה. המלא לוהי- הא וגילוי בהופעה חלק ונוטל מבטא הוא . בכךהעולמית ההשתלמות

  .קטון ועד מגדול – והטבע ההיסטוריה ,התרבות ,האדם: חובק כל ההשתלמות תנועת

 והתפיסה ההשקפה רקע על היטב והתנועתיות מתבאר ההשתלמות שרעיון למדמ הרב

 ומופיעים הולכים . אידיאלים אלולוהיים- הא האידיאלים הם הקודשו היושר, הצדק. האידיאלית

 ,ובכמות באיכות ומתגוונים המתפרטים ,גילויים של סופית-אין בתנועה ,לוהית- הא השלמות את

  .ובהחצנה בהעמקה

כשמסתכלים בעולם, בהסתכלות אידיאלית, שאור הקודש מאיר עליה את זהרו, אין רואים 

דבר פרטי מצד פרטיותו, כי אם בכל חזיון, בכל פלוגה, אפילו הקטנה שבקטנות, מהחלקים 

והלימוד הזה הולך הוא ומתבסס על ת תנועת הכל. הישיים והמעשיים, רואים הופעה תוצא

ם להיות נראה לדבר עומד בפני עצמו, . ובעת אשר יוכל כל אטֹ ..פי המדע ההולך ומתחדש

לעצם פרדיי, אין תנועה נסקרת כי אם בתור תוצאה מן הכל, נפעלת מכל, ופועלת על כל. 

בבנין שלם, של יוצר כל, ובזה היש כולו מתעלה מהאומללות שבריסוקו, והריסותיו נבנות 

  40..בחכמה וחסדים נאמנים.

  המוסרית-האנושית ההשתלמות .7.א.2

. הבאות בפסקאות כאמור מוסרי- אנושי ערכי וגוון צביון מקבל סופית-האין ההשתלמות רעיון

 בטוב – סופית-אין ובשאיפה חופשי באופן – האדם חפץ שבה, האנושית השתלמותה תנועת

 תהיה ו"לא, )קל (קובץ א',לוהי" -א האדם "איש נעשה שעל ידם לוהי-א יוגילו מבע היא, ובצדק

  : )(קובץ א',שצגלוהיו" - א ובין בינו הבדלה שום

 עדינה נעלה להיות מחוייבת והמגמה, מגמה לחיים שיש אנו מרגישים נשמתינו בפנימיות

 אל תנוהויי את להתאים נטיה מונחת שלנו הנשגב השגת של הפנימי בסתר. מאוד וכללית

 אותה אנו מסבירים. לעד ועומדת קיימת מצויה ודאי שהיא עליונה היותר המגמתית התכונה

 שצפונה החיים של העליונה שהמגמה חפץ ישראל'. ה עבודת של מדוייק בהסבר לעצמנו

 כמו בגלוי רוממותה אמתת כפי ותתרומם תתעלה ידו על ותראה תגלה חי כל ובנפש בו

 ניצוצות רק הם כולם וההויה החיים ענפי כל. מציאותה וןבחבי ונשגבה רוממה שהיא

 הרוממה המגמה של העליון זוהר אור, גוונא בכל ידם על ושמתגלה ידם על לגלות קטנים
  
ת עיין עוד בפסקאות הבאות: קובץ ג', ז; קובץ ו', קסז; קובץ ז', קנו; קובץ ח', קס. על אודות ההשתלמו  .39

ההשתלמות והקשרה המוסרי והקבלי עיין במאמרו של י' בן שלמה, 'שלמות והשתלמות בתורת האלהות של 
ריה צורך גבוה', , וביקורתו של י' אביב"י על עמדת בן שלמה, 'היסטו309–291הרב קוק', עיון לג (תשמ"ד), עמ' 
 .733–709ם תשנ"ב עמ' -ספר היובל לרב מרדכי ברויאר י

 קובץ ז', קנו.  .40
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 רק תמיד אבל. מחשבי ביטוי אפילו ואורה עצמה מפני לבטאה אפשרי שבלתי קודש מכל

 טוב מוסר וכל אמת תורת כל היא בנויה ועליה הפנימית חיים נשמת תחשק אחריה לרדוף

  41.ישראל שממקור

 של הפנים- כפילות עלגם היא  מבוססת, העליונה המגמה עם הפנימית שההזדהות לב יושם

 אפילו ניתן שלא, כמוסה ומגמה עליון ואור, מחד גלויה והתעלות התעוררות :לוהית- הא המציאות

  .עליה ולחשוב לבטאה

, החופשית האנושית ההשתלמותל נחיצותה של ע הרב א' עומד בקובץ חשובות פסקאות בשתי

 , הוא מידתאלוהים דעתאחד המבחנים ל"בחירת"  .ראויה לוהית-א דעת אודות דיון במסגרת וזאת

 בהשתלמותם וההכרה האמונה מתקבלת זאת לאור. המאמין באדם תמעורר יאשה והעונג האושר

 האדם של והחופשית תמדתהמ שאיפתו – זאת ומכח, לוהיים-הא אליםיהאיד של סופית- האין

, והמשתלם סופי- האין האלוהי האידיאלים מופעהאדם ב שתלבמ זו נפשית בתנועה. וצדק ליושר

  . "דמלכא בגופא אשתאבא" – הרוהז כלשון או

 מסירה – האנושית הצדק ושאיפת ההשתלמות בדבר האנושית ונגזרתה – זו אליתיאיד הכרה

 אמונהשמתעוררות בעקבות ה והאלוהים האדם שבין והתחרות הקנאה אתמחד גיסא 

 והכרת תלאמונ בהשוואה האנושי האושר של קיומו את מאפשרת מאידך גיסאו ,המונותיאיסטית

   .האדם של וקיומו חייו את המאפסת ' (עליה יורחב לקמן)מלבדו עוד אין'

בשתי הפסקאות דלקמן, מדגיש הרב, שהאושר הדתי ושלמותו הפנימית העליונה של האדם, 

תקבלים באמצעות החתירה וההשתלמות החופשית לצדק ויושר (=נתיבה מדעית מוסרית), מ

  לוהים ובהכרה שאין עוד מלבדו:- ואינם מסתפקים בהתבטלות לא

מבררת, שההבדל שבין האלהים והעולם תלוי הוא רק בדעה והשגה  הנתיבה המדעית...

דל האלהי, וברוממותו וארחות החיים. כל מה שהדעה מתעלה, מתקרב האדם והעולם לגו

, והעצמיות שהכל הוא כלול באלהיםהעליונה של האדם והכרתו הגמורה מוצא הוא 

הפרטית של כל פרט מפרטי ההויה איננו כ"א התגלות אלהות, הזורחת בגוונים שונים 

לפנינו, ולפי זה כל האושר האלהי הלא הוא אושר של הכל. והאושר הוא הולך ומתגדל, כל 

להית היא הולכת ומתבררת. וזהו סוד העונג הנעלה של ההשגה האלהית, מה שהידיעה הא

שהוא הולך וחש את אשרו העליון, את שלמותו הנצחית, המלאה חדוה ועז, ואין כאן מקום 

  לשום קנאה.

שהשלמות וחיוב המציאות האלהית היא תלויה במדת , מוסרית- מדעיתהיא  הנתיבה השניה

פשיות רצונו באותה המדה של הצדק המלא, מי שיעלה את ח, וכל הצדק החפשית

שהאלהים הוא נעלה בחפצו השלם בצדק החפשי והמוחלט, הרי הוא משתאב בגופא 

, מצד בטולו אל האור האלהי בעונג פנימי. ואין שום דמלכא, וקונה לו את השלמות האלהית

  
 .97קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים ד,   .41
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דם וכפי אותה המדה שהאמעצור משום נמצא לרומם את חפצו חפשי למרום הצדק האלהי, 

ונמצא השלמות מתקרב אל מדת הצדק האלהית, הרי הוא מתעלה, ונעשה איש אלהי. 

האלהית מחוייבת להאלהים מצד הצדק החפשי שלו, שהיא זכות השוה לכל. שאין מקום 

  .42לקנאה.

הממריצה להשתלמות  –כן הוא גם בפסקה הבאה, המדגישה את יתרונה של הכרת האידיאלים 

  לוהים (שתפורט לקמן):-דעה והאמונה שהכל כלול באעל פני ה –מוסרית חופשית 

מ.פ.) אינה מתאימה לכל יתר תנאי האושר  –לוהים -...אבל גם דעה זו (שהכל כלול בא

הכמוסים בגנזי הלב. מה שהוא מישב את הדעת הוא יסוד האושר שבחופש, הצדק החפשי 

יחיד , וכל יאות. הטוב המוחלט, החפשי שנוטה בחופשו אל הטוב, הוא מחויב המצהמלא

יכול להתעלות בעצם חופשו אל מקור החפץ הטוב, וכשירצה את הטוב המוחלט, ישתאב 

. כי אם עונתיכם היו מבדלים בינכם בגופא דמלכא. ולא תהיה שום הבדלה בינו ובין אלהיו

  לבין אלהיכם. 

חוזרים אנו לפי זה, שההויה האמתית היא האלהות, וכל ההויה הירודה ממעלת אלהים 

עליון איננה כי אם ירידת הרצון בבחירתו הבלתי שלמה, וזה גורם תוספת של גרעון. וסוף כל 

סוף שכל הטומאה תכלה, והרצון מתוך חופשו יתעלה אל הטוב המוחלט, ויהיה ד' אחד 

ושמו אחד. והויה זו של חזרת הכל אל האלהות היא השלמות העליונה בהויה, ואין כח 

  43להשיג ערכה.

  'ישראל צור' – ואלוהיו האדם: םסיכו. 8.א.2

- וא האדם בין האידיאלית יחסיםה מערכתמתקבל ציורה של  ,כה עד האמורים הדברים ממכלול

 מול הניצב כ"מישהו",, כאישיות ומופיע מתגלה אינו לוהים- הא. , שהרב מתאר בכתביולוהים

 חיים ערכיהגוף ב ת ומחייה אתפעושנשמה ה של כתנועה אלא'), שבשמים אבינו' כבאמונת( האדם

 או "מישהו" של להגדרות מעבר שהיא( תהנעלמ עצמותו את המבטאים') וכו חכמה ,גבורה ,חסד(

 – בהיסטוריהו בתורה מתגלה ),הנהגותהו שמותהאידיאלים (הם ה של זו אדירה הופעה). "משהו"

הינה  הללו םהגילויי כל מגמת. ויעדים חיים רוח בהם ומפיחה – האדם של ותודעתו בנפשו גם כמו

  .זה למהלך וביטוי חלק להיות קרוא והאדם, ונצחי כללי טוב להופיע

  'אבינו שבשמים' לעומת אמונת 'צור ישראל' אמונת .ב.2

אמונת  44,והפרסונאליתהמונותיאיסטית  ההשקפה בין הרב משווה במספר מקומות לא מבוטל

 45' כמו גם אמונת 'אין עוד מלבדו'.הפנאנתיאיסטית, אמונת 'צור ישראל זוובין  'אבינו שבשמיים',

  . אמונות אלו של והרוחניים הנפשיים "מחיריםיתרונות וה"ה את מונה הוא במהלך דבריו,

  
 קובץ א', קל.  .42

 קובץ א', שצג.  .43

  .5עיין לעיל הערה   .44
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': בה והאמונות ההכרות סוגי אודות בדיון הרב מעלה אותם מרכזיות נפשיות השלכות שתי נבחן

בלעדי של אמונת 'אבינו הללו מתעוררות נוכח אימוצה ה .ושיתוק) שונים בסוגים( נפש חלישות

שבשמים', ומתרככות בהשגות האחרות. אצטט כאן במלואה פסקה שכבר הובאה בחלקה בפתיחת 

  :(קובץ א', צה)דברינו 

, מפני הרפיון הבא ברוח עצב וחלישות נפשהמונותאיסטית מסבבת לפעמים  ההשקפה

אלהית, האדם בציורו, שהוא בתור נמצא מסובב מוגבל וחלש רחוק הוא מההשלמה ה

ביחוד החולשה מתעוררת ע"י ההבלטה שהחסרונות המאירה באור תפארת גבורתה. 

המוסריים מתבלטים בנפש ע"י הפרליל במעמד האדם, לעומת השלמות האלהית, ביחש 

. אמנם עלולה חולשה זו להיות מתמעטת באותה המדה שהאדם מוצא אל הצדק והמוסר

תי. אבל מ"מ אין החולשה נפקעת לגמרי, את עצמו איתן במעמדו המוסרי, המעשי והמדו

מפני ההשערה הזורמת של הצעירות החדלה לגבי הגודל האלהי, המבהיל בתעצומות אין 

  סוף את הרעיון היותר רחב.

, המושלםלוהים -הא מול הניצב האדםעפ"י ההכרה המונותיאיסטית (אמונת 'אבינו שבשמים'), 

לעומת הכישלון והחידלון  לוהית-השלמות הא ביןכאשר הוא משווה  –חולשה ורפיון  עלול לחוש

 ומדגיש מוסיףכפי שהרב  –האנושי, האישי והכללי. אותה תחושת חולשה ודכדוך נובעת בעיקרה 

במישור המוסרי ובשאלות של  לוהים- מהשוואה בין האדם לא – המצוטטים הדברים של בסופם

 מולוחלש  ניצב קטן ,תאוות ויצרים כמו גם ,דות. האדם המוצא בקרבו עיוותים מוסרייםיצדק ומ

  לוהי.- הא הגודל

  : (קובץ א', קכט)הנגרמת בעקבותיה  הקנאה על ומצביעתחושה  אותה הרב את מדייק אחר במקום

הקנאה המוזרה הזאת, היא הקנאה באלהים, האדם מקנא הוא באלהים על אשרו האין 

  .סופי, על שלמותו המוחלטת

  

 הרב מתעמת צאן' בחולשתה של אמונת 'אבינו שבשמיים' . שם,מכיוון אחר עוסק הרב ב'עקבי ה

 הטהורה לוהית- הא העצמות את להשיג המכוונת, הדתית – העבודה ובעקבותיה – ההכרה עם

' מבוכרת'ה זו לעומת', הילדותית להכרה זו 'ההכרה קורא הרב. בעולם וגילוייה לבושיה ללא

  .ולבושיה גילוייה י"ע אאל העצמות את להשיג ניתן שלא היודעת –הבוגרת 

 ,סופי- האין במוחלט להידבק החפץ האדם את תוהממלא וההרגשה הרב מלמד שם, שהתחושה

 השגת. מאידך עצמיותו את המבטלת וטוטאליות, מחד וזרות ניכור תחושת ןבעקבותיה תוגורר

תמט את עיניו מהביט בו, והוא מש להסיר לו גורמים האדם של ורגשותיו חייו את המקיף העצם

  . ממנו

  
  .9–7לעיל הערות   .45
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איננה  שהעצמות משום ,למילוי ניתנת שאינה תשוקה היא לוהית-הא בעצמות לדבקות הרדיפה

להכירו או להרגישו. היא בלתי מסומנת ומוגדרת באופן הנתפס במחשבה או ברגש,  דבר שניתן

 לחולל יכול ולא מפורטת מחשבה לידי לבא יכול שלא ,המרגיש מצד כהה פנימי ואינה אלא "רגש

, רגעית התרוממות לאדם גורמת זו עצמיות שאיפת 46וגדולים". מסודרים יםומעש כבירים שותרג

 העדר להשגה. כפי שכותב הרב במפורש,- ניתן-הבלתי מהעצם והתנערות בריחה אולם לאחריה יש

 של מהלך מאפשרים אינם, העצם עם ב"מפגש" האנושי האופי עם המתיישבים ,והנתיבים הדרכים

  קבועה: אנושית תוהתרוממו היבני

תתבטל לפעמים מגודל ועצם של החזיון, גם לפעמים תכנס בה איזה חמדה שירית  אמנם

אבל לא תוכל להחזיק מעמד בחיים, ואם רוממות החזיון יתגבר הרבה בשרעפיה  –רפויה 

תהיה מוכרחת להסב פניה ממנו. ואם לא תוכל על נקלה לעשות זאת, מפני גודל האורה 

סכינה בהם מעט, לרגלי ההזרחות הראשונות שהיו עדיין בלתי נעתרות, והחשיבות שכבר ה

  47תחל לבקש דרכים איך לסקל לפניה מסילות הבריחה, והם מתפרדים לדרכים שונות.

, האלוהות מול העמידה נוכח האדם של לשיתוקו למעשה גורמת העצמית הילדותית ההשקפה

  :בו הופעתה מכוח והתעוררותו פריחתו תחת

מ.פ) מקיף את כל חייה את כל רגשותיה והויתה עד שכמעט  .העצם(=ואה שהוא ר וכשהיא

  48לא נשאר לה מקום לרגשי עצמותה שוב היא משתמטת ממנו.

לעומת השקפה ילדותית זו, שאינה מצמיחה שום פרי ולהפך יוצרת מצוקות נפשיות, עומדת 

אלים. ההשקפה לוהות באידי- ההשקפה הבוגרת, זו המבקשת למלא את תשוקתה להשגת א

 י"וע מתוכו האלוהות את ומשיג מכיר האדם. האדם ואל החיים אל פנימי יחס מקיימת האידיאלית

 הוא האלוהים אור אם כי 49לו לאדם, חיצוני אינו לוהים-הא. שבו האנושיות והאיכויות הערכים

 תיקון לש סופיים אין נתיבים נפתחים מכך ויותר הזרות סרה בכך 51.לגוף ונשמה 50,החיים עצם

 בהם, ישראל ועם ישראל לארץ חיבור, קדושה ומעשי מחשבות, טובות במידות, אנושית והתעלות

  '.לה האדם וקרב דבק

  
לוהים הוא למעלה מכל -רות, עמ' קיט): "אבל האל חי' (או-עקבי הצאן, עמ' קמו. וכן הוא במאמר 'צמאון לא  .46

המציאות אשר יוכל להכנס בקרבנו ממנו איזה רגש ורעיון הוא, וכל מה שהוא למעלה מכל רגש ורעיון בנו הוא 
  לערכנו אין ואפס...".

 עקבי הצאן, עמ' קלא.  .47

 שם.  .48

  קובץ ג', כד.  .49

  .104קבצים מכתב יד קודשו, ב, פנקס הדפים ה,   .50

  אורות, עמ' מח.  .51
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  הרצון תפילת. ג.2

- לא יהיפנ בכלל קיימת האם? לוהיו- לא האדם פונה כיצד? זו במערכת התפילה של מקומה מה

  לוהים במערכת יחסים זו? 

בשונה . התפילה של לחלוטין שונה משמעות יוצרת, ואידיאלים עצמות הכוללת ,זו אלוהים דעת

ממה שהתבאר בפרק הראשון המתאר את התפילה התמימה הנובעת מאמונת 'אבינו שבשמים', 

 אל מסובייקט"אנושית"  פנייה או בקשה של מוסד אינהעפ"י הכרת 'צור ישראל'  התפילה

 עצם של במונחים, לוהית-הא מציאותה אל המתייחסת –האידיאלית  מוניתהא ההכרה .סובייקט

 המודע הביטוי שהיא ,התפילה של לערכה הבנה שונה לחלוטיןמחוללת  – יווהופעות מקור או

  '. ה לפני העמידה של והישיר

  . התפילה והרצון1.ג.2

 בעילוי הממוקד ואירוע כמעשה התפילה של מהותה את הרב מבאר בכתביו, רבות בפסקאות

 – הכללי העולמי ברצון והשתלבותו התמזגותו י"ע ומתקדש מתעלה הפרטי האנושי הרצון. הרצון

  .הכל ושכלול בעילוי, לעיל כאמור, החפץ

 מושג את להמיר ניתן, העולם של מהותי כמאפיין ההשתלמות אודות לעיל האמור לאור

 ההולך לוהי- הא הרצון הופעתהוא  כמו גם באדם עולםב לשד התנועה .רצון במונח ההשתלמות

  .שתלםומ

הרצון הוא היסוד לכל החיים, לכל ההגוי ולכל הנפעל... החזון האידאלי הנשגב הוא העולם 

   52בתור הצגה של רצון ה'.

   53פעולת הרצון שהוא היסוד המניע את כל גלגלי החיים...

  :התפילה נובעת –כהופעת הרצון  העולם –של זיהוי זה  מכוחו

  54...ל כל העולמים נובע מעין התפילה התגלות הרצון בתור התוכן כל היש ש מיסוד

משמעותה היא  ,יה של האדם בתפילהישל התפילה. הפנ משמעותהמתוך הדברים הללו מובנת 

 גילוי הופעת שלמות את לב בכל לרצותלוהי. - בקשה ושאיפה להתמזג ולהתאחד עם הרצון הא

 המלאים –ובגבורתו בחסדו  ,לראות בטוב ה' , השאיפהבאומה, בנפש, בהיסטוריה, בעולם' ה שם

  :עולם

יסוד התפילה היא התרוממות הרצון והתגלותו. כשהמבוקש הממלא את רצונו של אדם 

לוהים, עולה הרצון למרומי ערכו, מתאחד הוא עם הרצון - מובע בקשר הרעיון והחפץ בא

   55הכללי...

  
   .קכד ',זקובץ   .52

   .צז ',דקובץ   .53

 קובץ ז', קב.  .54
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ת התפילה היא מרוממת את הרצון, ומעלה אותו למרומי מקורו. משיבה היא את המהותיו

לוהים, ובזה הרצון של העתיד הגדול מתבסס. וכפי עומק - התוכיית של האדם אל הא

   56ההכשר של יסוד הרצון להתעלות, ככה תהיה פעולתו...

   57כשמתפללים, מתעלה הרצון...

התפילה במציאותה ובאמונתה, מבססת היא את היסוד של גדולת הרצון של האדם 

  58וקדושתו.

נו מדברים אינו הרצון הפרקטי המעשי, אלא הרצון הפנימי של א עליושהרצון  חשוב להדגיש,

  :הנוגע בשאלת הזהות האישית, מטרת חייו ושאיפותיו –האדם 

והרצון במלא המובן איננו הרצון המפורט על איזה דבר, מעשה וענין מיוחד, אלא הרצון 

הכללי, הסכמת החיים, הנובעת מעצם מהות החיים, הצומת ששם מתקשר הכל, כל 

   59חזיונות הרעיונות החפצים והדמיונות...ה

  :של האדם הנפש של האדם ומהווה את תמציתו ומהותו גם ראש וראשון לכוחותזה הוא  רצון

   60על הרצון הפנימי אפשר לומר שהוא ההתגלות הראשונה של המהות הרוחני...

   61עצמיות הרצון בעצמו הוא התוכן המהותי של האדם.

  

. והיפוך תפנית מקבל –שבה  הבקשה חלקי כולל –כולה  התפילה של מובנה זה, לאור הסבר

- הא לרצון הוא מכוון אלא, לבדה הכללית או האישית במעמד התפילה לא עוסק האדם בבקשה

 את לרצות בתפילתומתעלה  האדם. ושלמותו טהרתו במלוא להתגלות וחפץ שפועל העולמי לוהי

 ,וברכה רפואה או ירושלים בניין כגון ,עשרה שמונה בתפילת המפורטות הבקשות'. ה רצון

   .שכינה הופעת של הגדול החלום את יחדיו מרכיבים

  נדגים זאת מתוך כמה פסקאות העוסקות בבקשות פרטיות:

וכשהרצון הפרטי מצייר את מבוקשו בדבר הפרטי, חיי הרצון פועלים את המבוקש על ידי 

פרטיותו היותר מבוררת...ולפי  מה שהרצון הכללי כולו מצייר את הפרט המתבקש, עפ"י

הערך של הדעה המכרת את גודל האמת של ים החיים המשתפך לפלגי הרצונות כולם, 

  
  ., יח'גקובץ   .55

  .רכט ',הקובץ   .56

  .תקנד ',אקובץ   .57

 .קכד ',ז קובץ  .58

  קובץ ד', עז.  .59

   .קי', חקובץ   .60

  .סז סע' ,ב', פרק ט'עין אי"ה שבת   .61
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הכלליים והפרטיים, ככה מתגברת היא הפעולה הכבירה של הופעת התולדה של 

   62המבוקש...

בעת התפילה שהאדם פונה אל ה' מעומק רצונו, מתעלה עז המהותי של הרצון הפרטי 

   63שתחרר מפרטיותו...שלו..נ

יסוד התפילה היא התרוממות הרצון והתגלותו. כשהמבוקש הממלא את רצונו של אדם, 

להים, עולה הרצון למרומי ערכו, מתאחד הוא עם הרצון - מובע בקשר הרעיון והחפץ בא

   64הכללי...

קש בתפלה צריך לשים לב שכונתנו היא להסיר את הרע והחשך מן וכשמכונים לאיזה מב

לוהיים במלואם... ובגדל נשמתינו הרינו - לם ולהגביר את הטוב והאור של החיים האהעו

   65חפצים דוקא בשלמות הגמורה.

 צרכיובו ברצונו עוסק ואף', וכדו וסליחה רפואה של קונקרטיות בקשות גם כולל הבקשה תוכן

 במילוי חפץ האדם אינו. לוהיים-וא כלליים הם וההקשר המטרה אולם, המתפלל של האישיים

 והופעתה העולם ושכלול מתיקון כחלק אלא, במטרה למלא את חסרונו האישי בקשתו והתגשמות

 תנועה של הגשמה מהווים ,והפגמים העוולות ותיקון החסרונות מילוי. השכינה של המשתכללת

  66בנקודה זו ובהקשר ספציפי זה. לוהי-הא הרצון והופעת ההשתלמות

  האנושי הרצון של מקורו. 2.ג.2

מתאר  הרבתתקבל על ידי דיוק ותיאור הרצון האנושי.  ,בתפילה הרצון התעלות של הבנה שלֵמה

 הרצון מקורו של את ,ושורשים ענפים של וכן ואש ניצוצות של מיוחדים באמצעות דימויים

 מלאכותית התגברות או חיצונית ככפייה הרצון עילוי מהלך יכול להתפרש ,זה . ללא תיאורהאנושי

  .האישית לתודעתו חיצוניים ערכים המבקש להפנים ,האדם של

  
  .יח ',ג קובץ  .62

   .עז', חקובץ   .63

  .יח ',גקובץ   .64

  .רנא ',ב ובץק  .65

ראי"ה (ח"א, עמ' -האם התפילה פועלת? מחד, בקרב לומדי תורת הרב ידועה ושגורה אמרתו הנחרצת בעולת  .66
לוהות שהיא מקור הנצחיות ואינה בגדר השתנות, אלא להתעלות עם - יד) "אין התפילה חפצה לשנות דבר בא

קאות רבות המלמדות כיצד התפילה כל השינויים החלים על הנפש". מאידך, בשמונה קבצים מצויות פס
ידי הרצון האלוהי המופיע בזה האנושי. עיין למשל קובץ א', תרסד; קובץ ז', -פועלת באופן ישיר או עקיף, על

  נד ("ודאי הוא שתכונת התפילה שהיא פועלת"); קובץ ז', צח; קובץ ז', קסה. 

–143פתוחי חותם, ה [תמוז תש"ע] עמודים על סתירה זו ופתרונה עמדתי במאמרי 'תפילתי לך ה' עת רצון' (
). עיקרם של דברים הוא שמחד ברור הוא שקיים שינוי בעקבות התפילה, ומאידך ברור שאין שינוי בו ית'. 176

לוהיים ההולכים ומשתלמים נוכח עילוי הרצון של האדם, ומכאן - השינוי אינו בעצמות אלא באידיאלים הא
בודת הרצון בתפילה. "פתרון" זה עולה מפורשות מן הפסקה בקובץ א', שוב אנו למדים על מרכזיותה של ע

הם האידיאלים (עיין - תרסד. שינוי זה אכן אפשרי אם מקבלים ומאמינים בקיומם של ה"סתרים הנפלאים" הם
  קובץ א', רפב).
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  :האלוהי הרצון הוא האנושי הרצון של ושורשומקורו במקום אחד מלמד הרב ש

אי אפשר להבין את פליאת הרצון של האדם בכל פאר חופשו, רק בתור ניצוץ מאחד 

   67מהשלהבת הגדולה של הרצון הגדול שבכל ההוויה כולה, הופעת רצון כל העולמים.

לוהי, הוא של - ן האנושי והרצון האהדימוי שהרב משתמש בפסקה זו לתיאור היחס בין הרצו

 חלקיק אלא אינו –שהוא הרצון של כל אחד  – שלהבת וניצוץ אחד שלה. הניצוץ היחיד המבודד

פסקה זו הוא של  של בהמשכהמופיע ה נוסף דימוי. הווייתו מקור שהיא ומאירה גדולה משלהבת

 והרצון לענף משול האנושי הרצון ,זה דימוי י"עפ. "הגדול לשורשו דומה הענףרי ה": שורש וענף

  . לשורש לוהי- הא

. מיוחד באור האנושי הרצון את מאירים) שלהבת/ניצוץ, שורש/ענף( אלו דימוייםצמד נראה ש

 קטן האנושי והרצוןועצום  גדול לוהי- הא שהרצון ולטעון הרצון של בכוחו למעט אינה הרב מגמת

 הוא) הקטן( האנושי הרצון. שייכות של יחסים למדת עלמהזו  הדימויים מערכת להפך,. אפסיו

 חזרתו וללא מקורו ללא לניצוץ קיום אין. ואור כוח, חיים שמעניקה גדולה מהוויה חי-אורגני חלק

  .ואין קיום לענף הדק ללא תוספת חיות משורשו, והבוער החי הגדול הגוף אל

המתפרד  גילוי – רב היא שהעולם במהותו הוא גילוי של רצון ה'תפיסתו היסודית של ה

 עילוי 68גילוי השלם והגאול הוא בכוליותו.וה ,לרצונותיהם של האנשים, העמים והיצורים כולם

  למקומו. הרצון את מחזיר – של הרצון התקדשותו גם שהוא – המתפלל של הפרטי הרצון

 האדם של האישי רצונו נתפס הרגילה שיתהאנו בתודעה האם העלאה זו אינה אלא הכפפה?

 תלויים אינם – נדמה כך – ומימושה של האדם הפנימית העצמית וזהותו, חופשי- אוטונומי כרצון

  . האישי הרצון של כוחו ונטילת שעבוד האדם, כלכאורה כמוה חיצוני לגורם הרצון הפניית. בדבר

 שהרב' ה עבודת. העצמתו ובדרכי צוןלר בהתייחסות והפוכה שונה מגמה אנו מוצאים הרב בדברי

  :במקורו הרצון הכללת היא, בה יסוד אבן היא התפילהו לה קורא

הסגולה של הרצון היצירתי לא תופע כי אם לפי אותה ההשתקעות שהרצון הפרטי משתקע 

   69בשרשו...

הרצון הפרטי איננו דבר בודד, סעיף מהרצון הכללי...חלוש הוא הרצון המסועף אפס היא 

ת היכולת שלו מפני שהוא בציורו נפרד מהחפץ הכללי. לפי אותה המדה של עז הדבקות מד

  70אשר להרצון הפרטי בהרצון המקודש הכללי, לפי מדה זו הרי הוא מתעלה... 

  
  .מז ',גקובץ   .67

עמ'  ,ח"א(זיר לאורות הקודש הרב הנ ו שללוהי בתפיסת הרב, עיין במבוא-על מקומו של הרצון העולמי והא  .68
24–30.(  

  .נד ',ז קובץ  .69

   .עז ',חקובץ   .70
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לוהי, אינו מהלך הסותר את עצמיותו של - מהלך זה של העלאת הרצון והכללתו במקורו האאם כן, 

והוא  מתעלה עז המהותי של הרצון הפרטי שלו..."ן למקורו האדם ואינו מבטלה. בהעלאת הרצו

התפילה מוסיפה כוח וחיות לרצון  .(שם) "הולך, רץ מדות, עף טס ומתגבר מתוך חזרתו ליסוד חייו

  האדם.

   תפילת הרצון של התקבלותה .3.ג.2

 של ההתגשמות לשאלת ביחס גם ,הרצון עילוי של זהבמובן  בתפילה בעיסוקו ,דעתו את נתן הרב

 מכוחו התקבלותה את המתארת – התפילה של הפשוטה התפיסה מן בשונה. והתקבלותה הבקשה

 שונה באופן התפילה "מתקבלת", הרצון בעילוי הממוקדת, זו בתפילה – תפילה השומע' ה של

  . לחלוטין

 ככל. התפילה של התקבלותה לעצם חשוב משקל מהווים וגדולתו, הצדיק, המתפלל של כוחו

 לוהי- הא הרצון. לפעול כוחוגם  גדל "דמלכא ו"השתאב" ב"גופא השתלב ורצונו האדם שהתעלה

 מתמזג כאשר. בראשית מעשה יום בכל ומחדש וארץ שמים בורא ,והמחולל היוצר הרצון הוא

. רצונו לביטוי צינור ומהווהשל הבורא  בכוחו האדם נטען עִמו, אחד והופך יוצרו רצון עם האדם

  :(קובץ ז', נד)כדברי הרב  71ידי רצונו,- לפעול על מכח זה יכול הצדיק

מפני התעמקות הרצון, ורצונו של אדם הוא הוא  ודאי הוא שתכונת התפלה שהיא פועלת

. אבל זאת הסגולה של שביב מהרצון העליון הכללי, רצון היוצר, אשר נעשה בחפצו כל

משתקע בשרשו. על הרצון היצירתי לא תופע כי אם לפי אותה ההשתקעות שהרצון הפרטי 

כן אותו החפץ העמוק של השגת המבוקש המובע בתפלה, המתלקח ביותר על ידי רגשי 

הלב והסתערות הנפש, על ידי התפרצות החפץ וההעתרה, מצד עצמם לא היו יכולים 

לפעול, כי אם מצד שמקרבים את הרצון אל הבורא, אל יוצר כל, בזה הם מתגלים בטבעם, 

לכלליהם, והכל נעשה בסגולה העצמית להם, מתעצמים אז רטי החפצים חוזרים פו

בתכונתם היסודית, שהוא החפץ האלהי, שכחו הוא כח פועל כל הפעלים, מהוה כל 

  
 אנו למה, קשה לכאורה בליקוטי מוהר"ן (קמא ל"ד, ג) מבוארת התקבלותה של התפילה באופן שונה: "כי  .71

 כמו. השפע מקבלין שבהם, השפע כלי הוא שהדבור מחמת אבל. מחשבות יודע יתברך והשם, לתפלה צריכין
 השפע הכלי הינו הדבור אם. השפע כן הדבור לפי הינו", לכם דבר כאשר אתכם ויברך'): "א דברים( שכתוב

, ובמלואה בשלמות הוא בודאי, הצדיק של והדבורים. שפע רב בהם לקבל יכולין אזי, ובמלואה בשלמות הוא
ובשלמות".  במלואה שלו שהפה להורות, פום מלא בחינת נקרא זה ידי ועל. לישראל השפע להמשיך יכול לכן

לאמור, הדיבור הקונקרטי של האדם המבקש את השפע פותח אותו להיות כלי לשפע. ללא בקשתו יתכן ולא 
לוהים - לוהי באופן המסוים שהאדם ביקש ובחר. דברים אלו עולים בקנה אחד עם דעת א-יאיר השפע הא

תה של התפילה באופן שונה (ואף האידאלית ומשלימים את התמונה. בתורות חסידיות אחרות מובנת פעול
הפוך). עיין למשל 'מאור עיניים' מצ'רנוביל הרואה בתפילה תנועה של התעלות אל הא"ס החופשי מכל צמצום 

לוהית רוחנית או חומרית, ומשחרר את האדם מתלות ושיעבוד במתווכים המספקים לו -והגדרה של מדה א
ית', הוצאת מאור התורה סקווירא, תשס"ב עמוד שמב, חיים פרנסה וכו' (פרשת ואתחנן ד"ה 'במסכת תענ

  קב). - ופרשת ויצא ד"ה 'ויצא', שם עמ' ק
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והוא  ההויות, יוצר כל היצירות, ממלא כל החפצים, כל אשר חפץ ד' נעשה בשמים ובארץ,

  יך נגה אור.מקים דבר עבדו ועצת מלאכיו ישלים, ותגזר אמר ויקם לך, ועל דרכ

  .ד. סיכום2

לוהים והעולם, כיחסי הנשמה הפנימית המופיעה בגופו -ההכרה האידיאלית מתארת את יחסי הא

של האדם באמצעות תכונותיה השונות. בשפה שחידש הרב, מתוארים הדברים כהתגלות העצמות 

אדם לוהית באידיאלים הקדושים באדם, באומה, בהיסטוריה ובתורה. עפ"י הכרה זו, ה- הא

והאומה משיגים את האלוהות מתוכם בהכרה פנימית ולא כישות זרה הפועלת מבחוץ. ניתן לחדד 

לוהים ומאמין אותו, -הא אתלוהים ומאמין בו הוא חושב - הא עלולומר, שיותר משהאדם חושב 

לוהים -שכן האדם והאומה הם מופעי חיים של האידיאלים האלוהיים: "הצורך לחשוב על דבר א

ה גדולה ודרושה לאדם רק בתור רפואה... במצב העילוי העליון לא יהיה צורך לחשוב על היא יריד

  .)41(מאמרי הראי"ה, עמ' להים" - דבר אלוהות כי אם עצם החיים יהיה אור א

לוהי הוא לשד -לוהי. הרצון הא-לוהית הוא הרצון הא-אחד מגילוייה העיקריים של העצמות הא

מניע ופועל כל; מחולל את תנועת האדם וההיסטוריה ומכונן את נשמת ההוויה. רצון זה מופיע ו

סופית באדם. רצון כולל ופנימי זה, מופיע כניצוץ והבזק בנשמת כל -ההתעלות וההשתלמות האין

לוהי שבו, - אדם ואדם ובנשמת האומה. עבודתו הפנימית של האדם היא להתוודע לרצון הא

 –בהכרעות החשובות ובחירת היעדים בחייו  –יו ולהתרומם לתודעה ולהרגשה כנה שכל מהלך חי

לוהי. עבודה זו נקראת 'התעלות הרצון'. בכך הופך הרצון האישי והבנאלי של - אחוזים ברצון הא

לוהי. מקומה המדויק של עבודת -האדם, הממוקד באינטרסים חולפים ובחומר, למופע הרצון הא

רה האידיאלית, אינה אירוע של בקשת התעלות הרצון הוא במעמד התפילה. התפילה, עפ"י ההכ

- צרכים אישיים או לאומיים, אלא התרחשות ליבית פנימית, בה האדם חווה ורוצה את הרצון הא

  לוהי החפץ בתיקון כל, כולל רפואתו ומזורו של האדם. 

  . אין עוד מלבדו3

  מלבדו עוד אין.א. 3

אמונת 'צור ישראל'. פרק זה עד כה עסקנו בשתי הכרות ואמונות: אמונת 'אבינו שבשמים', ו

'אין עוד מלבדו'. כמו בפרקים הקודמים, אציע תחילה את  –מתייחד בהכרה ואמונה שלישית 

  מאפייני ההכרה והאמונה, ולאחר מכן את יישומה בעבודת התפילה.

היא זו הנקראת  רצויה בעיני הרב (בעיקר בשמונה קבצים),אלוהים ה דעתניתן להתרשם ש

'אריך הבנת  72מסיגיה",השפינוזית המזוככת  ההסברהיסטית הנוטה להמונותא "ההשקפה

  75ועוד. 74"הכלליות מחשבת" 73אנפין',

  
  קובץ א', צה.  .72

  קובץ ב', צב.  .73
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האמונה  76מכירה בקיומם של בורא ובריאה (כשני סובייקטים), המונותיאיסטיתשההכרה  בעוד

ובאמת הכל הוא  שם שום מציאות של בריאה כלל... "שאיןיודעת  אחדותיתוההכרה הכללית וה

  :)שצג ,'א(קובץ לוהים שונות -המעמתת דעות א בפסקהמופיע  כך 77הכל"... האלוהים הוא .בורא

קושי גדול יש בהציור של השגת אלהות ויחוסה להעולם ולכל הנבראים כולם, על פי הציור 

של ההויה האלהית מחוץ לההויה של העולם, אז נרצה הדבר כאלו איזה הצלחה עמדה, 

שר מהכל, וכל הנבראים הם החסרים, ממניעת הצלחתם, שהאלהים יהיה בחיובו המאו

ומפני זה יש נטיה בנפש להציור של האחדות הכוללת, המכרת רק את להיות כאלהים. 

האלהות, ויודעת גם כן שכל גילוי פרטי איננו ענין האלהות, כי אם הכל, ומקור הכל, ומה 

  .שהוא למעלה למעלה מזה

 האחדותיהציור  בשל – 78"אישיתהאמונה ה"לעומת  "כלליתבשם " מכונה 'אין עוד מלבדו' תאמונ

  . בכלנוכחת האלוהות  את הרואהשבה, 

 ,זו עמדהעפ"י  79מציין בכמה מקומות.זו מזכירה במעט את עמדתו של שפינוזה כפי שהרב  גישה

"שהפנתיאיסמוס וטוען  ניסוח זהלוהים. הרב מקבל - הוא א והכל(=הטבע)  הכל הואלוהים - הא

ולכן "חסרון נמרץ יש  שגוי ומוטעה ,שהוא כמות ועולמו האדם עלואולם היישום שלה  80צודקת",

 "ההכלוהכל הוא אלוהות, אולם  חוץ לאלוהות"שום דבר  אין"אכן  בפנתיאיסמוס השפינוזי".

שהאדם מורה עליו באצבעו הוא תמיד אותו הכל שהוא משיג לפי ערכו, ואם כן ההכל שלו הוא גם 

 81.אלוהות"וחסרון והעדר ודאי איננו כלום ואם כן, הוא גם איננו אין סוף ואיננו  כן חסרון והעדר,

לוהות נכונים וקיימים, אולם לא כפי שהעולם נתפס ומושג עתה -הכוליות והזהות שבין העולם והא

  סופית של העולם.- מה והאיןבהשגה אנושית סופית, אלא בהתקיימותו השלֵ 

  
  שלו.-; עיין עוד פנקסי הראי"ה, פנקס ג, עמ' שלה1קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים א,   .74

ריך אנפין, מתאים להופעת שמות ה' השונים: המבנה המשולש שבמאמר, החל מהשגת זעיר אנפין וכלה בא  .75
היה (כתר) כמפורט בשערי אורה (שער א, שער ה ושער י -שם אדנות (מלכות), שם הוי"ה (תפארת) ושם א

  בהתאמה), והדברים משלימים.

  .6לעיל הערה   .76

  קובץ א', סה.  .77

  ; קובץ ב', צב.1למשל: קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים א,   .78

מ.פ.) דומה לההבנה השפינוזית..."  -לוהות- תחלתה היא (=ההשגה הכללית שאין שום דבר מבלעדי הא"בה  .79
). אודות יחסו של הרב לשפינוזה (לעומת הרב הנזיר) עיין בספרו 1(קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים א, 

סתמכת על פסקאות שכפי אביב תשנ"ו, פרק ג. הצגת הדברים כאן מ-של שוורץ 'אמונה על פרשת דרכים', תל
לוהית (המזוהה עם -הנראה לא היו לפני שוורץ, ומהן עולה שחדות ההבחנה בין פנתיאיזם ואימננציה א

  .23- ו 22שפינוזה) מחד, והביקורת הפנאנתיאיסטית מאידך, אינם כה חדים בדברי הרב. עיין עוד הערות 

שוואה בין משנת הרב ושפינוזה נכתבה לאחרונה . אודות הה38קבצים מכתב יד קודשו, ב, פנקס הדפים א,   .80
עבודה מקיפה בידי אהוד נהיר 'האתגר השפינוזי בעיני הרב אברהם יצחק הכהן קוק', עבודה כחלק 

  אילן תשע"ד.-מהדרישות לקבלת תואר שלישי, הוגש למחלקה למחשבת ישראל באוניברסיטת בר

 שם.  .81
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, אלא מציע שפינוזהרק שולל את עמדתו של  שאינו ופןבאהרב את עמדתו  מנסח אחר במקום

  ניסוח חלופי מדויק:

 גבולים של קיבוץ הוא סוף כל סוף הוא הכל שהרי, הכל רק שהיא האלוהות על לומר אין

  82 ...ערוך יותר שלם מן הכל, לאין סוף באין שהוא אלא, בעלמא וצללים

מקומו של עולם  "הוא: (בראשית רבה ס"ח, ט) מן הכל, וכמאמר חז"ל אך גם יותרהוא הכל  לוהים- הא

 של הבלעדי שלטונו על רק המצביעה אמירה אינה מלבדו עוד שאין ההכרזהמקומו". ואין העולם 

), אלא עמדה רוחנית עמוקה בה האדם משיג את 83האומר של לקיומו מודעות(תוך  בעולם"ה הקב

 זהות ישנה ,זו בהשגה. סופית-ןכפי שהיא מצד עצמותה והארתה האיההוויה עומקה הנצחי של 

  .לעולם ומעבר שמעללהות -והא המשיג האדם בין והתלכדות

גבול וגדר  מכל רחוקה, סוף- האין של מבטו מנקודת בכל ומביטה כלהמשווה  ,מרוממת זו השגה

שמעבר  "מציאות"הוא הכל ויותר מן הכל, וממילא השגתו היא השגת  זהלוהים - א. הםבאשר 

 וערכי, המוסר גבולות, החומרית החוקיות של קיומם את למעשה מבטלת זו דהעמ ולמעלה מהכל.

   84:(קובץ ב', קכ) והרע הטוב

לעומת האמת העליונה האלהית, אין הבדל בין האמונה המצויירת להכפירה, שתיהן אינן 

 נותנות את האמת, כי כל מה שהאדם משיג באופן חיובי הכל הוא שלול מאמיתת האלהות.

ה מתקרבת לגבי דידן אל האמת, והכפירה אל השקר, וממילא נמשך הטוב אלא שהאמונ

והרע מאלה ההפכים, צדיקים ילכו בם ופושעים ייכשלו בם. והעולם כולו עם כל ערכיו 

החמריים והרוחניים, הכל הוא לערכנו, ולגבי ערכנו האמת מתגלה באמונה, והיא מקור 

, גם הכפירה היא בי אור אין סוף הכל שוהלגהטוב, והשקר בהכפירה, והיא מקור הרע. אבל 

התגלות כח חיים, שאור החיים היסודי מתלבש בתוכה, ומשום כך מקבלים ממנה גיבורים 

  רוחניים ניצוצות טובים מאד, ומהפכים מרירו למתיקו. 

 שהוא סוג מכל גדרים גבולות אין שבו בעולם הוא מצוי זו עליונה באמת דבק הצדיק כאשר

  :ו)א', תקע (קובץ

  
  .1קבצים מכתב יד קודשו ,ב, פנקס הדפים א,   .82

ה, ח"א, עמ' "בכך, לטעמי, שונה השגת 'אין עוד מלבדו', מהשגת ייחודו (לעומת אחדותו) כאמור בעולת ראי  .83
כה, ד"ה 'שיש בהן יחודו'. השגת ייחודו אכן מלמדת על מציאותו המיוחדת ש"אין כח בשום שפה לבטאה" 

ך התגלותו בכללות הטבע (אלא ע"י התורה המסייעת 'קצת'), וזאת בשונה מהשגת אחדותו המושגת מתו
בלעדית המבטלת את עצם קיומו (הנפרד) של -והעולם. ואולם, בהשגת ייחודו לא מודגשת מציאותו היחידאית

  העולם (ובכלל זה את תודעתו של האדם), כאמור בהשגת 'אין עוד מלבדו'.

ז', קנו; קובץ ח', קנד),  וכך גם ביחס לגדרים בתחומים שונים: היא רואה את הכלליות שבכל פרט ופרט (קובץ  .84
חשה את נועם השגת המטרה בעת העיסוק באמצעים (אורות התשובה ו', ז) ולדידה העתיד נוכח בהווה (עולת 

  ראי"ה , ב, עמ' ד).
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הצדיק האמיתי כל תאותו היא הדבקות האלהית האמיתית, המתעלה מכל רעיון ומחשבה, 

כשהוא מענה את נשמתו על ידי המניעה שמונע ומרוממת מכל שאיפה מוגבלת וקצובה, 

ממנה את תשוקתה הכבירה הזאת, על ידי מה שהוא מוטרד ועסוק בענינים מוגבלים, שהם 

   ...לגביה מילין דהדיוטא

כן כאשר שערי אורה מתפתחים, והוא שב בתשובה מאהבה, ואור שמחת רוח הקודש ואחר 

מתנוצצת וזורחת עליו, אז בקול מצהלות של רעש גדול, של חדות עולמים, מתנשאות 

נשמות רבות ממעמקיהן, ועולמות רבים עם שמים וארץ שבהם מתמלאים עז וחדוה. ברבות 

  צדיקים ישמח העם.

המעיד על השגתו המרוממת של אין עוד  ,הרב טפח מעולמו הפנימי יוצאת דופן מגלה בפסקה

  :(קובץ א', קסד) מלבדו

אני מלא אהבה לאלהים. אני יודע שמה שאני מבקש, מה שאני אוהב איננו נקרא בשום 

שם. איך יקרא בשם, מה שהוא יותר מן הכל, יותר מן הטוב, יותר מן המהות, יותר מן ההויה, 

שוכן הוא אור אין סוף בהביטוי של השם, ר אני אוהב את האלהים. ואני אוהב, ואני אומ

בביטוי של האלהים, ובכל השמות והכינויים שלבב האדם הורה והוגה, בהנשא נשמתו 

איני יכול להשביע את נשמתי באותה האהבה הבאה מקשרי ההגיון, למעלה למעלה. 

  ...מחיפוש אור אל שעל ידי העולם, שעל ידי ההויה

לוהית, זאת לעומת סדר וצדק -ספת מתאר הרב קשר בין אנרכיה חברתית ודבקות אבפסקה נו

  חברתי וחיי תורה ומצוות:

הנשמה הפנימית המחיה את השטה הסוצילית כפי צורתה בימינו, היא המאור של התורה 

אלא שהשטה בעצמה עומדת היא באמצע, גדולה, המעשית במלא טהרתה וצביונה. 

ת יסוד עצמיותה. אמנם ימים יבאו ותהי למוסד נאמן, לאֹמץ התורה ואינינה יודעת עדיין א

  והמצוה במלא שיגובם וטהרתם.

האנרכיה, היא נובעת מיסוד יותר נעלה מהסוצילית. איננה יסוד לתורה המעשית וקיומה, 

. על כן היא עוד יותר רחוקה כ"א להדבקות האלהית העליונה מכל מעשה וסידור חיובי

ד רחוק מאד משפלות החיים של ההוה, מהסוציליות, ובמצבה של ממקורה, שהוא עומ

עכשיו ומצב החיים של ההוה, היא פרועה כולה, למרות הניצוץ האלהי הנשגב המסתתר 

  85בתוכיותה.

  
 צ.- קובץ א', פט  .85
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  השוואה – 'ישראל צור'ו 'מלבדו עוד אין'. ב.3

, דיפהוע עליונה היא האחדותית והאמונה שההכרה הרב קובע השונות ההכרות בין בהשוואתו

 ולהרים להתעלות היא הרוחנית משימתנו .האישית הפרסונאלית לזוודאי כאשר משווים אותה 

  מעבר להשגה וההכרה האישית. כך בשתי הפסקאות הבאות: והכרתנו מבטנואת 

 וכל והעולם, כל יוצר אחד אל בתור, האלהות של האישית ההבנה אנפין בזעיר לכלל אפשר

 את כולל שהוא, מאד מזה גדול אנפין ואריך, קטנה זו הבנה לאב. כולם ידיו מעשי ההוייות

   86.ל"הנ האישית מהמחשבה למעלה למעלה, ונפלאה עליונה באחדות הכל

 פתרונים לתן רק בא הרוחניות אוצר וכל. מצוה, בורא, אחד, הוא באלהות ידיעתנו עיקר

 היותר הבצור ולהרימה, ולבררה הזאת הידיעה את להבין איך מפורשים ותיאורים

  87.ביחד ונשגבה פשוטה, מעשית, מושכלת, אצילית ,אידיאלית

, יש מקום 'מלבדו עוד'אין 'צור ישראל' ו והכרת אמונת ביןבבואנו להשוות, מתוך כתבי הרב, 

 – חייו ונשמת ואור הטוב מקור – הבורא את האדם מכיר ישראל צור באמונת. להבחנות דקות

 והסימפטיה הקרבה ביטויי כל אחרי, ואולם. כולה ההוויה מגמת של ארוג חלק הוא וחש, מתוכו

 ואלוהיו האדם בין ורווח פער נשמר), 'שבשמים אבינו' בהכרת הריחוק(לעומת  ואלוהיו האדם שבין

 אולם, וגוף נשמה של קשר ומתקיים, אורגני חלק להיותו ומודע חש האדם. והגילויים העצם ובין

  88:(קובץ ג', כד)" אני" ויש, נשמרת המובחנת תודעתו

ואני בתוך הגולה, ...חטא האדם הראשון, שנתנכר לעצמיותו, שפנה לדעתו של נחש, ואבד 

את עצמו, לא ידע להשיב תשובה ברורה על שאלת איך, מפני שלא ידע נפשו, מפני 

שהאניות האמיתית נאבדה ממנו, בחטא ההשתחואה לאל זר, חטא ישראל, זה אחרי אלהי 

  צמית עזב, זנח ישראל טוב... נכר, את אניותו הע

רוח אפינו משיח ד', וכיון שאין אני, אין הוא, וקל וחומר שאין אתה. והאני הולך ומשתכח, 

, את ד' אלהינו ודוד מלכנו נבקש, אל רוח אפינו הוא איננו מבחוץ לנו,זהו גבורתו הדר גדלו, 

, הסר כל אלהי נכרסר , את עצמנו נבקש ונמצא, ההאני שלנו נבקשה' ואל טובו נפחד, את 

כל זר וממזר, וידעתם כי אני ה' אלהיכם, המוציא אתכם מארץ מצרים להיות לכם לאלהים, 

  אני ה'.

  
  קובץ ב', צב.  .86

  קובץ ב', עה.  .87

לוהיו, קשר - ן בין האדם ואהרב קשר מעניי יוצר –שהיא חלק ממערכת 'צור ישראל'  – מיוחדת זו בפסקה  .88
את הקשר  ןא זו אשר מכונוחיפוש העצמיות האישית ובקשת האני, ה דווקאהנראה על פניו הפוך מן ההיגיון. 

שכן, רק לאחר שזיהה וכונן האדם וזיהה את עצמיותו שלו יכול האדם  'אתה' ו'הוא'.לוהים וגילויו של - עם הא
בהעדר עצמיות אנושית לא קיימת באמת (בתודעתו)  .היתלו- להתוודע ולהתייחס לעצמות האמיתית, הא

  עצמיות אלוהית ('הוא' וק"ו שלא 'אתה').
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 הוויהבה , אלא מתגלה את יסוד ה'זרות' שאין די לאעוד מלבדו'  אין' , באמונת והכרתזאת- לעומת

של שלמות והשתלמות. של עצמות וגילויים או  ,ובורא בריאה של וגדרים להבחנות מעבר שהיא

יתי הנטול יהתרוממות אל מימד הוו מחייבת ,עליונה זו טוטאליות לוהות.- הכל הוא אחד. הכל א

  וממילא גם של אניות ועצמיות.  ,של זמן וגבולות ,מגבלות של חומר

) זו לצד זו ו'אין עוד מלבדו' ('צור ישראל' ההשגות והאמונותשל שתי להבנתי ולהשערתי, קיומן 

לנמענים שונים. מאמר  ו של הרב, נובע בין השאר מן העובדה שמדובר בהדרכות המופנותבכתבי

של  מסתרי האידיאליםאת ידיעת  וחושף 'צור ישראל' והכרת את אמונת הפורס –לוהים -דעת א

חילונים  אידיאליםשהלכו שבי אחרי  העלייה השנייה,צעירי ל ועדי – וגילוייהלוהית -העצמות הא

 שאףהרב  89.הקודש בגילויי הואהאחרונים של אלו  מלמד שמקורם הרב .זםסוציאלישל לאומיות ו

שתחליף או תתווסף  – אליתיהאיד הדתית והאמונה ההכרה באמצעות –" מעוון רבים להשיב"

אין '. פנייתו הייתה לכל. לעומת זאת, הכרת ואמונת להכרה הדתית המונותיאיסטית המסורתית

, ואינה בזמנים מיוחדים ,ויחידים עלייהני יל, היא מדרגתם של בלע שתוארה, כפי 'עוד מלבדו

 בהכרח ואינ –לרוב בכתיבתו האישית של הרב  המופיע –אלו  השגותמדרגת כל אדם. תיאורן של 

  .המופלאה של הרב נשמתולכבשונה של , ומהווים ביטוי לכל הדרכה רוחנית חינוכית

  לעולם והחזרה התפילה.ג. 3

עולה ומסתמנת השאלה: מהי משמעותה של התפילה עפ"י הכרת 'אין עוד  לאור הדברים הללו

  לוהית טוטאלית יש כלל מקום לתפילה? -מלבדו'? האם במציאות א

מתוך ההבנה שאמונת 'אין עוד מלבדו' היא מעלתם של יחידי סגולה וכדי לענות על שאלת מקומה 

הבאות אתאר את  בפסקאותק. של התפילה עפ"י הכרה זו, נשרטט את עולמו הרוחני של הצדי

ומשיג את השגת  מלֵאה בדבקות' בה הדבק –של הצדיק  והתהליכיות שבעולמוהדואליות 

 .מאידך המדוד והמוגבל העולם,ועוסק ביישובו של  , אך דבק במצוות ה'הכלליות המאחדת מחד

 ,הרב של וכיצד הדברים מתגלמים בחייו האישיים, של ה'צדיק' כללי ןייאפנתאר את הדברים כמ

עמוקה  חזרה התנשאות למרומי שחקים ועִמה לצד קושי,המכילה  –. תנועה זו בכתביוכפי שחשף 

  .הרב של לתפילתו בהתייחסות גם תפורט –וקדושה לעולם 

של  לִבּהּ העליון שהשגתו היא השגת 'אין עוד מלבדו', מתקשה להתפלל.  הצדיקנפתח בקביעה: 

 המשיג את תודעת –, ואילו בעולמו של הצדיק האדם מה' של השונים התפילה הוא בקשת צרכיו

העולם הגבולי והשברירי לא קיים קיום מובחן, וממילא אין  –הנעלה מכל גבול  'אין עוד מלבדו'

כך מלמד הרב  90הדבקות בה' היא המענה הגדול העולה על כל מבוקש. זעקתו ושברו נשמעים.

  :(קובץ ג', סז)

  
  .1לעיל הערה   .89

עולת ראי"ה, ב, עמ' סב ד"ה 'דרשתי את ה''; ועיין עוד עולת ראי"ה, א, עמ' ריח ד"ה 'כי בו ישמח לבנו'; עולת   .90
האחרונה מבחין הרב בין זה אשר שמח בו ית' לעומת ראי"ה, א, עמ' ר ד"ה 'התהללו בשם קדשו'. בפסקה זו 
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, מפני שאין להם שום רצון עצמי כלל, והכרתם מאוד לצדיקים גדולים, התפילה קשה

הגדולה הקשורה באמונתם הבהירה, באור החסד האלהי, היא ממתקת להם את הכל, ואיך 

  יתפללו להנצל מאיזה צרה, והרי אין להם שום צרה במציאות... 

 ביחס רק קיים אינו זה קושיבפסקה האחרונה תיאר הרב את הקושי של הצדיק בתפילתו. 

בחיי המעשה. קושי זה נובע,  ולכל התנהלותולכל עבודת ה' של הצדיק  ביחסנכון הוא  .פילהלת

אר הרב את הקושי לעסוק מת בחלק מן הפסקאותמסיבות שונות.  ,כפי שיתואר בפסקאות הבאות

 . במקומותסוף- אין- בפרטים וגבולות, מכח הרצון והחפץ להיות דבוק בציור העליון ובנעימת אור

למחוזות הקודש בלבד, בעוד אר הקושי להתמקד בעבודת תורנית מוגדרת ותחומה אחרים מתו

  בכל. מתפשטתהארת הקדושה  שהצדיק רואה כיצד

  91:(קובץ ב', קפו)נתחיל מפסקה מהסוג הראשון 

יש לפעמים שאי אפשר לעסוק בתורה. ולא בשום פעולה ומצוה, ושום עסק עולמי, מפני 

  . ..העליון של נעימת אור אין סוף שמתגבר הרצון להיות קשור בציור

סוף, והרצון להיות דבק באותו ציור עליו מאפיל על -אין- הרב מתאר שלעתים מתגברת נעימת אור

החיבור לעולם המעשי: לתורה, למצוות, ולפעולות גשמיות. חשוב לציין, שבהמשכה של פסקה זו 

ני העולמים השונים שבהויה הרב מלמד שאותו אור עליון הוא יסוד התרבות האנושית ו"כל גו

  כולה".

כאמור, בפסקאות אחרות מלמד הרב על הקושי להתמקד במעשים התחוּמים למחוזות הקודש, 

  : (קובץ ח', עו)בעוד שהקדושה מתפשטת על כל המעשים 

ולפעמים אינם יכולים  צדיקים גדולים צריכים לדעת ולהכיר את אור ד' השוכן בתוכם.

ולא במצות, מפני שהקדושה העליונה המופעת עליהם היא  לעסוק בתורה ולא בתפלה,

מבקשת את התפשטותה. וכל שיחתם אז באמת היא תורה, וכל חפציהם ונטיית לבבם היא 

והאור הפנימי העליון, החבוי וגם מתגלה בכל אלה, הוא תפלה, וכל תנועתם היא מצוה. 

מים של כמה וכמה דורות, מחיה את כל התורה, וכל התפלה, וכל המצות של כל דורם, ולפע

  שלפניהם ושלאחריהם, אמרו צדיק כי טוב. 

ובאופן אחר, בפסקה נוספת, שם מתבאר הקשר בין תחושה מופלאה זו של התפשטות הקדושה 

  :(קובץ ב', לה)על כל המציאות ובין קדושת הדומיה 

עצמו בטל  תשהאדם מכיר אקדושה העליונה היא קדושת הדומיה, קדושת ההויה, ה

. מרגיש הוא חיי הדומם, הצומח והחי, חיי נימיותו הפרטית, וחי חיים כלליים, חיי כלבפ

  
המתהלל (רק) בשם קודשו. שתי מדרגות אלו מקבילות, כך נראה, לשתי ההשגות דלעיל: צור העולמים=שם 

  קודשו, ואין עוד מלבדו=בו. 

  עיין עוד קובץ ב', פט ; קובץ ג', רנ ; קובץ ח', ריב ; שם, ריט ; שם, רכט.  .91
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הכלל כולו, של כל מדבר, של כל איש מאישי האדם, חיי כל שכל, וכל מכיר, כל משיג וכל 

מרגיש, וההויה כולה מתעלה עימו למקורה, והמקור מתגלה תמיד עליה ועליו ברוב הדר, 

. כל האושר, כל הטוב והיושר, כל העוז והתפארת, כל החיל בהוד קדושה, באמת ובנחת

   ..והגבורה שופעים עליו.

אם יפיל עצמו קדוש הדומיה לעבודה מצומצמת, לתפילה, לתורה, לצמצום מוסריות 

ודייקנות פרטיות, יסבול וידוכא, יחוש כי נשמה מליאה כל היקום לוחצים בצבתים, 

בשעה שכל הדרכים יחד  התויית דרך מיוחד, להסגירה במועקה מצומצמת של מידה, של

  הינם לפניו פתוחים, כולם מלאים אור, כולם אוצרים חיים...

נכוחה את עולמו של  מתארים שהדברים להניח סביר, כללי כתיאור נכתב לעיל האמור שכל אף

במלחמה  המצוי –גילוי אישי מפורש מעולמו של הרב  אנו מוצאיםהבאה  בפסקההרב עצמו. 

לעסוק בעולם וחוקיו, בהלכה  והצורך והחובהלוהים ושעשוע עליון מחד, - ית בין השגת אור אפנימ

  :(קובץ ח', רצ)מאידך  וגבוליה

, לבבי מלא עריגה רוחנית גבוהה ורחבה, חפץ אני מלחמתי הפנימיתכמה גדולה היא 

יך שהנועם האלהי יתפשט תמיד בכל קרבי. לא מפני הנאת העונג שבו, כ"א מצד שכך צר

, הומהלהיות, מצד שאך זהו המעמד של המציאות, משום שזה הוא תוכן החיים. והנני תמיד 

בקול גדול אור אלהים הבו לי, תענוג אל חי ושעשועו, גודל שואג בעצמיותי הפנימית, 

. אשר פחדו יפעת בקרת היכל מלך עולם, אל אלהי אבי, אשר בכל לבי הנני נתון לאהבתו

ת היא ומתנשאת, מתעלה היא על כל השפלות, הקטנות והגבולים, ונשמתי הולכירוממני. 

שחיי הטבע, הגויה, הסביבה, וההסכמה מגבילים אותה, לוחצים אותה בצבתים, משימים 

אותה כולה בסד. והנה שטף חיובים בא, לימודים ודקדוקים לאין תכלית, סיבוכי רעיונות, 

וסובבת את נשמתי הצחה,  והוצאת פלפולים מדייקנות של אותיות ותיבות, באה

עוד לא באתי . ואני החפשית, הקלה ככרוב, הטהורה כעצם השמים, השוטפת כים של אור

, לסכות מראשית עד אחרית, להבין נועם שמועה, להרגיש מתק כל דקדוק, לזאת המדרגה

, והנני מלא מכאובים, ומצפה אני לישועה ואורהלהיות צופה באור שבמחשכי עולם. 

יונה, להופעת דעה ונהרה ולהזלת טל של חיים, גם בתוך אלה הצנורות הצרים, לרוממות על

אשר מהם אינק ואשבע. אתענג בנועם ד'. אכיר טוהר הרצון האידיאלי, רום חביון עז עליון, 

  הממלא כל אות וקוץ, כל הויה ופלפול, ואשתעשע במצותיך אשר אהבתי, ואשיחה בחוקיך.

  לעולם החזרה. 1.ג.3

 את ועובד והמוגבל הממשי העולם אל הצדיק חוזר דבר של בסופור בפסקאות דלעיל, כפי שמתוא

"י עפ ומתנהל אנושיים חברתיים קשרים מקיים, משפחתו את מפרנס, ובמצוותיו בתורתו' ה

והשגות עליונות, מופיעה בתורתם  ב"מדבר רוחני". חזרה זו שלאחר נדודים הפיסיקלית החוקיות
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, עיקריים יםבאופנים שונים. בדברי הרב מצויים, להבנתי, שני נתיב 93ואחרונים 92של ראשונים

 –של הרב עצמו גם מתארים את עולמו  כמו –המדריכים את עובדי ה'  התגברות ושפיעה פנימית,

תיאורי החזרה לעולם ומובנם בדבריי הבאים יהיו ביחס לתורה ומצוות באופן כללי,  94.בעניין זה

התיאור הראשון מאופיין בחזרה לעולם מתוך  ל עבודת התפילה.ובמהלכם גם אתייחס לחזרה א

שינוי השגה ותודעה וכרוך בהתגייסות וב"כח". הצדיק חוזר לעולם מתוך שכנוע תבוני, ונדרש 

להתגברות פנימית. תיאור אחר של חזרת הצדיק לעולם בכתבי הרב מלמד שהתעלותו הפנימית 

ת אל העולם, וחזרתו לחיים המעשיים נעשית של הצדיק מביאה אותו בדרך של שפיעה פנימי

  כבדרך אגב וכדבר מובן מאליו.

  התגברות . נתיב א':2.ג.3

אחד של תנועת החזרה אל העולם מאופיין בהתאזרות בגבורה (ואף הסרת פחד מהתמודדות  נתיב

עם החומר והרוע שבעולם הממשי). החזרה אל העולם אינה באה ממילא, אלא היא תנועה של 

של הצדיק  תוספת השגהמהלך זה של חזרה לעולם כרוך ומבוסס על  והתגייסות. תהתגברו

  96ותנועה זו מהווה מהלך של 'תשובה מאהבה'. 95המשיג את השגת אין עוד מלבדו,

העלייה של הצדיק והשיבה אל העולם, מובנים לו ואף רצויים בעיניו, בשל ההשגה שמתחדשת לו 

משיג שהקב"ה עצמו ברא את העולם על שלל פרטיו, חפץ ובעקבותיה הוא שב אל העולם. הצדיק 

בקיומו ובעיקר בתיקונו והטבתו. האדם שב אל העולם הפרטי המדוקדק, פועל בו ומקדשו, משום 

  בו.הוא מתגדר בגדרי התורה ההלכתיים משום שבכך חפץ ה' וזהו משוש לִ  שזהו רצון ה'.

  
  נד.מורה נבוכים ג',   .92

מסילת ישרים פרק כו במידת הקדושה לעומת מידת הפרישות. וכן הוא בחסידות בעבודה המכונה "עבודה   .93
  בגשמיות", ר' על כך אצל צ' קויפמן, בכל דרכיך דעהו, בר אילן תשס"ט.

 על מקומה של החזרה לעולם בתורת הרב קוק עיין במאמרו של ת' פרסיקו 'הראי"ה קוק: על צדיקים גדולים  .94
  .138–106(תשס"ח), עמודים  5וישרי לבב; במעלה ההשגה המיסטית', מורשת ישראל 

מי שהוא דבק באלהים בפנימיות חושיו, עד שבהיותו עסוק בענינים אחרים, אפילו עיין למשל קובץ ח', ריב: "  .95
להיות  של תורה ושל חכמה, של מצוה ושל גמילות חסדים, אין דעתו מתיישבת עליו, מפני שהוא חפץ רק

, שאז הלא תהיה ההופעה שעוד לא בא לידי מדת האמתאע"פ  - מקושר בהמחשבה האלהית ועזוז קדשה 
האלהית מזרחת לו בכל הליכות חייו וחיי העולם כולו, וק"ו שבעניני תורה חכמה ומצוה תהיה ההארה 

וצמאונו הוא באמת  מכל מקום כיון שחשק לבבו -העליונה וקרבת אלהים משחקת לפניו בכל משושי תענוגיה 
נובע ממקור האהבה האלהית, סופו לעלות לגדולה ולתפארת, ואין לו להתפחד כלל מכל המעצורים ומכל 
הבטולים. אומר לד' מחסי ומצודתי אלהי אבטח בו. מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ, כלה שארי ולבבי 

 ", וכן שם, ריד.צור לבבי וחלקי אלהים לעולם

ו. במקומות אחרים אף אומר הרב שניתוק בין הדבקות ותורה ומצוות יש בה שמץ של עבודה קובץ א', תקע  .96
לוהית ובין התורה והחכמה -זרה: "אותה ההפרדה שיש בתוכנת הנפש ובמצב הפנימי המורגש בין הדבקות הא

קובץ ח', קפה, קיח). ועיין עוד - באה מתוך נפילה מתוך שמץ עבודה זרה..." (קובץ ז', קטז ועיין עוד שם קיז
  ביחס לדבקות ודבורי חולין חברתיים. 
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 של חזרתו את הרב מתאר ), בהאפתח בפסקה העוסקת בתפילה (שאת ראשיתה הבאנו לעיל

  :(קובץ ג', סז) 'בה דבקותו מחמת להתפלל הקושי הבעת לאחר התפילה של היכלה אל הצדיק

לצדיקים גדולים, התפילה קשה מאוד, מפני שאין להם שום רצון עצמי כלל, והכרתם 

הגדולה הקשורה באמונתם הבהירה, באור החסד האלהי, היא ממתקת להם את הכל, ואיך 

ללו להנצל מאיזה צרה, והרי אין להם שום צרה במציאות. אמנם אחרי ההעמקה יתפ

סוף כל סוף האדם וצרכיו, העולם והחיים וכל קישוריהם, ש -הגדולה, שבאה אחרי העליה 

כל ההרגשות והנטיות וכל התביעות הטבעיות, החיים ואהבתם, קניניהם וערכם, הכל הם 

עולם יבנה, והתפילה בעצמה, הבעתה,  תכסיסי האורה של החסד הגדול אשר אמר

ונטיותיה, ועצם הטבע של החפץ לסדר כל הענינים שבעולם בעינם וצביונם, החיים, 

הכבוד, העושר, הבנים, השלום, השמחה, השובע והמנוחה, ועל גביהם החכמה וקדושת 

שהתפילה בכל עת, וביחוד בעת צרה,  הרצון והעונג, כולם יחד גילויי חסד עליון הם,

מבלטת את ערכם המלא, והחפץ המתגלה מאור נשמת רצון הפנימי אשר לצדיקים יסודי 

עולם שההופעה האלהית העליונה מחיה את נשמתם תמיד הוא בעצמו אחד מיסודי החיים 

בזה ישוב  - ובנין ההויה, כנשימת האויר, כאכילה ושתיה, כבנין וזריעה, כרפואה ורחיצה 

, ויעזבו את השררות העליונה החודרת בכל רי הלברוח התפילה לפעם את הצדיקים יש

מכמני ההויה, שכל חפץ בטל לגבה, וישארו עבדים לקונם שופכי לב כמים, מבקשים רצון, 

  חיים, בריות גופא ונהורא מעליא. 

 הדבק בצדיק מקום תופסיםכן מחזיר את הצדיק לתפילה? מדוע העולם החומרי וצרכי האדם  מה

  לוהית?- הא ובכוליות סוף- באין

בה נתפס העולם  גבוהה,מתעלה להשגה  הצדיקהחדשה היא השגת ההשתלמות וההטבה.  ההשגה

 של מעשה כל ,מעתה. העולם ובתיקונובהשתלמות  ,בהטבה החפץ סוף ב"ה-האין שלממבטו 

 מעשיו ותיקון העולם יכוךז ,הרע בירורידידות וחמלה מהווה כלי ביטוי לאור טוב ה' וחפצו.  ,עזרה

הצדיק המשיג השגה זו  ".במעשיו' ה שמחת"עצמם  הם –והקטנים כאחד  הגדולים – םהאד של

של תנועת הרצון בתיקון העולם  לִבה-לב הינהעצמה  שהיאמשום חפץ עתה בתפילה 

  .ובהתקדשותו

של שר למלך. השר אינו מוטרד  יחסו וביןמבחין הרב בין יחסו של עבד למלך  הפסקהשל  בסופה

כדי אל המלך  והוא פונהרבים  , לעבד יש צרכיםלעומתו. במצוקתו למלך נהפו ולכן אינומדבר 

 אולם, הוא לאותו שר. לגביו". משולחפץ בטל  ו"כלבאור ה' אינו נזקק לדבר  הדבק הצדיק. לקבלם

, וייעשה יתגלה וטובו חסדו זה ידי ועל, לפניו שיזדקקו הוא של המלך שרצונוהצדיק  משהשיג

בזה ישוב רוח התפילה לפעם את " :המלך ואת המלך מן את וחפץ מבקשה עבד להיות הוא הופך

לקונם  עבדים, וישארו חפץ בטל לגבהשכל  ...העליונה השררותהצדיקים ישרי הלב, ויעזבו את 

  ."שופכי לב כמים, מבקשים רצון, חיים, בריות גופא ונהורא מעליא
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 שמכוחה' בה לדבקות, יאותהמצ של ערכה את המבטלת' בה מדבקות, וההשגה התפיסה שינוי

"י רשב למעשה הרב של בפרשנותו מפורטים', ה שם גילוי למטרת וזיכוכה לתיקונה הצדיק פועל

דלקמן מתארת את שלב המעבר ואת נחיצותה של השגה גבוהה יותר מההשגה  הפסקה 97.והמערה

   98בטל: העולם שלדידה והדבקות הראשונה

רי משפט רשעים כגיהנם שנים עשר חודש. הדור אזול, איתיכו תריסר ירחי שתא, אמ

הרגישו בעצמם שהם צריכים עכשיו להתרומם עד אותה המעלה של קרבת החכמה 

עד שעם כל רוממותם ותביעותיהם הגדולות, עכ"ז יהיו מלאי רצון מהחיים האלהית, 

אמנם  ועסוקים בתיקונו, כמו שאנו רואים שחפץ השם יתברך הוא בהכשרו ע"פ מדתו.

ריכים להחליף כמה ענינים מעצם טבע נפשם, שיהיו צריכים להשתנות ע"פ לזה הם צ

ההשקפה הזאת של הצורך להעלות את החיים כמו שהם אל מעלתן הראויה, ולא לשאוף 

רבן העולם. ע"כ יחדו לזה אותו הזמן הנועד ולה בלא ח פשרא-ילמהפכה פתאומית שא

הכשירם לצד הטוב בשינוי לתקן את הנפשות מצד קלקולים הנדבקים בעצם טבעם, ל

  .עצמיותם

, וכן לעיסוקם לתפילה ולעולם המעשי כאמור לעיל אל העולם היא חזרההצדיקים  של שיבה זו

  :הבאות בפסקאות שיובא כפי ,בתורה ובהלכה

הנשמה, שנבראה בתואר דו פרצופים, אין בה יכולת להסתכלות מעשית, רק הנסירה היא 

שמות כאלה של צדיקים עליונים, שנסירתם לא נגמרה, שגרמה את היכולת הזאת. וישנן נ

והם אינם מוכשרים כי אם להסתכלות עיונית, ולהשכלה גבוהה ונישאה מכל ערכי ההויה 

המוגבלת כולה, ומצד חפצם לזכות את הרבים הולכים הם וננסרים, וכח ההשכלה המעשית 

ה של עבודה רחבה וחוזרים חמושים בתורה מעשית גדולה, ובהשכלהולך ומתרבה בהם. 

ומליאה, אל עליוניותם, ומתחברים בנועם ד' באספקלריא המאירה, המדרכת את העולם 

  99, כמשה אשר ידעו ד' פנים אל פנים. משה שפיר קאמרת.המעשי כולו

 המדריך' ה לנעם עתה ומשתייכת, חדש ומובן הקשר עתה מקבלת ,ופרטיה דקדוקיה על ,ההלכה

'רעיא משה  'אספקלריא המאירה' ומדרגתמזוהה עם מושגי זו  מדרגה 100.המעשי העולם את

  .(קובץ ח, רטז)מהימנא' 

שבו  הניצוצותבעבודת גאולתו של עולם החומר, העלאת  "מוצדקת" םלעול חזרתו של הצדיק

  :(קובץ ח', ריד) הבאה בפסקהאין סוף השוכן בם, כאמור  אורוהארתו ב

  
  רפז.-עין אי"ה, שבת א', פרק ב', סע' רסז  .97

  שם סע' רעד.  .98

 .קובץ ב', רפב  .99

עיין עוד קובץ ב', קפו. מהלך זה קיים גם ביחס לפרטי תורה והארת אור הכלליות בהם. עיין אורות התורה   .100
  ט.- פרק ג', ו
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מ.פ.) עומד הוא רק כל  –מעולם החומר  ... אמנם כל אותו המעמד (של התרחקות הצדיקים

זמן שלא התעלו קדושי העולם למצב הגבורה האלהית העליונה, שאז יראה של פחדנות 

כמוסה בלבבם מפני הכרת החמריות, וקל וחמר מפני פגישת הרע, והם מוכרחים להתבודד 

בל בגנזי קדושים, ולהניח את העולם עם זוהמתו להתפשט, כפי הטבעיות הגסה שלו. א

ועל ידי האור הגנוז שבתורה ודעת קדושים יתעלו למדת כאשר יבא להם התור העליון, 

הגבורה הנאדרה בקודש, אז לא יפחדו עוד, לא מהכרת החומריות וכל תפקידיה, ולא 

מפגישתה של הטומאה עם כל זוהמתה. כי בטוחים שבכל מקום שיסתכלו שם בעיני 

דן קודש, והזוהמא של הטומאה תכלה, ותכנע קדושת גבורתם, החומר יתעלה, ויתעדן בע

כולה לפני אור הקודש, ואז יתגדל ויתקדש שם ד' אל אמת, ומאופל ומחשך עיני עורים 

  . תראינה, והיה ד' למלך על כל הארץ, והאלילים כליל יחלף

  מאליה היא באהשפיעה ש . נתיב ב':3.ג.3

של הצדיק אל העולם כתנועה של  ו""חזרתהמופיע בכתביו של הרב, מתאר את  שיבה נוסף נתיב

 ,מתאפשרת זו חזרה). מ'התגברות' הנזכרת בסעיף הקודםשפיעה פנימית והתעצמות (בשונה 

 המאפסת 'מלבדו עוד אין'לאחר שהצדיק מתרומם למדרגה עליונה מזו של הכרת ואמונת 

 באשר היש כל את המעצימה 'מלבדו עוד אין' והכרת אמונת בו ומתעצמת(מאיינת),  והמופשטת

 הפרטים פרטי, מעתה. וגבוליו דקדוקיו פרטיו כל על את היש ומרוממת), מקדשת 101(מייששת הוא

 הקודש. הצדיק מוצאלרום השגת זיו אור  בסתירהאינם עומדים  ,המעשים ודקדוקי ההלכה של

  הדבקות העליונה.  את –בהם עצמם את מבוקשו 

 "תשובה"במהלך של  עצמו ומצא אתה נאזר הצדיק בגבור ,הקודמת החזרה שבתנועת בעוד

 מתפשטתה ,מאליה נובעתותיקון, הרי שבתיאורי החזרה הבאים, מופיעה תנועה זו כשפיעה 

, משיח של כמדרגתו פסקאות בכמה מזוהה זו מדרגה. ההלכה וסעיפי ההוויה פרטי בכל ומתפלשת

  .וכדלקמן

ה ומצוות ובעולם החולין, נעשה החזרה אל עולם הגבולות בתור מהלך פרק זה,- כאמור בפתיח לתת

פרטיות" תכונות פרטיות ופרטי  בטאהבאים לידי ה שפעה "מרובושל זרימה פנימית  באופן

המרובה  "המעשיות, וכך גם בתורה ומצוות בפרט: בכלל. כך בעולם המעשה )רכגח',  (קובץ

ו המילוי אות .הגדולה של לשדיות החיים הפנימיים.. השביעה אותה מתוךבאים  .שבתורה..

  102.קנה) (קובץ ז',..." שפעו את לקבל רבים כלים טעון ףהשוט

  
  ים וידאל.פועל ששמעתי מהרב חי  .101

ובכלל לא העולם המוחשי בדיוקי פעליו תופס המקום  ...עיין עוד קובץ א', פ ; שם, פג. ובקובץ א', רמח: "  .102
היותר גדול בנשמת חיים הנצחית המופיעה באור גדלה בנשמות העליונות, כי אם ההוד הנשגב של תפארת חי 

עשי. התפשטות השלמות על המעשים כולם, העולמים, שבתוכו הכל כלול, כל הטוב הרעיוני, המוסרי והמ
מאיליה היא באה, בעת אשר הרצון הגדול לטוב האלהי ברוב טהרו פועל בכל תקפו. ומ"מ פונים הם הצדיקים 
לפעמים מרוב גדלם ומסתכלים על מעשיהם בפרטי פרטות. אחרי שכבר שבעו זיו עדנים מעונג העליון, והרוח 
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  :(חדריו [תשס"ח], עמ' קלג) מצינו גם בתיאור אישי של הרב כעין זה

ידי השיטה הכללית אזכה לכל, גם לכל הפרטים לחכמות פרטיות לדינים ברורים בהלכה  על

אור  דורש שאני מה הוא והעיקר, אגב דרך רק אלהוחיקור דין לפלפולים ולדרשות. אבל כל 

  .יפעותיההאמת העליונה בכל 

  

- הפסיכולוגי התחום מן האחד: הרבבדברי  מוצאיםאנו זו  לשפיעה פנימיתדימויים יפים  שני

בקובץ ח'  103האחד יובא בפנים והאחר בהערת שוליים. .בים המפליג של מתלאותיו והאחרהכרתי, 

  שלושה סוג מחשבות:, פותח הרב בחלוקה סכמטית של רכג)-(רכב

שאין בה חתוך אותיות וציורי מושגים, ולא  מחשבה רוממהשלש מדות הן במחשבה. יש 

שניה לה היא מחשבה מתגלמת אפילו הגיון שירה והופעה של התבטאות מוסיקלית. 

  
וב והטוהר מלא אור חיים חי בלב פנימה, בא חשבון הנפש, בגדולה מלא כח התעודד והתאמץ, החשק של הט

ותפארת, לפרטים ופרטי פרטים, בא גם הדכדוך הנפשי והגופני, כזרם שוטף ורעם נורא, פחד וגודל, תקוה 
  ". ובטחון, ושאיפת תיקון לכל פגם, תשובה עליונה, הכוללת כל התשובות כולן

 משוללו מהלכים רוחניים מעבר להשגתו והכלתו.  כבש אשר 'ה עובד של הרוחניהרב באתגר  עוסק בפסקה זו  .103
 עלול לטבוע) נשברה, והוא הגבוליהדבר למי שיצא להפליג בים (הרוחניות) וספינתו (האחיזה בעולם החומר 

המצילה את זה שנמשל  –. במסגרת ההצעות וההדרכות לתיקון, מציע הרב את ההשגה הגבוהה בים הגדול
הארציות וכל ההשגות שמבוססות דיר של רוחניות המנתקת אותו מן החומריות (קובץ ה', קג): "לטובע בים א

על החושים, וכל הרצונות שיש להם אחיזה ויחס עמהם, הם נותנים את החומר, שממנו יוצא אחר כך אל 
דרחות הפועל אותו העז הרוחני, שאנו מתחברים עמו במערכות העליונות בהשגות ורצונות הנאצלות, שמז

בקרבנו. ואם אנו עולים יותר ממקום העמדה הראויה להקשבתנו, הרינו משתמטים מהבסיס הארצי, ונאבדים 
מאתנו כל אותם האימוצים, שיסודם בבסיסיות. הגשמיות, שהם בהתהפכם למזגים רוחניים, נותנים בנו את 

הירותו וברירותו, דיוק רצונו ואומץ הזיק של שלהבת החיים הרוחניים, והננו מועפים ונחלשים, והעז הרוחני, ב
רוחו נעזב ממנו, אומללים אנו שרוים אז בים הרוחניות הגדול, הסוער עלינו בהמון גליו, והאניה שישבנו עליה 

  . "נשברה וירדה תהומות בסערת המשברים

שבר של  ושני דרכי הצלה יש לנו. או למהר אל החוף, ובכלל זה להחזיק באיזההרב מציע שתי דרכי הצלה: "
האניה עד כדי המצאת ריוח והצלה, עד כדי פגישת אנית הצלה, או אניה חדשה, השטה בים הגדול, שתהיה 
נכונה להעלותנו עליה, אופקים חדשים של עבודה, דעת, הגיון ומפעלים, מקושרים באותם המחשבות 

וח העליון, עד כדי הקבעה והאידיאלים הגדולים, שנסתפגו בנו מאז, או להתרומם כל כך ברום העילוי של הר
של טבע עצמי ויסודי של אזרחיות אמיתית בעולם הנאצל, להעשות מנוני ימא, כאחד התנינים הגדולים, דרי 
הים הקבועים, שאז מאור החיים הגדול של הרוחניות האיתנה, מתהפך כל העולם החומרי לאוצר רוח גדול, 

  ."והכל מתאים יחד בעצת שלום

ל"נוני היא להפוך העצה השנייה אל החוף, והיא אינה מענייננו.  לחתורהיא  הטבעיתהעצה האחת, הפשוטה ו
 לאזרחמציע הרב לאותו אדם להפוך הטביעה בים,  וסכנת סופי-אחד מדגי הים. תחת המאבק האין ימא",
רוחני  במצבלוהות דלעיל. -. הרב מבאר את הנמשל עפ"י המדרגה העליונה של השגת האהרוחניות בים קבוע

גדול". העולם החומרי הפך לאוצר רוח  "שכל משום והחומרי,הרוחני  העולםעליון זה לא קיים עוד פער בין 
והחושים הם נותנים  , בה קובע הרב ש"הארציותבתחילתה מהלך זה מחזיר אותנו לעיקרה של פסקה זו המצוי

 ב"מערכותהחומר  עםם מתחברי ואנורוחני" ולכן אין כל סתירה שממנו יוצא אל הפועל עז  מראת החו
 בנו".ורצונות נאצלות שמזדרחות  גותהעליונות בהש
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. אבל הציורים הם רק מופשטים וכוללים, ולא יתכן להגביל על ידם שום תוכנים בציורים

. והיא כבר מוכשרת להוציא מן ההעלם הכללי אל המדה השלישיתפרטיים, עד שבאה 

  , המוכשרים כבר להתנתח על כל ארחות ההשכלה בכל ענפיה. הגיונים פרטייםהגילוי 

  בשלב שני הוא מתאר את הבדלי האופי האנושיים הנגזרים מחלוקה זו:

  וחילוקי ההשפעות שבבני אדם מתפלגים לפי אותן המדות. 

שוטט בנבכי המחשבה העליונה, שהיא למעלה מציורי ההגיון המנתח, מי שהוא מוכשר ל

אין בכחו לבטא אפילו ביטוי מחשבתי, באופן מפורש, את הציורים המנותחים. והרי הוא 

  אלם וכבד פה ולשון לגבי ההצטיירות המוגלמה, אפילו בצדדיה הכלליים. 

ל להגיע לידי פירוט פרטים, ומי שהוא במדרגה כזו, שרוחו מופע מהמדה המנתחת, איננו יכו

  אם נתוחו הציורי עומד במעמד ההכללה. 

ורק מי שנשמתו אינה מסוגלת לאותן שתי ההופעות המתעלות מכל ציור ההצטיירות 

  הכללית, הוא יוכל להרבות בהרחבה בפירוטם של דברים, בתכונות פרטיות. 

  גבי זו השלישית:- ומסיים הרב ומתאר מדרגה העולה גם על

במדה השמימית העליונה, יש שכל כך דה היא נוהגת במדה המורגלה הטבעית. אבל זאת המ

מתגבר המעין העליון של המחשבה העליונה, המתעלה מכל תוכן של ציור, עד שלא די 

שמרוב שפעה באים לידי הבטאה הגיונים כלליים, אלא אפילו תכונות פרטיות ופרטי 

של אספקלריא המאירה, שראה משה, שכל מה לידי גילוי על ידה. וזהו הרז  פרטיות באות

שתלמיד ותיק עתיד לחדש בכל דקדוקי תורה וכל דקדוקי סופרים, הכל כלול בה בהופעה 

  כללית ובהבלטה פרטית, חיה וקימת, אמיצה ומתנחלת לדור דורים. 

שלוש רמות של מחשבה אנושית. האחת היא עליונה ורוממה שאין בה שום  , אם כן,מתאר הרב

 ,היא דומה. וגבולים הגדרות ולא וצלילים מילים בה אין כלומר, מוסיקאליומושג הגיוני או ציור 

 אולם והגדרותהיא מחשבה שיש בה ציורים  השנייה. המחשבה מלבדו' עוד'אין להשגת  ,להבנתי

לוהית -להשגת 'צור ישראל', העצמות הא, ונראה שמקבילה היא וכלליים מופשטים הם

תווים מוסיקליים של ים. המחשבה השלישית קשורה לעולם של דיבור, לוהי-הא והאידיאלים

 שפעה ש"מרובמחשבה רביעית  גםשל הרב בסופה של הפסקה הוא שישנה  חידושו והיגיון.

 תכונותביטוי  לידיבה  ותבא והתגברות המעין העליון של אותה מחשבה עליונה מכל ציור",

  .פרטיות ופרטי פרטיות

 פירוטכדי יכולת לבוא לידי  עדכל כך היגיון והגדרה מתעלה  את מכלהמתנשהרוממה  המחשבה

 המחשבה של סופיותה- אין. ופשוטה וביטוי בכל אות קטנה, סימן בשו"ע, ותנועת חיים פעוטה

ולסעיפים אינם עומדים בסתירה לפרטי פרטים  ,'ה באור הצדיק של דבקותו גם כמו השמימית

  .זו לדבקות ומחשבה ביטוי של נוספת אפשרות ישנה עצמם באלו הקטנים. יתר על כן:
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 הפסקאות מן ברבות מופיע – וחלקיו פרטיובו העצמה של עולם היש על כל  שיש – זה מהלך

עם עולם  , מתגלה שהמפגשסוף-אין- לאחר תיאור השבר והקושי של הצדיק הדבק באור .דלעיל

וממנו  עליונות",והשגות  תל"מערכוהחומר והחושים מהווה מרחב ממשי שיוצר ומאפשר חיבור 

(קובץ רוחניים". כך לדוגמה בפסקה אישית שלהבת חיים  הצדיק "עז רוחני" ו"זיקעצמו שואב 

  :לה) ב',

הוא אינו מתקדש, נבדל, ונפרש. חי הוא, וכל חייו קודש קדשים, חיי חיים הם. דופקי לבבו, 

חיי גבורה אלהית  מרוצת דמו, שאיפות נפשו, הסתכלותו ומבט עיניו, הכל חיי אמת,

  .שוטפים בהם ועל ידם

.ג.), המתארת את מלחמתו הפנימית של הרב בין בקשת 3הפסקה האישית דלעיל (סוף סעיף 

לוהית לעומת עולם החיובים והסעיפים, מסתיימת בבקשתו להשיג השגה -הדבקות וההשגה הא

ונראה שהיא "שייכת" גבוהה יותר המאחדת וכוללת רום עליונות אור אין סוף ופלפול דווקני, 

  :(קובץ ח', רצ)לנתיב החזרה לעולם מתוך שפיעה פנימית. אביא את סיומה של הפסקה דלעיל 

להרגיש ואני עוד לא באתי לזאת המדרגה, לסכות מראשית עד אחרית, להבין נועם שמועה, 

להיות צופה באור שבמחשכי עולם. והנני מלא מכאובים, ומצפה אני  מתק כל דקדוק,

ולהזלת טל של חיים, גם בתוך אלה ה ואורה, לרוממות עליונה, להופעת דעה ונהרה לישוע

אשר מהם אינק ואשבע. אתענג בנועם ד'. אכיר טוהר הרצון האידיאלי,  הצנורות הצרים,

רום חביון עז עליון, הממלא כל אות וקוץ, כל הויה ופלפול, ואשתעשע במצותיך אשר 

  104אהבתי, ואשיחה בחוקיך.

 משיח של לרוחו מיוחס –בשונה מהנתיב הראשון, נתיב ה'התגברות'  –פיעה' נתיב ה'ש

מנגדת את העולם ואת  אינההעליונה והטהורה  מדרגה זו, שבה "ההתקשרות 105.מז) ב', (קובץ

היא מדרגת "מעלי  (קובץ א', תצו)ומרחיבתם" החיים לכל עמקי תוכניהם אלא גם מכשרת אותם 

  . (קובץ ב', מז)ונה, העוסקת בבירור ניצוצות עולמות", בשונה מהמדרגה הראש

  106'מלבדו עוד'אין  השקפתב הקשיים והחסרונות .ד.3

וליתר דיוק בין האמונה המונותאיסטית  ,לוהים שונות- הרב ומשווה בין דעות א דןמקומות  בכמה

  עוד מלבדו'. 'איןאמונת  שלוהקשיים  החסרונות אתגם . במסגרת זו הוא מציע וזו האחדותית

הרב את בעיית תוקפו וקיומו של המוסר. מערכת מוסרית  מעלה באחת הפסקאות המרכזיות

מאדם המוסר מטיל חובות מוסריות  .מובחנים סובייקטים שני של קיומם על מבוססתבהגדרתה 

  
 קובץ ח', רצ.  .104

על אורו של משיח עיין עוד הרב א"י צוקרמן, 'אורו של משיח' ,בתוך 'האחדות הכוללת', ירושלים תדש"ן   .105
  .תנ-; הרב י' קלנר, מילון הרא"יה (תשע"ג) ערך 'משיח וגאולה', עמ' תלט113–97עמודים 

יש להניח שדברי הרב העוסקים בחולשות של השקפה זו מכוונים למצב של טרום החזרה אל העולם, כפי   .106
  שנוסח בסוף הפרק הקודם, בעוד האדם דבוק בתודעת 'אין עוד מלבדו' המאיינת.
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עפ"י  .וזכויותלהתקיים מערכת מוסרית של חובות  כלל תוכל לא זולת בהעדר. אחד על זולתו

על כל  ,מוסרית מערכת של לקיומה מקום ואיןלוהות - אהכל הוא  ו',מלבדעוד  'איןאמונת 

  :המשתמע מכך

אבל אם בראשית המחשבה לא תסתמן כ"א מצדה האחד של אין עוד מלבדו, לא היה שום 

מקום לשום ציור מוסרי ביחש האלהות לפעול עלינו. אין אנו יכולים להכיר ערך מוסרי 

  107מאחד לאחרים. ביחש לעצם אחד מצדו לעצמו, כ"א ביחש

 של רומה מעומק'. מלבדו עוד'אין  אמונת נוכח שמתעורר נוסף קושי הרב מעלה אחר במקום

 הדורשתוהמציאות  ",העולם במחשכיכעת הרבה הנמצאת  "השערורייהנזנחת לחלוטין  זו השקפה

  :נשכחתתיקון 

 חסרון אחד יש בהתנשאות על הנשגב. אמת הדבר שהאדם מנוחם בהשקיפו על הטוב

והעושר שבשורש של כל המצוי, אבל מתוך שהחזיון של הטוב והעליון מתכלה לפניו 

משתכחת מלבו השערוריה הרבה הנמצאת כעת במחשכי העולם המעשי שצריכה זירוז גדול 

  108לתקנה ולמתקה. ומתוך עזיבה זו הרעה המעשית וחשכת החיים שלה מתגברת...

ס של האפסיות הגמורה המביאה טמיון שלילת הכונה והתכלית במציאות שזהו יסוד ההר

רוחני גדול בעולם, מקורה הוא במחשבה היותר עליונה שהיא מתעלה מעל כל כונה 

מ.פ.) מקום להתפשט ונכנס הוא בלבבות  –ותכלית... אין לה (למחשבה זו של אין תכלית 

  109צרים, ועושה בם את השממון וההרס...

לא רק ביחס לטיפול בעיוותים, אלא באופן כללי ביחס חסרון זה של אמונת 'אין עוד מלבדו' קיים 

  לכל ההתנהלות המעשית בעולם:

המעשי אינו יכול להיות הולך את דרכו על פי ההסתכלות התדירית  העולם

מ.פ.) ומוכרח הוא להנמיך את  –לוהות -העליונה(='ההשקפה שאין שם דבר מבלעדי הא

  110...אורו מצד הכרח הסתגלותו לעולם המעשה

  מחתא:- ם אחד כלל הרב את שתי הנקודות הבעייתיות בחדאבמקו

הכל יועם ויוכת המוסר יתנודד ושלמות האמונה תתרופף החיים יחלשו והמרץ יחלש והארץ 

  111תשאר שממה.

  ובמקום אחר כתב:

  
  קובץ א', סה.  .107

 .122קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים ה,   .108

 .91דפים ה, קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס ה  .109

 קובץ א', צז.  .110

 .1קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים א,   .111
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מ.פ.) הם מתחזקים וכל יאוש סר  –כשחכמי לב טהורי נפש מבינים זה (שהכל הוא טוב 

ים כאלה נעשים קלי דעת ומקולקלים במעשיהם. על כן אסור מהם, וכשאוילים שומעים דבר

  112לגלות שום דבר מכל מה שמסתעף מרז זה הגדול מאוד לפני תלמידים שאינם מהוגנים.

  במקום אחר, מלמד הרב על ביטול הבחירה החופשית העלול להיגזר מאמונת 'אין עוד מלבדו':

מ.פ.) אינה מתאימה לכל יתר  – לוהות- אבל גם דעה זו (האחדות הכוללת וההכרה שהכל א

תנאי האושר הכמוסים בגנזי הלב. מה שהוא מישב את הדעת הוא יסוד האושר שבחופש, 

הצדק החפשי המלא. הטוב המוחלט, החפשי שנוטה בחופשו אל הטוב, הוא מחויב 

המציאות, וכל יחיד יכול להתעלות בעצם חופשו אל מקור החפץ הטוב, וכשירצה את הטוב 

  113ישתאב בגופא דמלכא.המוחלט, 

  :וקא המחשבות המהרסות מקורת עליון וגבוהובמשפט חריף אומר הרב שד

לעולם המחשבות היותר מהרסות, הן נובלות של המחשבות היותר נשגבות אלא שהן באות 

  114בלא תיקון, דהיינו שאינן יודעות את ערכן ואת שעתן.

  :מי יש לחשוף אותן רסת יש לשקול היטב בפניהן המתבשל עוצמ ,ויחד עם זאת

וכשאוילים שומעים דברים כאלה נעשים קלי דעת ומקולקלים במעשיהם. על כן אסור 

  115לגלות שום דבר מכל מה שמסתעף מרז זה הגדול מאוד לפני תלמידים שאינם מהוגנים.

  .ה. סיכום3

לוהות, היא אמונה והכרה רווחת ב'שמונה קבצים'. -אמונת אין עוד מלבדו הכוללת הכל בא

לוהות המוחלטת הנעלה מכל גבול ומידה, זמן ומרחב. נשגבותה -בתודעת חיים זו הצדיק דבק בא

של השגה זו מעוררת אתגרים נפשיים ומעשיים כאחד. שכן, בעולם מעשי הדורש הישגים 

ותוצאות, ומתנהל מתוך זיהוי והגדרות של טוב ורע, עלולה הכרה זו לחולל נזקים בתחומים שונים 

  ס לנשוא מאמר זה, התפילה, מתעורר קושי ייחודי.כמפורט. ביח

מתוך עושרה ועינוגה הפנימי, מעוררת אמונה והכרה זו קושי פנימי לעבודה מעשית כמו גם  

לעיסוק הלכתי מעשי ופרטני. התפילה, שמילותיה ועניינה הם התייחסות לעולם ולחסרונותיו, 

. עם זאת, קיומה והצדקתה של קובץ ג', סז)(אינה פשוטה, ו"לצדיקים גדולים, התפילה קשה מאוד" 

התפילה מתקבל, בין השאר, נוכח שינוי המבט וההכרה של הצדיק, המגלה כי העולם ותחבולותיו 

  הם גילוי חפץ ה' וחסדו.

  
 .68קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים ד,   .112

 קובץ א', שצג.  .113

 .91קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים ה,   .114

 .68קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים ד,   .115
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  . איחוד המבטים4

צעדנו דרך ארוכה וראינו שלוש הכרות ואמונות. התבוננו בצדדיהן השונים ובקשיים המתעוררים 

או ליתר  –כל אחת מן ההכרות והאמונות דלעיל בחרף קיומם של קשיים ומגבלות . בכל אחת מהן

, כהרגלומציע הרב  –דיוק בגין המחירים והקשיים שיש לכל אחת מן ההכרות והאמונות שהוצגו 

בדברים הבאים, אשרטט  .בו זמנית, המשלימות ו"מחפות" זו על זוהכרות ואמונות  אחוז במספרל

   116קר בין הכרת ואמונת 'אבינו שבשמים' ו'אין עוד מלבדו'.את דרך האיחוד בעי

שונים.  הכרה ועבודה כמובן אופני המציעים ,איחוד של שונים סגנונותמצאנו שני הרב  בדברי

  האחד, שנכנה אותו בשם 'הפרדה והבדלה' והשני שנכנה אותו בשם 'לבושים וכלים'.

  והבדלההפרדה .א. 4

מציג הרב את הקושי שיש  ה'כללית' וה'אישית',הכרות, הוגי י סנמיוחדת המתארת את ש בפסקה

 של לשילובם הפתרון מוצע הפסקה של בסופה. השנייהבהאפלתה של ההשגה הראשונה על 

  :והכרה אמונה לכל שונה וזמן מקום נתינת"י ע ,ההכרות

 לזאת כך היא דרך האורה שיהיו תמיד יום ולילה בחוברת והמאור הגדול יאיר בזמנו ויתן

מאור גם כן למאור הקטן ולכוכבים, עד אשר יוכשר הכל להתעלות והיה אור הלבנה כאור 

החמה ואור החמה יהיה שבעתים כאור שבעת הימים. והיה יום אחד הוא יודע לה' לא יום 

ולא לילה והיה לעת ערב יהיה אור. והיה ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים חצים אל הים 

ם האחרון בקיץ ובחורף יהיה. והיה ה' למלך על כל הארץ ביום ההוא הקדמוני וחצים על הי

  117יהיה ה' אחד ושמו אחד.

קיימת זה  בתיאורגדול. ה והמאורקטן ה כיחס המאורהוא  השונותוהאמונות בין ההכרות  היחס

אם ואולם  ,מקורו של המאור הקטן הוא הוא הגדול המאור. והקרנה זיקה לצד הבחנה והבדלה

נמחקת צורתה של  אזי – במלואה מלבדו' מופיעהעוד  כשאמונת 'אין – מלוא עצמתובמאיר הוא 

  המחשבה והאמונה האישית המונותיאיסטית, ולכך מחירים כבדים כאמור לעיל. 

לעומת הארה בלילה, מתוך הכרה  ביום 118הארה :שונים בזמנים הארה הוא ה"פתרון", אם כן,

הארתה של האמונה  השמש ביום. לאמור, שהארת הירח בלילה היא הארה מועטת מהארת

  
בטים המאחד בדרכים שונות בין אמונת והכרת 'אין עוד מלבדו' ואמונת יש להבחין בהבחנה דקה בין איחוד המ  .116

'אבינו שבשמים', לעומת החזרה לעולם כפי שמופיעה באמונת 'אין עוד מלבדו'. חזרה זו לעולם יונקת ונובעת 
ל. השינוי הוא ביחסו ומקומו של העולם. - מאמונת והכרת 'אין עוד מלבדו' ואין בה שינוי ביחס לתפיסת הא

לוהים אינם נתפסים - נקודת ההבדל המהותית שבין אמונות והכרות אלו לא חל כל שינוי והאדם והאב
  כסובייקטים נפרדים הניצבים זה מול זה וכו'.

 .1קבצים מכתב יד קדשו, ב, פנקס הדפים א,   .117

ה והבירור הבדלה מעין זו מופיעה בדבריו של הרב ביחס שבין הדגשת הרגש והאמונה התמימה לעומת החקיר  .118
השכלי. "פתרונו" של הרב בכמה מקומות נשען על הבדלה מעין זו: " זמן תורה לחוד וזמן תפילה לחוד". עי' עין 

  אי"ה שבת א', פרק א', סע' ו; עין אי"ה, ברכות ב', פרק ה', סע' קד. 
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 וכאמור, זאת עםיחד איסטית מאירה במלואה בלילה והארת אין עוד מלבדו מאירה ביום. יהמונות

מלבדו' והיא מהווה אור מוחלש עוד  'איןמכוחה של אמונת  מתקיימת רקהאמונה האישית  הארת

  .שלה

 וכלים לבושים .ב.4

אחרות, בהן משתמש הרב  בפסקאותבטים השונים מופיע בין המ ושילוב איחוד של אחר סגנון

ויחסי אור וכלי. אמונת האחדות היא התוך והאור,  'התלבשות'חסידיים של - בעקרונות קבליים

המלביש  ה"לבוש"היא ההיכל. או בסגנון אחר: האמונה האישית היא  המונותיאיסטיתוהאמונה 

אנפין - (שש המידות) מלביש את אריך אנפין- עיר: ז את האמונה הכללית. במונחים הקבליים

  (הכתר).

כן אין תרופה אחרת, כ"א לסדר את הרעיון באופן כזה שתהיה המחשבה הראשונה - על

מלבישה לעולם את השניה, ולא יגלו לעולם, כי הראשונה בתור לבוש לשניה העליונה 

   119, וד' הוא האלהים.נפיןא-ריךמלביש את א נפיןא-עירממנה. ז

גשת עליה כ"א ע"י ההרגל הגדול וההתלמדות השכלית היותר זכה שאפשר אבל אי אפשר ל

להיות ע"פ ההשקפה הראשונה, ואז היא מלבשת את המחשבה האחרונה באורה לכל 

  120פרטיה, ונעשית לה בית קיבול והיכל. אדני(=הויה) בהיכל קדשו.

ה השניה, אך אע"פ שהעולם העיוני וההרגשי השירי הוא יותר מזדכך ומתעלה ע"י המחשב

המלאה מאור הענוה וביטול היש, מ"מ העולם המעשי איננו יכול להיות הולך את דרכו ע"פ 

ההסתכלות התדירית העליונה הזאת, ומוכרח הוא האדם להנמיך את אורו מצד הכרח 

, אבל בידיעה בהמחשבה ההיכלית הראשונההסתגלותו לעולם המעשה ולהיות קשור 

כשהיא לעצמה, ולית לה מגרמה כלום, אלא שהיא ה ברורה, שהיא איננה מחשבה ברור

של ההסתכלות השניה שאמרנו.  מסובבת בסיבוב שכלי וציורי ממהלך המחשבה העליונה

ואז העולם הממשי נעשה מזורז ומלובן ומלא צדק, והעולם המחשבי מתגבר ועולה מברכת 

  121יחודא שלים., ומרכז הויה מאוחד, בוהם מתאחדים תמיד, ע"י הבטות מאוחדותמקורו, 

המקיימים קשר וזיקה של אור  בתוך מערכת אחת, שונים איברים שתי ההכרות הן ,מבנה זה לאור

וכלי או לבוש. האור נזקק לכלי בכדי להאיר, ואינו יכול להאיר ללא קיומו של כלי. יותר מכך, 

את גופו הארתו מושפעת מן הכלי דרכו הוא מאיר. כך גם ביחס ללבוש. לבושו של האדם מסתיר 

אופני הלבוש מסתירים את גופו הפיסי אולם  .ולהתגלות לרחוב לצאת לו מאפשר דךמחד, ומאי

 אדםומימדיו הגופניים של האדם. קשר אורגני זה בין האור והכלי וה ומבליטים בדרכם את תווי
  

ויפָגע כל  בקובץ ו', קסו מתאר הרב שני אופנים שונים של הבדלה האחת עסוקה במתח ושמירה לבל יפְגע
  מימד, לעומת הבדלה אחרת הכוללת את הזרמים השונים ומכוונת כל דבר על מכונו (כאמור בפנים).

  קובץ א', סה.  .119

 קובץ א', צו.  .120

 שם, צז.  .121
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, בהקשר של האמונות וההכרות השונות, על הרצף והזיקה ההכרחית והחיונית מצביע, ולבושיו

  ין ההכרות והאמונות השונות. הללו יכולים להיעשות בכיוונים שונים. שב

לנסח את הקשר בין האמונות השונות כמצבי צבירה שונים של האמונה: רגש, דיבור ומעשה  ניתן

 ',אין עוד מלבדו'לעומת מחשבה ואמונה. לאמור, מחשבתו ואמונתו של האדם דבוקה באמונת 

 "נחות"כאמצעי ביטוי  המונותיאיסטיתת באמונה ודתית אוחזואולם התנהגותו המעשית ושפתו ה

מקיימים בדרכם  ךא –של מימדי תודעה ואמונה שלא ניתנים לביטוי התנהגותי או רגשי שלם 

  122לוהות האין סופית.- את היחס לא תוההתנהגותי תהרגשי

 נותהשו האמונות בין ונוספת אחרת זיקה האחרונים הרב בדברי למצוא ניתן מרומז באופן

היחסים בין ההכרות והאמונות השונות הם יחסים מאזנים ומעצבים.  ,אלו"י עפ. כאורגן הפועלות

בכדי לאפשר  ,השפה והמעשה ההלכתי והדתי מאזנים ומרסנים את המחשבה והאמונה האחדותית

את קיומה של המעשיות הנמרצת והמוסר המדויק. המאפיינים ההלכתיים פועלים במכוון בסגנון 

הירארכיה וריחוק, בכדי  ,בהם יש שכר ועונש ,המקיים מערכת יחסים בין סובייקטים ,האישי

   123לוהית.- לשמור על טהרתה של האמונה וההכרה הפנימית שכל כולה אחדות א

  מעין סיכום

מאמר זה בנוי משני נדבכים עקרוניים. הנדבך הראשון הוא שרטוט מפה הכרתית אמונית של דעת 

כתביו של הרב. הנדבך השני הוא בחינת עבודת התפילה לאורן של לוהים העולה ממכלול -א

  ההכרות והאמונות שפורטו. 

  
שילובן ההרמוני של עמדות רוחניות ונפשיות שונות כיחסי אור וכלי ולבושים, מצוי בדברי הרב במקומות   .122

 –עצמית מחשבתית) ותשובה תתאה (בעד העולם  –חס לתשובה עילאה (בעד עצמו נוספים. עיין למשל בי
 והתשובה, ביחד האלה התשובות בשתי לאחוז קרואים הננו שתמיד, הוא לדעת שצריך מה מעשית): "אבל

 של העתקה שכל, כזאת בצורה המעמדים את לכונן וצריך. העילאה להתשובה וכלי גוף כמו היא התתאה
 התשובה של העתקה וכל, מעלה כלפי אותה לדחוף התתאה התשובה את כ"ג תעתיק העילאה התשובה
 - זו את זו כסותרות הן הרי צורתן שבחיצוניות פ"שאע, העילאה לתשובה עז ותתן תאמץ כ"ג היא התתאה

  מתפרשין" (קובץ ז', קפח). ועיין בהערה הבאה. דלא ריעין תרין הנן בפנימיותן

לוהיות שונות וסותרות מצויה בדברי ר' צדוק הכהן מלובלין בכמה - ואמונות אאחיזה אחודה של הכרות   .123
מכתביו (ספר הזכרונות אות ג; קדושת השבת סוף מאמר ו ועוד). בספר הזכרונות עוסק ר' צדוק באריכות 
ביחס שבין שתי השגות ועבודות: יחודא תתאה ויחודא עילאה. הללו קשורות ומקבילות להכרת ואמונת אבינו 

בשמים לעומת 'אין עוד מלבדו'. לדעתו, העבודה השלמה והמליאה היא הייחוד שבין שתי הכרות סותרות ש
: "יחוד זה ('היחוד הגמור') הוא פלא עצום הנהיה כדבר פלא אלו. ואולם, יחוד ושילובם של אלו הוא בגדר

מדת כבוד מלכותו...". הגדול הזה שיתגלה להם אור כזה של מעשה מרכבה, ועם כל זה יתנהגו רק על דרך 
). 294), "אמנם איך יתאחד זה עם השגת היחוד האמיתי הוא דבר עמוק מאוד להבינו" (שם עמ' 289(שם, עמ' 

אפשרותו של פלא וסתירה מחשבתית זו, ניתנת לעיכול בתקופתנו אנו לאחר הופעתה של תורת הקוואנטים 
 טעמי מלאכת האדם ומלאת המשכן: –השבת ' נון,- ותיאוריות פיסיקאליות אחרות, כפי שהראה הרב יואל בן

  .44משלב לח (תשס"ג), הערה  ',ות ובדבריםבשמ השבת
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לוהים במכמניה - גונית של הרב העסוקה בדעת א- במאמר זה למדנו על דמותו העשירה והרב

- השונים. עיון במכלול כתביו העלה, שהרב היה אחוז במימדים שונים של אמונות והכרות א

ל -יה ההכרה והאמונה התמימה, המונותיאיסטית, המשיגה את הקב"ה כאלוהיות. בכתביו מצו

שופט ומשגיח, ופונה אליו בבקשה תמימה. לצד הכרה ואמונה זו, למדים אנו שבנפשו של הרב 

  ובתורתו מתגלות הכרות ואמונות עמוקות יותר, אותן כיניתי אמונת 'צור ישראל' ו'אין עוד מלבדו'. 

ל והעולם כיחסי הנשמה והגוף, ובה הנשמה מאירה, - ת את יחסי האאמונת 'צור ישראל', מתאר

מעוררת ומתגלה בנבכי הגוף באמצעות המידות והתכונות השונות, כמשל ודימוי להתגלות ה' 

בהיסטוריה, בתורה, באומה ובנפש האדם. המונחים והשפה בהם בחר הרב לתאר ולפרט דימוי זה 

לוהית והאנושית. התפילה מקבלת - ההשתלמות האהם האידיאלים, העצמות האלוהית ותנועת 

לוהית זו, שכן מרכזה ועניינה הוא להעלות את רצונו הפרטי - נופך ועומק על רקע תיאור הכרה א

  לוהי כתיאור כן של מהלך חייו.- של האדם ולחשוף בו את הרצון הא

ת עם אתגר לוהות. השגה עליונה זו, מתמודד- אמונת 'אין עוד מלבדו', משיגה שהכל כלול בא

השיבה אל עולם המעשה וקיום ההלכה באופנים שונים. במסגרת זו מקבלת גם התפילה תפנית 

  לוהית מחודשת ורעננה בנחיצותם של הפרטים הקטנים ובתיקונם.- מעניינת, של הכרה א

בסיומו של המאמר מופיעות קריאתו והדרכתו של הרב לשילוב ומיזוג האמונות וההכרות השונות. 

, המאפיינת את דרכו הרוחנית בתחומים רבים, נובעת ממאפייניה הכמוסים והבלתי קריאה זו

מושגים של האמונה, כמו גם מן הצורך למלא ולתקן חוסרים וקשיים המתעוררים נוכח כל אחת מן 

  האמונות.


