
  אייל רזניקוביץ

על חיוב ורשות נשים בהבדלה, 
  יציאת מצרים סיפורו ק"ש  ברכות

  פתיחה

סוק במאמר במספר דיונים סביב חיובן ויכולתן של נשים לקיים מצוות מסוימות. בכל בע"ה נע

אחת מהשאלות ננסה לתרום לדיון הפרטי וכן להתבונן בהבנות יסודיות העולות ממנו. הן בשאלות 

פטור נשים ממצוות עשה שהזמן גרמן, והן ובמשמעות ובזהות של המצוות והברכות  הכלליות של

  בהן נדון. 

ע לשני הפרקים הראשונים הוא המחלוקת היסודית והידועה בשאלת יכולתן של נשים לברך הרק

. נתחיל בהבדלה, שם עמדת הרמ"א אינה מתאימה )מ"ע שהז"גמצוות עשה שהזמן גרמא (על 

לעמדתו הכללית. נתבונן בהסברים שניתנו לעמדתו וננסה להציע הסבר נוסף. נעבור בפרק השני 

בעיה דומה אך הפוכה: ברכות ק"ש ופסוקי דזמרא. נתבונן בשאלה האם  למקום נוסף בו קיימת

העמדה הסבורה כי נשים אינן יכולות לברך בדרך כלל מודה במקרים אלו. הדיון בברכות ק"ש יקח 

אותנו באופן טבעי לדיון בחיוב נשים בברכת אמת ויציב. נעסוק בדיון האם ברכה זו שונה בשל 

מצוה שיתכן כי גם נשים חייבות בה וברכת אמת ויציב היא אולי הדרך מצוות זכירת יציאת מצרים. 

בה חז"ל תיקנו לקיימה. הדיון במצוות זכירת יציאת מצרים יוביל אותנו לשאלת חיוב נשים 

   במצוות סיפור יציאת מצרים.

  הבדלה

בפרק זה נתמקד, כאמור, בעיקר בפסיקת הרמ"א ובהתמודדות עם הקשיים שבה. כהקדמה  א.

  ד בקצרה את מחלוקת הראשונים האם נשים חייבות בהבדלה. נלמ

  עולה שנשים ודאי חייבות בקידוש:  (כ, ב)מהגמרא בברכות 

אמאי? מצות עשה שהזמן  -אמר רב אדא בר אהבה: נשים חייבות בקדוש היום דבר תורה. 

 - ור אמר רבא: אמר קרא זכור ושמ ...גרמא הוא, וכל מצות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות!

  איתנהו בזכירה. - כל שישנו בשמירה ישנו בזכירה, והני נשי, הואיל ואיתנהו בשמירה 
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האם הן חייבות גם בהבדלה? שאלה זו תלויה לכאורה במידת הקשר בין קידוש להבדלה, בין 

הבדלה למצוות 'זכור'. הרי המקור לחיוב נשים בקידוש הוא היקש שמור לזכור וההבנה כי הקידוש 

מצוות זכור. מעתה, ככל שנראה גם במצוות ההבדלה חלק ממצוות זכור כך ניטה לחייב הוא חלק מ

  :(עשה קנה)בה נשים. תפיסה עקרונית זו עולה מדברי הרמב"ם בספר המצוות 

נזכור בם  ,וביציאתווהמצוה הקנ"ה היא שצונו לקדש את השבת ולאמר דברים בכניסתו 

הקודמים ממנו והבאים אחריו. והוא אמרו גודל היום הזה ומעלתו והבדלו משאר הימים 

וקדשהו ביציאתו. כלומר ואמרו גם כן קדשהו בכניסתו  ..יתעלה זכור את יום השבת לקדשו.

  .ההבדלה שהיא גם כן חלק מזכירת שבת מתוקנת ומצווה

לפי תפיסה זו נראה כי אותו לימוד המחייב נשים בקידוש מחייבן גם בהבדלה. וכך כותב המאירי 

  : (ברכות כ, ב)רמב"ם בדעת ה

הבדלה אף היא בכלל קדוש וגדולי המחברים מנאוה מצות עשה עם הקדוש ובכלל זכירה 

  .ולדעת זה הבדלה מן התורה כקדוש ונשים חייבות בה כקדוש

ישנם ראשונים אשר חולקים על הרמב"ם ואינם רואים בהבדלה חלק אינטגרלי ומלא ממצוות 

תקנת חכמים בלבד. אולם, גם הם מסכימים שנשים חייבות בה:  'זכור' כקידוש. לדעתם הבדלה היא

התורה ציוותה לזכור  –תקנת ההבדלה אינה תקנה עצמאית רגילה אלא הרחבה של מצוות זכור 

את השבת בכניסתה, ובאו חכמים הרחיבו את הציווי וציוו לזכרה גם ביציאתה. מאחר שכך, חכמים 

  :(שם)המאירי מביא את עמדתם  חייבו בתקנתם את החייבים במצוות זכור.

ויש מפרשים שאין חיוב הבדלה אלא מדברי סופרים אף לאנשים ומ"מ נשים חייבות בה 

  .מדברי סופרים כאנשים שתקנת חכמים בהבדלה כמצוות התורה בקידוש

תפיסה עקרונית זו המנתקת בין מצוות זכור ובין מצוות ההבדלה ודאי יכולה להוביל גם לתוצאה 

טור נשים מהבדלה כחלק מפטורן הכללי ממ"ע שהז"ג. ואכן, כך סבור האורחות חיים. לפ –אחרת 

  :(ב"י אור"ח רצו)הב"י הביא את דבריו 

כתוב בארחות חיים (הל' הבדלה סי' יח) נשים אין מבדילות לעצמן דאין הבדלה תלויה 

  .בשמירת שבת אלא רבנן אסמכוה (פסחים קו.) אקרא

  

ו אפוא האם נשים חייבות בהבדלה. הרמ"א פוסק כי עליהן לחשוש רבותינו הראשונים נחלק ב.

  :(שו"ע אור"ח רצ"ו, ח)לדעה לפיה הן פטורות ולא להבדיל לעצמן, שמא הבדלתן תהיה ברכה לבטלה 

 ע"כ לא יבדילו לעצמןנשים חייבות בהבדלה כשם שחייבות בקידוש, ויש מי שחולק. הגה: 

  .רק ישמעו הבדלה מן האנשים

קשה לכאורה: הרי הרמ"א פוסק כי נשים יכולות לברך על מ"ע שהז"ג (להלן)! מדוע  פסיקה זו

וכיצד הדעה לפיה נשים פטורות מהבדלה מובילה להוראה לפיה לא יבדילו לעצמן? מה בין ברכת 
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ההבדלה לברכת נטילת לולב ותקיעת שופר? הריהן יכולות לברך לדעתו על לולב ושופר, למרות 

  : (שו"ע אור"ח תקפ"ט, ו)אלו! וכך הוא כותב ביחס לתקיעת שופר  שהן פטורות ממצוות

   .הגה: והמנהג שהנשים מברכות על מצות עשה שהזמן גרמא על כן גם כאן תברכנה לעצמן

  :(ב"ח אור"ח רצ"ו)שחלק על פסיקת הרמ"א  הב"חוכך הקשה 

שהן אינם  שארי ליה מאריה למה לא יבדילו לעצמן דבין שהנשים חייבות מן התורה ובין

 ואפילו אינם חייבות כלל אפילו מדברי סופריםחייבות מדבר תורה אלא מדברי סופרים 

ואפילו למה לא יבדילו להוציא את עצמן מה שהן חייבות מדבר תורה או מדברי סופרים 

  .אינם חייבות כלל מכניסות עצמם בחיוב כמו בשופר ולולב

ורק על מ"ע שהז"ג שהיא דאורייתא, כלולב  הט"ז ענה כי הרמ"א פסק שנשים יכולות לברך אך

ושופר. הבדלה, לדעה הפוטרת נשים מהבדלה, היא מצוה מדרבנן, ונשים אינן יכולות לברך על מ"ע 

(ט"ז שהז"ג אם חיובהּ מדרבנן בלבד. לכן הורה הרמ"א לנשים לחשוש מדעה זו ולא להבדיל בעצמן 

  :אור"ח רצ"ו, ס"ק ז)

ל הנשים לא יברכו ע ל כןדאף באנשים אינו אלא דרבנן ע ושרלא יבדילו לעצמן פי על כן

ללולב ושופר דמברכות כמ"ש רמ"א סי' תקפ"ט שהמנהג שהנשים מברכות על  א דמיול זה

כאן יש  ה שאין כןמ שאני התם דהחיוב אצל אנשים הוא דאורייתאמ"ע שהזמן גרמא כו' 

  .זמן גרמאתרתי לפטור שהוא מדרבנן אפילו באנשים והוא מצות עשה שה

תשובה זו קשה, לכאורה: מדוע וכיצד משפיע מקור המצוה, דאורייתא או דרבנן, על יכולתן של 

  נשים הפטורות מהמצוה לברך עליה?

  

נלמד את הסברו המעמיק של הרב גוסטמן לחילוקו של הט"ז. כהקדמה נפגש עם הסברו  ג.

ביטוי לתפיסה כללית לפיה לעמדה לפיה נשים מברכות על מ"ע שהז"ג. הוא רואה בעמדה זו 

  :(קונטרסי שיעורים קידושין, גדול המצווה ועושה) מצוות אלו פונות עקרונית גם לנשים

כמו מצווה ועושה דהוי מצוה גמורה ממש מבואר מתוס' דלא רק שמקבלות שכר אלא 

ושפיר מברך ברכת המצות דאי נימא דאין זה מצוה גמורה אלא מעשה טוב בעלמא 

שכר איפה מצינו ברכה על ענין זה הרי לא תקנו חכמים רק ברכה על מצוה  ושמקבלין עלי

  .כשאר מצות דעלמא שמוזהרין עליהן ועל כרחך דגם זה היא מצוה ממש

לפי תפיסה עקרונית זו, מ"ע שהז"ג הן מצוות ייחודיות: בדרך כלל אנו רגילים לשני מצבים בלבד: 

ווה בה והיא כלל אינה פונה אליו. במצב או שאדם מצווה במצוה מסוימת או שהוא אינו מצ

הראשון, אם הוא יעשה את המצוה מעשיו יוגדרו 'קיום מצוה'; במצב השני, גם אם הוא יעשה את 

המצוה מעשיו לא ייחשבו כ'קיום מצוה'. מ"ע שהז"ג שונות: האישה אמנם אינה חייבת לקיים את 

וה כן פונה אליה וכאשר היא המצוה, מפני שהתורה נתנה לה רשות להיפטר ממנה. אך המצ
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מחליטה לא לנצל את הפטור ולקיים את המצוה מעשיה נחשבים כ'קיום מצוה' בדיוק כמעשי גבר 

  המקיים את המצוה. 

ביטוי חד לתפיסה זו ניתן למצוא בעמדה המובאת על ידי הראב"ד בביאורו לתורת כהנים. נחלקו 

  :לג, א) (ר"ההתנאים אם מותר לנשים לסמוך ידיהן על הקרבן 

ואין בנות ישראל סומכות, דברי רבי יהודה. רבי  בני ישראל סומכין - דבר אל בני ישראל 

  .יוסי ורבי שמעון אומרים: נשים סומכות רשות

הראשונים נחלקו אם רבי יוסי ורבי שמעון מתירים לאישה לסמוך כגבר, בכל כוחה. סמיכה שכזו 

נחשבת כעבודה בקדשים. כדי להתיר לאישה אסורה בדרך כלל 'שלא במקום מצוה', שכן היא 

כך סבורה עמדה המובאת בדברי  1לסמוך בכל כוחה אנחנו צריכים להתייחס למעשיה כקיום מצוה.

  :(דיבורא דנדבה פרשה ב)הראב"ד 

שכך נתנה בתורה איכא מ"ד לדעת ר"י ור"ש אפילו סמיכה גדולה עליו מותרת בנשים, 

דומיא דאנשים לכל מצוות עשה שהזמן גרמא, אע"פ והנשים  לאנשים חובה ולנשים רשות,

  שיש בה איסור תורה, כגון ציצית של תכלת לנשים.

המצוה ניתנה גם לנשים, היא פונה גם אליהן, 'לנשים רשות'. לכן מעשיהן נחשבים כקיום מצוה 

  לדחות איסורים שהותרו במהלך קיום המצוה.  םובכוח

טמן לחילוק של הט"ז בין מצוות דאורייתא, בהן מותר נשוב לאחר הקדמה זו להסברו של הרב גוס

לנשים לברך, דבר הנובע לדעתו מראיית מעשיהן כקיום מצוה מלא, ובין מצוות דרבנן, בהן נשים 

  :(הרב גוסטמן שם)אינן יכולות לברך 

נסתפקתי אי שייכא ההלכה דנשים סומכות רשות גם במצוה דרבנן ונפקא מינה אי נשים 

רבנן שהזמן גרמא... ומה שהביאני לידי ספק זה אע"ג דלכאורה כל דתקון מברכות במצוה ד

רבנן כעין דאורייתא תיקון הוא דברי נתיבות המשפט הידועים בסי' רל"ד שכתב שם דאף 

דבאיסורי תורה אפילו אוכלן בשוגג צריך כפרה ותשובה להגין על היסורים מ"מ באיסור 

הרי דבדרבנן עיקר המצוה אינו אלא  דמי... דרבנן אין צריך שום כפרה וכאילו לא עבר

ואפשר דלא שייך בדרבנן "רשות דמצוה" דכיון  ...הציווי והחיוב ולא פעולת מעשה המצוה

 .וצ"ע דאין שם חובה לאו מצוה היא כלל וממילא לא שייכא שם דינא דר"ת לענין ברכה

ריע כפסק רמ"א ובט"ז שם כתב להכ ...ונלענ"ד דבספיקתנו הנ"ל פליגי הב"ח עם הט"ז

  
מפשטות הגמ' בחגיגה טז, ב עולה כי גם לדעת רבי יוסי ורבי שמעון מותר לנשים רק להניח את ידיהן על   .1

מודדת עם דברי הגמרא). כך היא הקרבן, ולא לסמוך בכל כוחן (וראה בדברי הראב"ד כיצד הדעה השניה מת
דעת התוספות ועוד. זאת ועוד, הראב"ד בהשגותיו על הרמב"ם (ציצית ג, ט) פוסק כי לנשים אסור לעבור על 
איסור כלאים בעת קיום מצוות ציצית. דברים אלו אינם חולקים בהכרח על התפיסה העקרונית הרואה 

ך האיסורים הותרו דווקא למחויבים בקיום המצוה, ולא ייתכן שהן מקיימות מצוה, א –במעשיהן קיום מצוה 
  לנשים שאינן מחויבות לקיימה. 



 197   ◆   מצרים יציאת וסיפור ש"ק ברכות, בהבדלה נשים ורשות חיוב על

 

וחילק בין שופר ולולב שהוא דאורייתא לכך גם נשים מברכות אעפ"י שפטורות משאי"כ 

וברור דסברת  .הבדלה שהיא מצות עשה דרבנן שהזמן גרמא אין נשים מברכות כלל עיי"ש

דבמצוה דרבנן עיקר המצוה הוא החיוב ונשים שפטורות אין  שכתבתי הט"ז הוא כמו

וכיון  .ולא שייך בדרבנן נשים סומכות רשות וכסברת הנתיבות הנ"לעליהן שום מצוה כלל 

דכל עיקר יסודו של ר"ת דנשים מברכות אמ"ע שהזמן גרמא אינו אלא מהא דנשים סומכות 

אולם הב"ח סובר דגם במצוה דרבנן ... רשות וכמו שהוכחנו באות ב' לא שייך זה בדרבנן

עין דאורייתא תיקון וממילא מברכות גם על אמרינן נשים סומכות רשות דכל דתיקון רבנן כ

ונראה דב"ח פליג גם על דינא דנתיבות  .מצות עשה דרבנן שהזמן גרמא ודלא כפסק הרמ"א

   .הנ"ל ויסבור ב"ח דגם בשוגג בדרבנן צריך כפרה

מצוה שאינה חובה, 'מצוות רשות', שייך לדעתו רק במצוות דאורייתא, בהן יש  –מצב מורכב זה 

של "קיום מצוה" מעבר לרובד הציווי. רובד זה מאפשר לנשים להיות שייכות במצוה  רובד עצמאי

ווֹת. רובד זה אינו קיים במצוות דרבנן: משמעותן של מצוות אלו מתמצה בציווי,  Bלמרות שאינן מצ

בחובה. לכן נשים, שאינן מצוות כלל, אינן שייכות בהן. בחירתן לעשות את המצוה אינה מוגדרת 

  וממילא הן אינן יכולות לברך.  ה,כקיום מצו

דברי הרב גוסטמן מעט קשים בעיניי: המקור לחלוקה זו בין מצוות דאורייתא למצוות דרבנן הוא 

דברי הנתיבות, לפיהם אדם החוטא בשוגג במצוות דרבנן אינו צריך כפרה. מדברים אלו מסיק הרב 

צוות דרבנן. לענ"ד הנתיבות עסק רק גוסטמן כי גדר זה של 'מצוות דרשות' אינו יכול להתקיים במ

בחטא ובכפרה: באיסורי דרבנן החטא אינו רע מצד עצמו; אינו מטמא מצד עצמו. החטא הוא 

המרי, המרד בסמכות חכמים. אדם החוטא בשוגג אינו מורד בסמכות חכמים, ולכן הוא אינו צריך 

להתקיים במצוות דרבנן? הרי כפרה במצוות דרבנן. אך מדוע שעולם זה של 'מצוות רשות' לא יוכל 

מהן אותן 'מצוות רשות'? מצוות הפונות עקרונית גם לנשים, כאשר יש להן אפשרות להיפטר מהן, 

מאחר שהמצוה פונה כקיום מצוה והיה אם החלטתן תהיה שלא לנצל אפשרות זו, מעשיהן ייחשבו 

אם חכמים  דרבנן איני רואה סיבה שלא להסתכל בצורה דומה על מצוות .עקרונית גם אליהן

  .החליטו להפנות אותן לנשים בצורה דומה

זאת ועוד (ואולי בעיקר): קשה לראות בדבריו הפשוטים של הרמ"א, ואפילו בדברי הט"ז, ביטוי 

למהלך המעמיק הזה. רחוק מדרך הלב שדברים עמוקים ויסודיים אלו עמדו בבסיס דבריהם ובכל 

  זאת הם לא כתבו מהם מאומה. 

  

הציע הסבר אחר לדברי הרמ"א. כהקדמה אגע בתפיסה שונה בתכלית של העמדה אנסה ל ד.

לפיה נשים יכולות לברך על מ"ע שהז"ג, ובכלל של משמעות מעשי אישה המקיימת מ"ע שהז"ג. 

נתחיל בגמ' בחגיגה טז, ב. הגמ' דנה בדברי רמי בר חמא, לפיהם על הסומך לסמוך בכל כוחו. היא 

  וסי ורבי שמעון המתירים לנשים לסמוך:מקשה על כך מדברי רבי י
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מיתיבי: דבר אל בני ישראל וסמך, .. אמר רמי בר חמא: שמע מינה סמיכה בכל כחו בעינן.

בני ישראל סומכין ואין בנות ישראל סומכות. רבי יוסי ורבי שמעון אומרים: בנות ישראל 

גל של זבחי שלמים, סומכות רשות. אמר רבי יוסי: סח לי אבא אלעזר: פעם אחת היה לנו ע

אלא כדי לעשות  -לא מפני שסמיכה בנשים  והביאנוהו לעזרת נשים, וסמכו עליו נשים.

משום נחת רוח דנשים עבדינן  -ואי סלקא דעתך סמיכה בכל כחו בעינן  נחת רוח לנשים.

כך (אם על הסומך לסמוך בכל כוחו, איך יתכן שנתיר לאישה לסמוך, הרי היא עושה בעבודה בקדשים? 

לעולם  - לא בעינן בכל כחו.  (מכך שהותר לנשים לסמוך)שמע מינה:  ,אלא לאו עבודה בקדשים!)

(לנשים  דאמר להו: אקפו ידייכו ,(בדרך כלל על הסומך לסמוך בכל כוחו) בעינן בכל כחו אימא לך

  .הותר לסמוך רק בתנאי שלא יסמכו בכל כוחן)

'לעשות נחת רוח לנשים': "לא מפני שסמיכה ההיתר לנשים לסמוך מתואר כאן כהיתר שמטרתו 

בנשים אלא כדי לעשות נחת רוח לנשים". הגמרא מקשה: איך ייתכן שכדי לעשות נחת רוח לנשים 

נתיר לעשות עבודה בקדשים?! הרי סמיכה בכל הכוח היא עבודה שאסורה שלא במקום מצוה, 

את ההיתר: ההיתר לנשים הוא וסמיכתן אינה נחשבת כמצוה, כ'סמיכה'! בתשובה מסייגת הגמרא 

רק להניח את ידיהן על הקרבן, ולא לסמוך בכל כוחן. חכמים אסרו על כך בדרך כלל, גזירה שמא 

יסמוך בכל כוחו, אך התירו לנשים לעשות זאת, 'כדי לעשות נחת רוח לנשים'. הראב"ן ראה בהיתר 

  :)(שו"ת סימן פזזה מקור ובית אב להיתר לנשים לברך על מ"ע שהז"ג 

שלא למחות בנשים הנוטלות לולב ומברכות עליו וכן לישב בסוכה מה שנהגו אבותינו 

דמהכא  ראה ליאף על פי שהן פטורות דמצות עשה שהזמן גרמא הן, נ ראה לינ מברכות.

ולא היתה סומכת  ...וכגון שהיו אומרים לה אקפן לידייכי ולא תבואי לידי מעילה ...סמכו

ך על בהמת קדשים בכל כוחו שלא בשעת סמיכה חייב קרבן בכל כוחה דאילו אדם הסומ

מעילה דעביד עבודה בקדשים ואסור מדאורייתא, ואקפה אסור מדרבנן שלא בשעת סמיכה 

גזירה שלא יעשה בכל כוחו, ודחי ר' יוסי אקפה שהיא איסורא מדרבנן מקמי נשים, אבל 

וכי היכי דדחי יוסי לנשים. לא שרי ר'  ל כרחךסמיכה בכל כוחו שהיא איסורא דאורייתא ע

דחי ברכת סוכה ולולב דליכא אלא איסורא  כא נמיר' יוסי איסורא דרבנן מקמי נשים, ה

  .דרבנן ברכה לבטלה מקמי נשים ומברכי

ווֹת במצְווֹת אלו, ומעשיהן אינם נחשבים כקיום מצוה.  Bברכתן היא באמת ברכה לבטלה: הן אינן מצ

עשות נחת רוח לנשים'. כדי שלא ירגישו מודרות מהחגים ומן בכל זאת לא מוחים בידן, כדי 'ל

  המצוות. 

דומני שזו הדרך העקרונית בה צעד הרמ"א בהבנת היתר הברכה. כך עולה מדבריו בדרכי משה 

בהלכות תקיעת שופר. הרמ"א דן שם בשאלה אם גבר שכבר קיים את המצוה יכול לברך עבור 

(דרכי משה אור"ח פוסק שלא. נתבונן בעיקר בנימוקו לכך נשים שעוד לא שמעו תקיעה בשופר. הוא 

  :תקפט)



 199   ◆   מצרים יציאת וסיפור ש"ק ברכות, בהבדלה נשים ורשות חיוב על

 

ולי נראה כדברי בית יוסף דאם תוקעין לה אחר שיצא לא יברך לה התוקע דאף על גב דאין 

מוחין לנשים המברכות על מצות עשה מכל מקום מוטב שלא לברך כמו שנתבאר לעיל סימן 

וכל שכן בברכות אלו  ...ן נראה דאסורי"ז (ד"מ ארוך ד"ה ויותר) אבל לברך אחר בשביל

   שהנשים בעצמן עדיף שלא לברך אלא שאין מוחין בידן שאין לאחר לברך בשבילן כן נ"ל.

'הנשים בעצמן עדיף שלא לברך אלא שאין מוחין בידן': כמה שונים דברים אלו מהדרך העקרונית 

, עולה כי מ"ע שהז"ג אכן בה צעד הרב גוסטמן בהסבר דבריו. לפי פשטות דברי הראב"ן והרמ"א

אינן פונות לנשים. כנראה שהם כלל אינם מקבלים את המודל של 'מצוות רשות'. לדעתם אדם 

  מצווה לגמרי במצוה, או שהיא כלל אינה פונה אליו, ומעשיו לא יוגדרו כקיום מצוה. 

עצמן נחזור כעת למשימת הסבר דברי הרמ"א בהבדלה, לפיהם יש להורות לנשים שלא יבדילו ב

כדי לחשוש לדעה לפיה הן פטורות. רבותינו שאלו על כך: הרי הרמ"א פוסק כי נשים יכולות לברך 

על מ"ע שהז"ג, מדוע אפוא החשש לדעה לפיה הן פטורות מוביל אותו להורות שלא יבדילו 

בעצמן? נשיב לאור הדברים: אם הן פטורות מהבדלה ברכתן תהיה ברכה לבטלה. נכון אמנם שהוא 

כדעה לפיה לא מוחין בנשים המברכות על מ"ע שהז"ג, אך הכל תלוי במנהג: במצוות שנשים  פוסק

נהגו לברך אין מוחין בהן 'כדי לעשות נחת רוח לנשים', כדי שלא יחושו מודרות מהמצוה. נשים 

נהגו לברך על לולב וכדומה. אם נורה להן שלא לברך, הן יחושו מודרות מחג הסוכות. כדי לעשות 

וח לנשים, אין לנו למחות בהן. לעומת זאת, בזמן הרמ"א נשים לא נהגו להבדיל בעצמן. על נחת ר

פי רוב הן שמעו הבדלה מהאב או מהבעל. הן היו רגילות באופן כללי שגברים מבדילים ומקדשים. 

ההוראה לנשים שלא להבדיל בעצמן אינה מאבק במנהג מסוים. היא לא תגרום לפגיעה, לתחושת 

  '.לא יבדילו לעצמן רק ישמעו הבדלה מן האנשיםים, ממצוות. לכן מורה הרמ"א, 'ריחוק מחג

נשאיר כשאלה פתוחה את ההשלכות המעשיות האפשריות של עמדת הראב"ן והרמ"א: לדבריהם, 

הותרו איסורי דרבנן כדי למנוע מנשים לחוש מודרות מהמצוות. האם פוסקים יכולים ליישם זאת 

ינהגו מנהג מסוים, שיהיה כרוך אולי באיסור דרבנן, והתנגדות לו  במקרים נוספים בהם נשים

עלולה להוביל לתחושות כאלו ואחרות? או שמא אין ביכולתנו להוביל את ההיתר למחוזות נוספים 

סמיכה וברכה? בכל מקרה עולה מכאן נימוק כבד משקל שודאי יוכל  –מעבר למה שנאמר בפירוש 

רוח לנשים', שיקול שגרם לרבותינו לאפשר מנהגים שכרוכים  'לעשות נחת –לסייע במצבי ספק 

  באיסורי דרבנן ודאיים ולא להתנגד להם.

  פסוקי דזמרא וברכות ק"ש 

  :, ג)'(ברכות ג 2חכמים חייבו נשים בתפילה א.

  
כך עולה מפשטות המשנה ודברי הראשונים. לא נעסוק כאן בפרשנותו הקשה של המג"א לדברי הרמב"ם,   .2

לפיה המשנה התכוונה לחייב נשים רק לבקש בקשה כל שהיא פעם אחת ביום בלשונן. פרשנות זו קשה 
וד: בשום מקום במרחבי המשנה אין המילה "תפילה" מתפרשת כך. בכל מקרה, רוב הראשונים, ומאוד מא

  ייתכן שגם הרמב"ם עצמו, ודאי אינם מקבלים פרשנות זו, וכך פוסק המשנ"ב להלכה. 
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נשים ועבדים וקטנים פטורין מקריאת שמע ומן התפילין וחייבין בתפלה ובמזוזה ובברכת 

  .המזון

בן בתפילה הן חייבות גם בפסוקי דזמרא, או שהן חייבות בתפילת שמונה עשרה האם כחלק מחיו

  בלבד? 

  :(משנ"ב ע', ס"ק ב)המשנ"ב סבור שנשים חייבות גם בפסוקי דזמרא. הוא לומד זאת מדברי רע"א 

ופסוקי דזמרה עיין לעיל בסימן נ"ב בחידושי רע"א דמוכח שם מדבריו דהעיקר ניתקנו 

  מילא חייבות.מ ם כןבשביל התפלה א

דן באדם שהגיע לבית הכנסת באיחור, כך שאם יאמר פסוקי השו"ע נלך בעקבותיו לדברי רע"א. 

  : (שו"ע אור"ח נב)דזמרא לא יוכל להתפלל שמונה עשרה עם הציבור 

ואם כבר התחילו הצבור יוצר, ואין שהות לומר פסוקי דזמרה אפי' בדילוג, יקרא ק"ש 

עמהם, ואחר כך יקרא כל פסוקי דזמרה בלא ברכה שלפניהם  וברכותיה עם הציבור ויתפלל

  ולא של אחריהם.

אותו אדם יתחיל מקריאת שמע ולאחר התפילה יאמר פסוקי דזמרא ללא ברכות ברוך שאמר 

  :(הגהות רע"א שם) ר' עקיבא איגר וישתבח. כותב על כך

תפלל, יש לומר אם טעה בתפילה זו ולא אמר משיב הרוח וכדומה בענין שצריך לחזור ולה

  דיאמר תחילה פסוקי דזמריא בברכה לפניה ולאחריה.

המשנ"ב לומד מדברים אלו שאין לתפוס את פסוקי דזמרא כתקנה עצמאית ונפרדת מתפילת 

שמונת עשרה: זוהי חלק מהצורה בה חכמים תיקנו להתפלל. לכן נשים, החייבות בתפילה, חייבות 

  גם בפסוקי דזמרא. 

המשנ"ב: מדוע הוא לא היה יכול להסיק את מסקנתו כבר מפסיקת השו"ע נתבונן לרגע בדברי 

לפיה אותו אדם שאומר פסוקי דזמרא לאחר התפילה לא יאמר בברכה? אפשר היה להבין 

שפסיקת השו"ע נובעת מטעם אחר, מכך שמברכים על אמירת פסוקי דזמרא רק כאשר הם 

תו של רע"א עולה כי טעם זה אינו נכון, נאמרים במקומם הרגיל, לפני קריאת שמע. אולם מפסיק

במקרה ש'טעה בתפילתו בענין שצריך לחזור  בברכהשהרי לדעתו משלים אדם את פסוקי דזמרא 

ולהתפלל'. והנה במקרה זה חוזר על התפילה בלבד ולא על קריאת שמע, ובכל זאת, למרות 

אדם להשלים אתם שפסוקי דזמרא אלו אינם נאמרים לפני קריאת שמע, פסק רע"א כי על ה

בברכה. עולה מכך כי בדרך כלל משלימים ללא ברכה מפני שעיקר התקנה הוא לומר פסוקי דזמרא 

 –כהכנה לתפילה, ולכן אינו מברך כאשר משלים לאחר התפילה, אך אם השלימם כהכנה לתפילה 

  בות. עליו לברך. ומכאן ניתן ללמוד על חיוב נשים בפסוקי דזמרא, כהכנה לתפילה בה הן חיי

שו"ע הרב וערוך השולחן חולקים על פסיקת המשנ"ב. לדעתם, חכמים חייבו נשים בתפילת שמונה 

  :(ע', ב)עשרה בלבד, ולא בפסוקי דזמרא. כך כותב ערוך השולחן 
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  .וברוך שאמר וישתבח אין חיוב עליהן

  

ות גם נעבור לברכות ק"ש: נשים פטורות, כאמור, מק"ש. לכאורה ברור, אפוא, שהן פטור ב.

מברכותיה, בקל וחומר! אך יש מקום לשקול סברה לחייבן, לאור פסיקת המשנ"ב ביחס לפסוקי 

עד ד' שעות,  –דזמרא: גם ברכות ק"ש הן חלק מהתפילה, במובן מסוים, וכפי שעולה מזמנן 

  :(ע', ס"ק ב)כתפילה, ולא עד ג' שעות כק"ש. בכל זאת, פוסק המשנ"ב שהן פטורות מברכות ק"ש 

  . ופטורות ג"כ מברכות ק"ש דיש להם ג"כ זמן קבוע -  מק"ש

שממנה  –כנראה שהטעם לכך הוא שלא ייתכן להחמיר בברכות ק"ש יותר מבקריאת שמע עצמה 

  עצמה נשים פטורות. לכן הן פטורות גם מברכות ק"ש, על אף היותן חלק מהתפילה. 

  

באחרונים לפיה הן פטורות גם  אם כן, נשים ודאי פטורות מברכות ק"ש, וישנה דעה מרכזית ג.

מפסוקי דזמרא. אך האם הן אסורות בחלקים אלו? האם מותר להן לומר בבוקר ברוך שאמר, 

ישתבח, ולברך ברכות ק"ש? נשים שאבות אבותיהן עלו לארץ מארצות אירופה ודאי יכולות לברך, 

ה לגבי נשים שאבות לפיה ניתן לברך על מ"ע שהז"ג. אך מ הרי הן נוהגות תמיד כפסיקת הרמ"אש

לפיה נשים אינן יכולות  נוהגות בדרך כלל כפסיקת מרן הב"יאבותיהן עלו לארץ מארצות ערב? הן 

ועליהן להימנע  –לברך על מ"ע שהז"ג. האם כתוצאה מפסיקה זו הן צריכות להתפלל בדרך שונה 

  מברכות ברוך שאמר, ישתבח, וברכות ק"ש?

יוסף התכתבו ביניהם בשאלה זו. נלמד את התכתבותם,  הרב שלמה זלמן אוירבך והרב עובדיה

ואח"כ ננסה להשתתף בדיון. הרב עובדיה יוסף הביא את מכתבו של הרב אוירבך אליו, ולפיו גם 

  :(יביע אומר ט, אור"ח סימן יא)נשים הנוהגות בדרך כלל כפסיקת מרן יכולות לברך 

ו) דנשי ספרד דנהיגי כהב"י אינן בתשובתו בחאו"ח (סי'  ה שכתבוהנני להעיר לכת"ר על מ

רשאות לברך ברכות ק"ש בשם ומלכות, כיון שהם בכלל מ"ע שהז"ג שהנשים פטורות, 

שלפע"ד יתכן לומר שגם הב"י שהכריע להחמיר כדעת הרמב"ם שאסור לנשים לברך על מ"ע 

שהזמן גרמא, לא הכריע אלא בברכות שאומרים בהם "וצונו", והן לא נצטוו. ואף שכת"ר 

מ"מ לא מצינו שהב"י ... האריך הרבה בספרו ח"ב (סי' ו) והוכיח יפה שר"ת אינו מחלק בזה

הכריע דלא כר"ת אלא בברכות של "וצונו", משא"כ בברכות ק"ש שאין בהן וצונו, אם נהגו 

וגם י"ל שאם הברכה עצמה היא המצוה, כברכות ק"ש, .. לברך, אין הכרח שישנו ממנהגן.

 ...המצוה, ונהי דהני נשי פטירי, אף על פי כן יכולות להחמיר ולברך אין להפקיע הנשים מן

שבמקום שאם נאסור עליהן את הברכה, יהיו כמופקעות לגמרי גם מעיקר המצוה, מודה 

  הב"י דשפיר דמי לברך. כן נלע"ד.

ן , מהם עולה כי ייתכן שנשים אינ(קידושין א, מט)נימוקו הראשון של הרב אוירבך הוא דברי הרא"ש 

יכולות לברך רק ברכת המצוות, וזאת מפני שהן אינן יכולות לומר 'וציוונו' כנוסח הברכה כאשר הן 
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אינן מצוות. אך ביכולתן לברך ברכות אחרות. הרב עובדיה אמנם הוכיח שר"ת אינו מחלק בכך, אך 

ברך כאשר ייתכן והב"י כן מסכים לחילוק זה. נימוקו השני הוא, שייתכן ומוסכם כי נשים יכולות ל

שכן ודאי שהן יכולות לקיים גם מצוות מהן הן פטורות, וכחלק מכך הן  –הברכה היא עצם המצוה 

  יכולות לברך כאשר הברכה היא המצוה!

הרב עובדיה דחה את שני הנימוקים, ופסק שהנוהגות כמרן אינן יכולות לומר בברכה פסוקי דזמרא 

  :(יביע אומר שם)ה את הנימוק השני ולברך את ברכות ק"ש. נתמקד באופן בו הוא דוח

ומ"ש כת"ר לחלק דשאני ברכות ק"ש שהברכה היא המצוה, ולא דמי לברכת המצות שעל 

מ"ע שהזמן גרמא. במחכ"ת אין כן דעת הפוסקים, שהרי ברכת ההבדלה במוצ"ש, המצוה 

היא הברכה, ועם כל זה חשש הרמ"א למי שפוטר הנשים מהבדלה, ופסק (בסוף סי' רצו) 

  .לא יבדילו לעצמןש

הרי גם ברכת ההבדלה היא המצוה בעצמה, ובכל זאת הרמ"א פוסק שם שיש לחוש לדעה הפוטרת 

נשים מהבדלה, ושנשים לא יבדילו לעצמן. ומכאן שאין לחלק בין המצבים: תמיד נשים אינן יכולות 

  לברך כאשר הן פטורות!

ה הן יכולות לברך, המנהג הרווח. אנסה להצטרף לדיון, ולהציע הסבר נוסף לטובת העמדה לפי

אכן, לפי עמדת הרמב"ם והשו"ע נשים אינן יכולות לברך ברכות מהן הן פטורות, גם כאשר המצוה 

אסור לאדם לברך ברכה בה אינו מחויב. מדוע, אפוא, הן נוהגות  –היא הברכה: זוהי ברכה לבטלה 

רכות אלו רחבה יותר. הן אינן לברך ברכות ק"ש ועל אמירת פסוקי דזמרא? משום שזהותן של ב

ברכות ק"ש הן  3ברכות עצמאיות בלבד. ברכות קריאת שמע ופסוקי דזמרא הן חלק מהתפילה.

מעתה, מאחר  4חלק מקריאת שמע; כך תיקנו חז"ל לקיים מצוות קריאת שמע, לאמרה בברכותיה.

ומר ברכות קריאת שנשים יכולות לקיים את מצוות קריאת שמע ויכולות להתפלל, הן יכולות גם ל

קריאת  - שמע! ברכות קריאת שמע, בניגוד להבדלה, אינן עומדות כשלעצמן. הן חלק משני דברים 

  שנשים יכולות לעשות. בכך הן שונות מברכת ההבדלה, הנידונה בגדרי ברכה בלבד. -שמע ותפילה 

הוצאת שם ה' ייתכן שהרב עובדיה יוסף מיאן לקבל סברה זו משום שלדעתו הדבר היחיד המצדיק 

בברכה הוא החיוב לעשות זאת. רק החיוב הוא המתיר לעשות זאת. אחרת זוהי ברכה לבטלה. וכך 

נראה מדבריו שם בתשובה, התולים את מחלוקת הראשונים ביכולתן של הנשים לברך בשאלת 

מקור האיסור לברך ברכה לבטלה, דאורייתא או דרבנן. אולם, לפי דברינו גם הרמב"ם והשו"ע 

  
  עד ד' שעות כזמן התפילה.  –דבר הבא לידי ביטוי בזמנן   .3

שמחלק בין ברכת המצוות, שאינה חלק מצורת קיום המצוה ראה למשל בדברי הרשב"א בתשובה (א, שכ)   .4
אלא תקנה לברך על קיום המצוה, ובין ברכות קריאת שמע, שהן הצורה שבה חכמים תיקנו לקיים את מצוות 
קריאת שמע, כחובה לקרוא אותה בקול ולדקדק באותיותיה. הוא מבקש להסביר בכך את העמדה לפיה 

ם קרא ק"ש וחוזר וקורא מספק, למרות שאין מברכים ברכת המצוות מברכים ברכות ק"ש כאשר מסופק א
  כאשר מסופק אם קיים מצוה וחוזר ומקיימה מספק.
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כאשר הברכה היא חלק מדברים אחרים שודאי מותר  5ולים להסכים להיתר לברך ללא חיוב:יכ

 ברכותלאישה לעשות, כתפילה וקריאת שמע. האיסור לברך ברכה לבטלה הוא הלכה בהלכות 

   שאינה מחויבת, וברכות ק"ש אינן ברכה בלבד. ברכההאוסרת לברך 

  ברכת אמת ויציב ומצוות זכירת יציאת מצרים

נשים פטורות מק"ש וברכותיה. אחת מברכות ק"ש היא ברכת אמת ויציב. האם נשים פטורות  א.

גם ממנה? לכאורה אין סיבה שיהיה הבדל בין הברכות. אבל ניתן להציע סברה לחלק, והיא 

שברכת אמת ויציב היא הדרך בה חז"ל תיקנו לקיים את מצוות זכירת יציאת מצרים, ולכאורה 

זו. על אדם להזכיר את יציאת מצרים ביום ובלילה, כך שמצוה זו אינה מ"ע נשים חייבות במצוה 

אין זמן שבו האדם פטור ממנה. אמור מעתה: מאחר שנשים חייבות במצוות זכירת יציאת –שהז"ג 

מצרים, וברכת אמת ויציב היא הדרך בה תיקנו חז"ל לקיים מצוה זו, הרי שנשים חייבות בברכת 

  אמת ויציב. 

במקורות למצוות זכירת יציאת מצרים, ולקשר בינה ובין פרשת ציצית וברכת אמת נעסוק מעט 

  :י) –(י"ג, ג ויציב. בספר שמות נאמר 

ויאמר משה אל העם זכור את היום הזה אשר יצאתם ממצרים מבית עבדים כי בחזק יד 

  . הוציא ה' אתכם מזה ולא יאכל חמץ

  :(ט"ז, ג)גם בספר דברים מופיעה המצוה 

ל עליו חמץ שבעת ימים תאכל עליו מצות לחם עני כי בחפזון יצאת מארץ מצרים לא תאכ

  .למען תזכר את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך

(מכילתא דרבי ישמעאל חז"ל למדו משני הפסוקים את החובה להזכיר את יציאת מצרים ביום ובלילה 

  :בא, מסכתא דפסחא פרשה טז)

ם הזה אשר יצאתם ממצרים וגו' אין לי אלא שמזכירים ויאמר משה אל העם זכור את היו

שנאמר למען תזכר את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי  ?בלילות מנין .יציאת מצרים בימים

וחכמים  .כדברי בן זומא ,הלילות – כל ימי חייך ,הימים –ימי חייך  :חייך (דברים טז ג)

  .לימות המשיח להביא -כל ימי חייך  ,בעולם הזה - ימי חייך :אומרים

  :(א', ה)המחלוקת בין בן זומא לחכמים מובאת גם במשנה בברכות 

מזכירין יציאת מצרים בלילות. אמר רבי אלעזר בן עזריה: הרי אני כבן שבעים שנה, ולא 

זכיתי שתאמר יציאת מצרים בלילות עד שדרשה בן זומא. שנאמר: למען תזכר את יום 

הלילות; וחכמים אומרים:  - הימים, כל ימי חייך  -חייך  צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך. ימי

  להביא לימות המשיח. - העולם הזה, כל  -ימי חייך 

  
  צ"ע האם וכיצד ניתן לומר סברה זו גם לפי העמדות שהאיסור לברך ברכה לבטלה הוא איסור דאורייתא.   .5
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הרמב"ם פוסק כדעת בן זומא, וכך דעת רוב הראשונים. דבריו עוסקים בזיקה שבין הפרשה 

  :(ק"ש א', ג)השלישית של ק"ש, פרשת ציצית, ובין מצוות זכירת יציאת מצרים 

אין מצות ציצית נוהגת בלילה קוראין אותה בלילה מפני שיש בה זכרון יציאת אף על פי ש

שנאמר למען תזכור את יום צאתך מארץ  ,ומצוה להזכיר יציאת מצרים ביום ובלילה ,מצרים

  .מצרים כל ימי חייך

  :(ברכות יב, א)זיקה זו עולה גם מהסוגיה הבאה 

יבא: מפני שיש בה חמשה דברים: פרשת ציצית מפני מה קבעוה? אמר רבי יהודה בר חב

  ...מצות ציצית, יציאת מצרים

המקור החד ביותר לקשר שבין מצוות הזכרת יציאת מצרים לברכת אמת ויציב הוא הגמרא 

בברכות כא, א. הגמרא שם עוסקת באדם שמסופק אם אמר ק"ש ואמת ויציב. רב יהודה סובר 

יב לחזור ולקרוא. אך באופן מפתיע, הוא כן שחובת ק"ש היא מדרבנן בלבד, ולכן אדם זה אינו חי

  חייב לחזור אם הוא מסופק אם אמר אמת ויציב:

אינו חוזר וקורא, ספק אמר אמת  - ספק קרא קריאת שמע ספק לא קרא  :אמר רב יהודה

קריאת שמע דרבנן, אמת ויציב  -  ?חוזר ואומר אמת ויציב. מאי טעמא - ויציב ספק לא אמר 

   6.דאורייתא

  :(שם)ת ויציב דאורייתא'? מסביר רש"י מדוע 'אמ

שמזכיר בה יציאת מצרים, דחיובא דאורייתא היא, דכתיב  - אמת ויציב דאורייתא היא 

  .למען תזכר את יום צאתך מארץ מצרים

אדם מחויב מהתורה להזכיר את יציאת מצרים בכל יום ולילה, פעם אחת ביום ופעם אחת בלילה. 

וה זו היא על ידי אמירת פרשת ציצית וברכת אמת ויציב. מצוה הדרך שבה תיקנו חז"ל לקיים מצ

זו לכאורה אינה מ"ע שהז"ג: אדם חייב בה בין ביום ובין בלילה. מדוע, אפוא, שנשים לא יהיו 

חייבות בה? ואם הן חייבות בה, מדוע שלא יתחייבו לומר אמת ויציב, הדרך שבה תיקנו חז"ל 

  :(ע', א)ושו"ע הרב  (ע', ס"ק א)ואכן, כך היא דעת המג"א  לקיים את מצוות הזכרת יציאת מצרים?

ומכל מקום חייבין בזכירת יציאת מצרים שהוא מצות עשה שלא הזמן גרמא שמצותה ביום 

ובלילה לפיכך יש להם לברך הברכה שנתקנה על יציאת מצרים שהוא אמת ויציב וכיון שהם 

  . לסמוך גאולה לתפלה חייבים בתפלת י"ח כמו שיתבאר בסי' ק"ו יש להם ג"כ

  

  
ציצית. אילו הוא היה יודע בודאות הראשונים מפרשים שמדובר באדם שאינו יודע גם אם אמר את פרשת   .6

  שאמר את פרשת ציצית, היה יוצא ידי חובת מצוות זכירת יציאת מצרים מהתורה, ולא היה צריך לחזור. 
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אולם, מסקנה זו קשה מאוד לכאורה: אם המשנה הייתה סבורה שנשים חייבות בברכת אמת  ב.

נשים ועבדים וקטנים פטורין , '(ג, ג)ויציב, איך היא סתמה ואמרה רק שנשים פטורות מק"ש 

ומר מכך '? הרי ודאי עולה מפשטות המשנה שנשים פטורות גם מברכות ק"ש, קל וחמקריאת שמע

שהן פטורות ממנה וכחלק מפטור זה! ברכת אמת ויציב היא ודאי חלק מברכות ק"ש, ואילו המשנה 

הייתה מחלקת בין ק"ש לברכת אמת ויציב, סביר שהייתה טורחת להשמיע זאת, ולא סומכת על 

  הבנתנו שברכת אמת ויציב שונה! 

אורה מסקנתם של המג"א ושו"ע איך נסביר את הפטור של נשים מברכת אמת ויציב? לכ –מאידך 

הרב מוכרחת: ברכת אמת ויציב היא הדרך שבה חכמים תיקנו לקיים את מצוות זכירת יציאת 

מצרים, מ"ע שלא הזמן גרמא! האם נשים חייבות להזכיר יציאת מצרים בדרך אחרת? הרי לא 

  שמענו חיוב זה, ונשים אינן נוהגות לקיימו!

ציאת מצרים היא מ"ע שהז"ג. כיצד? הרי מ"ע שהז"ג הן מחדש השאגת אריה: מצוות זכירת י

מצוות שיש זמן בו אדם פטור מהן? לדעתו, עלינו להתבונן על המצוה כעל שתי מצוות נפרדות: 

מצוה אחת ביום ומצוה שניה בלילה. אם נתבונן עליהן כעל שתי מצוות נפרדות, נוכל לראות בכל 

  :(שאגת אריה סימן יב)ן, ביום או בלילה אחת מהן מ"ע שהז"ג: הן חלות רק בחלק מהזמ

 ן זומאכב ימא לןמ"ע שהז"ג שנשים פטורות. ואף על גב דקי וימשום דה אדמילת אוטעמ

 וי ליהה כל מקוםימי חייך הימים כל ימי חייך הלילות הרי שנוהג בימים ובלילות מ שדדרי

 ין צריךשוב א מ"ע שהז"ג כיון דשל יממא חלף ועבר זמנה בלילה ואם לא הזכיר ביום

להזכיר הזכרה זו של יום בלילה. ואף על גב דחייב נמי להזכיר יצ"מ בלילה הא הזכרה 

להזכיר'  ין צריךעבר זמנה ואיום אחרית' היא ומשום הזכרת לילה היא אבל הזכרה של 

להזכיר  ין צריךואם לא הזכיר בלילה א אבלילה. וכן הזכרה של לילה חלף ועבר זמנה ביממ

ביום אף על גב דביום נמי חייב להזכיר יצ"מ ההיא מצוה אחרית' היא ומשום הזכרה זו 

הזכרה דיממ' הוא דמזכיר שהרי הזכרה דיום ולילה תרתי מצות ותרתי אזכרות נינהו וכיון 

  .דשל יום ליתא בלילה ושל לילה ליתא ביום כל חדא וחדא הזכרה מהן ה"ל מ"ע שהז"ג

ך על מצוות הזכרת יציאת מצרים? פשוט יותר להתבונן לכאורה: מדוע להתבונן כ דרך זו קשה

עליה כעל מצוה אחת, המטילה על האדם חובה להזכיר יציאת מצרים ביום ובלילה. זוהי 

מצוה אחת המתקיימת פעמיים ביממה, ולא שתי מצוות  –ההתבוננות הפשוטה על המצוה 

  נפרדות! 

  

כדי להימלט מהקושי: עלינו לטעון כי נראה כי שאלות אלו צריכות להוביל אותנו לדרך חדשה 

ברכת אמת ויציב היא רק אחת מברכות ק"ש. חכמים החליטו להקדיש אחת מברכות ק"ש לנושא 

שזכרון יציאת מצרים ילווה בכך של זכרון יציאת מצרים, כדי להגשים את רצונה הכללי של התורה 

להזכיר יציאת מצרים בכל יום את האדם במשך חייו: הפסוק בדברים, על פי פשוטו, אינו מצווה 
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לא תאכל עליו חמץ שבעת ימים תאכל עליו מצות לחם בצורה פעילה, אלא עוסק בחג המצות: '

'. תקיים את עני כי בחפזון יצאת מארץ מצרים למען תזכר את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך

יאמר משה אל העם זכור את וחג המצות, כך שהזכרון ילווה אותך כל ימי חייך. גם הפסוק בשמות, '

', היום הזה אשר יצאתם ממצרים מבית עבדים כי בחזק יד הוציא ה' אתכם מזה ולא יאכל חמץ

נראה יותר כקריאה כללית וכמגמה מאשר כמצוות עשה רגילה עם זמנים מוגדרים וצורת קיום 

  קבועה. נראה שאת הדרשות יש לפרש יותר כאסמכתא מאשר כדרשה רגילה. 

לפיכך אמר בתמיהה אני על אף רוב : '(א', ה)ולה מדברי הרמב"ם בפירושו למשנה בברכות כך אכן ע

על חובת קריאת פרשת ציצית  הרמז בכתוב השתדלותי והתחברותי עם החכמים לא זכיתי לדעת

  '. זהו רמז, לא דרשה רגילה. בלילה עד שדרשה בן זומא

כרת יציאת מצרים! אך יתא' בשל מצוות הזקשה מדברי רב יהודה, לפיהם 'אמת ויציב דאורי על כך

כשם שהחלק הראשון, לפיו ק"ש דרבנן  להלכה. יתכן כישדברי רב יהודה לא נפסקו  עלינו לזכור

ו'ספק קרא ק"ש ספק לא קרא אינו חוזר וקורא' לא נפסק, כך גם החלק השני, לפיו 'אמת ויציב 

דברי רב יהודה, והסתפק בפסיקה כרבי  אינו להלכה. ואכן, הרמב"ם לא הביא כלל את –דאורייתא' 

  :(ק"ש ב', יג)אלעזר 

ספק קרא קריאת שמע ספק לא קרא חוזר וקורא ומברך לפניה ולאחריה, אבל אם ידע 

   .שקרא ונסתפק לו אם בירך לפניה ולאחריה או לא בירך אינו חוזר ומברך

י הפרשיות המקרה בו יש לדברי רב יהודה השפעה להלכה הוא אדם היודע שאמר את שת

וברכת אמת ויציב. הרמב"ם, בניגוד לפוסקים  7הראשונות ומסתפק האם אמר את פרשת ציצית

לא התייחס למקרה זה. ייתכן שהשמטה זו נובעת מכך שלדעתו אין הלכה כלל כרב  8אחרים,

   יהודה, לא בתחילת דבריו ולא בסוף דבריו.

רכת אמת ויציב היא אחת מברכות ק"ש. אם כנים דברינו, הרי שיש בהם פתח ליישב את הקושי: ב

חכמים החליטו להקדיש אותה לנושא של זכרון יציאת מצרים כדי להגשים את רצונה העקרוני של 

פטורות גם  - הפטורות מק"ש וברכותיה  - התורה בנוכחות הזכרון בחיינו. כפועל יוצא מזה, נשים 

  מברכה זו.

   :(אור שמח ק"ש א', ג)ב להיאחז בו האור שמח הלך בדרך דומה, כך שדבריו הם בית א

ודע כי חפשתי בדברי רבינו בספר המצות ולא מצאתי שימנה מצוות יציאת מצרים להזכיר 

בכל ימות השנה, רק בליל ט"ו של ניסן דוהגדת לבנך ביום ההוא (שמות יג, ח), ומקרא (שם 

מצוה בפני עצמו, רק שם, ג) דזכור יום הזה כו', הלא דבר הוא, וכן בחיבורו לא הזכיר זה ל

לכן אמינא דעיקר מצוות  בהלכות קריאת שמע כתב כאן דמצוה להזכיר יציאת מצרים.

  
כפי שראינו לעיל, הראשונים ביארו שגם רב יהודה מודה שברכת אמת ויציב אינה דאורייתא אם אמר פרשת   .7

  מדאורייתא. ציצית, שכן יצא באמירתה ידי חובת המצוה 

  ראה למשל במשנ"ב סז ס"ק ד.   .8
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ג) דלמען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים,  - יציאת מצרים להזכיר מקרא (דברים טז, א 

פשטא דקרא מיירי בחודש האביב, ועשית פסח, ולא תאכל עליו חמץ כו', כי בחפזון יצאת 

או דלמען תזכור היינו ע"י מצות תפילין וימים טובים  ...תזכור את יום צאתך כו' כו' למען

 שבהם אנו זוכרים יציאת מצרים, ולכך לא כתיב בלשון צווי, והא דקרי לה הגמרא

דאורייתא, היינו דיש תקנות חכמים שאין זה רק משום משמרת, וכמו נטילת ידים וכי"ב, ויש 

רי מתן תורה, כמו קריאת מגילה וכי"ב, ויש ענינים שהם שהוא משום ענינים שנתחדשו אח

להפקת רצון הבורא, אף כי לא הטיל ולא הכביד בתורת חובה, בכ"ז כאשר ראו ראשי 

הכנסיה כי זהו הפקת רצון הבורא לאופן היותר נרצה התחייבו בזה, וזה אל תבוז כי זקנה 

שלתכלית זה יצאו בחיפזון,  אמך כו' והנה באשר אנו רואין שהבורא יתברך הגיד בתורתו

ומפני זה צוה בפסח ובשאר מצות למען תזכר כו' כל ימי חייך, תקנו אבותינו לזכור בפה 

לכן מקרי  ...מלא יציאת מצרים בכל יום, ולהודות לו על זה, וזהו השלמת רצון הבורא יתברך

... יםדאורייתא, והחמירו בספיקו כאשר החמירו בספק דדברי קבלה לפי שיטת האחרונ

ולפ"ז אפשר דנשים פטורות מיציאת מצרים, משום דחזינן דפטירי בעיקרא דזכר יציאת 

ועוד דבכל השנה פטורים, משום  ...מצרים דליל ט"ו, משום דהוה מצות עשה שהזמן גרמא

דתפילין דעיקרא דדהו לזכרון יציאת מצרים וכן ציצית פטורים, ולכך גם חכמים לא חייבו 

  .אותם, וזה נכון

  ריו שונים אמנם מדרכנו בשתי נקודות מרכזיות: דב

הראשונה, אופן ההתמודדות עם דברי רב יהודה האומר שברכת אמת ויציב דאורייתא. האור שמח 

מבאר כי גם רב יהודה מסכים שהברכה אינה באמת דאורייתא אלא תקנת חכמים. הוא קרא לה כך 

אם רב יהודה  –ענ"ד דברים אלו קשים מפני שחכמים תקנו זאת כדי להגשים את רצון התורה. ל

היה תופס כך את הברכה, כתקנה גמורה שרק באה להגשים רצון כללי, הוא לא היה קורא כך 

לברכה, ולא היה אומר בצורה כה פשוטה שיש להחמיר בספיקה. מפשטות דבריו, 'קריאת שמע 

ר יציאת מצרים בכל יום, דרבנן, אמת ויציב דאורייתא', עולה כי לדעתו התורה אכן ציוותה להזכי

והברכה היא הדרך שבה תיקנו חכמים לקיים את המצוה, וכפי שהסביר שם רש"י. להצעתנו 

  הרמב"ם לא פסק כדבריו. 

השנייה, ההסבר מדוע נשים אינן חייבות בברכה. האור שמח רואה בברכה תקנה עצמאית של 

ע חכמים לא חייבו נשים במצוה זו. מצוה מדרבנן להזכיר יציאת מצרים. לכן הוא נזקק להסביר מדו

ונימוקיו: חכמים לא ראו לנכון לחייב את הנשים במצוה זו מפני שהן פטורות גם מעיקר המצוה 

או מפני שהן פטורות ממצוות תפילין וציצית, מצוות  9לספר ביציאת מצרים בליל ט"ו בניסן;

המחייבת להזכיר יציאת  שעיקר מטרתן היא הזכרת יציאת מצרים. לדרכנו, אין תקנה עצמאית

מצרים. חכמים רק בחרו להקדיש אחת מברכות ק"ש לנושא של זכרון יציאת מצרים. ההסבר 

  
  בכך נאריך בע"ה בהמשך המאמר.   .9
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לפטור הנשים ברור: כחלק מפטורן הכללי מק"ש וברכותיה הן פטורות גם מברכה זו, אחת מברכות 

  ק"ש. 

  מצוות סיפור יציאת מצרים

  :(מצוה כא)סיפור יציאת מצרים בעל ספר החינוך מלמד שנשים חייבות במצוות  א.

לספר בענין יציאת מצרים בליל חמשה עשר בניסן כל אחד כפי צחות לשונו, ולהלל ולשבח 

השם יתברך על כל הנסים שעשה לנו שם, שנאמר [שמות י"ג, ח] והגדת לבנך וגו'. וכבר 

מר פירשו חכמים דמצות הגדה זו היא בליל חמשה עשר בניסן בשעת אכילת מצה, ומה שא

, בכל מקום ונוהגת בזכרים ונקבות.. הכתוב לבנך, דלאו דוקא בנו, אלא אפילו עם כל בריה.

  ובכל זמן. ועובר עליה ביטל עשה. 

דבריו קשים לכאורה: מדוע נשים חייבות מהתורה במצוות סיפור יציאת מצרים? הרי זוהי מ"ע 

, (פסחים מג, ב)מצוות מצה שהז"ג! אמנם נשים חייבות באכילת מצה, מהיקש בין איסור חמץ ל

שבעת דאמר רבי אליעזר: נשים חייבות באכילת מצה דבר תורה, שנאמר לא תאכל עליו חמץ '

ישנו באכילת מצה. והני נשי נמי, הואיל וישנן  - כל שישנו בבל תאכל חמץ  ימים תאכל עליו מצות,

שהוקשה לאיסור חמץ,  אך לימוד זה עוסק במצוות מצה, .'ישנן בקום אכול מצה - בבל תאכל חמץ 

  וכיצד הוא יכול להוות מקור ללמוד ממנו לגבי מצוות סיפור יציאת מצרים? 

ואמר רבי יהושע בן לוי: נשים חייבות : '(פסחים קח, א)גם במצוות ארבע כוסות  אמנםנשים חייבות 

מקור  אך גם סברה זו אינה יכולה להוות לכאורה .'שאף הן היו באותו הנס בארבעה כוסות הללו,

לדברי החינוך: היא יכולה לגרום לחכמים לחייב גם נשים במצוות דרבנן שהזמן גרמן, או אפילו 

במצוות דאורייתא, אך כיצד היא יכולה ליצור חיוב מדאורייתא? כך מבארים התוספות. הם מקשים 

בסברת על הצורך בלימוד שראינו לעיל לחיוב נשים באכילת מצה: מדוע יש בו צורך? מדוע אין די 

  : (מגילה ד, א)'אף הן היו באותו הנס'? עונים התוספות 

גבי מצה יש מקשה למה לי היקשא דכל שישנו בבל תאכל חמץ ישנו בקום אכול מצה 

וי"ל דמשום האי טעמא לא מחייבא אלא מדרבנן אי תיפוק ליה מטעם שהן היו באותו הנס 

   .לאו מהיקשא

את חכמינו לחייב נשים במצוות. אך היא אינה יכולה סברה זו מחייבת רק מדרבנן; היא מובילה 

  :(שם אות ו)ליצור חיוב מהתורה! וכך הקשה בעל המנחת חינוך על דברי החינוך 

חידוש גדול אצלי למה יהיה נוהג מצוה זו בנשים כיון דהוי מ"ע שהז"ג  בר זהונוהגת וכו'. ד

וד' כוסות כבר  קרא מגילהמו מבאותו הנס כ ם כןהטעם שנשים היו ג מרולו... ונשים פטורות

  ל מקום.אינו אלא דרבנן בכ בר זההוכיחו התוס' דד
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שהחינוך חולק על התוספות, וסובר כי סברת 'אף הן היו באותו הנס' יכולה ליצור  החיד"א ביאר ב.

חיוב דאורייתא. כך סובר רבנו יוסף איש ירושלים בפירוש, ולדעת החיד"א החינוך שותף לעמדתו. 

מדוע יש צורך בהיקש  - ברי רבנו יוסף: הוא מתמודד עם אותה שאלה שראינו לעיל נפתח בד

לחמץ כדי לחייב נשים באכילת מצה, מדוע אין די בסברת 'אף הן היו באותו הנס'? תשובתו מגלה 

  :(תוספות שם)שהוא אינו מסכים להנחת התוספות 

 אף הן היו באותו הנס)(למרות שורבינו יוסף איש ירושלים תירץ דסלקא דעתך למיפטרה 

  . מגזירה שוה דט"ו ט"ו דחג הסוכות

בסוכות יש לימוד מיוחד, 'האזרח', הפוטר נשים. לולי ההיקש היינו לומדים מאותה ג"ש שמלמדת 

הלכות נוספות שהן פטורות גם מאכילת מצה. לכן יש צורך בהיקש 'כל שישנו בבל תאכל חמץ 

"ש לא היה צורך בהיקש לחייב נשים מדאורייתא ישנו באכילת מצה'. עולה מכך כי לולי הג

באכילת מצה. ומכאן שסברת 'אף הן היו באותו הנס' יכולה לחייב נשים מהתורה באכילת מצה! 

  :(ברכי יוסף אור"ח תעג)החיד"א מסביר את דברי החינוך לאור סברה זו 

ה דט"ו ועוד דמתירוץ רבינו יוסף איש ירושלים שתירץ דאצטריך הקשא משום גזירה שו

מבואר דדעת רבינו  כל מקוםומ ..ט"ו, משמע דגם מדאורייתא מחייבינן להו מטעם שאף הן.

יוסף איש ירושלים דגם במצות דאורייתא מדאורייתא חייבות הנשים היכא דאיכא טעמא 

וכן ראיתי להרב החינוך פרשת בא .. גדה מדאורייתא.החייבות הנשים גם ב י זהשאף הן. וכפ

ות ההגדה כתב ונוהגת בזכרים ובנקבות בכל מקום ובכל זמן, ועובר עליה מצוה יו"ד שבמצ

ביטל עשה, עכ"ל. ומשמע מדבריו שחייבות הנשים בהגדה מדאורייתא. וכל זה נעלם מהרב 

  בית דוד.

כיצד סברת 'אף הן היו באותו הנס' יכולה לחייב נשים מהתורה? הרי זוהי  ננסה להתבונן בדברים:

יכולה לחייב מהתורה? מתבקש ללכת לסוגיית 'סברה דאורייתא' וללמוד רק סברה! האם סברה 

סברה יכולה לחייב מהתורה. אך נראה שהדבר לא יועיל: הגמרא אומרת 'למה לי קרא,  –משם שכן 

או המוציא מחברו  10סברא היא' רק ביחס לדינים משפטיים, כמו הפה שאסר הוא הפה שהתיר,

יב גם במצוות שבין אדם למקום? אמנם הגמרא בברכות לה, א האם סברה יכולה לחי 11עליו הראיה.

אלא, סברא הוא: אסור לו לאדם שיהנה מן העולם הזה בלא לומדת את מקור החיוב לברך מסברה: '

', למרות שברכה היא מצוה שבין אדם למקום. אך אדרבה, משם מוכח שסברה אינה יוצרת ברכה

ם, שכן להלכה ברכה ראשונה היא דין דרבנן! וכך חיוב דאורייתא עצמאי במצוה שבין אדם למקו

  :(ברכות לה, א)ביאר הצל"ח שם 

ומה שכתב הגאון בעל פני יהושע דכיון דמסיק דסברא הוא ממילא הוא מן התורה, דהרי 

אשכחן שאמרו הא למה לי קרא סברא הוא, שמע מינה שסברא מועיל כמו קרא. ואומר אני 
  
  ראה כתובות כב, א.   .10

  ראה ב"ק מו, א.   .11
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בכתובות דף כ"ב [ע"א] מנין שהפה שאסר הוא הפה שזה שייך רק בדין מן הדינים כמו 

שהתיר, ובבבא קמא דף מ"ו ע"ב מנין להמוציא מחבירו עליו הראיה וכו', שבאלו המקומות 

מקשה הגמרא קרא למה לי סברא הוא, אבל לומר על דבר שהוא מסברא שהוא חשוב מצוה 

שכליות, ועוד שסברא דאורייתא, זה לא שמענו. ואם הדבר כן לחנם נכתבו כל המצות שהם 

זו שאסור ליהנות מעוה"ז בלא ברכה סברא זו שייכא בכל באי עולם, וא"כ יהיה ברכת 

הנהנין חובה גם על בני נח, אתמהה. אלא ודאי הכוונה הוא שכיון שהוא סברא לכך תקנו 

 .חכמים ברכות הנהנין

דבר  - אלטרנטיבי  נראה להסביר את הדברים כך: הסברה אינה פועלת כאן כמקור חיוב עצמאי,

שאין בכוחה לעשות במצוות שבין אדם למקום. הסברה פועלת ככלי שאיתו חז"ל פועלים 

סברת 'אף הן היו  12במלאכתם. המקור לפטור נשים ממ"ע שהז"ג הוא היקש כל המצוות לתפילין.

ווּ עקרוני Bת באותו הנס' מלמדת שמצוה זו אינה אחת מהמצוות שההיקש לתפילין פוטר. הנשים צ

בכל המצוות. ההיקש לתפילין מבקש לפטור אותן מכל אחת ממצוות העשה שהזמן גרמן. באים 

אף הן היו באותו הנס, כך שמסתבר שההיקש לא  –חז"ל ואומרים, להבנת רבנו יוסף איש ירושלים 

  עסק במצוה זו. 

  

זו כוונת גם אם מוכרחים ללכת בדרך זו בהסבר דברי רבנו יוסף איש ירושלים, לענ"ד אין  ג.

הדן בחיוב נשים  יותר. כהקדמה נלמד את דברי הר"ן החינוך, וניתן להסביר את דבריו בדרך פשוטה

  :(שבת מד, א בדפי הרי"ף)בג' סעודות בשבת 

וכתב ר"ת ז"ל דנשים חייבות בג' סעודות וכן נמי לבצוע על שתי ככרות שאף הן היו בנס 

כדילפינן [ברכות דף כ ב] מזכור ושמור ן ואין צורך שבכל מעשה שבת איש ואשה שוי .המן

  .ובכלל זה הוי כל חיובי שבתאת שישנו בשמירה ישנו בזכירה 

והנה, נראה שאין כוונתו שסעודה שלישית נובעת באופן מלא ממצוות 'זכור' כקידוש. כוונתו 

אחרת: ההיקש אינו עוסק רק במצוות זכור. הוא מבקש לחייב נשים בכל המערכת של הלכות 

. כוונתו ללמד אותנו להסתכל על השבת כעל מכלול אחד, שחיוב הנשים בחלקו מלמד על שבת

שייכותן המלאה בכולו. נראה שכך הבין החינוך את הלימוד הדומה של 'כל שישנו בבל תאכל חמץ 

ישנו בקום אכול מצה', כלימוד שאינו עוסק במצוות אכילת מצה, אלא בפסח כמכלול. החינוך היה 

  ל זה הוי כל חיובי הפסח'.אומר, 'ובכל

  

אנסה להציע גוון נוסף בהסבר דברי החינוך, שיאפשר להבין בצורה פשוטה יותר את ההיקש  ד.

'כל שישנו... ישנו באכילת מצה' כמתייחס לאכילת מצה בלבד, ועדיין לראות בו מקור לחיוב נשים 

  
  ראה קידושין לה, א.   .12
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לה מדוע חכמים לא במצוות סיפור יציאת מצרים. כהקדמה נלמד את תשובת הרא"ש הדנה בשא

  :(שו"ת הרא"ש כ"ד, ב)תיקנו ברכת המצוות על מצוות סיפור יציאת מצרים 

וששאלת: למה אין מברכין על ספור ההגדה. הרבה דברים צוה הקדוש ברוך הוא לעשות זכר 

ליציאת מצרים ואין אנו מברכין עליהן; כגון: הפרשת בכורות וכל המועדים. שאין צריך 

רות שאנו עושין אותו זכר ליציאת מצרים, אלא שצוה הקדוש ברוך להזכיר בהפרשת בכו

ולאו דוקא הגדה בפה, אלא אם הוא לעשות המעשה ומתוך כך אנו זוכרין יציאת מצרים. 

  .ישאל מפרשין לו

לכאורה, במשפט המודגש כוונת הרא"ש להשיב: חכמים לא תיקנו ברכה משום שהמצוה תלויה 

ל חייב לספר. דברים אלו מפתיעים וקשים: הרי ודאי יש חובה בכך שישאל, ורק לאחר שהבן שוא

מזגו לו כוס שני וכאן הבן שואל : '(פסחים י, ד)לספר גם ללא שאלת הבן! וכפי שעולה מהמשנה 

(פסחים '. זאת ועוד, הברייתא מלמדת שחייב אפילו כשאין לו בן אביו ואם אין דעת בבן אביו מלמדו

הוא שואל לעצמו.  - אשתו שואלתו. ואם לאו  -שואלו, ואם אינו חכם  - תנו רבנן: חכם בנו : קטז, א)

מה נשתנה הלילה הזה מכל  :שואלין זה לזה -ואפילו שני תלמידי חכמים שיודעין בהלכות הפסח 

'. על שאלות אלו היה ניתן לענות: כוונת הרא"ש לעיקר המצוה מהתורה. מהתורה חייב הלילות

חייבו גם ללא שאלה. כך הבין ר' ירוחם פישל פערלא בדעת  לספר רק בעקבות שאלה, וחכמים

  :(עשין עשה לג)הרא"ש 

ומבואר מדבריו ז"ל דליכא מצוה בספור יצ"מ אלא ע"פ שאלת הבן. וכדכתיב והי' כי ישאלך 

בנך וגו'. ומבואר דס"ל דמאי דאמרינן בפרק ע"פ חכם בנו שואלו וכו' ואם לאו הוא שואל את 

נן בעלמא הוא. אבל מדאורייתא ודאי ליכא חיובא אלא להשיב על מדרב -  עצמו עיין שם

שאלת הבן. וכן מאי דתנן התם (קט"ז ע"א) אם אין דעת בבן אביו מלמדו וכו' אין זה אלא 

  .מדרבנן

אולם, עדיין הדברים אינם מובנים דיים: מה בכך שהמצוה תלויה מהתורה בשאלת הבן? עדיין 

על מצוה זו: מהתורה לאחר שאלת הבן, ומדרבנן אפילו ללא  נשאל, מדוע חכמים לא תיקנו לברך

  :(מנחת אשר פסחים)שאלתו! וכך שאל ר' אשר וייס, שהסביר את תשובת הרא"ש בדרך אחרת 

אך עדין צ"ע מה תירץ בזה הרא"ש דמ"מ תקשה למה לא נברך על ההגדה כיון שתיקנוהו 

מצוה מהתורה לפרש לו ועוד  בדרך שאלה ותשובה והרי הבן שואל ועל ידי שאלה הלא יש

דאף במצוה דרבנן יש ברכה ועדיין הקושיה במקומה עומדת. ונראה בכוונת הרא"ש דאין 

מצות ההגדה אלא כחלק וכסניף של המצוה הכללית לזכור יציאת מצרים על ידי מעשי 

המצות למיניהם אלא שבליל טו' בא הכתוב לרבות שמצוה לפרש ענין זה אם ישאלוהו אבל 

זה גדר מצוה בפני עצמה אלא כהשלמה למצות הזכירה על ידי מעשה המצוות, ואפשר אין 

דלשיטת הרא"ש אין מן הראוי שמצוה זו תימנה במניין המצוות כלל דאינו אלא כאחד 

מחלקי המצוות המעשיות שבפסח ובאמת לא מנוהו הבה"ג והרס"ג והיראים במנין המצוות 
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המצוות מ"מ אין מברכין עליה כיון שבמהותה הוא  אך אפשר דאף אם מצוה זו נמנית במנין

כחלק מהמצוה הכללית לזכור יציאת מצרים ואף שתקנו חז"ל בכל ענין לספר ביציאת 

  מצרים לא תיקנו ברכה מטעם זה, וצ"ע עדיין.

אלא שצוה הקדוש ברוך הוא לעשות המעשה כלומר, עיקר התשובה של הרא"ש הוא במילים '

המצוה לספר אינה מצוה עצמאית. דרך הזכרון המרכזית של . 'ציאת מצריםומתוך כך אנו זוכרין י

התורה היא ציווי על מעשים, שיובילו לשאלה ותשובה. לכן לא מברכים על המצוה לספר: הסיפור 

 – ג, ג"י שמות(הוא רק חלק מהמצוות המעשיות של הפסח. נראה שכך עולה מפשטות הפסוקים 

  :טז)

ה אֶל הָעָ ו חֹזֶק יָד יּאֹמֶר מֹשֶׁ י בְּ ית עֲבָדִים כִּ צְרַיִם מִבֵּ ר יְצָאתֶם מִמִּ ה אֲשֶׁ ם זָכוֹר אֶת הַיּוֹם הַזֶּ

ה וְלאֹ יֵאָכֵל חָמֵץ: ה'הוֹצִיא  חדֶֹשׁ הָאָבִיב: אֶתְכֶם מִזֶּ ם יצְֹאִים בְּ  (ה) וְהָיָה כִי יְבִיאֲךָ  (ד) הַיּוֹם אַתֶּ

י וְהָאֱ  ה' נַעֲנִי וְהַחִתִּ ע לַאֲבתֶֹיךָ לָתֶת לָךְ אֶרֶץ זָבַת חָלָב אֶל אֶרֶץ הַכְּ בַּ ר נִשְׁ י וְהַיְבוּסִי אֲשֶׁ מֹרִי וְהַחִוִּ

ה: חֹדֶשׁ הַזֶּ בִיעִי חַג  וּדְבָשׁ וְעָבַדְתָּ אֶת הָעֲבדָֹה הַזּאֹת בַּ ְ בְעַת יָמִים תּאֹכַל מַצּתֹ וּבַיּוֹם הַשּׁ (ו) שִׁ

בְעַת הַיָּ  :ה'לַ  לֶךָ:(ז) מַצּוֹת יֵאָכֵל אֵת שִׁ Bב כָל גְּ אֹר בְּ (ח)  מִים וְלאֹ יֵרָאֶה לְךָ חָמֵץ וְלאֹ יֵרָאֶה לְךָ שְׂ

עֲבוּר זֶה יּוֹם הַהוּא לֵאמֹר בַּ דְתָּ לְבִנְךָ בַּ לי ניסים במצרים אני עובד  ה'שעשה (רשב"ם:  וְהִגַּ

ה  )עבודה הזאת צְרָיִם: ה'עָשָׂ צֵאתִי מִמִּ ין עֵינֶיךָ לְמַעַן (ט) וְהָיָה לְךָ לְאוֹת עַל  לִי בְּ רוֹן בֵּ יָדְךָ וּלְזִכָּ

הְיֶה תּוֹרַת  יָד חֲזָקָה הוֹצִאֲךָ  ה'תִּ י בְּ פִיךָ כִּ צְרָיִם ה'בְּ י יְבִאֲךָ ... מִמִּ נַעֲנִי  ה'(יא) וְהָיָה כִּ אֶל אֶרֶץ הַכְּ

ע לְךָ וְלַאֲבתֶֹיךָ וּנְתָנָהּ לָךְ: בַּ ר נִשְׁ אֲשֶׁ הֵמָה  ה'טֶר רֶחֶם לַ (יב) וְהַעֲבַרְתָּ כָל פֶּ  כַּ גֶר בְּ טֶר שֶׁ וְכָל פֶּ

כָרִים לַ  ר יִהְיֶה לְךָ הַזְּ חזֶֹק  ה'...אֲשֶׁ אָלְךָ בִנְךָ מָחָר לֵאמרֹ מַה זּאֹת וְאָמַרְתָּ אֵלָיו בְּ י יִשְׁ (יד) וְהָיָה כִּ

ית עֲבָדִים: ה'יָד הוֹצִיאָנוּ  צְרַיִם מִבֵּ ה פַרְעֹ  מִמִּ י הִקְשָׁ הֲרגֹ (טו) וַיְהִי כִּ חֵנוּ וַיַּ לְּ כוֹר  ה'ה לְשַׁ ל בְּ כָּ

ן אֲנִי זבֵֹחַ לַ  הֵמָה עַל כֵּ כוֹר בְּ כֹר אָדָם וְעַד בְּ אֶרֶץ מִצְרַיִם מִבְּ כוֹר  ה'בְּ כָרִים וְכָל בְּ טֶר רֶחֶם הַזְּ ל פֶּ כָּ

ה נַי אֶפְדֶּ   .בָּ

  :כח) –(כא וכן בפרק יב שם 

ה לְכָל זִקְנֵי יִשְׂ  קְרָא משֶֹׁ חֲטוּ (כא) וַיִּ חתֵֹיכֶם וְשַׁ פְּ כוּ וּקְחוּ לָכֶם צאֹן לְמִשְׁ רָאֵל וַיּאֹמֶר אֲלֵהֶם מִשְׁ

סַח ה לְחָק לְךָ וּלְבָנֶיךָ עַד עוֹלָם:... הַפָּ בָר הַזֶּ ם אֶת הַדָּ מַרְתֶּ י תָבאֹוּ אֶל  (כד) וּשְׁ (כה) וְהָיָה כִּ

ן  ר יִתֵּ מַרְ  ה'הָאָרֶץ אֲשֶׁ ר וּשְׁ בֵּ ר דִּ אֲשֶׁ ם אֶת הָעֲבדָֹה הַזּאֹת:לָכֶם כַּ י יאֹמְרוּ אֲלֵיכֶם  תֶּ (כו) וְהָיָה כִּ

נֵיכֶם מָה הָעֲבדָֹה הַזּאֹת לָכֶם: סַח הוּא לַ  בְּ ם זֶבַח פֶּ י בְנֵי  ה'(כז) וַאֲמַרְתֶּ תֵּ סַח עַל בָּ ר פָּ אֲשֶׁ

יל וַיִּ  ינוּ הִצִּ תֵּ נָגְפּוֹ אֶת מִצְרַיִם וְאֶת בָּ מִצְרַיִם בְּ רָאֵל בְּ חֲווּ:יִשְׂ תַּ שְׁ נֵי  קֹּד הָעָם וַיִּ עֲשׂוּ בְּ לְכוּ וַיַּ (כח) וַיֵּ

ה  ר צִוָּ אֲשֶׁ רָאֵל כַּ ן עָשׂו ה'יִשְׂ ה וְאַהֲרֹן כֵּ   . אֶת משֶֹׁ

  :ג) –(א וכן בדברים טז 

סַח לַ ש יתָ פֶּ חֹדֶשׁ הָאָבִיב הוֹצִיאֲךָ - אֱ  ה'מוֹר אֶת חֹדֶשׁ הָאָבִיב וְעָשִׂ י בְּ יךָ להֶֹ - אֱ  ה'להֶֹיךָ כִּ

צְרַיִם לָיְלָה: סַח לַ  מִמִּ ר יִבְחַר -אֱ  ה'וְזָבַחְתָּ פֶּ קוֹם אֲשֶׁ מָּ ם:ה' להֶֹיךָ צאֹן וּבָקָר בַּ מוֹ שָׁ ן שְׁ כֵּ לאֹ  לְשַׁ
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זוֹן יָצָאתָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לְמַעַן  י בְחִפָּ בְעַת יָמִים תּאֹכַל עָלָיו מַצּוֹת לֶחֶם ענִֹי כִּ תֹאכַל עָלָיו חָמֵץ שִׁ

יךָ תִּ    .זְכֹּר אֶת יוֹם צֵאתְךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם כּלֹ יְמֵי חַיֶּ

נשים לב: התורה אינה מצווה על הסיפור לבדו. היא מצווה לעשות מעשים שיזכירו: יעוררו שאלה, 

ידרשו פרשנות, ואז האב יפרש את המעשה. הסיפור הוא כלי להענקת משמעות למעשה. המעשה 

  ובות לשאלות, הוא הדרך לזכור. המילולי, המלווה בפרשנות ובתש

  :(פסחים י', ה)הבנה זו עולה גם מהמשנה 

שלא פירש טעמן של (רע"ב: כל שלא אמר שלשה דברים אלו בפסח  :רבן גמליאל היה אומר

פסח על שום שפסח  .פסח מצה ומרור :ואלו הן ,לא יצא ידי חובתו )שלשה דברים הללו

מרור על שום  ,ום שנגאלו אבותינו במצריםמצה על ש ,המקום על בתי אבותינו במצרים

  .שמררו המצריים את חיי אבותינו במצרים

  מהי כוונת המשנה? ידי איזו חובה לא יצא מי שלא הזכיר פסח, מצה ומרור בליל הסדר? 

מסתבר  אפשרות אחת היא שכוונת המשנה למצווֹת הפסח המצה והמרור עצמן. לפי אפשרות זו

ידי חובה לגמרי, אלא רק לומר שלא קיים את המצוה כראוי. כך עולה  שאין הכוונה לומר שלא יצא

  :(סוכה יב, ב בדפי הרי"ף)מדברי הר"ן הדן במשנה בסוכה שאומרת לשון דומה 

(היושב בסוכה כאשר ראשו ורובו בסוכה ושולחנו  אלא הכי קאמר לא קיימת מצות סוכה כראוי

דברים אלו בפסח לא יצא ידי  שלשה וכרצון חכמים וכדתנן כל מי שלא אמר בתוך הבית)

  .חובתו כלומר שלא קיים מצותן כראוי

אפשרות זו ודאי מחזקת את התפיסה הקושרת בין הדיבור והסיפור למעשה: פירוש הטעם מוצג 

במשנה כחלק מקיום המצוה המעשית. חלק ממצוות המצה הוא פירוש טעם אכילתה, הסיפור, 

  וכפי שעולה מהפסוקים. 

ייה היא שכוונת המשנה למצוות סיפור יציאת מצרים. כך עולה מדברי הרמב"ם האפשרות השנ

  :ה) –(חמץ ומצה ז', א 

מצות עשה של תורה לספר בנסים ונפלאות שנעשו לאבותינו במצרים בליל חמשה עשר 

כל מי שלא אמר ... מצוה להודיע לבנים ואפילו לא שאלו שנאמר והגדת לבנך... בניסן

ל חמשה עשר לא יצא ידי חובתו ואלו הן, פסח מצה ומרור, פסח על שלשה דברים אלו בלי

שם שפסח המקום ב"ה על בתי אבותינו במצרים שנאמר ואמרתם זבח פסח הוא לה' וגו', 

מרורים על שם שמררו המצרים את חיי אבותינו במצרים, מצה על שם שנגאלו, ודברים 

  .האלו כולן הן הנקראין הגדה

הגדר המינימלי של מצוות הסיפור הוא פירוש טעמן של  –את הקשר אפשרות זו ודאי מחזקת 

  המצוות המעשיות! זהו עיקר הסיפור, ואין הוא מצוה עצמאית ונפרדת. 
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נשוב מתוך כל זה לביאור חיוב נשים במצוות הסיפור: מאחר שההיקש חייב נשים באכילת מצה, 

ת, הרי שנשים חייבות גם ומאחר שהסיפור אינו מצוה עצמאית אלא חלק מהמצוות המעשיו

  13במצוות סיפור יציאת מצרים.

  חתימה 

נשוב למקומות בהם הלכנו במאמר, לדיונים השונים ובעיקר להצעותינו בהם. נקווה לקיים  לסיום,

  סוף מעשה במחשבה תחילה, ונעשה זאת בהתאם למתווה ששורטט בפתיחה. 

יכולתן של נשים לברך על מ"ע  שני הפרקים הראשונים עסקו בעיקר במחלוקת היסודית סביב

  שהז"ג. ליתר דיוק, במצבים בהם העמדות השונות מודות. 

הפרק הראשון עסק בהבדלה. למדנו את פסיקת הרמ"א המורה לנשים לא להבדיל בעצמן כדי 

לחוש לדעה לפיה הן פטורות מהבדלה. זאת למרות פסיקתו לפיה נשים יכולות לברך על מ"ע 

ו נובעת מעמדה יסודית לפיה באמת ברכת נשים על מ"ע שהז"ג היא שהז"ג. הצענו שפסיקה ז

הבנה העולה בפירוש מדברי הראב"ן ומדברי הרמ"א עצמו בדרכי משה במקום  - ברכה לבטלה 

אחר. פסיקתו הרגילה במ"ע שהז"ג היא יותר תגובה למנהג מאשר פסיקה לכתחילה. תגובה זו 

לגרום לתחושות קשות של הדרה וריחוק מהמצוות. נובעת מהרצון 'לעשות נחת רוח לנשים', ולא 

על כן הורה להן  14בהבדלה לא התעורר צורך בתגובה מעין זו: נשים לא נהגו להבדיל בעצמן.

  הרמ"א לנהוג לפי עיקר הדין ולא להבדיל בעצמן. 

המשכנו בפרק השני לברכות ק"ש וברכות פסוקי דזמרא, שם קיים דיון בשאלה ההפוכה: האם 

בורה כי נשים אינן יכולות לברך מודה בברכות אלו? למדנו את המחלוקת בין הרב העמדה הס

רב אוירבך הסבור שהיא מודה ויכולות רכות, לעובדיה יוסף, הסבור שהיא אינה מודה ואינן מב

לברך. הרב אוירבך נימק זאת בכך שברכות אלו אינן ברכת המצוות אלא המצוה בעצמה. לדבריו, 

ודים שנשים יכולות לברך כאשר הברכה היא המצוה בעצמה, כחלק מיכולתן גם הרמב"ם והשו"ע מ

לקיים את המצוות, והם חולקים רק בברכת המצוות. הרב עובדיה הקשה על כך מהבדלה: הרי שם 

ההבדלה היא המצוה בעצמה ולא ברכת המצוות ובכל זאת מבואר מדברי הרמ"א שאין הבדל. 

שים לברך על מ"ע שהז"ג הוא הלכה בהלכות ברכות: אסור הצענו הסבר אחר להבדל: האיסור על נ

לאדם לברך ברכה שהוא אינו חייב לברך. זוהי ברכה לבטלה. ברכת הבדלה היא ברכה, וככזאת 

היא נידונה לפי גדרי הלכות ברכות. לעומת זאת, זהותם של ברכות ק"ש ופסוקי דזמרא מורכבת 

חלק מהתפילה; ברכות ק"ש הן גם חלק מהתפילה יותר: הן אינן רק ברכות. פסוקי דזמרא הם גם 

וגם חלק מקריאת שמע. מאחר שתפילה וקריאת שמע הן ודאי דברים שנשים יכולות לעשות, 

  
כמובן שראוי להתבונן בסוגיית חיוב נשים בקרבן פסח לאור כל זה. אכן, החינוך (מצוה ה) סבור שנשים   .13

   ן דעת הרמב"ם (קרבן פסח א, א). הם פוסקים כרבי יהודה, הלומד זאת מפסוק.חייבות גם בקרבן פסח, וכ

וייתכן שגם אם היו נוהגות להבדיל בעצמן, עדיין דווקא בחגים ובקרבנות היה חשוב 'לעשות נחת רוח לנשים'   .14
   ולא ליצור תחושת ריחוק ממצוות יסודיות כאלו, ולא בהבדלה. השארנו עניין זה כשאלה פתוחה.
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ומאחר שברכות ק"ש ופסוקי דזמרא הן חלק מהם, הרי שנשים יכולות לברך את ברכות ק"ש 

  וברכות פסוקי דזמרא. 

אמת ויציב: האם דינה שונה? פגשנו כיוון הפוסק  הדיון בברכות ק"ש הוביל אותנו לדיון בברכת

ווֵה מהתורה במצוה נפרדת  Bשדינה שונה ובה נשים חייבות: ישנם מקורות מהם עולה שאדם מצ

ועצמאית של 'זכרון יציאת מצרים'. מצוה עצמאית זו בפשטות אינה מ"ע שהז"ג: אדם מצווה בה 

ותם מקורות עולה כי ברכת אמת ויציב היא בין ביום ובין בלילה ואין זמן שהוא פטור ממנה. מא

הדרך שבה חז"ל תיקנו לקיים את המצוה. מאחר שנשים חייבות במצוה, ומאחר שהברכה היא 

הדרך שבה חז"ל תיקנו לקיימה, הרי שנשים חייבות בברכה. אולם כיוון זה קשה מאוד מפשטות 

בין הברכות. קושי זה המשנה הפוטרת נשים מקריאת שמע, קל וחומר מברכותיה, בלא לחלק 

הוביל את השאגת אריה לפטור נשים מברכת אמת ויציב בטענה שהן פטורות גם ממצוות 'זכירת 

 –יציאת מצרים'. זאת בשל הגדרתה כמ"ע שהז"ג על ידי פיצולה לשתי מצוות שונות ועצמאיות 

האדם  מצוה ביום ומצוה בלילה. גם הצעה זו קשה לכאורה: הרי זוהי מצוה אחת המצווה על

להזכיר ביום ובלילה, ולא שתי שתי מצוות שונות ועצמאיות הנידונות בנפרד. הצענו הצעה אחרת, 

הצעה שבית האב שלה הוא דברי האור שמח ההולך בדרך דומה: אין מצוה עצמאית של 'זכרון 

ברכת אמת ויציב  15יציאת מצרים'. המקורות שמורים על כך במכילתא ובמשנה הם בגדר אסמכתא.

אחת מברכות ק"ש. חכמים בחרו להקדיש אותה לנושא של זכרון יציאת מצרים כדי להגשים  היא

את רצונה העקרוני של התורה בכך שזכרון יציאת מצרים ילווה את האדם כל חייו. מעתה, כחלק 

מפטור נשים בק"ש הן ודאי פטורות מברכותיה, וכחלק מכך הן פטורות מברכת אמת ויציב, שהיא 

  "ש. אחת מברכות ק

הדיון בזכרון יציאת מצרים במשך השנה, בשאלה אם קיימת להלכה מצוה עצמאית שכזו 

וההשלכות על פטור נשים מברכת אמת ויציב, הוביל אותנו לדיון בדברי החינוך המחייב נשים 

במצוות סיפור יציאת מצרים. דברים אלו קשים לכאורה: הרי זוהי מ"ע שהז"ג. ההיקש לחמץ חייב 

במצה, אך האם הוא יכול לחייב נשים גם במצוות סיפור יציאת מצרים? הצענו שני אמנם נשים 

  כיוונים: 

הראשון, ההיקש מתפרש כאמירה כללית הרואה במצוות הפסח מכלול אחד ומחייבת נשים בכולו, 

  מעין דברי הר"ן ביחס לחיוב נשים בשלוש סעודות בשבת. 

יכול לחייב נשים במצוות סיפור יציאת  השני, ההיקש עוסק אמנם במצה, אך בכל זאת הוא

מצרים. זאת משום שמצוות הסיפור אינה מצוה עצמאית ונפרדת. עיקרה לפרש ולבאר את 

המצוות המעשיות בהן נשים חייבות. הדרך שבה התורה מצווה לזכור היא על ידי מעשים המלווים 

  בהסבר ופרשנות ולא על ידי סיפור עצמאי ונפרד.

  
מדברי רב יהודה אמנם עולה אחרת. אך החלק הראשון של דבריו בודאי לא נפסק להלכה, ויתכן שגם החלק   .15

  השני. וכך עולה כאמור מדברי הרמב"ם שהשמיט לגמרי את דבריו. 
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דדת את הקשר בין שני הפרקים האחרונים: אותו חוסר עצמאות של זכרון הצעה אחרונה זו מח

  יציאת מצרים בכל השנה המוביל לפטור נשים, מוביל בליל הפסח לחיובן.


