
  צבי אליעזר וייסינגר

  "ברכת חכם הרזים"בענייני 

  *הקדמה

במסע הלוויה של הראשל"צ הרב עובדיה יוסף זצוק"ל נכחו לפי הערכות המשטרה למעלה משש 

ם'. מאות אלף איש, ובכך נוצרה לראשונה מזה שנים רבות האפשרות לברך את ברכת 'חכם הרזי

חודשים ספורים לאחר מכן, בעצרת תפילה המונית שבה השתתפו מאות אלפי יהודים, עלתה שוב 

השאלה אם יש לברך ברכה זו. מקרים אלו עוררו אותי לברר את גדריה של ברכה זו, שאחרי אלפי 

   שנות גלות הפכה שוב לאקטואלית, ולבחון באילו מצבים בדיוק יש לברך אותה.

  רקע

  :(נח, א) בגמרא בברכותא מקור הדין נמצ

: אומר נכרים אוכלוסי. הרזים חכם ברוך: אומר, ישראל אוכלוסי הרואה: המנונא רב ואמר

 דעתם שאין. הרזים חכם ברוך: אומר ישראל אוכלוסי הרואה: רבנן תנו'. וגו אמכם" "בושה

, הבית הרב מעלה גב על אוכלוסא ראה זומא בן. לזה זה דומים פרצופיהן ואין, לזה זה דומה

 אוכלוסא אין -  נקיטינן: עולא אמר ...לשמשני אלו כל שברא וברוך, הרזים חכם ברוך: אמר

  .רבוא מששים פחותה אוכלוסא אין: תנא. בבבל

בגמרא מבואר שהברכה על אוכלוסי ישראל נאמרת דווקא בארץ ישראל, ודווקא באוכלוסא 

  ד, ה), וזו לשון השו"ע: "יהם (או"ח רכונושאי כל בטור ובשו"עהמונה שישים ריבוא, וכן נפסק 

  
נשמתו ראשית כל אקדיש את המאמר לע"נ אבי מורי הכ"מ גדעון בן פרץ שנפטר לפני כעשרה חודשים. תהא   * 

צרורה בצרור החיים. אבי זצ"ל אהב מאוד את מסכת ברכות ובמיוחד את פרק תשיעי "הרואה", שאותו ידע 
היטב ונהג לצטט ממנו במקומות המתאימים. היתה לו ענווה מיוחדת ומידות תרומיות וחיוביות שנהנו ממנו כל 

  מאיתנו הילדים בעז"ה. סביבתו. וברכה לאמא שתאריך ימים בבריאות טובה ובשמחה ותרווה נחת 

עוד אודה לכל החברים הרבנים והת"ח כאן בישיבתנו מרכז הרב, ולמערכת 'אסיף' שעזרו ותמכו וסייעו ועשו 
  הגהה על המאמר, והערותיהם ב"ה הביאו לקידום הדברים ושכלולם ב"ה. 

סוגיות, ונמשיך לעסוק ולבסוף אני שמח ומודה להקב"ה שהביאני עד הלום. ויהי רצון שנזכה ללמוד עוד ועוד 
  תקשר יותר ויותר לתורה. בעז"ה.בתורה מתוך התחדשות מתמדת ואהבת תורה שבעז"ה תלך ותגדל ככל שנ

  מאמר זה נכתב בעקבות לוויתו. -ולע"נ מרן רבן של ישראל הגאון ר' עובדיה יוסף זצוק"ל שתשובה
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 הם ואם; הרזים חכם העולם מלך אלהינו י"בא: אומר, ביחד מישראל רבוא ששים הרואה

 ציה מדבר גויים אחרית הנה יולדתכם חפרה אמכם בושה: אומר, וגלולים כוכבים עובדי

  ).יב, נ ירמיה( וערבה

  מקום הכינוס

, ויש לבחון מהי הגדרת ביחד? או במילים אחרות, מהי הטור והשו"ע כתבו שצריך שיראם 'ביחד'

  הגדרת המקום בו צריכים להיות השישים ריבוא? 

אפשרות קיצונית אחת היא להבין שאין כל הגדרה למקום כזה, והדבר תלוי בראיית האדם. לפי 

אפשרות זו, אדם שטס בשמי הארץ ורואה שש מאות כינוסים שונים שבכל אחד מהם יש אלף 

ם, יתחייב בברכה זו. מאידך, אפשר להבין שהגדרת 'ביחד' דורשת שכל האנשים יעמדו יהודי

 1סמוכים זה לזה, כגון באיצטדיון גדול שבו הקהל כולו עומד בצפיפות וכולם רואים אלו את אלו.

אפשרות ביניים היא שיש צורך בכך שהאנשים כולם יתרכזו במקום שמוגדר כמקום אחד (כגון יער 

  אחת), גם אם אין אפשרות שיראו אלו את אלו. אחד או עיר

מסתבר ששאלה זו תלויה באופי הדין של ראיית שישים ריבוא מישראל: אם הברכה היא על כך 

שרואה מגוון רחב של יהודים, מסתבר שאין צורך בכך שיתרכזו במקום אחד. אך אם יש מעמד 

נחשב כ"אוכלוסא". ייתכן ששאלה מחייב ברכה, מסתבר שיהיו גדרים למה המיוחד של "אוכלוסא" 

  :)הרואה ה"ד שם(בברכות המאירי זו תלויה בדברי 

 חכמים תלמידי' ב' אפי או רבוא כששים הכל בעיני חשובה נכבדת אכלוסא היתה ואם

' כס עלאי חשיבותו למטה שאמרו וממה הרזים חכם עליה שמברך שאומר מי יש שלמים

 שיש ומצד כלם בין נודעות והחכמות הסודות שכל הרזים בחכם אצלם שהכונה והוא רבוא

  הרזים... חכם ברוך אמר האנושי השכל מהשגת נמנעים דברים

 שחלק ברוך אומר ישראל חכמי הרואה אמרו כלל דרך שהרי כן הלכה שאין נראה מ"ומ

 הרזים חכם לברכת טעם פרשו בברייתא ואף במשמע עוזיאל בן יונתן' ואפי ליראיו מחכמתו

  לזה. זה שוה דעתם ולא לזו זו דומות ופותיהןפרצ שאין לפי

דעת ה"יש מי שאומר" היא שברכת חכם הרזים היא על חשיבותה של האוכלוסא, שכל הסודות 

יהיה ריכוז של אנשים במקום אחד כדי ליצור שייתכן שלפי שיטה זו צריך  2והחכמות ידועות לה.
  
הם חבורה נחשבת כחבורה אחת אם מקצתן לפי שיטה זו ייתכן שגדר הסמיכות יהיה דומה לדיני זימון, שב  .1

  רואים אלו את אלו (ברכות נ, א), היינו שקיים קשר עין רציף בין החלקים השונים של הקבוצה.

שפירש: חכם הרזים. היודע מה שבלב כל אלו. ע"כ. זאת אומרת הברכה מוסבת על הקב"ה,  כרש"ידלא   .2
שם ובמאמרו  במהרש"א בח"א לב כולם. ויעויין עודשאנחנו משבחים ומודים בהתפעלות שהקב"ה יודע מה ב

שביאר כוונת המאירי בדומה לדברי המהרש"א, שהכוונה על  69בשמעתין גליון הרב צבי א' סלשץ הנפלא של 
(ח"ה שאלה נ אות ג) בשו"ת 'עשה לך רב' קבלת התורה, ששים ריבוא הם מספר מקבלי התורה, יע"ש. ויעויין 

ר על החכמות בכלל, והכוונה בזה שבריבוי החכמה, והסודות הגדולים העליונים יש לרב דוד חיים הלוי, שביא
. שכתב שהברכה 71-72ליקוטים ג עמ'  "פניני הלכה"מעלה עליונה של השרת שכינה. ויעויין עוד בזה בספר 
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כים על כך שפרצופיהן שונים, חשיבות ייחודית כזו. מאידך, דעת המאירי עצמו היא שמבר

ממילא מסתבר שאין צורך בכך  3והמחייב של הברכה הוא המגוון של שש מאות ריבוא בני אדם.

שהם יימצאו דווקא במקום אחד. אמנם יש מקום לדחות ולומר שלכולי עלמא צריך שיהיו מרוכזים 

  הדבר ניכר. יחד כדי שיהיה ניכר שיש כאן שש מאות אלף איש, וכאשר הם מפוזרים אין

יש מקום להביא ראייה שצריך שיהיו מכונסים ממש מתוך דברי הגמרא בברכות. בגמרא שם הובא 

בהר הבית ובירך עליהם ברכת חכם הרזים. רואים  ע"ג מעלהמעשה בבן זומא שראה אוכלוסא 

 כלומר במקום כזה שאין בו 4מעלה שצריך שיהיו מכונסים במקום אחד. ל גבילכאורה ממה שהיו ע

   חציצה בין האנשים, ויכולים לראות זה את זה, ודווקא כך נחשבים שנמצאים כולם במקום אחד.

ראיה נוספת אפשר להביא מתחום אחר שבו יש דין של "שישים ריבוא": הגדרת רשות הרבים. 

יש רשות הרבים מדאורייתא דווקא ברחוב שעוברים בו שישים ריבוא  הראשונים מן רביםלדעת 

שאם יש עמודים ברה"ר המשמשים דוכנים לסחורה  )א, ז שבת(ם. והנה מצאנו בגמרא בני אדם ביו

הם נחשבים כרשות הרבים. והגמ' מסבירה שכיוון שעיתים דורסים שם  )העמודים בין ה"ד שם י"רש(

ברחוב רבים, אע"פ שיש הפסק של העמודים עדיין זה לא מבטל את הילוך הרבים והמקום נחשב 

  רה"ר. 

ם באותו המקום, ואילו הנמצאיכה זו שאע"פ שהתנאי להגדרת רה"ר הוא שישים ריבוא רואים בהל

נאמר שרשות הרבים בטלה. ואף  ל ידוחשב הפסק שענ ן זהאי ,כאן יש דברים המפסיקים ביניהם

, לא נחשיב את שנמצאים במקום אחד במקרה שלנו נאמר, כיוון שבסה"כ יש כאן שישים ריבוא

  5כחוצצים וממילא נאמר שאכן נמצאים כאן שישים ריבוא.ינהם והבניינים שבהרחובות 

  
ם נתקנה על האחדות המיוחדת שמתגלה שהמוני עמ"י ביחד בא"י. ולמרות שיש כ"כ הרבה כוחות הם מתלכדי

  למערכת אחת בעלת עוצמה יחודית ויצירתית, יע"ש. 

בשו"ת ביאור נוסף שיש לומר בדברי הרב המאירי שהוא למד, שהעיקר שהאוכלוסא תהיה חשובה. וכן חקר   .3

(אור"ח א, צא) אם מה שכתוב שישים ריבוא הוא דבר מספרי, או כמציין דבר חשוב. ובדומה לזה דברי יציב 
ח"ט אור"ח בהערות לסימן לג) האם שישים ריבוא הוא ביחס למספר של אנשים או ( בשו"ת יביע אומרחקר 

  בחשיבות, יע"ש. גםאו שאי"ז תלוי רק במספר אנשים, אלא תליא 

ויעויין בזה ע"ז כ. במעשה דרשב"ג וכן בשבת קטו. וברש"י שם ד"ה גב מעלה. ובמסכת מידות פ"ב משנה ג.   .4
ת. ובזה יש ללכת בשני דרכים: או לומר שבן זומא עמד על גבי מעלה ומה שעולה משם שהיו מעלות בהר הבי

ומשם ראה את כל האנשים. או לומר שהציבור עמדו על גבי המעלות של הר הבית, ויתכן שעמדו שם שישים 
ריבוא בדרך נס. ושם הרי לא היו הפסקות, שהרי היו אלו מדרגות ולא מופיע במשנה במידות שהיו שם מבנים. 

י האפשריות יחד יצא שצריך לראות את כולם יחד. ויש לומר שזו הסיבה שהגמ' הביאה סיפור זה. ומ"מ לשת
אומנם ניתן לדחות ולומר שהגמ' הביאה את הסיפור לא מחמת סיבה זו, אלא כדי להוסיף את הברכה 

  המיוחדת של בן זומא "שברא כל אלו לשמשני". יעויין מהרש"א בח"א שם. 

  מדריגה אלא הכוונה שיפוע הר, וצ"ע].  - בדיקה עדיין שיתכן שאין הכוונה מעלה [אפשרות נוספת שטעונה

אומנם ניתן היה לדחות ולומר ששם אלו עמודים בעלמא ואינם מחיצות ממש, ואילו כאן רחובות יש להם שם   .5
משה (ח"א  חשוב, ולכן יחצצו בין השישים ריבוא, ולא נחשיב שיש כאן שישים ריבוא. אך יעויין בשו"ת אגרות

  קלה ענף ה בתחילתו), שדחה הו"א זאת, יע"ש. 
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אומרת שבזמן שישראל היו שרויין במדבר נחשב ה )ב, ו( מהגמרא בשבתעוד יש להביא ראייה 

שנחשב רה"ר מצד ההמצאות של השישים ריבוא  )כאן ה"ד(המדבר רשות הרבים. וביאר התוס' שם 

  6א שם.במקום אף שיש ביניהם מחיצות, וכ"כ בריטב"

אמנם יש מקום לדחות ולומר שדין רשות הרבים הוא דין בחשיבות הדרך שעוברים בה שישים 

מתייחסת הריבוא, ומשום כך אין צורך שיהיו סמוכים זה לזה. זאת בניגוד לברכת חכם הרזים 

לכינוס של האנשים עצמם שבו יש היכר וחשיבות דווקא כשהאנשים נמצאים יחד. אך עדיין נראה 

כיוון שהחשיבות המיוחדת של "שישים משתי סיבות: ראשית הוכיח מדין רשות הרבים, שיש ל

כפי שמשתמע  ריבוא" איננה תלויה רק בהתכנסות שלהם ביחד אלא בעצם קיומם ברשות אחת,

במקרה גם שזהו דין בא"י, ואכ"מ, לכן יש לומר שתועיל ההתכנסות  (ברכות י', יא)בשיטת הרמב"ם 

(לדוג' כיוון שבסה"כ מתכנסים במקום אחד. שנית, רואים במספר מקומות  ,מחיצות שיש במקום

שהגדרת רשות הרבים אכן תלויה גם במספר אנשים ולא רק בהגדרת  ה), יעויין אג"מ אור"ח ח"א קלט

   המקום. ולפ"ז יש לדמות שניהם.

  

פירש:  )לוסיאוכ ה"ד(בסוגיה  7רש"ייש מקום להציע הגדרה אחרת לאופן הכינוס המחייב בברכה. 

המילה "חיל" מרמזת על צבא אנשים ההולכים יחד  8".רבוא ששים של גדול חיל - אוכלוסי"

להילחם. כך עולה גם בהמשך הסוגיה, שם מביאה הגמרא מעשה בישי אבי דוד שהיה יוצא 

באוכלוסא ונכנס באוכלוסא ודרש באוכלוסא. ובפשטות הכוונה שהיו הקהל מלווים אותו וא"כ 

אים ביחד במקום אחד. אפשר לומר לאור זאת שמה שמגדיר את האוכלוסא ככזו היא כולם נמצ

המטרה המשותפת שעבורה התכנסו כולם. כלומר, כאשר המון רב מתכנס לצורך מסע הלוויה, 

  הפגנה וכדומה, אפשר להגדיר אותו כ"אוכלוסא" גם אם חלקים ממנו אינם רואים האחד את השני.

  אופן הראייה

כינוס מסוים של בני אדם כ"אוכלוסי ישראל" שיש לברך עליהם, יש לדון איזה אופן  לאחר שהוגדר

של ראייה מחייב בברכה. האם יש צורך בכך שיראה כל אחד ואחד משישים ריבוא היהודים, או 

  שמא די שיראה רק מקצתם.

  
(ו, ב ד"ה כיצד, וכן יעויין במהר"צ חיות בשבת ו, ב) שתלו זאת בהילוך של בתוס' בעירובין אומנם יעויין   .6

הרבים במקום, והוא מה שגורם למדבר להחשב רשות הרבים. א"כ לשיטתם לכאו' לא ניתן להביא ראייה, 
היו מחיצות ביניהם. אומנם אף אם נתלה זאת בהילוך לכאו' עדיין יש להביא ראייה  שהרי בהילוכם לא

שהמחיצות (העגלות וקרשי המשכן בדידן) לא מהוות חציצה לכמות גדולה של אנשים. כמו כן מוכח מכאן 
  שחילוק המחנות והשבטים לא מהווה חציצה.

  וכן בנימוקי יוסף כאן בחידושים.   .7

שחיל פירושו שכולם מכונסים יחד, שהרי צבא הולך ביחד, ולאו דווקא  ללמוד ברש"י יש אפשרות נוספת  .8
  מבחינת המגמה. 
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יב יש לחקור חקירה כללית בדיני ראייה, האם רק כשאדם רואה באופן גמור את כל הדבר נחש

ראייתו לראייה או שאפילו כשרואה באופן חלקי בלבד הרי זו ראייה. מובן שיש מקום לחלק בין 

  תחומים שונים, אך יש מקום גם לבחון את היחס הכללי למושג הראייה.

   :מקדש דיני לגבי

רב  )ב, קיח(אומרת שבשילה נאכלין קדשי קדשים בכל הרואה. ובגמ' שם  )ב, קיב( המשנה בזבחים

 רהלראות את כל שילה. רואים לכאו ין צריךא על כןומר שאף ראייה במקצת שמה ראייה, ופפא א

מדיני ראייה אלא יש צורך בשילה  ן זהשראייה במקצת שמה ראייה. ויש לדחות ולומר ששם אי

  . , ולכן די בראיית מקצת המקוםכמקום, וכשרואה את המקום חשוב שנמצא במקום

שניתן לאכול בכל לכך והדחייה הנ"ל בדעות בגמ' שם, מה המקור יש לתלות את הראייה  רהולכאו

  הרואה. וז"ל הגמ': 

קדשי קדשים. מנא הני מילי? א"ר אושעיא: דאמר קרא: "השמר לך פן תעלה עלתיך בכל 

שאתה רואה.  מקום מקום אשר תראה" אשר תראה אי אתה מעלה, אבל אתה אוכל בכל

, אבל אתה זובח בכל מקום שתראה? א"ר אימא בכל מקום שאתה רואה אי אתה מעלה

ינאי: אמר קרא: "שם תעלה ושם תעשה". רבי אבדימי בר חסא אמר: אמר קרא: "ולו תאנת 

אותו מתאנח עליו, על אכילת קדשים שלו. רבי אבהו אמר: אמר  הרואהשילה" מקום שכל 

אינו שלו, תזכה קרא: "בן פרת יוסף, בן פרת עלי עין". עין שלא רצתה לזון וליהנות מדבר ש

שלא רצתה ליהנות  עין. רבי יוסי בר חנינא אמר: "ורצון שכני סנה" כמלא עיניהותאכל 

בין השנואים: שילה קדשיו נאכלין (רש"י שם:  מדבר שאינו שלו, תזכה ותאכל בין השנואים

   .)אף בגבולי שאר שבטים ששנאוהו

ום, שהגמ' מבררת מהם תחומי לשיטת רבי אושעיא ורבי ינאי נראה שעוסקים יותר מצד המק

המקום שילה שניתן עדיין לאכול בהם. והראייה לפי זה היא רק היכי תימצי כדי לברר מהו המקום 

, רבי אבהו ורבי (יעויין רש"י שם ד"ה תאנת בסופו)לשיטת רבי אבדימי בר חסא לעומת זאת, הראוי. 

  יא העיקר. הראייה הנראה שתולים זאת בעין ובראייה, היוסי ברבי חנינא 

משם שראייה חלקית ובמקצת שמה ראייה. אומנם יתכן לשיטתם נראה לכאורה שניתן ללמוד 

גם ראייה חלקית שמה ראייה. וזה חלק מהברכה חידוש מיוחד לפיו לדחות ולומר ששם התחדש 

  המיוחדת של יוסף. וכך משמע בלשון רבי אבהו: "תזכה ותאכל מלא עיניה".

  :ראייה גבי תפילין

מהו תחילת הזמן שממנו כבר ניתן להניח תפילין. וזה לשון  לוקתמביאה מח )ב, ט(בברכות  הגמ'

  שם: והגמ' המשנה 

מאימתי קורין את שמע בשחרית משיכיר בין תכלת ללבן. ר' אליעזר אומר: בין תכלת 

לכרתי. עד הנץ החמה. ר' יהושע אומר: עד שלש שעות שכן דרך בני מלכים לעמוד בשלוש 

קורא מכאן ואילך לא הפסיד כאדם הקורא בתורה. תניא: רבי מאיר אומר: משיכיר שעות. ה
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בין זאב לערוד. ר"ע אומר: בין חמור לערוד. ואחרים אומרים: משיראה את חברו רחוק ד' 

  אמות ויכירנו. 

  התוס' שם אומר: 

רחוק אחרים אומרים עד שיראה חבירו וכו': בירושלמי: במה אנן קיימין ? אי ברגיל אפי' 

טפי חכים ביה. ואי בשאינו רגיל אפי' בקרוב לגביה לא חכים ביה. תפתר ברגיל ואינו רגיל, 

  כהדין אכסניא דאתי לקיצין. ע"כ. 

הירושלמי שואל באיזה חבר מדובר? אם מדובר בחבר טוב נבאר תחילה את דברי הירושלמי. 

נפגש שירו. ואם מדובר בחבר שנפגש איתו לעיתים קרובות, הרי גם ממרחק מסוגל להכיר שזהו חב

ממרחק קרוב יתכן שבחושך לא יזהה אותו. אלא מסיק הירושלמי  לואיתו מעט מאוד, אפי

סימן שיש  זהשמדובר בחבר שמגיע לפעמים, ועליו אמרו חכמים שאם מכירו ממרחק ד' אמות 

   מספיק אור שיוכל להניח תפילין.

שהסיבה שצריך שיהיה מספיק אור  9)אביי אמר ה"ד(נוסיף לביאור העניין את דברי הריטב"א 

 דברים("וקשרתם לאות"  ו שכתובבשביל הנחת תפילין היא מצד שתפילין עניינם שיהיו לאות, וכמ

  10בזמן שיש מספיק אור שיוכל להכיר ולראות את התפילין.להניח צריך  על כן. ו)ח', ו

רו ראייה שלימה וגמורה, מ"מ הרי לנידון דידן יש פה ראייה כפולה: א. רואים שאף שאין רואה חבי

זו ראייה מספקת. ב. אף שאינו רואה את התפילין בצורה גמורה, אעפ"כ אנחנו מחשיבים זאת 

  כראייה מספיקה שעליה נאמר שרואים שהתפילין הם אות. 

  :ראייה לעניין צירוף ערים לערים מוקפות בקריאת מגילה

  :)ב, ג מגילה(שם היא דברי ריב"ל במגילה והברייתא  סוגיא נוספת

 .')בטו בו וקוראים( גופא, אמר רבי יהושע בן לוי: כרך וכל הסמוך לו וכל הנראה עמו נדון ככרך

  אף על פי שאינו סמוך. - אף על פי שאינו נראה, נראה  - תנא: סמוך 

העיר כתב שאינו סברא ש )במגילה ף"הרי מדפי א, ב(הר"ן רבותינו הראשונים נחלקו בהיקף הדין.  

  רחוקה. הרב המאירי כתב:  יאצטרף לעיר אם האת תהנר

ונראין הדברים בנראה עמו שהוא מאותו מחוז וטפל לאותו הכפר, על דרך מה שאמרו 

נראה  –בחשבון ובבנותיה, בית שאן ובנותיה. ויש לפרש בששטח כל אותו כפר הנראה עמו 

  
וכן ברבינו מנוח על הרמב"ם (הל' תפילין ד', י) וז"ל: ומאימתי זמן הנחתן... וילפינן לה מדכתיב לאות כלומר   .9

  שיהא שעת אות ר"ל שעת הכרה.

) הקשה על הריטב"א "אלא 293ב"א במוסד הרב קוק, שם בהערה הרב משה הרשלר שליט"א (המגיה לריט  .10
אכתי צ"ע דהא "לך לאות" כתיב וא"צ ראיה ממש". ויתכן שעפ"י דברי רבינו מנוח המובאים בהערה קודמת יש 
ליישב. שאף שכתוב "לך לאות ולא לאחרים לאות" הכוונה שיש לדאוג אומנם שהתפילין יהיו מכוסות בעת 

   מאידך להיות בזמן בו פוטנציאלי ניתן היה לראותם. לבישתן אך אמורות
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אף לנראה עמו, ואין . וגדולי המחברים (רמב"ם מגילה א, י) כתבו שעור תחום שבת להדיא

  הסוגיא מוכחת כן, ומ"מ לאיזה פי' שתרצה הרי עיר וכפר שהן ככרך. 

כחלק מהעיר. אומנם יש מקום  שהכפר יוגדרשדווקא ראייה גמורה נדרשת ע"מ  רהרואים פה לכאו

ולא כאשר הוא נראה כחלק מהעיר,  ולדחות ולומר שדווקא אם רואים את כל הכפר ניתן להחשיב

  ת, אז הוא נחשב מקום עצמאי ואין זאת ראיה לעניין זה. בראיה חלקי

 :ראייה לעניין דיני ברכות ראייה

מוצאים אנחנו במספר הלכות ביחס לברכות הראייה שא"צ בראייה גמורה ומוחלטת, נביא חלק 

  :ןמה

  :לעניין קידוש הלבנה

  כתב ביחס לברכת הלבנה:  )תכו ח"אור( השו"ע

במאמרו ברא שחקים וכו'. הג"ה: ואין לקדש החדש אלא  הרואה לבנה בחדושה מברך: אשר

  בלילה בעת שהלבנה זורחת ונהנים לאורה.

  :)א(שם כתב  ובבאר היטב

שזריחתה ניכרת ע"ג הקרקע. ולא יהא מסך מבדיל בינו לבין הלבנה, אלא"כ הוא  -ונהנין

ף סימן זה. דבר זך שהלבנה נראית ממנו שיוכל להכיר דברים הנכרים לאור הלבנה, עיין סו

וה"ה אם נתכסה בעבים. אבל אם נתכסה בעב דק וקלוש מברך, ואם התחיל לברך ונתכסה 

   11גומר הברכה. [רדב"ז ח"א קנ"ז, וכנסת הגדולה].

מכיר בכך שרואה את די שרואים בדברי הרב באר היטב שאף שאינו רואה את הלבנה בשלימות, 

   הלבנה. וא"כ יוצא שראייה במקצת שמה ראייה.

 :ניין ראיית קברותלע

  כתב: )ט"תתקצ סימן' ג חלק( הרדב"ז

שאלת ההולך לבית הקברות תוך שלושים יום. אם צריך לברך או לא. תשובה: הדבר ברור 

שא"צ לברך, דמאי שנא משאר ברכות. אבל ראיתי לאחד מן הגדולים שכתב בתשובה. נ"ל 

ך היודע מספר כולכם, כי על שאם ח"ו נתחדש בו דבר וניתוסף עליו שצריך לברך עליו: ברו

  
שם ס"ק א,  שערי תשובהולעניין ראייה דרך חלון, ובאמצעות משקפיים, שאף אלו אינם ראייה גמורה: ראה   .11

 נמי פתוח החלון אין אפילו' ד ק"ס לעיל שכתבנו מה (שם ס"ק כה) כתב: ולפיובשעה"צ שמסיק שיכול לברך. 
 דמות כעין בעלמא זהרורית ולא הלבנה אור הוא נגדו שמאיר שמה בבירור שיודע כל ,מדינא מעכב אינו

 מפני כגון אפשר כשאי אך, החלון לפתוח יותר טוב ולכתחלה. שם עיין, תשובה בשערי שכתב וכמו, הלבנה
ותינו רואים ברב :שם עיין, מגדים הפרי כתב וכן, שכתבנו וכמו, פתוח החלון אין אפילו מותר וכדומה הקור

האחרונים שלמדו שראייה במקצת שמה ראייה, ולכן אף שאינו רואה באופן גמור את הלבנה, כיוון שמכיר 
  בכך שרואה את הלבנה, די בזה. 
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אותו שניתוסף לא בירך ע"כ. ואם הדבר ספק לא יברך בתוך שלושים יום. וא"ת הא תינח אם 

נתחדשו בו רבים שייך למימר "והוא יודע מספר כולכם" והרי גם אנו יודעים המספר 

שניתוספו. וי"ל שאין הברכה על אותם שניתוספו אלא על כל המתים אלא שמפני החדוש 

ריך לחדש ברכה אפילו תוך שלושים, ומפני החדוש מברך "ברוך היודע מספר כולכם". א"נ צ

כיון שנתחדשו כאן נתחדשו ג"כ במקום אחר והוא אינו יודע מספרם ומברך על מנהגו של 

  עולם. והנראה לע"ד כתבתי.

  ומתרץ שני תירוצים:  ,הרדב"ז מעורר שאלה ביחס לברכה בלשון רבים על קבר אחד

וץ הראשון מורה שיש לברך ברכה חדשה על כל הקברים, כיוון שקבר אחד יצר חידוש ביחס תירה

לכל הקברים. התירוץ השני אומר שאף שאינו רואה קברות נוספים מברך כיוון שבעולם התחדשו 

  קברות נוספים. 

קברות את העפ"י התירוץ השני, יש לומר אף שמדובר בברכות הראייה, ולכאו' צריך לראות 

   12תחדשו, מחדש הרדב"ז שראיה חלקית, שרואה קבר אחד בלבד, הרי זאת ראיה מספיקה.שה

  :לעניין ברכת החמה

 תראיישאלה האם ראוי לברך ברכת החמה על בתשובות דן ב )נו ח"אור א"ח ת"שו( סופר החתם

   השמש דרך העננים:

 זמן ואשה ל,"הבע' ד יום בהגיע שהורה אחד ח"ת בשם ששמעו אנשים מהרבה נשאלתי

 בזה? דעתי מה החמה. תראה לא אם אפילו זו ברכה שמברכים ,'ה ירצה אם החמה קידוש

 הרבמורנו  החסיד הגאון מורי י"ע מים ביצקי נהירנא אמנם, כלל מסכמת דעתי אין ואמרתי:

 נראית אך בעבים, מכוסה והיתה ובירך ידי על נשען והוא ה"תקמ בשנת ל"זצ אדליר נתן

 גב על אף, היום אור על לברך לי נראה לא כלל תיראה כשלא אבל, העבים מבין רושמה

 ט"נ ברכות[ ס"הש כלשון אלא לברך אין מ"מ] ב"ע ח"כ כיומא[ שמשא' כולי דעיבא דיומא

   בתקופתה. חמה הרואה] ב"ע

אם נראה רושמה של השמש יכול לברך רואים בחת"ס שלמד ממעשהו של רבו רבי נתן אדלר ש

חשובה  יאא"כ ניתן ללמוד מכאן שאף שהראייה אינה ראייה גמורה מ"מ הניכר מבין העבים. 

  ראייה חלקית שמה ראייה. , ושראייהכ

  
אומנם מלשונו משמע שמברך על מנהגו של עולם, ולא על הראייה של הקבר, וכמו שמצאנו ביחס לברכות   .12

יך בו, [יעויין רא"ש בברכות פ"ט סימן כג וקרבן נתנאל שם השחר, שמברך על מנהגו של עולם אף שלא שי
ס"ק פג. ורא"ש ביומא פ"ח סימן ג, וקרבן נתנאל שם ס"ק נ. ושו"ע ורמ"א לסימן מו סעיף ח ושם במשנ"ב.] 

  וא"כ לכאו' אזלא והלכה לה הראייה.

. ועוד א"כ מדוע צריך אך לכאו' ללמוד כן ברדב"ז קשה בתרתי: א"כ מדוע ברכה זו היא חלק מברכות הראייה
לראות קבר אחד עכ"פ. אומנם קושיא אחרונה יש לדחות שזה הגורם להצריך ברכה, ובדומה לזה שרק ביום 

   חדש מברכים ברכות השחר, ולא בכל שעה שירצו, וק"ל.
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  :לעניין ברכת הקשת

  :)א, ט"רכ( 13הרב הלבוש כתב

 וקיים בבריתו נאמן הברית זוכר העולם מלך אלהינו' ה אתה ברוך אומר הקשת הרואה

 על מים מבול עוד להביא שלא נח עם יתברך] השם[ שכרת הברית לומר רצה, במאמרו

 מראה] כח, א יחזקאל[ דכתיב' ה כבוד דמות שהוא מפני ביותר בו להסתכל ואסור. הארץ

 כלומר קונו כבוד על חס לא כאילו הוא הרי הרבה בו והמסתכל', וגו' ה כבוד דמות הקשת

 נראה שזה אסור הרבה בהבטה והתבוננות הסתכלות דרך ודווקא. בכבודו היקל כאילו

 מותר לכן, מותר בו שרואין בעלמא ראייה דרך אבל, יתברך מלכו בכבוד וכמיקל כמחציף

   .בעלמא בראייה ברכה בשעת בו לראות

. ומפה יש ראייה הפוכה, שראייה חלקית קשתהלבוש כאן אומר שראייה בעלמא מותרת בראיית ה

לדחות ולומר שאומנם מן אין שמה ראייה, שאם היה שמה ראייה היה אסור להסתכל. אומנם יש 

הדין היה צריך לאסור להסתכל, כיוון שראייה חלקית שמה ראייה, אך כיוון שע"כ תיקנו ברכה, 

   14מוכח שמותר להסתכל, ולכן אמר הרב הלבוש שמותרת ראייה בעלמא, וק"ל.

שאפשר לברך עליה,  15ראייה במקצת נחשבת כראייהכי  אפוא מרוב המקורות הנזכרים לעיל יוצא

  בתשובה לשאלה זו: רב חשובכאורה הוא הדין בנידון דידן. וכן כתב לי ול

גם הרואה את הים הגדול, אינו רואה אלא אפס קצהו ובכל זאת מיקרי שראה את הים 

  הגדול.

אמנם יש מקום לחלק ולתלות שאלה זו בחקירה שכבר חקרנו לעיל: האם ברכת חכם הרזים נתקנה 

ו שמא נתקנה על ראיית אוכלוסא, והגדרת אוכלוסא היא על ראיית שישים ריבוא יהודים, א

שישים ריבוא. שהרי אם התקנה היא שיראה שש מאות אלף יהודים, אזי אפשר להסתפק אמנם 

בכך שיראה רק מקצת מכל יהודי, אך עכ"פ חייב לראות בצורה חלקית את כולם. ורק אם נאמר 

  שדי בכך שיראה חלק מן האוכלוסא.ששישים ריבוא יוצרים חפצא של "אוכלוסא" נוכל לומר 

  
יו לעניין (אור"ח רכה, יד) בשם האליה רבה לעניין ברכה על ראיית אשה. וכן יעויין בדברבערו"ה וכיו"ב יעויין   .13

  הסתכלות בע"ז. עוד כיו"ב אור"ח סימן שז, ח.

 סומא לעניין, רבו פני הקבלת לעניין, וזבה זב לעניין, ע"ל עגינות לעניין, נוספים רבים במקומות ע"צ ועוד  .14
 האם, גבוהה מאוד במידה משקפיים מרכיב' לדוג, חלקית רק רואה ע"של מי), א, כד מגילה( ובכלל בברכות

 בדברי בזה יעויין. ועוד ועוד בבכורות מומים ראיית לעניין, נגעים ראיית לעניין,  בראייתו שחסר כמי יוגדר
. ב"בפ למשה הלכה בספר דבריו על כ"ובמש יא לה מ"חו יוסף ובברכי. קכו - א"ח, יעקב שבות ת"שו הרב

   .רבים באחרונים ועוד. נו, ב גליון י ושנה. נה, א גליון י שנה וישראל אהרון בית בקובץ בארוכה עוד ויעויין

שפסק שמברכים על ראיית הים הגדול, אף שאינו האוקיינוס. הרב ב"י יתכן שעפ"ד יצא חידוש וביאור בדעת   .15
ויעויין בדברי הפרישה (רכח, ג) מה שהקשה על הרב ב"י. שאי"ז דעת הרא"ש בתשובה, אלא דעת הרא"ש 

שלמד הרב ב"י בדברי הרא"ש שאומנם נכון שהברכה צריכה לברך על ים האוקיינוס בדווקא. ולפ"ז יש לומר 
להיות על האוקיינוס בדווקא, אך אנחנו רואים את הים הגדול כחלק מהאוקיינוס ולכן שייך לברך עליו ברכה 

   זו, וצ"ע.
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כתב שהברכה נתקנה על המגוון הרחב של האנשים, ולא על החשיבות  שהמאירילעיל ראינו 

והמכובדות של ה"אוכלוסא". אמנם גם לפי דבריו אין הכרח לומר שחייב לראות כל אחד ואחד 

  מהם, אלא די בידיעה על כך שיש כאן אוכלוסא שמכילה מגוון כזה.

איית שישים ריבוא אינו רק מספר כמותי, אלא תיאור מציאות מסוימת שכשרואים חלק כלומר, ר

   16ממנה שייך ברכה. ודמות ראייה יש להביא ממה שהגמ' מכנה שישים ריבוא בשם אוכלוסא.

עוד יש מקום לחלק ולומר שכאשר רואה מקצת לבנה או מקצת מן הים הגדול, בסופו של דבר הוא 

ים גדול, ומשום כך יכול לברך. אך כאשר רואה רק מאה אלף בני אדם  רואה שיש כאן לבנה או

ברחוב אחד, אין בראייה שלו שום אינדיקציה לכך שיש עוד חמש מאות אלף ברחובות הסמוכים, 

אמנם יש  17והוא יודע זאת רק משום ששמע על כך ברדיו, ולא מצינו שאדם מברך על שמיעה.

ם הגדול אין הוא רואה את העובדה שזה הים הגדול, מקום גם לומר שכאשר אדם רואה את הי

  ולולא היה לו ידע גיאוגרפי יכול היה לחשוב שזהו ים קטן, וצ"ע.

  ראייה של התפעלות

עולה שברכות ראייה לא נתקנו על עצם הראייה אלא על  18מדברי רבותינו במקומות רבים

יקנו ברכה חייב לברך גם אם ההתפעלות הנפשית הנוצרת מן הראייה. ואמנם בפועל כאשר חז"ל ת

  
לבמדבר פ"א ד"ה ונבא אל העניין  האלשיךוי"ל שמספר זה מייצג את האומה בשלימותה, וכן מצאתי שכתב   .16

שמות יט ד"ה בחדש. ויש ללמוד כן מהסוגיא גבי ברכת חכם הרזים  ובמלבי"ם כו שם ד"ה עוד וכו'... , ובפרק
(יע"ש בקובץ שיטות קמאי) השווה בין שני סוגי  והרא"העל חכם יע"ש בראשונים שהחכם הוא כנגד עמ"י, 

   הברכות, ואכ"מ.

  לז. יע"ש.  - אור"ח השו"ת אג"מ בד, יז. וכן נקט בשו"ת יחווה דעת וכן משמע לכאו' ממש"כ   .17

  ביסוד תקנת ברכות הראייה:  .18

, וכן לכאו' ההלכה הפשוטה שאינו מברך על הים הגדול אלא מרב חשובכמדומה ששמעתי בדומה להסבר זה 
ברכות נד, א ד"ה  במרומי שדהרי"ח, ג, רכ"ד, יג. [ויעויין  שו"עלפרקים, וכל שאר ברכות הראייה כיו"ב, יעויין 

, יע"ש. [הערות לשו"ת הלכות בגן הלק"טאומנם לא כתב כן אך לפ"ד לענ"ד מתורצת קושייתו]. וכ"כ שם, ש
  קטנות ח"א ריב, ג]

בפניני ולפי הנ"ל אין הברכה רק על עצם הראייה אלא על התפעלות האדם, ויעויין בגן הלק"ט הנ"ל, ועיין עוד 

  . 301ברכות עמ'  –לרב אליעזר מלמד שליט"א  הלכה

ס"ק ט האם מברכים רק בפעם הראשונה או כל  ומשנ"בס"ק לד לאור"ח רכה  בשעה"ציחס לנ"ל יעויין וכן ב
רכה, ערו"ה סג, א שכתב שה"ה לכל הברכות. ויעויין עוד  בחיי"אשלושים יום וכנ"ל שזהו כהתפעלות, ויעויין 

  יד. ששם יש ברכות ראייה נוספות שהברכה על השינוי והתפעלות.  -יג

בהלכ'  רמב"םכו. וכן יעויין  -ב שו"ת קול מבשרג. ויעויין  -רכה בשם הסמ"ק ב"ח –לברכת שהחיינו וכן ביחס 
שם שדווקא חבירו שחביב כס"מ ורבינו מנוח שם בה"א. ובהלכה ב יעויין  רבינו מנוחברכות (פ"י) שכן למד 

ושייכת ברכה. וכן משמע עליו וי"ל שהביאור כנ"ל, שחבירו שחביב עליו הר"ז יוצר עליו רושם והתפעלות 
רכה, ג. ועוד כיו"ב שם בערו"ה רכה, ז לעניין ברכת שהחיינו על ראיית פירות חדשים: "...ועוד אפשר  בערו"ה

   לומר...".
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אך ייתכן שכאשר עצם הראייה אינה  19לא מרגיש התפעלות בנפשו ובלבד שרואה מראה חשוב,

 בשם (עמ' מט)מעוררת התפעלות אין מברכים עליה. וכן הביא הרב אליהו אריאל בספר שער העין 

מעורר שכאשר רואה קטע קטן מן הים שאינו  הרב וואזנר שליט"א בעל שו"ת שבט הלוי

התפעלות אין לברך עליו בשם ומלכות "דאולי כוונת חז"ל כשרואה גבורת וגודל הים דאז חיוב 

זצוק"ל "דהרואה הים בלילה  הגרש"ז אויערבךלהתפעל ממעשה גבורת בראשית". וכן הביא בשם 

  ואינו מתפעל בראייתו אינו מברך עליו".

ורואה רק אנשים מועטים, ייתכן שאין  ממילא נראה שגם בנידון דידן אם אדם עומד ברחוב צדדי

בכך ראייה שמעוררת התפעלות ואינו צריך לברך. אמנם כאשר עומד במקום שבו יכול לראות 

המוני בני אדם באופן המעורר התפעלות, יוכל לברך מדין "ראייה במקצת" גם אם לא רואה כל 

  אחד ואחד מן האנשים.

  ראייה בכוח

כראייה בנידון דידן, יש מקום לחייב ברכה משום עצם  תשבגם אם לא נאמר שראייה במקצת נח

העובדה שהאדם נוכח במקום שנמצאים בו שש מאות אלף איש, גם אם לא רואה אותם בעיניו 

כתוב שרב ששת בירך על מלך שעבר לפניו אף שהיה סומא ולא ראה  )א, נח( בגמרא בברכותממש. 

ביארו שזהו דין מיוחד  הפוסקים האחרונים רובאותו בעיניו, משום שהרגיש בכך שעבר. אמנם 

אך יש  .)ו, ג"ס אדם חיי(בברכת המלך, ואילו בשאר ברכות הראיה אין סומא מברך גם אם הרגיש בהן 

  .)יג' סי עיונים העין שער בספר' עי(מן הפוסקים שכתבו שעיקרון זה נכון בכל ברכות הראיה 

ל אדם שיכול באופן עקרוני לראות את הקהל אמנם בנידון דידן לא מדובר על אדם סומא, אלא ע

שהוא נמצא בתוכו, אלא שזווית הראייה שלו אינה רחבה דיה. בהקשר זה יש מקום לדמות את 

  בעניין הראייה הנדרשת במשכן שילה:  )ב, קיח( הגמרא בזבחיםהנידון דידן לדברי 

: עומד ורואה, אמר רב פפא: רואה שאמרו: לא רואה כולו אלא רואה מקצתו. בעי רב פפא

יושב ואינו רואה, מאי? בעי ר' ירמיה עומד על גבי הנחל ורואה, בתוך הנחל ואינו רואה מאי, 

  תיקו, ע"כ. 

מהו היחס שבין שני הספיקות בגמרא? נראה ששני הספקות מתייחסים לסוגים שונים של מצבים 

של האדם, שיש שבהם יש פוטנציאל ראייה שאיננו ממומש. הספק הראשון עוסק בפוטנציאל 

. הספק ו כרואהלהגדירלפיה די ביכולתו לקום ולראות כדי בכוחו לקום ולראות, ודנה באפשרות 

  
 השבט הלוי והגרי"ש אלישיב והגר"ח קנייבסקיכמבואר באריכות בספר שער העין (עיונים סי' ט) בשם   .19

  ופוסקים נוספים.
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במקום שאילו היה גבוה היה יכול לראות ממנו ורק בשל גובה  ,השני עוסק בפוטנציאל של המקום

   20המקום לא רואה ממנו. האם די ביכולת הפוטנציאלית של המקום.

לראות את היכולת אדם נמצא בתוך ציבור של שישים ריבוא, עצם בו במקרה ש ש לומרי י זהולפ

   21מספיקה.כולם 

  לסיכום: 

  העלנו כיוונים וראיות במספר סוגיות בהל' ברכות הראיה: 

ראשית, בשאלה מרכזית מהם גדרי המקום בו מתקיימת ברכת חכם הרזים או מה נחשב מקום 

האם ראייה חלקית שמה ראייה או  –לדיני ראייה  כינוס של שישים ריבוא. כמו כן דנו ביחס

שצריך דווקא ראייה גמורה. וממילא ההשלכה ישירה על היכולת לברך במקום שלא ניתן לראות 

את כל השישים ריבוא. כמו כן דנו ביסוד דיני ברכות הראייה האם הם על הראייה עצמה או על 

יקר הוא ההתפעלות. ולבסוף הרגשת ההתפעלות שמתקבלת בעקבותיהם וצידדנו כצד שהע

הוספנו הערה על היכולת לברך על הבחינה הפוטנציאלית של הברכה. ואומנם עוד הדרך ארוכה, 

  אך נראה שהמעיינים היקרים יוכלו להפיק מאלו הדברים אי אלו דברים. 

וי"א  22י"א שצריך לראות את כולם. שמעתי שנחלקו בזה גדולי רבותינו שבדורינו זה, :למעשה

  אמן. 24,שנזכה בעז"ה לברך בביאת משיח צדקנוו 23פיק חלק.שמס

  
שהיה מקום לחלק בין ראייה שיוצרת התפעלות אצל האדם ובין ראייה סתמית. שיתכן  ויש להעיר שאף  .20

שלצורך אכילת זבחים כאן מספיקה ראייה בעלמא, מ"מ יש לומר: א. הצד השווה הוא שבשני המקרים יש 
 צורך בראייה, ואם ביחס לראייה רואים שאף לזה יש שם ראייה יש ללמוד גם לכאן. ב. נראה ברור שהראייה

של שילה גורמת לאדם היהודי התפעלות. ג. יש להביא ראייה מדברי רב אבדימי בר חסא שאומר שכל הרואה 
(כא. ד"ה כי  מהתוס' בב"בהיה מתאנח, א"כ ראיית שילה גורמת להתפעלות. ד. ועוד יש להביא ראייה לכאו' 

קומות אלא שבירושלים יש מציון) שאומר שמי שהיה בירושלים היה מתעלה, וא"כ יש לומר שכיו"ב בשאר מ
   את הקדושה הכי גדולה, ולכן תוס' דיבר בפרט עליה.

  ואתי שפיר עם השיטות שסוברות שסומא אינו מברך, שאפי' פוטנציאל אין לו.  .21

כך כתב לי בתשובה הגאון הרב בעל הספר "אורחותיך למדני". התשובה במלואה נמצאת אצלי. וכך שמעתי   .22
  בשם רבנים נוספים. 

 ומספיק, כולם את לראות צריך אין – ריבוא שישים שיש יודעים שאם כתבו קנייבסקי ח"הגר בשם מרן  .23
   וכן שמעתי בשם רבנים נוספים. יש בידי את הגליון) 394(מופיע ב"דפי עיון" גליון . חלקם את שרואים

  . ראה שו"ת מנחת שלמה ח"א, צא, כז. על הברכות שנברך בעז"ה בראיית משיח צדקנו  .24


