
  ישי גלזנר

  מהותה של מצוות הקידוש

 1המצוה לקדש נלמדה מהכתובים, וישנה הסכמה רחבה בראשונים כי היא מצוה מדאורייתא.

הם מן אמנם, חכמים הוסיפו דינים שונים לקידוש, ומקורות שונים חולקים בשאלה אילו מרכיבים 

התורה ואילו מתקנת חכמים. המאמר עוסק ברובד של המצוה שהוא מן התורה, ומנסה להבין את 

  מהותה של המצוה דרך מרכיבים אחרים אליה היא קשורה.

  הקידוש כמצוות אמירה

השאלה שהצגתי היא לאיזה מרכיבים נוספים קשור הקידוש, אך לפני כן יש לשאול האם הקידוש 

ור לדבר אחר. בהחלט יתכן שהקידוש הוא מצוה עצמאית. הדבר עולה בכלל צריך להיות קש

  :(שבת כ"ט, א)בצורה ברורה אצל הרמב"ם 

" זכור את יום השבת לקדשו"מצות עשה מן התורה לקדש את יום השבת בדברים שנאמר 

, כלומר זכרהו זכירת שבח וקידוש, וצריך לזכרהו בכניסתו וביציאתו, בכניסתו [שמות כ, ז]

  ש היום וביציאתו בהבדלה.בקידו

לדעת הרמב"ם הקידוש הוא מצוה לזכור, כאשר הזכירה היא בפה דווקא. הקידוש איננו חלק 

(ספר המצוות עשה קנה, מדבר אחר, ונעשה באמירה בלבד. בדומה לכך כותב הרמב"ם בספר המצוות 

  :מהדורת קאפח)

, שבהם נזכיר סתו וביציאתובכניביום השבת דברים  הציווי שנצטוינו לומר –המצוה הקנ"ה 

והוא אמרו  ,אחריוו אובשיוו לו מדקשימים הבדלו משאר יותו נוהכבודו, יום זה ו ולתגד

וזו  – להודוש וגדיק תריכלומר זכרהו זכ " [שמות כ, ז],זכור את יום השבת לקדשו" :יתעלה

  דוש.יהיא מצות ק

מנה הרמב"ם כמו זכירת עמלק מצוה זאת של זכירה מזכירה במידה רבה מצוות זכירה אחרות ש

(ספר וזכירת יציאת מצרים בליל ט"ו בניסן  (ספר המצוות, עשה קפט; משנה תורה, הלכות מלכים ה', ה)

  
 לבית נתונה תודתי. העברית באוניברסיטה חברותא המדרש בבית' מרחבים' תוכנית במסגרת נכתב זה מאמר  *

  .המחכימות הערותיהם על התוכנית ולחברי, המדרש

הוא חריג בכך ר' אליעזר ממץ, שאינו מונה את המצוה בספר יראים שלו, ואף אינו עוסק בה כלל. מעניין כי   .1
  איננו מונה אף מצוה שנוסחה בכתוב בלשון 'זכור'.
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מדובר במצוות עצמאיות המורות לנו לזכור  2.המצוות, עשה קנז; משנה תורה, הלכות חמץ ומצה ז', א)

דיבור. מצוות הזכירה מוצמדת על ידי  ידי דברים חשובים, כאשר ההנחה היא שהזכירה תתבצע על

לאירוע הקשור לעניין (בשבת דורשים מהמילים "את יום" שהזכירה היא בשבת;  דרשת הכתוב

  ביציאת מצרים דורשים מהמילים "ביום ההוא" שהדרישה היא בליל ט"ו).

 : "זכור את יום(שבת קו, א) בספר המצוות מביא הרמב"ם את המקור לקידוש המובא בברייתא

מברייתא זו נראה שמצוות הקידוש קשורה ליין מן התורה. אמנם,  זכרהו על היין". –השבת לקדשו 

  :(שבת כ"ט, ו)הרמב"ם שולל זאת במפורש 

  .לקדש על היין ולהבדיל על היין 3מדברי סופרים

נראה כי הרמב"ם מבין שהיין נזכר בברייתא רק אגב אורחא. ניתן לחזק את הדבר מכך שאין שום 

  4ד מהפסוק לכך שיש צורך ביין.לימו

גם אם נאמר, על פי הלימוד של הברייתא, שהצורך ביין הוא מן התורה, נראה כי לפי הברייתא 

עיקר הקידוש הוא הזכירה, והיין נצרך רק כדי להגדיל את חשיבות הזכירה. לקמן אעלה אפשרות 

תבר שהיין רק נספח לה. שהיין הוא העיקר בקידוש, אך אם עניינו של הקידוש הוא זכירה, מס

  :5תפישה כזו של הקידוש אפשר לראות גם בספרא

זכור את יום השבת לקדשו יכול בלבך, כשהוא אומר שמור, הרי שמירת לב אמורה, הא מה 

  .אני מקיים זכור, שתהי' שונה בפיך

יש להדגיש פן מסוים בהבנת הקידוש כזכירה. אנו רגילים לכך שמצוות שנעשות באמירה הן 

בניגוד לתפילה, הן אינן נעשות כלל מול  –לה. מצוות של זכירה, לעומת זאת, אינן כלל תפילה תפי

  6ה', אלא זכירה של האדם לעצמו.

יש לשים לב, כי לפי הבנה זו, שהמצוה היא זכירה, יש משהו מלאכותי בעשייתה דווקא בשבת. 

וב שזכירת השבת יכולה הרעיון לזכור את השבת דווקא בשבת הוא הגיוני, אך ניתן היה לחש

 (המנהג לומר בכל יום 'שש זכירות' וביניהן "זכור את יום השבת"וצריכה להיעשות גם בימי החול 
  
לגבי יציאת מצרים, הרמב"ם לא משתמש בשורש זכ"ר בהגדרת המצוה, אך הלימוד שלה הוא מ'זכור'   .2

  והרמב"ם אף משווה אותה במפורש לשבת, וכמו כן אופן הקיום שלה הוא בזכירת דברים.

ד הפכים אצל הרמב"ם (ראה למשל עבודה זרה י"ב, ט; ציצית ג', המושגים "מן התורה" ו"מדברי סופרים הם צמ  .3
ט; ברכות א', א; מילה ב', ה; שבת ל', א; ועוד). גם אצלנו ניתן לראות את הניגוד בין הלכה א' בה הרמב"ם 
מדבר על המצוה מן התורה, ובין הלכה ו' בה הוא מוסיף את הדין מדברי סופרים. כידוע, ישנה שאלה מה 

מונחים אלה לבין המונחים הרווחים אצל רוב הראשונים "דאורייתא" ו"דרבנן", ולצורך מאמר זה היחס בין 
  הדבר איננו משנה.

(פסחים קו, א, ד"ה 'זוכרהו') מציעים דרשה כזו. המאירי (שם) רואה את דרשת התוספות כאסמכתא  תוספות  .4
  לדין דרבנן.

  קי ע"ב. תורת כוהנים בחוקותי פרשה א' ג, מהדורת ווייס  .5

כמובן, גם קריאת שמע איננה תפילה, אך כיוון שאנו אומרים אותה במסגרת של תפילה, יש לנו נטייה לראות   .6
  בה חלק מהתפילה.
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לפי הרמב"ם תוכן הזכירה הוא גדולת השבת, ומטרתה כנראה לשבח אותה  7משקף תפישה כזו).

להסביר מדוע  בעינינו; תפישה אחרת של תוכן הזכירה ומטרתה מצויה בדברי הרלב"ג, ויכולה

  :8הזכירה חייבת להיעשות בשבת

היא זכירה בפה לקדש אותו. וזה הקידוש ראוי שיהיה אצל  –"זכור את יום השבת לקדשו" 

כניסתו ויציאתו, להבדילו משאר ימי השבוע. ובזאת הזכירה תועלת לשמור האנשים שלא 

  יחללו את השבת, ולזה ציותה התורה בזאת הזכירה.

הקידוש אינה לשבח בעינינו את השבת, אלא לזכור שלא לחלל אותה. ממילא לדעת רלב"ג מטרת 

ברור שמטרה זו  9תוכן הזכירה הוא כנראה לא עצם יום השבת וגדולתו, אלא מצוות שמירת השבת.

  מושגת באופן מיטבי כשהזכירה נעשית בשבת עצמה.

אך שעיקרה אינו ניתן להעלות תפישה אחרת, הרואה את הקידוש כמצוה המתקיימת באמירה, 

זכירה. ר' יצחק מוינה, בנסיונו להסביר את המנהג לקדש בבית הכנסת (למרות שקידוש זה אינו 

  :(אור זרוע, א, תשנב, ט)במקום סעודה), אומר כך 

כי תקנת התנאים והאמוראים הוא לקדש בע"ש ובעי"ט לקדש את השבת ולהעיד עליו 

א נתקן עיקרו כלל בעבור האורחי' בין לרב בין בקידוש זה שיום קדוש הוא ושיום טוב הוא. ל

שקידוש היין שתקנו היינו לכבוד שבת ולקבלת ... לשמואל אלא לקידוש היום ברבים נתקן

לקידוש היום כמו קידוש דראש חודש כשהיו מקדשין החודש במסכת סופרים וכמו ... שבת

תות וימים טובים שתקנו קידוש על היין שבערבי שב... ז' ברכות דחתן וכלה שתקנו על הכוס

  .לא לצורך אכילה אלא לצורך היום

לפי דבריו, הקידוש איננו פעולת זכירה שהאדם עושה לעצמו, אלא פעולה כלפי יום השבת. 

האמירה החגיגית על היין היא "לקידוש היום" ו"לכבוד היום ולקבלת שבת", כלומר היא מכבדת 

  
נראה שזו גם תפישתו של הספרא דלעיל, שכן כפי שהוא לומד שצריך לזכור בפה את השבת, כך הוא לומד גם   .7

מדבר; וזכירות אלה ברור שאינן תלויות בזמן מסוים כלשהו. לגבי מעשה מרים, מעשה עמלק והקצפת ה' ב
התפישה שהזכירה נעשית לפני שבת מצויה גם בדברי ר' שמלאי במדרש, אך שם הזכירה איננה על ידי 

הא כיצד אם נזדמן (לו) [לך] חפץ טוב התקינו לשבת, כלי חדש התקינו ... זוכריהו עד שלא יבאאמירה: "
  ה תליתאה פכ"ג, מהדורת איש שלום קטו ע"ב).פרש פסיקתא רבתי" (לשבת

  .373-ו 338. וראו גם עמ' 326-327פירוש רלב"ג לתורה, שמות כ', ז, הוצאת מעליות, עמ'   .8

כל  - זכור ושמור  אמר רבא: אמר קראהרב נעם פיינטוך מעיר כי על פי דברים אלו מובנים מאוד דברי רבא "  .9
 –" (בבלי ברכות כ, ב) איתנהו בזכירה. -י, הואיל ואיתנהו בשמירה שישנו בשמירה ישנו בזכירה, והני נש

מישרים מצוות הזכירה, כל עניינה הוא לקיים את מצוות השמירה. ראו נעם פיינטוך, "מצוות קידוש השבת", 

. אמנם, הגמרא במקום אחר מפרשת כי הלימוד משמור לזכור נעשה כיוון 5, הע' 143ה (תשס"ט), עמ'  (ירוחם)
  י המילים נאמרו בדיבור אחד (בבלי שבועות כ, ב).ששת

מלמד שחייב אדם למשמש בבגדיו ערב שבת עם  –תפישה דומה עולה גם בדברי ר' מיוחס: "זכרהו מבעוד יום 
חשיכה שלא יוציא משא" (פירוש ר' מיוחס לתורה, שמות כ', ז). אמנם, כאן הזכירה היא מבעוד יום ואיננה 

  קשורה לאמירת הקידוש.
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ולשבע ברכות,  10ומה להכרזה על קידוש החודשאת היום ומקדשת אותו, מקבלת את פניו. היא ד

  :(פירוש הרמב"ן לתורה, שמות כ', ז) שגם הם באים לכבד את המאורע. רעיון דומה מעלה הרמב"ן

וקדשתם את שנת "אבל לרבותינו עוד בו מדרש ממלת לקדשו, שנקדשהו בזכרון, כענין 

מקודש מקודש, אף כאן , שהוא טעון קדוש ב"ד לומר ביובל ]י ,ויקרא כה[ "החמשים שנה

וזה על קדוש הלילה, לפי שכל הטעונים קדוש ... צוה שנזכור את יום השבת בקדשנו אותו

  .מתקדשים בכניסתן פעם אחת, כגון קדוש החדש, וקדוש היובל

ההבדל בין הרמב"ם לבין הרמב"ן ור' יצחק מוינה הוא במוקד של הפסוק. אצל הרמב"ם המוקד הוא 

  רמב"ן ור' יצחק מוינה המוקד הוא "לקדשו"."זכור", ואילו אצל ה

ייתכן שיש בהבחנה זו כדי להסביר את נוסח ההבדלה לדעת הרמב"ם. כידוע, לפי דעת הרמב"ם 

לכאורה, נוסח ברכת ההבדלה מוכיח כי  11הקידוש וההבדלה הם שני פנים של מצוות הזכירה.

אמנם, הרמב"ם לא ראה גם את עניינה של ההבדלה אינו זכירת השבת, וזאת שלא כדעת הרמב"ם. 

הקידוש כדבר שמקדש את השבת, אלא כזכירה של השבת בדברים. לדעתו, נוסח הדברים תוקן 

 –על ידי אנשי כנסת הגדולה כברכה לפי הזמן בו הוא נאמר, ובלבד שיימצא בהם זכרון השבת 

ציאתה אנו בכניסת השבת אנו משבחים את הקב"ה (או מודים לו) על שנתן לנו את השבת, ובי

  12משבחים אותו על שהבדיל את השבת הקדושה מימי החול.

  הקידוש והיין

  :13במכילתא דר' ישמעאל מובא לימוד אחר לקידוש

  
  כדרך שב"ד מקדשין המועדין" (פסחים קו, א). –ראו גם דברי מהר"ם חלאוה "בכניסתו   .10

, עשה קנה. על כך שמקור הרמב"ם הוא בגירסה שונה ספר המצוות, הלכות שבת כ"ט, א; משנה תורה  .11
 מחקריםבברייתת הבבלי (פסחים קו ע"א) ראה דוד הנשקה, "לתולדות קידושא רבא לתלמודם של גאונים", 

. הרב הנשקה מניח כי זהו מקורו היחיד של הרמב"ם, אך נראה לי 200-201י (תשנ"ו), עמ'  במדעי היהדות
ביציאתו" השונה מאוד  קדשהובכניסתו ו קדשהושאין זה כך. בספר המצוות מצטט הרמב"ם מקור האומר "

טוט, ולא בעיבוד, שכן הוא על היין בכניסתו... ביציאתו מנין...". ברור שמדובר בצי זכרהומנוסח הברייתא "
  יהודית.- מובא בעברית, דרך מובהקת לציון ציטוט בספרות הערבית

ומאחר שיבדיל ויאמר בין קדש לחול מותר לו לעשות מלאכה אע"פ שלא הבדיל על אמנם הרמב"ם פוסק כי "  .12
ח כי דבר ברור הוא הלכות שבת כ"ט, ו), ובנוסח זה שבת כלל לא מוזכרת. ייתכן שהוא מני ,משנה תורה" הכוס

בין יום השביעי לששת ימי ש"בין קודש לחול" מתייחס לשבת, וכעין שאמר רב יעקב בר אבא בבבלי: "
" (פסחים קד, א). יש לשים לב כי הרמב"ם לא אמר שיוצא בזה ידי חובת הבדלה מעין חתימה היא -המעשה 

וייתכן שאמירה זו מועילה רק להתרת עשיית (וברור, שלפחות מדברי סופרים, צריך לחזור ולהבדיל על היין), 
מלאכה, אך כדי לצאת ידי חובת הבדלה מהתורה צריך להזכיר את השבת. חשוב להדגיש כי בסוגיה בפסחים 
עולה האפשרות לומר רק 'בין קודש לחול' בתור הבדלה (בברייתא בדף קד, א ובמעשה של עולא בע"ב שם), 

את הסוגיה בשבת (קנ, ב) שעוסקת בהיתר עשיית מלאכה. אם דבר אך הרמב"ם לא פוסק מקורות אלה, אלא 
לאחר  –זה נכון, יש לדמות את אמירת "בין קודש לחול" לתקיעה האחרונה משש התקיעות בערב שבת 

  התקיעה אסור לעשות מלאכה, אך אין לה שום קשר למצוות הקידוש.

  .229 רבין עמ'-רוויץמסכתא דבחדש יתרו פרשה ז, מהדורת הו מכילתא דרבי ישמעאל  .13
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, לקדשו בברכה, מכאן אמרו מקדשין על היין בכניסתו. אין לי אלא " [שמות כ, ז]לקדשו"

  .[שמות לא, יד] קדושה ליום, קדושה ללילה מנין, ת"ל ושמרתם את השבת

על פי המכילתא עניין הקידוש הוא הברכה. נהוג להבין כי הברכה היא ברכת 'מקדש השבת'. לפי 

יין מאן דכר שמיה?  –הבנה זו קשה להבין איך אפשר לומר "מכאן אמרו מקדשין על היין בכניסתו" 

 14ניתן אמנם לומר שהיין נזכר אגב אורחא, שכן תקנת חכמים מחייבת לקדש על היין דווקא.

וני להציע כי הברכה המדוברת היא ברכת היין. במדרש הגדול מובאות מספר דרשות על ברצ

  :15המילה 'לקדשו'

 ןמלמד שהשבתות נקראו קדשים: במה את מקדשו במאכל מתוק " [דברים ה, יא]לקדשו"

ד"א לקדשו בברכה מיכן אמרו  ...ד"א קדשו בעטיפה ...לשבת וביין מבושם ובכלים נאים

ושמרתם את "כניסתו אין לי אלא קדושה ללילה קדושה ליום מנין ת"ל קדשהו על היין ב

  " וג' [שמות לא, יד].השבת

המדרש מעלה שלוש אפשרויות לקדש את השבת: (א) בהידור במאכל, משתה וכלים; (ב) בהידור 

בבגדים; ו(ג) בברכה על היין. אם נניח כי לפנינו מדרש קדום, ולא אוסף של דרשות ממקומות 

מסתבר שיש  16כך הניח רד"צ הופמן, כשהעתיק קטע זה ל'מדרש תנאים לספר דברים'),שונים (

קשר בין שלוש הדרשות. שתי הדרשות הראשונות קשורות לדברים חומריים, ואפשר להבין כך גם 

את הדרשה השלישית. זאת, אם נבין שהברכה המדוברת היא ברכת היין. ייתכן, שגם סתימת 

. לא רק תקשר לברכה לא רק בהלכה אלא גם בתרבותכך. היין מהמדרש "בברכה" מרמזת על 

אך לא  17לברכות הרֵעים זה לזה, אלא גם בברכות לה'. אנו מכירים את המושג 'כוס של ברכה',

  מכירים מושג מקביל כמו 'פת של ברכה'.

כמובן, שהבנה כזו מבוססת על ההנחה שהצורך ביין הוא מדאורייתא. רוב הראשונים אמנם 

ם שהיין הוא מדרבנן, אך ממדרשי ההלכה עולה שהוא מדאורייתא, כך הוא גם פשט סוגיית סבורי

  19ודעה כזו מצאנו גם בראשונים. 18הגמרא בנזיר,

  
הפסקה "מכאן אמרו..." באה להסמיך הלכה ידועה על מדרש ההלכה, ולכן ניתן להבין שאין התאמה מלאה   .14

  בין ההלכה למדרש.

  דברים ה' יא, הוצאת מוסד הרב קוק עמ' קיב. מדרש הגדול  .15

אותם על פי מדרש הגדול. כתבי כידוע, רד"צ הופמן הניח שהיו קיימים מדרשים נוספים שאבדו, וניסה לשחזר   .16
  יד שנמצאו בגניזה הראו כי באופן כללי הוא הצליח בנסיון זה.

פסח ליאופולד לעף מבין כי הברכה בביטוי זה היא ברכת הגפן ולא ברכת המזון, מובא אצל הרב יוסף תבורי,   .17

  .141, עמ' 1996, תל אביב דורות

  בבלי נזיר ד, א.  .18

, חלק ספר הישרד"ה 'והרי', וכן דעת ר' קלונימוס איש רומי ור' יוסף קרא (הובאו בהמפרש על נזיר ד, א,   .19
החידושים, סב) והראב"ן (מהדורת הרב דבליצקי ג, תקפה). תוספות (פסחים קו, א, ד"ה 'זוכרהו) מעלים את 

דרשי האפשרות שהקידוש על היין הוא מדאורייתא, אך השתייה ממנו היא מדרבנן. אמנם, פשט הדברים במ
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את המקום המרכזי של היין בקידוש ניתן לראות גם בשאלה אם אפשר לקדש על דברים אחרים. 

מנם מספרת שרב קידש על במקורות התנאיים מוזכרת רק האפשרות לקדש על היין. הגמרא א

הפת, אך רבנו תם מתעקש להסביר שאין אפשרות שכזו, ונדחק לשם כך בהסבר הסוגיה, לכאורה 

נראה שהדבר נובע מהנחה מוקדמת כי לא ניתן לעשות קידוש ללא יין. דעה זו מצויה  20ללא סיבה.

וד "זכרהו על כבר בגאונים, כאשר רב שרירא גאון תמה על האפשרות לקדש על פת, מכוח הלימ

  :(ירושלמי פסחים י', ב)לכאורה ניתן לראות זאת גם מדברי הירושלמי  21היין".

א"ר זעור' מדברי שניהן מבדילין בלא יין ואין מקדשין אלא ביין היא דעתי' דר' זעורה דר' 

  .זעורה אמר מבדילין על שכר

ה, והוא טקס של שתיית לפי ההבנה הזו הקידוש, כמו האוכל והכסות, הוא חלק מעונג שבת וכבוד

יין. מסתבר שטקס זה נעשה לפני הסעודה, כיוון שזה המקום הראשון שבו היה נהוג לשתות יין 

  23ובביטוי 'היין שלפני המזון' שבמשנה). 22(כך עולה ב'סדר סעודה' שבתוספתא

א (בבלי בבא בתרעל עמידתו של היין במרכז הקידוש ניתן ללמוד גם מהשוואה מעניינת שעורך רב 

  :צז, א)

אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב: אין אומרים קידוש היום אלא על היין הראוי לינסך על 

  .גבי המזבח

רב משווה את יין הקידוש ליין הנסכים. ברור מכאן שהיין הוא דבר מרכזי בקידוש, ולא רק אמצעי 

אין כל חלק גבוה,  לזכירת השבת. בניגוד ליין הנסכים שכולו מנוסך על גבי המזבח, ביין הקידוש

ונראה כי ההשוואה היא בשל חשיבותו של היין בשתי המצוות. בנסכים השותה הוא כביכול ה', 

  ובקידוש בני האדם, אך שתיהן מצוות של שתיית יין, ולכן צריכות להיעשות על יין באיכות גבוהה. 

חלק שהולך אם נרצה להרחיק לכת בהשוואה שבין שתי המצוות, נצטרך למצוא בקידוש את ה

לגבוה. חלק זה הוא הברכה, ואם כן עניין הקידוש איננו עונג השבת שבשתיית היין, אלא עצם 

  :24הברכה על היין. תפישה כזו ניתן למצוא בשאילתות

ומנלן דעל היין? "דאמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן מניין שאין אומרים שירה אלא 

להים ואנשים וגו', אם - תי את תירושי המשמח אעל היין, שנאמר ותאמר להם הגפן החדל

להים במה משמח? הוי אומר בשירה. מיכן אמרו, שאין -אנשים משמח, דשתי ליה, א

  
ההלכה שהזכירו את הצורך ביין הוא שהיין אינו סתם קישוט, אלא ששותים ממנו, וכך עולה גם מפשט 

  הסוגיה בנזיר.

  תוספות, שם, ד"ה מקדש.  .20

  הגהות מיימוניות, הלכות שבת כ"ט, ס.  .21

  ברכות (מהדורת ליברמן) ד', ח.  .22

  ברכות ו', ה.  .23

  , מהדורת מירסקי, שאילתא ס.שאילתות  .24
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אומרים שירה אלא על היין" [בבלי ברכות לה ע"א]. ומאי היא? היא שירה דנסכים. ו"אמר 

לינסך על גבי  מר זוטרא בר טוביה אמר רב אין אומרים קידוש היום אלא על היין הראוי

  המזבח" [בבלי בבא בתרא צז ע"א].

רב למד את הצורך ביין איכותי מנסכים לקידוש; רב אחאי מרחיב את הלימוד גם לעצם הצורך ביין. 

הקידוש, אם כן,  25לדעתו, הקידוש הוא שירה, ולכן הוא צריך להיאמר על היין כמו שירת הלויים.

  :26ר זה בא לידי ביטוי חזק בילקוט מדרשים תימניהוא שירה מיוחדת המושרת לה' על היין. דב

אמרו חכמים מי שיש לו יין לקדש עליו חייב לומר שירה בלילי שבתות ולקדש על היין 

  בכניסתו.

השבת. הקידוש  ניתן ללמוד על כך שעיקר הקידוש הוא הברכה על היין גם מהקידוש הנעשה ביום

ייתכן, כי לפי  27ין לי אלא קדושה ליום").כבר במכילתא דר' ישמעאל ("א ביום נזכר לכאורה

המכילתא, ביום נאמר כל אותו נוסח הנאמר בלילה. אמנם, לא שמענו במקור אחר על מנהג כזה 

רוב  28(כמובן, לא ראינו אינה ראיה). בכל אופן, בבבלי נאמר כי ביום מברך רק בורא פרי הגפן.

"ם מרוטנבורג הבין, כפי שעולה מדברי הראשונים הבינו כי מדובר בתקנה מדרבנן בלבד, אך מהר

שהקידוש ביום גם הוא מדאורייתא. וכך מעיד עליו תלמידו ר' שמשון בן צדוק  29הברייתא שם,

  :(תשב"ץ קטן תקסג)

מהר"ם ז"ל התענה בסוף ימיו שני ימים טובים של ראש השנה וקידש לבני ביתו קידושא 

  .רבה מטעם שהקידוש הוי דאורייתא

היה לקדש בראש השנה כיוון שהוא התענה בו, אך הוא סבר כי הקידוש גם ביום מהר"ם לא יכול 

הוא מדאורייתא, ולכן היה מקדש ובני ביתו היו שותים (לכאורה, בני ביתו היו באים אליו לכלא 

לשם כך, שהרי מדובר בסוף ימיו). אם כן, לדעת המהר"ם יש מצוה מן התורה לברך "בורא פרי 

  
אמנם, התוספות (ברכות לה, א; פסחים עד, א) וראשונים נוספים מראים כי ישנן שירות שלא נאמרות על היין,   .25

ואם כן לא ברור מדוע ללמוד דווקא לקידוש. יש לציין כי יש גם הבדל גדול בין השניים: שירת הלויים נאמרת 
  די המסובים.על יין שמתנסך על המזבח, ואילו הקידוש נאמר על יין שנשתה על י

  .61, יתרו, עמ' תורה שלמהילקוט אלביחאני, מובא אצל הרב מנחם מנדל כשר,   .26

. אמנם, יש סתירה ידועה במכילתא בין הרישא ("בכניסתו") לסיפא ("ללילה מנין"), שהביאה 13 לעיל הערה  .27
ביום, או שלא מדובר  לפרשנויות שונות ויצירתיות למכילתא. לפי חלק מהפרשנויות לא מדובר כאן על קידוש

, מנהג אשכנז הקדמון: חקר ועיון; תא שמע, 185-195, עמ' 11על קידוש על היין. ראה; הנשקה, לעיל הערה 
. לפי כל אחד מהם לא מדובר כאן על קידוש ביום השבת, אך שני הפירושים נראים 168ירושלים תשנ"ב, עמ' 

ה כי יש קדוש ביום השבת, אך גם הם דחוקים. אינני דחוקים. וראה אצל הנשקה פירושים אחרים, לפיהם עול
  מתיימר להציע פתרון לסתירה זו, אך בכל מקרה מפשט הלשון בסיפא נראה שהיה קידוש גם ביום השבת.

  פסחים קו, א.  .28

. אמנם, בפני רוב הראשונים עמד הנוסח כפי 195-214, עמ' 11על נוסח הברייתא, ראה הנשקה, לעיל הערה   .29
  ינו.שהוא לפנ
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סתבר שלדעתו זהו עיקר הקידוש גם בלילה. כך עולה גם מדברי ר' יהונתן הגפן" ביום השבת, ומ

  :(ר' יהונתן מלוניל פסחים קו, א)מלוניל 

משום כבוד שבת אף על גב דליכא תוספת  30זכרהו על היין שיקדשו עליו קדושא רבה

  דברים אלא בורא פרי הגפן לבדו.

ת, ור' יהונתן מסביר שלמרות שביום מהברייתא עולה שמצוות זכירה על היין היא גם ביום השב

השבת אין "תוספת דברים", כלומר את ברכת 'מקדש השבת', יש כאן זכירה, שכן עניינו של 

  31הקידוש הוא כבוד שבת, וכבוד השבת מתקיים בברכה על היין.

(ספר מעניין לבחון מנהג מעניין לגבי נוסח הקידוש ביום. כך מתואר על ידי ר' יהודה הברצלוני 

  :יתים סי' קצו)הע

ואיכאן חיצונים נמי דאמרי בבורא פה"ג דקדושא דיומא אשר ברא יין עסיס ותירוש משמח 

  .אלהים ואנשים

לפי מנהג זה, ביום לא אומרים בקידוש את ברכת 'בורא פרי הגפן' הרגילה, אלא את ברכת 'בורא יין 

איננו מסכים למנהג זה ר' יהודה הברצלוני  32עסיס' שהיא ברכה ארוכה המדברת בשבחי הגפן.

  :(שם)

הא נמי טעותא היא לעניות דעתן ודרך קראין שנראין כחולקין על דברי חכמים דלא אשכחן 

דתקינו חכמים כל הני וכל המשנה ממטבע שטבעו חכמים בברכות לא יצא ידי חובתו ולא 

במקום "עוד אלא שהזהירו למנוע מכל אלה דקאמרינן במשנתינו בפרק מאימתי קורין 

, וגרסינן " [משנה ברכות א ד]אמרו להאריך אינו רשאי לקצר, לקצר אינו רשאי להאריךש

ביום מאי אמר רב יהודא בפה"ג רב אשי איקלע למחוזא אמרו "בהדיא בפרק ערבי פסחים 

ליה ליקדש לן מר קדושא רבא אמר מאי קדושא רבה אמר כל היכי דאיתיה בפה"ג ברישא 

ההוא סבא דקא גחין ושתי ליה קרא אנפשיה החכם עיניו בריך בפה"ג ואגיד ביה חזייא ל

  " [בבלי פסחים קו ע"א].בראשו

  :(שם)אמנם, הוא מביא כי רב האי גאון הסכים למנהג 

  
עיינו במהדורת מכון מעין התורה (עם הערות וביאורים שביבי אש מאת הרב שמואל אליעזר שטרן, בני ברק   .30

תשמ"ב) שבשולי גליון כתב היד הוספו כאן המילים 'וקרינן ליה קידושא רבה'. בכך הופרדו דברי ר' יהונתן 
איני רואה משמעות למשפט זה, והסיפא לשניים: הרישא אומרת "זכרהו על היין שיקדשו עליו קדושא רבה" ו

אומרת "וקרינן ליה קידושא רבה משום כבוד שבת אף על גב דליכא תוספת דברים אלא בורא פרי הגפן לבדו", 
  וכלל לא מובן הנימוק מדוע משום כבוד השבת מכונה הקידוש 'רבה'. סוף דבר, נראה שאין לקבל הגהה זו.

רא, מקבל ר' יהונתן את האפשרות לקדש על הפת, ואם כן לא ניתן לומר אמנם, בפירושו להמשך עמוד זה בגמ  .31
  .55שהיין הוא המרכזי מבחינתו ועיין לקמן הערה 

א, ירושלים תשנ"ח,  התגבשות נוסח התפילה במזרח ובמערבעל ברכה זו ולנוסחה המלא ראה נפתלי וידר,   .32
  .234-241עמ' 
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ואיכא ברכות דדרכא  [...] ואשכחן תשובה לרבינו האיי גאון בהאי ענינא דאיתשיל עליה

ליהון למימרינון אריכתא שפיר רבנן לקצר ואית מנהגא לבראיי לאגודי בהו וכיון דחביבי ע

דמי להאריך בפניהן כגון בורא פרי הגפן דקידושא ואית בראיי דמאריכין ואמרין אשר ברא 

רב אשי איקלע למחוזא "יין עסיס משמח אלהים ואנשים ומילי נפישותא ואמרינן התם 

"פ אמרי ליה ליקדיש לן מר קידושא אריכא אמר מיכדי ב"פ הגפן קדים (מאי האי) אמר ב

" [בבלי פסחים הגפן ואגיד ביה קם האי סבא גחין וטעים קרי אנפשיה החכם עיניו בראשו

  קו ע"א].

  :(שם)ר' יהודה הברצלוני תמה על דברי רב האי 

ואנן תמהינן טובא על האי תשובה אם היא לרבינו האיי או לגאון אחרינא דקאמר בה וכיון 

בפניהן כמו בפה"ג דקידושא וכו' ואנן  דחביב עליהן למימרינון אריכא שפיר דמי להאריך

אשכחינון בדוכתא [אחרינא] לרבינו האיי דקא מפרש כל המשנה ממטבע שטבעו חכמים 

בברכות לא יצא ידי חובתו הוו הני מילי כולהו כגון דקא מוספי בברכות והוא גופיה כתב 

ימנעי למימרינהו בפי' ברכות דיליה (הא) דלא רגילי רבנן בישיבה למימר הני מילי כולהו ומ

כגון בחנוכה ופורים כשם שעשית להן נס וכו' וכגון בר"ה וביוה"כ זכרנו לחיים ומי כמוך 

  .וכתוב לחיים, והוא גופיה קא קרי הכא בראיי למאן דקא מאריך בהו

ר' יהודה הברצלוני תמה מדוע רב האי גאון לא מפעיל במקרה שלנו את הדין של "כל המשנה 

. אמנם, רב האי גאון עצמו מסתמך כאן על הגמרא, ולדעתו "קידושא ממטבע שטבעו חכמים"

בכך פותר רב האי  33אריכא" של הגמרא הוא ברכת בורא יין עסיס, וזהו מה שרב אשי "אגיד ביה".

  גאון בעיה שהתחבטו בה הראשונים לאחר מכן, והיא מדוע נקרא הקידוש של היום 'קידושא רבה'.

וא מנהג קדמון, ביום מברכים על היין ברכה ארוכה ומיוחדת, לפי מנהג זה, שלדעת רב האי ה

והדבר מדגיש את חשיבות היין בקידוש. הדבר במיוחד עולה יפה אם אנו רואים את הקידוש 

כשירה על היין, כדברי השאילתות, שכן ברכת יין עסיס היא שיר יין. עוד יש לשים לב כי אם ברכת 

  
תר בתשובה אחרת של רב האי גאון: "כך ראינו שעד אן ברכת פירוש זה של הסוגיה נמצא בצורה ברורה יו  .33

בורא פרי הגפן ארוכה נאמרת בכמה מקומות וחביבה בעיני בני בצרה ועילם ופרס ומדינת ה[ים] אשר שם 
ורגילין בה לילי פסחים ואין אומרין כלשון הזה בורא פרי הגפן אלא מאריכין דברים וכך אומרין אשר ברא יין 

וב וכול' וזו דרכן של רוב שאר בני אדם ש[אינם] תלמידי חכמים כיון שאין יודעין לעסוק עסיס ותירוש ט
בתורה ובהלכות ענין מאריכין בדברי ברכות ותפלות ועל זו הדרך תוקנה החזנות והקרבות שאומרין הפיטנים 

מדברי הפורטים הפורטים ומכמו אלה נועדו עם רב אשי ותבעו אותו בברכת קידוש ארוכה כי הם היו מכירים 
והוא שהיה חכם לא היה מכיר כי אין זה חובה ואף לא מצוה ואף לא דרכן שלתלמ' חכמ' ואין אנו רגילין בה כל 
עיקר וכן שלאלתר הרחיב רב אשי דברים בזאת והרבה באמרי שפר שמח אותו האיש וקם והשתחוה ונקרא 

. תשובה זו נמצאת, 266, ירושלים תש"ע, עמ' אוסף הגניזה הקהירית בז'נבהעל רב אשי החכם עיניו בראשו" (
). מעניין 329-330סדרה חדשה ו (תשכ"ו), עמ'  קובץ על ידבשינויים קלים, בקונטרס של ר' משה בוטריל, ראו 

שכאן רב האי מאשר, בדיעבד, את החזנות והקרובות, וזאת שלא כתשובה שהביא בשמו ר' יהודה הברצלוני 
  בסוף דבריו המצוטטים למעלה.
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א אריכא', הרי שברכת בורא פרי הגפן של הלילה היא בורא יין עסיס של היום נקראת 'קידוש

קידוש קצר, וזאת למרות שנספחת אליה ברכה ארוכה החותמת ב'מקדש השבת'. דבר זה מראה כי 

  34הקידוש הוא הברכה על היין ולא ברכת 'מקדש השבת'.

  
, היין שתיית עצם הוא התורה מן קידוש של הקיום עיקר לפיה הצעה זוב לדון שיש נראההערת עורך (י.ק.):   .34

 מלמד -  לקדשו: "המדרש אדני על זו הבנה יסד המחבר. שבת ועונג כבוד של קיום זו בשתייה שיש משום
 קדשו א"ד... נאים םובכלי מבושם וביין לשבת מתוקן במאכל מקדשו את במה קדשים נקראו שהשבתות

 ליום קדושה ללילה קדושה אלא לי אין בכניסתו היין על קדשהו אמרו מיכן בברכה לקדשו א"ד... בעטיפה
 הראשונות הדרשות ואם הדרשות שלוש בין קשר שיש מסתבר, המחבר לדעת". השבת את ושמרתם ל"ת מנין

 גם כי עולה שמהן ממקורות לכך ימוכיןס הביא הוא. השלישית בדרשה הדין הוא, חומריים בדברים עוסקות
 רב בשיטת וחתם. הגפן פרי בורא ברכת אלא אינה שם שהאמירה פי על אף, מדאורייתא הוא ביום קידוש

 חשיבותו בשל היא ההשוואה כי בטענו, המזבח גבי על לינסך הראוי היין על אלא היום קידוש אומרים שאין
 מצוות שמהות הציע, ל"הנ פי על. האדם בני ובקידוש', ה כביכול הוא השותה בנסכים; המצוות בשתי היין של

  . היין את לשבח אף ואולי, השתייה את להתיר אלא באה לא הברכה כאשר, יין שתיית טכס היא קידוש

 את בנה שעליו הפינה אבן הרי. לבססה מנת על שהביא בראיות די שאין ונראה, עצום חידוש זו בהבנה יש
 שבדרשה מבושם ליין בניגוד, השלישית בדרשה ברכה איזכור. בברכה שמקדשים דרשהמ דברי הוא, הבנין

 הדרשות שכל הטענה את לבסס קשה ולכן, היין שתיית עצם ולא הברכה הוא שהעיקר מורה, הראשונה
  .חומריים בדברים עוסקות

 לא הברכה כאשר, היין שתיית הוא הקידוש שמהות להסיק אין, התורה מן הוא ביום שקידוש השיטות לפי גם
 רק לא מתפקדת הגפן פרי בורא ברכת, ברכה של כוס שבמסגרת מצאנו הלוא. השתייה את להתיר אלא באה

 ד"הגרי ר"מו דייק כך. היין על ששרים' לה והשבח מהשיר כחלק גם אלא, השתייה את המתירה הנהנין כברכת
 שיטעום דהאי: "שיטעום צריך ברכה לש כוס על המברך בדין העוסק) ב, מ( בעירובין י"רש מדברי ל"זצ

 שלא ברכה של לכוס הוא דגנאי משום דטעמא, אחרינא שתי כי הדין דהוא, אמברך קאמר דווקא לאו דקאמר
". דמי שפיר אחרינא ליה טעם ומכי, לצורך שלא הגפן פרי דבורא היין ברכת שתהא, לאלתר ממנו אדם יהנה

 דין יש כך ומשום, הגפן פרי בורא לברך עדיין צריך, לשתותו וכוונת ואין, ברכה של כוס על המברך, כלומר
 בורא שברכת, לנו הרי. כאן אין לבטלה ברכה אבל, ברכה של לכוס הוא שגנאי משום רק אבל, לטעום שצריך

 שגורם יין שאני שפירש י"רש מדברי ל"זצ ר"מו דייק וכך. הנהנין ברכת מדין אינה, ברכה של כוס על הגפן פרי
). א, מב ברכות" (לשתייתו צריכים היו שלא פי על ואף, עליו ומברכין, בא הוא מקומות בכמה" צמולע ברכה
, הפסק בדיני הדיון את שתלו ראשונים יש. הסדר בליל וכוס כוס כל על לברך צריך אם המפרשים נחלקו, והנה
 כוס שכל רבינא דבריב כוסכל  על הברכה את שנימקו ראשונים יש אבל. ההגדה לאמירת הפסק דין יש האם

 על שלפניהן ברכה לענין אבל: "שכתב) ריח סימן( הלקט בשבלי ועיין). א, קי פסחים( העצמ בפני מצוה איה
 ברכה בלא שירה לומר ראוי ואין עצמו בפני שירה טעון ואחד אחד שכל שכיון הגפן פרי בורא מברכין כולן

 על מתחזקת זו הבנה". ברכה לו תן ותהלה תהלה כל לע ותהלה ברכה כל על ומרומם כבודך שם ויברכו כדכתיב
 להים-א משמח ותירוש עסיס יין ברא אשר, "המחבר שהביא ג"פה בורא ברכת של הארוך הנוסח רקע

, זו ברכה של' לה והשבח השיר את להדגיש נועד, קצרה ברכה שהיא הנהנין מברכת שחורג, זה נוסח". ואנשים
  . ברכה של כוס במסגרת רק בו להשתמש נהגו ולכן

 שנתערב יין לגבי מחלוקת שהביא) יד, ט"כ שבת' הל( ם"ברמב עיין, לנסכים קידוש של יין בין ההשוואה לגבי
 הראוי יין צריך אם. טובה באיכות יין או למזבח הראוי יין מחייב רב של דינו אם נחלקו לכאורה. דבש בו

 של המטרה שעיקר יותר ונראה. המזבח ייתלשת האדם שתיית בין ההשוואה את לקבל מאוד קשה, למזבח
 עצם, גבוהה לאיכות היא הדרישה אם גם אך. היין על אלא שירה שאין בנסכים כמו' לה השבח היא הקידוש

 הברכה שכלפי יותר נראה לכן. יין שתיית ידי על אנושית שבת לעונג ולא דתי לכיוון מורה לגבוה ההשוואה
  .אמורים הדברים היין על ושירה
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  קידוש בתפילה

(ברכות בדברי רבא במקורות התנאיים הקידוש מוזכר רק על הכוס. קידוש בתפילה נזכר לראשונה 

  :לג, ב)

אמר ליה: כי קידוש, מה קידוש אף על גב דמקדש  - אמר ליה רבינא לרבא: הלכתא מאי? 

  אף על גב דמבדיל בצלותא מבדיל אכסא. - בצלותא מקדש אכסא, אף הבדלה נמי 

מכונים הן הקידוש על היין והן הזכרת היום בתפילה ובברכת  35אמנם, בכתב יד וינה של התוספתא

זון 'קדושת היום'. לדעת ליברמן, נוסח זה הוא המקורי, כיוון שהוא מופיע בכתב היד בעקביות המ

הן במקום 'אזכרה' והן במקום 'מעין המאורע'. מסתבר, לפי זה, שהברכה האמצעית בתפילה 

והברכה על היין נתפשו באותו אופן. כך ניתן לראות גם מדברי ספר והזהיר: "ואף על פי שקידש 

  36ואמר אתה קדשתה, צריך לקדש על הכוס".בתפילה 

כעת יש לשאול האם הקידוש שבתפילה הוא המרכזי או הקידוש על היין. ר' ישעיה די טראני מניח 

  :(תוספות רי"ד פסחים קו, א)כי הצורך ביין איננו מדאורייתא, ולכן הוא מתלבט מהו הקידוש מהתורה 

דוש היום שהוא מה"ת במאי הוא דאזהר לן וקשיא לי כיון דיין הקידוש הוא מדרבנן א"כ קי

רחמנא כיון דלא אזהר לן לא בחמרא ולא בריפתא וגם רבינו יעקב שסובר שאין מקדשין על 

  
. שבת לעונג ומגיעים שבת קדושת את מבטאים דרכם אמצעיים םה והכסות האוכל, שהיין, הדבר נכון, םאמנ
 טכס הוא התורה מן קידוש מצוות שעיקר לקבל קשה, הסברא פי על גם, לכן. אמצעי אלא בזה אין אבל

 שכתב כפי, מסתבר, דבר סוף. היין את לשבח או, השתייה את להתיר אלא באה לא והברכה, יין שתיית
  .ה"לקב והשירה הברכה אם כי, העיקר השתייה לא, הללו המקורות לפי שגם, בהמשך עצמו המחבר

תגובת הכותב (י.ג.): הערת העורך מבוססת על הבחנה חדה בין שתיית היין שהיא עונג שבת ובין הברכה 
ברור שהוא אינו עונג  –שהיא שבח לה'. אמנם, בדבריי ניסיתי לטעון כי הקידוש הוא שתי הבחינות גם יחד 

שבת גרידא (והרי אם כך מה הצורך במצווה נפרדת של קידוש, ומדוע לצוות בעונג דווקא ביין ולא בתחומים 
אחרים); אך מאידך הקידוש איננו שבח לה' גרידא כמו השבח הנאמר בתפילה. הקידוש הוא שירה הבאה 

לשיר לה'. ייתכן כי בשורה מפיוט של ריה"ל יש  מתוך שתיית יין דווקא, שכן היין מרומם את הנפש ומביאה
ה גְבִיעִי". תֶּ   בכדי להבהיר את העניין "עַל אַהֲבָתֶךָ אֶשְׁ

מאכל מתוקן  –לגבי המדרש, הרישא המדברת על יין מבושם היא חלק מדרישה כללית שהכול יהיה משובח 
  ברכה מחד ושתיית יין מאידך. –וכלים נאים, וכך גם בישומו של היין. הסיפא מדברת על ברכה על היין 

השבח איננו שבח רגיל, אלא שירה היכולה  –גם דיוקיו של הגרי"ד סולובייצ'יק ברש"י הולכים בכיוון זה 
להיעשות רק כאשר היין נמצא. הדבר מזכיר את הברכות הנאמרות כאשר מרימים כוס 'לחיים'. אכן, על פי 

ול להיעשות אף ללא שתייה של היין בניגוד לדבריי, אך רעיון דיוקים אלה עולה כי הקשר בין היין והשירה יכ
זה כי אנו אומרים "ברוך אתה ה'... בורא פרי הגפן" וכוונתנו בברכה זו היא לשבח את ה' על דבר אחר היא 
משונה ביותר; הרבה יותר הגיוני כי במקומות בהם יש כוס של ברכה, העניין הוא לשתותה ולברך על כך את 

  עולה בקנה אחד גם עם דברי שיבולי הלקט שהובאו בהערה. ה'. דבר זה

המילים "משמח אלוהים ואנשים" אינן נמצאות בנוסח הברכה שנמצא בגניזה, ואף לא  –ועוד הערה קטנה 
  במאמר).  33-ו 32בתשובה אחרת של רב האי גאון (ראה הערות 

  ג. תוספתא ברכות (מהדורת ליברמן), לאורך פרק  .35

  .246-245, עמ' ספר והזהיר  .36
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הפת כלל וגם כתב דיין הקידוש אינו אלא מדרבנן א"כ קידוש היום שהוא מה"ת במאי. ועלה 

ת. אבל חכמים תיקנו בדעתי לומר שעיקר קידוש היום הוא לקדש בלא כלום בלא יין ובלא פ

חובת הקידוש אבל לא יתכן לאומרו מפני שא"כ כשחל  לקדש על היין או על הפת מפני

יוה"כ בשבת שאסור באכילה נקדש בלא סעודה אלא לאו ש"מ אין קידוש נוהג אלא 

יון דאין קידוש אלא היכא דאיכא סעודה איכא קידושא דאורייתא במאי הוא. ... כבסעודה

אלא  ידי חובה בקידושא דתפלה שאינו מה"ת לקדש בתפלה ועל הכוסוי"ל דנפיק אדם 

באחד מהן יוצא ידי חובתו. ונשים נמי שחיבות בקידוש היום מן התורה בזה חייבות או 

   בתפילה או בסעודה וחכמים תקנו לקדש בתפילה ועל הכוס.

אך הוא  הוא מעלה אפשרות שהקידוש הוא "בלא כלום", אפשרות שמזכירה את דעת הרמב"ם,

מחד, אומר הרי"ד שמן התורה יוצא או בתפילה או  –דוחה אותה. קשה להבין מהי בדיוק מסקנתו 

  על היין, אך מאידך הוא דוחה את האפשרות שהקידוש הוא 'בלא כלום'.

דברים אלה כתב הרי"ד במהדורה השנייה של תוספותיו, ובמהדורה השלישית הוא כבר אומר 

  :(שם קיד, א)הוא בתפילה, ואילו על היין הוא מדרבנן בבירור שהקידוש מן התורה 

דמדאורייתא זוכרהו הוי מה שאנו אומרים בתפלה מקדש השבת ומדרבנן הוא שנחזור עוד 

ונקדש על הכוס כדאמרינן בהבדלה אע"פ שהבדיל בתפילה מצוה להבדיל על הכוס והיכא 

  .תבית במהדורא תנינאדלית לן כסא כגון יוה"כ אנו יוצאין י"ח בקידושא דתפלה כדכ

" צריך שיזכיר יציאת מצרים בקידוש היוםבמקום אחר במהדורה השלישית הוא דן בדברי הגמרא "

  :(שם קיז, ב)

כבר הוכחתי למעלה מדאורייתא אינו אלא מה שאנו אומרים בתפלה ועל הכוס היא מדרבנן 

אנו מזכירין ובכל המועדים אנו מזכירים יציאת מצרים בקידוש היום של תפלה אע"פ ש

בקידוש שעל הכוס אבל בשבת בקידוש על הכוס אנו אומרים זכר ליציאת מצרים ובקידוש 

התפלה אין אנו אומרים אותו. וקשיא למה לא נתקן לאומרו בשבת בתפלה שהיא עיקר 

  .הקידוש מן התורה

ידוש הרי"ד תמה מדוע דין המוזכר בקידוש מיושם בפועל דווקא בקידוש דרבנן על הכוס ולא בק

דאורייתא בתפילה. בכל אופן, רואים בבירור שהקידוש בתפילה הוא מדאורייתא, ולא שקיום 

  37המצוה דאורייתא יכול להתבצע בכל אחד משני האופנים.

  
אך  מעניין כי בספר המכריע, אותו כתב הרי"ד לאחר תוספותיו, הוא העתיק את מה שכתב במהדורה תנינא  .37

והנכון בעיני לומר דנפיק אדם ידי חובה בקידושא דתפלה שמברך מקדש השבת שאינו מן התורה " בשינויים:
ים חייבות בקידוש היום דבר תורה אבל לקדש בתפל' ועל הכוס כי אם בתפלה בלבד ועל זה אמרינן שנש

שנייה, ההדברים דומים מאוד לאלה שבמהדורה , עא), ספר המכריע" (הקידוש שבסעודה הוא תקון חכמים
נראה כי  הקידוש מן התורה הוא בתפילה, והקידוש על היין הוא תקנת חכמים. –אלא שכאן דעתו ברורה 

נובע משינוי דעתו של הרי"ד ממה ש"עלה בדעתי לומר"  הניסוח במהדורה תנינא, שאיננו ברור כל צרכו,
  לשיטתו הסופית.
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  :(הלכות גדולות, הלכות קידוש והבדלה)בהלכות גדולות נלמדים שני הקידושים מן התורה 

 'כסא דחמרא דכתאומא טבא בצלותא ולקדושיה ליומא דשבתא וליבית ישראל מחייבין ד

קידוש היום מן  לע 'כן סמכו חכמייזכור את יום השבת לקדשו זכריהו על היין בכניסתו מ

  .התורה

  :38בכתב יד ותיקן נמצאים בהמשך גם הדברים הבאים

ואף על גב דמדכר בקידושא צריך לאדכורי בצלותא ובברכת המזון, מאי טעמא זכור וזכרת 

  ... בתפילה ועל הכוס.תרין קראי כתיבי

  :39דברים דומים נמצאים בהלכות פסוקות

[זכור] את יום השבת לקדשו זוכריהו על היין בכניסתו מיכן סמכו חכמ' על קידוש היום מן 

התורה... אף על גב דמדכר בקידושה צריך לאדכורי בצלותא ובברכת המזון מאי טע' כת' 

  כוס.זכור וזכרת תרין קראי כתיבי... בתפילה ועל ה

ההבנה שהקידוש בתפילה הוא מן התורה היא בעייתית, שכן תפילת ערבית היא רשות, וודאי 

עולה מכך שמצוות  40שאיננה מן התורה. הנצי"ב מסביר שמן התורה כשמתפלל צריך לקדש.

הקידוש תלויה בתפילה, ומי שאינו מתפלל אינו צריך לקדש. רעיון זה נשמע משונה, ואמנם 

הוא מציע כי תפילת ליל שבת היא חובה כדי להזכיר בה קידוש, וכך סובר גם  בתוספת שבסוגריים

הר"ש ליברמן בפירושו לתוספתא. גם רעיון זה, שהתפילה הופכת לחובה אגב הקידוש, אינו נשמע 

סביר. יותר מכך, לדעת הרמב"ן החובה מן התורה להתפלל היא רק בשעת צרה, וברור שאין חיוב 

הראשונה של הנצי"ב הייתה לשיטה זו). בנוסף לכך, נוסח התפילה כלל  כזה בליל שבת (התשובה

  אינו קבוע מן התורה, וקשה לחשוב שמן התורה צריך בליל שבת לכלול בנוסח זה את עניין השבת.

נראה לי שפתרון הבעיה טמון בהבנת מהות הקידוש. אם הקידוש נאמר בתפילה, קשה לראות 

ת הרמב"ם), או כמקדש את השבת (כדעת ר' יצחק מוינה). אותו כמצוות זכירה של השבת (כדע

מסתבר שתוכן הקידוש דומה לתוכן התפילה; תוכן התפילה הוא שבח, בקשה והודאה, ומכאן 

שהקידוש הוא שבח או הודאה. המצוה לקדש, אם כן, היא מצוה לשבח או להודות לה' על שנתן 

היא הפכה לחלק מהתפילה הקיימת.  לנו את השבת. המצוה היא בעצם להתפלל, ובאופן טבעי

אמנם, תפילת ערבית היא רשות, וגם בליל שבת אין חובה להתפלל תפילת עמידה, אך יש חובה 

  לשבח או להודות לה' על השבת, וזה עצמו סוג של תפילה.

ראינו את השיטות האומרות כי הקידוש בתפילה הוא מן התורה. ראשונים אחרים סוברים כי 

נדמה כי זו התפישה המקובלת של ברכת 'קדושת היום'  41הוא מדרבנן בלבד.הקידוש בתפילה 
  
  .58-59, מהדורת הילדסהיימר, ח"א, עמ' הלכות גדולות  .38

  .561נחמן דנציג, מבוא לספר הלכות פסוקות עם תשלום הלכות פסוקות, עמ'   .39

  , שאילתא נד, א.העמק שאלה  .40

  , עשה כט.ספר מצוות גדוללמשל   .41
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שבתפילה, וסעיף זה הראה כי קיימת אפשרות שכזו גם ברובד של המצוה שהוא מדאורייתא. 

בשורות הבאות ברצוני להראות כי קיימת גישה לפיה ברכת קדושת היום שבתפילה כלל אינה 

ישה זו אצל הרמב"ם ור' יהודה בר יקר. הרמב"ם, כזכור, ניתן למצוא תפ 42קשורה למצוות קידוש.

סבור שהקידוש הוא מצוות זכירה, ודעתו כי אין קידוש בתפילה מחדדת את ההבדל בין שתי 

  התפישות.

במשנה תורה כלל לא מוזכר קידוש בתפילה, לא בהלכות שבת ולא בהלכות תפילה (ולעומת זאת 

נראה שהוא סבר שאין שום תקנה לקדש בתפילה. כך הבדלה בתפילה מוזכרת בשני המקומות), ו

נראה גם מפירושי התפילות של ר' יהודה בר יקר. הוא מסביר ששבת אינה זכר ליציאת מצרים, 

ולכן לא מזכירים זאת בתפילה, אך בקידוש יש דרשה מיוחדת המלמדת להזכיר את יציאת 

  :43מצרים

יציאת מצרים כתוב הכא למען תזכור  וזהו דאמ' בערבי פסחים "אמר רב אדא וצריך שיזכיר

את יום צאתך מארץ מצרם וכתוב זכור את יום השבת" [בבלי פסחים קו ע"א], ואמאי לא 

מפקינן ליה מדכתיב בשבת עצמו "וזכרת כי עבד היית" [דברים ה, יד]? אלא ודאי בשביל 

שו" שאינו מזכיר שם היציאה כי אם העבדות, ומקרא דכתוב "זכור את יום השבת לקד

מפקינן קדוש, לפיכך אין הגירסא כי אם על הקדוש ולא על התפלה, ולכך אין  [שמות ז, כ]

  אומרים זכר ליציאת מצרים בשום תפלה על זכרון שבת כי אם בקדוש לבד בליל שבת.

לדעתו, הזכרת יציאת מצרים בקידוש היא אך ורק בשל דרשה של הפסוק "זכור את יום השבת 

וד ממנה לתפילה. בכל אופן, עולה מדבריו שברכת קדושת היום שבתפילה לקדשו", ולכן אין ללמ

  איננה קידוש.

בהבנה שאין קידוש בתפילה יש כדי להסביר סתומה אחת בפסקי הרמב"ם, בעניין קידוש או 

  :(שבת כ"ט, יב)הבדלה הנאמרים יחד עם ברכת המזון. לגבי הבדלה פוסק הרמב"ם 

וך סעודתו גומר סעודתו ונוטל ידיו ומברך ברכת היה אוכל בשבת ויצא השבת והוא בת

  .המזון על הכוס ואחר כך מבדיל עליו

  :(שם יג)ולעומת זאת לגבי קידוש 

  
זו יש להקשות מדברי רבא שהובאו לעיל בתחילת הפרק. בכתב יד אוקספורד הגרסה היא "מה  על שיטה  .42

קידוש מקדש והדר מקדש אף הבדלה נמי מבדיל והדר מבדיל". לפי גרסה זו יתכן שאין הכוונה לקידוש 
ת שבתפילה, אלא לקידוש שנעשה בבית הכנסת אחר התפילה (המוזכר בפסחים קא, א). הגמרא לעיל (ברכו

לג, א) העלתה כי הבעיה בהבדלה על הכוס אחרי הבדלה בתפילה היא ברכה שאינה צריכה, ורבא מוכיח 
  שאין בעיה כזו מכך שעושים קידוש בבית אחר הקידוש בבית הכנסת.

פירוש התפילות והברכות חיברו חד מן קמאי רבנו יהודה ב"ר יקר רבו של רבינו הרמב"ן, עמ' קלב. וראו גם עמ'   .43
  "ובצלותא לא אמרינן ליה כי אם בקדוש".צב: 
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היה אוכל וגמר אכילתו עם הכנסת שבת מברך ברכת המזון תחלה ואחר כך מקדש על כוס 

ומצות  שני, ולא יברך ויקדש על כוס אחד שאין עושין שתי מצות בכוס אחד, שמצות קידוש

  .ברכת המזון שתי מצות של תורה הן

כזכור, לדעת הרמב"ם הן קידוש והן הבדלה הם מצוה מן התורה, ואילו הצורך ביין בשניהם הוא 

מדברי סופרים. מכאן עולה השאלה אם ברכת המזון וקידוש צריכות שתי כוסות כי "שתי מצוות 

חכמים תיקנו  –ותר לפי האמור לעיל של תורה הן", מדוע הבדלה שונה? נדמה לי שהדבר מובן בי

את המסגרת בה ניתן לקיים את ההבדלה והקידוש באופן שונה. את הקידוש תיקנו חכמים רק על 

הכוס, ואילו את ההבדלה גם על הכוס וגם בתפילה. נמצא שאחרי תקנת חכמים הדרך לקיים את 

ה של התורה אפשר לקיים מצוות הקידוש של התורה היא על היין בלבד, ואילו את מצוות ההבדל

בתפילה ללא יין (אם כי מי שהבדיל בתפילה חייב מדברי סופרים להבדיל גם על הכוס), ולכן 

  הקידוש צריך כוס מיוחדת משלו, ואילו ההבדלה יכולה להיאמר על הכוס של ברכת המזון.

  הקידוש והסעודה

  :(פסחים קא, א)ל על קשר בין סעודה לקידוש אנו שומעים לראשונה במחלוקת רב ושמוא

יצאו.  -לא יצאו, ידי קידוש  - אותם בני אדם שקידשו בבית הכנסת. אמר רב: ידי יין 

כדי להוציא  - ושמואל אמר: אף ידי קידוש לא יצאו. אלא לרב, למה ליה לקדושי בביתיה? 

לאפוקי אורחים ידי חובתן, דאכלו  - בניו ובני ביתו. ושמואל, למה לי לקדושי בבי כנישתא? 

ושתו וגנו בבי כנישתא. ואזדא שמואל לטעמיה, דאמר שמואל: אין קידוש אלא במקום 

  .סעודה

לדעת שמואל, הקידוש צריך להיערך במקום הסעודה, ואם קידש אדם שלא במקום סעודה, צריך 

לחזור ולקדש לפני הסעודה. לא ברור מדברי שמואל מה הדין כאשר איננו מתכוון לסעוד כלל. ניתן 

  :(שם)הוכיח זאת מדברי רבה בהמשך הסוגיה לכאורה ל

אמר אביי: כי הוינא בי מר כי הוה מקדש אמר לן: טעימו מידי, דילמא אדאזליתו לאושפיזא 

מתעקרא לכו שרגא, ולא מקדש לכו בבית אכילה, ובקידושא דהכא לא נפקיתו דאין קידוש 

  אלא במקום סעודה.

במקום אחד ללא סעודה, וכשהולכים למקום  רבה ("מר") מתייחס למצב בו שומעים את הקידוש

הסעודה מתגלה תקלה, שבשלה מתבטלת הסעודה. במצב כזה, לדברי רבה, לא יוצאים ידי חובת 

כך עולה גם מתשובת גאון  44קידוש. כלומר, אם אין סעודה אין אפשרות לצאת ידי חובת קידוש.

  :(שו"ת שערי תשובה קה)

  
אמנם, המאירי (שם) מסביר שאביי לא יצא בקידוש של רבה, כיוון שהוא התכוון לסעוד, אך מי שכלל לא   .44

  מתכוון לסעוד יכול לקדש.
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שבת או שאינו יכול לאכול אם יקדם הלילה אעפ"י  וששאלתם אם לא נזדמן לו לאכול בליל

שאין שם סעודה, או ימתין עד למחר בסעודה מי אמרינן כיון דאין קידוש אלא במקום 

סעודה לא יקדש עד למחר אלא כיון דכתיב וקראת לשבת עונג במקום עונג שם תהא 

שאין שם  קריאה ולא נימא כיון דחייבים אנחנו לקדש את השבת בכניסתו יקדש אע"פי

  סעודה אלא ודאי יקדש במקום סעודה וכך הלכה.

נראה שדין כזה אפשרי רק אם נבין שמצוות  45לדברי הגאון, אם אין סעודה, אין גם קידוש.

במקום עונג שם תהא הקידוש היא חלק ממצוות הסעודה. כך ניתן לראות גם מהדרשה של הגאון "

נראה שמטרת הקידוש היא  46ק מהעונג.", כלומר הקריאה היא דבר שאמור להיות חלקריאה

  לקדש את הסעודה, ולהפוך אותה מאכילה סתמית לאכילה שהיא חלק ממצוות השבת.

אם הקידוש קשור לסעודה, מדוע מקדשים דווקא על היין? נראה שהסיבה לכך היא שהיין הוא 

טוי "היין ובבי 47תחילת הסעודה. ניתן לראות שהיין בא לפני הסעודה ב'סדר סעודה' שבתוספתא

אם כך, הגיוני שהקידוש לא חייב להיות דווקא על היין; וכך אכן היה  48שלפני המזון" שבמשנה.

מקדש  - מקדש אריפתא! זימנין דחביבא ליה חמרא  - זימנין דחביבא עליה ריפתא עושה רב, "

קשה אמנם להאמין שזה היה טעמו של רב, שכן לדעתו יוצאים בקידוש שבבית  49".אחמרא

ואין קשר בין הקידוש לסעודה; אך להלכה נפסק שקידוש במקום סעודה דווקא, וכך  הכנסת,

  :50נפתחה בפני הראשונים אפשרות פירוש כזו לדברי רב. כך מופיע בספר הפרדס

שאין דומה הבדלה לקידוש, מפני שהקידוש אי אפשר שלא יסעוד, דקאמר אין קידוש אלא 

ו קבוע, ואי אפשר שלא לסעוד, מקדש על במקום סעודה, וכיון שהשולחן קבוע וסעודת

הפת... והא דאמר בברייתא התם זכור את יום השבת לקדשו זכרהו על היין בכניסתו לאו 

דווקא יין אלא הוא הדין נמי על הפת יכול לקדש ואורחא דמלתא נקט יין המשמח אלהים 

ום קריאה שם ואנשים... אלא ממה שהוא קובע או פת או יין דכתיב וקראת לשבת עונג במק

  תהא עונג.

  
". משמע שאינו קידוש כלל... והא דקאמר אין קידוש אלא במקום סעודהואלה דברי הרא"ש (פסחים י', ה): "  .45

מביא ראיה מדברי אביי בשם רבה שהובאו לעיל. אמנם, הוא מביא שם שלדעת ר' יונה קידוש במקום הוא 
  .44סעודה הוא דין דרבנן בלבד, וכנראה שהוא יסביר את דברי אביי כמאירי לעיל הערה 

"במקום  דרשה זו, לפי הידוע לי, מופיעה לראשונה בהלכות גדולות ובהלכות פסוקות, אך שם היא בכיוון הפוך  .46
שקראת לשבת שם ליהוי עונג". כאן הקידוש אינו חלק מהסעודה, אלא הסעודה היא זו שצריכה להיות 

  במקום שנעשה הקידוש.

  ברכות (מהדורת ליברמן) ד', ח.  .47

  ברכות ו', ה.  .48

  בבלי פסחים קו, ב.  .49

  , הלכות הבדלה, מהדורת עהרענרייך, בודאפעשט תרפ"ד, עמ' כח.ספר הפרדס  .50
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לדעתו, הסיבה שאפשר לקדש על הפת היא שהקידוש הוא חלק מהסעודה, ולכן הוא יכול 

  51להיעשות על כל מה שהסעודה נקבעת עליו.

ראינו כי האפשרות לקדש על הפת מובילה לכך שיש קשר בין הקידוש והסעודה. אם אכן יש 

וש, ואכן כך עולה מדברי חלק מהראשונים. קשר, הרי שאם אין יין או פת לא ניתן לעשות קיד

הגמרא אומרת כי מי שאין לו מספיק כסף, עדיף שישקיעו במצוות נר חנוכה מאשר במצוות 

שואלים מדוע מצוות נר חנוכה שהיא מדרבנן קודמת למצוות  54הרשב"א והר"ן 53בה"ג, 52קידוש.

מדבריהם עולה כי ללא  קידוש שהיא מדאורייתא, ומתרצים שאת מצוות הקידוש יעשה על הפת.

  55פת או יין אין אפשרות לקיים את מצוות הקידוש, אפילו ברובד הדאורייתא שלה.

אם הקידוש הוא חלק מהסעודה, ניתן לצפות כי הוא יתקיים בכל אחת משלוש הסעודות. ואכן, 

  :ה)(מחזור ויטרי קלבתשובה המובאת במחזור ויטרי נאמר כך  56מצאנו שיטה כזו בדברי הראשונים.

יש כמו כן שמקדשין על היין בשלישית. שהרי מתלתא היום נפקא להו לתלתא סעודתא. 

  ומאי אולמיה דחדא מאידך.

המשיב אומר כי יש שלוש סעודות בשבת, וכיוון שכולן במעמד שווה, הרי שצריך לקדש בכולן. 

לן במאי  דדיניתן היה לחשוב כי את הקידוש יש לעשות בסעודה הראשונה, וכדברי הראבי"ה "

המשיב האלמוני במחזור ויטרי אינו סובר כך, כיוון שהוא  57".דמינכר ליה בסעודת [לילה ושחרית]

  מבין שהקידוש הוא חלק מהסעודה, ואם כן הוא צריך להתבצע בכל סעודה.

  
דבר זה מעלה את השאלה האם אפשר לקדש על פת הבאה בכיסנין, כאשר קובע עליה את סעודתו. ואכן   .51

ג, אורח  שו"ת יביע אומרהרב עובדיה יוסף מסיק מדברי הפרדס שאפשר לקדש גם על פת הבאה בכיסנין (
  חיים יז).

  בבלי שבת כג, ב.  .52

  , הלכות חנוכה.הלכות גדולות  .53

  שם.  .54

(שם) מציע תירוץ זה, אך הוא גם מציע כי מצוות קידוש מתקיימת בתפילה. המאירי ור' יהונתן גם הריטב"א   .55
מלוניל (דבריו מובאים גם בחידושים המיוחסים לר"ן) מפרשים שמדובר במקרה בו אין לאדם לא יין ולא פת. 

לא בעייתי לדעתם חוזרת ועולה שאלת הרשב"א. המאירי סובר כרמב"ם (פסחים קו, א), וממילא הדבר 
. כדי להסביר את כל דבריו 31בשבילו. ר' יהונתן אולי סובר שמצוות הקידוש היא מדרבנן, ועיין לעיל הערה 

של ר' יהונתן במקומות השונים, צריך להסביר כי דעתו, כדעת הרמב"ם, שעניין הקידוש הוא זכירת השבת. 
דיבור. לדעתו, אפשר לקיים את מצוות  אמנם, שלא כרמב"ם, הוא סבור שזכירה זו יכולה להתבצע גם ללא

  הקידוש בדיבור בלבד ללא יין וללא פת, אך מאידך ניתן לקיימה גם ביין בלבד ללא ברכה מיוחדת.

פז. יש להוסיף על המקורות שהוא מביא -א, ירושלים תשמ"ט, עמ' פב מנהגי ישראלראו הרב דניאל שפרבר,   .56
  ) מבין כי לדעת הרמב"ם יש קידוש בסעודה שלישית., יב, אתולדות אדם וחוהכי גם ר' ירוחם (

  רנב.  .57
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  סיכום

מאמר זה הראה שמצוות הקידוש הובנה בדרכים רבות ושונות. יש שהבינו כי המצוה היא עצם 

מירה של תוכן מסוים. לדעת הרמב"ם והרלב"ג הזכירה מופנית כלפי האדם, ואילו הזכירה והא

לדעת ר' יצחק מווינה והרמב"ן הזכירה פועלת על השבת. אחרים סברו כי הקידוש הינו טקס יין 

שנועד לכבד ולענג את השבת. ניתן לראות זאת בהדגשתה של הברכה במדרש, בהשוואה לנסכים, 

ו יש ברכה על היין. גישה אחרת רואה בקידוש תפילה המשבחת או מודה ובקידוש ביום השבת שב

לה' על כך שנתן לנו את השבת, ואף מקשרת אותו לתפילת העמידה של ליל שבת. זו דעת הרי"ד 

בתפילה ועל הכוס). לבסוף, יש התופשים את  –ובה"ג (אלא שלדעת בה"ג יש שתי מצוות קידוש 

רומם אותה מעבר לאכילה סתמית. תפישה זו מתבטאת הקידוש כחלק מסעודת השבת, הבא ל

  בתלותו של הקידוש בסעודה, באפשרות לקדש על הפת ובדעה שיש לקדש בכל שלוש הסעודות.


