
  הרב יהושע וייסינגר

  קדשי השםהרוגי פיגועים כמ

בֶת. עָלֶיךָ  הַהֲרוּגָה צאֹן וְנֶחֱשֶׁ ין זְרוּיָה. טִבְחָה כְּ   . מַכְעִיסֶיהָ  בֵּ

ךְ  וּדְבוּקָה חֲבוּקָה   .בָּ

ים נְתוּנָה. לֶחִי מְרוּטַת ה. סִבְלָךְ  סוֹבֶלֶת. לְמַכִּ   . סעֲֹרָה עֲנִיָּ

ים צאֹן   .קָדָשִׁ

מֶךָ  רְשׁוּמִים שְׁ ע שׁוֹאֲגִים. בִּ   .עָלֶיךָ  מוּכִיםתְּ . נָא הוֹשַׁ

ע    :נָא הוֹשַׁ

  (פיוט הושענות לחג הסוכות)

  הקדמה

במאמר זה נסקור את מעמדם ההלכתי של יהודים שנהרגו בעל כורחם על ידי גויים בשל יהדותם, 

נקראים מקדשי השם, האם קיימו מצוות קידוש השם הם האם  . נעסוק בשאלהבלא בחירתם

הפיגועים בארץ ישראל ובחו"ל ואף מליוני נרצחי  במיתתם. דוגמאות נפוצות לכך הם נרצחי

השואה האיומה באירופה. למותר לציין את הרגישות המרבית הנדרשת בעיסוק סוגיות שכאלו, 

  1ואעפ"כ באנו לברר את הסוגיא כדרכה של תורה.

חברינו היקרים הי"ד שנרצחו אור לר"ח אדר  שאלה חשובה וכאובה זו עלתה במסגרת דיון על

מן שלמדו תורה בספרית ישיבת "מרכז הרב" ת"ו. ודאי שחברינו היקרים הי"ד אין שום תשס"ח בז

וזאת מחמת תורתם ויראת  בריה יכולה לעמוד במחיצתם מחמת מעלתם הגדולה כר"ע וחבריו

השמים האמיתית שלהם. רק "אל דעות שהוא היודע היאך עורכין הזכויות" ויודע מדוע נתייחדו 

ישיבה היקרים שיבדלו לחיים. אין בדברינו מכדי להמעיט בכבודם הי"ד, רק הם יותר מכל תלמידי ה

לברר וללבן את הסוגיא לאורם של דברי רבותינו להבין להשכיל ללמוד וללמד. אל נקמות יקום דם 

  עבדיו השפוך.

  
  בבירור סוגיא זו נעזרתי ברב אריה הנדלר שליט"א, וברב יוסף צבי רימון שליט"א, תודתי נתונה להם.  .1
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  הצבת השאלה

 באופן כללי מעשה קידוש השם מוגדר בכתבי הראשונים כמעשה בחירה של אדם למסור את נפשו

למות על מנת לא לעבור על איסורי תורה. בין אם המדובר בשלוש העבירות החמורות שעליהם 

נצטוינו למסור את הנפש תמיד, או אפילו בדברים קלים כערקתא דמסאנא שעליהם נצטוינו 

. ברור הדבר שקיים כאן מימד של בחירה, (סנהדרין עד, ב)למסור את הנפש בשעת גזירות שמד 

גדולים יותר מערך החיים לפי האת נפשו בעד ערכים בהם הוא מאמין, ערכים  האדם בוחר למסור

  אמונתו. 

  כותב:ה )רצו מצוה( ספר החינוךמטיב לתאר זאת 

 כלומר, ישראל בני בתוך ונקדשתי ב)"ל, ב"כ (ויקרא שנאמר, השם את לקדש שנצטוינו

 רק נברא לא אדםה כי, ידוע זו מצוה .. שורש.הדת מצות קיום על למות נפשנו שנמסור

   .טוב עבד איננו אדוניו עבודת על גופו מוסר שאינו ומי, בוראו לעבוד

הגדרה זו מעוררת שאלה כבדה ומורכבת: האם אכן אחינו הרוגי הפיגועים, אבותינו נרצחי השואה 

קידשו השם במיתתם?! הלא הם לא בחרו להיהרג כלל, ואף לא ניתנה להם האפשרות לבחור בין 

עבירה. אדרבא, פעמים רבות הם אף ניסו להתחמק ולברוח מסיטואציות אלו. האם  מיתה למעשה

מקדש השם?! האם מעשה שנעשה ללא אלמנט  –נוכל להגדיר מעשה זה כבעל משמעות הירואית 

של בחירה מזכה את הקורבן במדרגת קדוש ומקדש השם? הרי בסופו של דבר "רחמנא ליבא בעי" 

  .)קח אות הסולם תצא זהר(

לציין, שבספרי ההיסטוריה לאורך הדורות קידוש השם מוגדר כמעשה בחירי. דוגמה לכך:  יש

בתקופת מסעות הצלב הראשון והשני (גזרות תתנ"ו), הוזכר פעמים רבות הביטוי קידוש השם, 

ולרוב ניתנה ליהודים אופציה להתנצר וכד', ולא היה מדובר ברצח ללא בחירה כפי שהתחדש 

  2במאה האחרונה.בפרעות ובפיגועים 

אין, אבל כיווני חשיבה ועדויות רבות לה מאמר יעסוק בשאלה כואבת זו, שאלה שתשובות רבות ה

  לשאלה זו נמצאו לאורך הדורות.

  
בציטוט, בקובץ גזרת תתנ"ו לר' שלמה בר שמשון (גזרות אשכנז וצרפת, הברמן, עמ' דוגמא לכך ניתן לראות   .2

כ"ה): בכ"ג אייר נפלו על קהילת וורמיזא. הם נחלקו לשתי כתות. הראשונים נשארו בבתים, האשר ברחו 
 "אם על בנים לחצר ההגמון. שתי הקבוצות נהרגו ונשחטו על קידוש ה'. חלק מהם שלחו יד בעצמם וקיימו

  והיו צועקים "שמע ישראל". רוטשה" ושחטו הורים את ילדיהם
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  קידוש השם בשואה

בזמן השואה באירופה נהרגו היהודים בשל יהדותם ללא יכולת בחירה, ואכן השאלה האם יהודים 

לל גטאות היהודים בתקופת שואת אירופה בצורה חזקה, וכך אלו נחשבים מקדשי השם ניסרה בח

  :3בספרו ד"ר דבורז'צקיכותב 

קידוש  האם יש בכך -לא אחת נשאלה בגטאות השאלה: ההליכה למוות בידי הגרמנים 

להציל את המומר  השם? והרי אין בכך מן הבחירה החופשית. הן המרת הדת לא היה בה כדי

   .עם נאמני דת ישראל הודים לגטאות ולמחנות, יחדממות, ומומרים הובלו כשאר הי

דבורז'צקי היה רופא בגטו וילנה ובעל מעמד בקהילה, ודבריו חושפים טפח מהדיון הפנימי 

שהתקיים בגטו. את הדיון ביטא בצורה חזקה ביותר הרב משה יהושע אהרנסון, ניצול שואה 

  :5)305' עמ( עלי מרורותבספר הכותב  4,בעצמו

אלא גם כנגד " א כי אף כי הנאצים לחמו בשנאה שטנית לא רק כנגד ה"יהודיםהעובדה הי

ליהודים ברירה לעבור על  כל דבר "יהדות" אבל הם לא גזרו לעבור על הדת, הם לא נתנו

של חיסול שיטתי לכל אשר יהודי  הדת ולהינצל או להחזיק בדת וליהרג, הם בחרו בקו

היותו יהודי הינו מקדש ה' במיתתו? שאלות  בוריכונה. השאלה היא, האם יהודי שהומת ע

בהיותי בגיא צלמוות במחנות המוות אושוויץ ובוכנואלד.  אלו ניקרו במוחי ללא הרף עוד

וכן רבותינו הראשונים, אינם דנים אלא בגוי האונס לעבור על הדת  לכאורה, הגמרות כולן

  ...."לך יוצא לסקל?... על שמלתי את בני על דרך "מה

זו ניתנה בגטאות גם תשובה, אלא שאנו נבקש לבדוק את תוקפה ההלכתית של התשובה  לשאלה

  :)209' עמ, ורשה בגטו היהודים חיי, לנסקי' מ(ואת מקורה 

של הלל  האם אפשר להכתיר בזר של קדושה את ההמונים המובלים להשמדה?" תשובתו

הרמב"ם. במקרה  על ידי, הייתה: "שאלה זו נפתרה זה מכבר )מאנשי הרוח בגטו(ציטלין, 

נהרג. כך פוסק הרמב"ם. לפי  שיהודי נמצא הרוג בדרך, קדוש ייאמר לו, היות שבגלל יהדותו

ליהדות. יכול אפוא אדם מישראל להשיג  היא המיתה עקב ההשתייכות - זה עיקר הקדושה 

  .ניסיון..." את כתר הקדושה בלי שיועמד לפני

דות הנהרג על ידי גוי. יש לציין שאת האמירה הזו לא הרב צייטלין מביא מאמר בשם הרמב"ם או

בפרט זה נעסוק בהרחבה בהמשך  .מצאתי בין כתביו המפורסמים ואף לא נראה שהרמב"ם אמרה

  המאמר.

  
אירופה, יד ושם ירושלים תשל"ג,  דבורז'צקי מ', "העמידה בחיי יום יום בגטאות ובמחנות", בקובץ: שואת יהודי  .3

  .280-279, בעיקר עמ' 392-962עמ' 

  חיבר את הספר "עלי מרורות" ואת ספר השו"ת "ישועות משה"  .4

  .348ד רא"א דסלר, מכתב מאליהו, ח"ג עמ' עיין עו  .5
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כאשר יצאו ליהרג על קידוש השם. כך למשל,  זו נשמעו באותה תקופה מפי רבנים אמירות ברוח

, כאשר יצא עם בני קהילתו להריגה לבוש ב'קיטל' ןהרב אהרל'י רבינשא דברים רבה של לנוביץ, 

  :)99' עמ, לנוביץ הזיכרון ספר(

אחים יקרים, אנו עוברים עתה אל מלכות השמים... אחרי הסבל הרב ויסורי הגהנום שסבלנו 

עלי אדמות, מובטח לכם כי תגיעו אל גן העדן פנימה... לכן אל תדאגו. לכו בשמחה לקראת 

נו, שזכינו למות כיהודים, מוות כזה נחשב כמוות על קידוש השם, כי גורלכם. אשריכם, אשרי

  כל פשענו בכך שאנו יהודים.

מעשה קידוש השם אינו תלוי ברצונו, במודעותו לפי הגדרה זו, שהיא ההגדרה הנפוצה עד היום, 

. יתכן אף לתלות דבר זה בשאלה האם כוונות או בהתנהגותו של הקורבן, אלא בכוונת הרוצח

שאף תורת הגזע אמנם מטעמים אנטי דתיים או מטעמי תורת הגזע הכללית. יתכן לומר  ןח ההרוצ

בנויה על שנאה לדת היהודית, ואם כך הם פני הדברים, יש לראות בתקופת השואה תקופת שמד 

ויש למסור את הנפש אף על 'ערקתא דמסאנא', קרי, אף על סמלים יהודיים קטנים ופחות 

  6משמעותיים.

יין שההבנה הפשוטה באותה תקופה היתה שהרצח הינו רצח על רקע דתי ולא חילקו בינו ניתן לצ

עדויות לכך ניתן לראות בספריהם של רבני התקופה ואף בעיתונות  .לבין תורת הגזע הנאצית

  :)306' עמ מרורות עלי(המקומית. דוגמא לכך נציין את דבריו של רי"מ אהרנוסון 

יהודי, ועצם המושג יהדות הוא שמפריע לו, הרי זה נקרא אבל במקום שהגוי מתאנה לשם 

מומת על קידוש השם, אף אם אין הגוי מכריח את היהודי לעבור על דתו, שהרי כל אומות 

העולם יודעים בבירור שהעם היהודי הוא עם ה', כל התנכלותם לעם הזה ושנאתו אליו אינה 

ו בכל מיני מיתות משונות, על עצם אלא בעבור זה... לפיכך לי פשוט, כי היהודים שהומת

היותם יהודים, נקראת מיתתם 'קידוש השם', כיון שהומתו על עצם היותם בני העם הנבחר, 

  המתייחסים אליו ית'.

  :)7במדבר קול קובץ(וכך בעיתונות המקומית של אגודת ישראל בווארשה 

העולם היהודית, עמלק דעתו אינה כ"כ ליהודים כמו ליהדות, להשקפה היהודית, לתפיסת 

לתחושת היושר היהודית... כל אלו ניגודים גמורים לעמלקיות... עמלק והמן אינם מתכוונים 

  כל כך ליהודים כאל עם, כמו ליהודים כעם אלוקי. 

א מלחמה בכבוד שמים. ואעפ"כ בתקופת ודברים אלו מזכירים לנו שיסוד המלחמה בעם ישראל ה

  חלטה הקשה בעצמם.השואה, היהודים לא זכו לקבל את הה

  
האמירה שתקופת השואה נחשבת כשעת השמד לענין החובה למסור את הנפש גם על ערקתא דמסאנא הינה   .6

חידוש הלכתי לא פשוט, שכן הגוי לא מכוין להעביר על דת, שהרי גם אם היהודי ימיר דתו הוא עדיין יושמד. 
  בגטו ורשה כאשר הנאצים חייבו לגלח את הזקן ואכמ"ל.בנידון זה היה ויכוח בין הרבנים 

  , וע"ע שם עוד מקורות ועדויות.401הובא בספר של הרבנית א.פרבשטיין, 'בסתר רעם' עמ'   .7
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נהרג שלא מתוך בחירה רצונית, אלא מתוך האדם מיתת הקושי שמתעורר כאן הוא ברור, האם 

מגמת רצח של גויים הבאים עליו בשל היותו יהודי, נקראת מיתה על קידוש השם. זו הייתה אחת 

ור בתקופת השואה שכן שאלת הבחירה למות על קידוש השם או לחיות ולעב והשאלות שהתעורר

  על האיסור כלל לא עמדה על הפרק. 

  הבטים הלכתיים

אך  מחשבתית,- האם ראוי לקרוא לאותם יהודים בשם "קדושים", הינה בעיקרה אמונית שאלה זו

ככל דבר ביהדות יש לה ממשק עם עולם ההלכה בכמה רבדים. לפני שנצלול לעומק הסוגיא 

ובהמשך נראה השלכות  קדושים, חובת אמירת קדיש אחרי ,תהשלכה הלכת המחשבתית, נציין

  נוספות. 

אין לומר לפיה מביא דעה הוא  .מצאנו איזכור לנפקא מינה הראשונה )צט סימן( ל"בשו"ת מהרי

אך א להצילם מגהנום מרדת שחת, שעיקר סיבת אמירת הקדיש הו . זאת מפניקדיש אחרי קדושים

לכן אין צורך לכאורה ותם, במקרה דנן "אין כל בריה יכולה לעמוד במחיצתם" בשל רום מעל

  באמירת קדיש אחריהם, וכך כתב: 

 דאמרי משום טעמא אולי אם, השם קידוש על שנהרג לאביו קדיש לומר שאין שאין והנהיג

 מרבותי שמעתי וכן ברשע... להחזיקו ואין עוונותיו נמחלין שמחות (ב, יא) שמאז במסכת

 הסכימו וסוף, הקדושים על בללהתא שלא שרצו שיש 8פראג בגזירת עובדה נפק דהכי

 ובמדרגה עליון קדושי שהם גב על אף לי נראה גופא והיא. להתאבל ההם בימים הגדולים

 מיתה שצריכות עבירות דיש מפיס מי מ"במחיצתם ומ לעמוד יכולה בריה ואין העליונה

  משונה.

קידוש  פוסק מהרי"ל, שאומרים קדיש ואף מתאבלים על הקדושים למרות שנהרגו על למעשה

  השם. 

(רבו זקנו של המהר"ח אור זרוע) מביא שני דינים נוספים מהם נלמד הבדל  ספר המקצועותבעל 

  :)יד סימן זרוע אור ח"מהר ת"שו(משמעותי בין הרוג רגיל לבין מקדש השם במיתתו 

 בשעת שלא בין השמד בשעת בין, הוא ברוך השם קידוש ועל, השם ייחוד על שנהרג מי

 את שקידש כיון, השם יחוד על נשרף או, נצלב או, ונהרג למיתה עצמו את ומסר השמד...

 כנסיות בבתי ולהספידו, ולקרוע, עליו להתאבל חייבין ישראל כל, ובגופו בנפשו השם

  .כבודו ומשום שמים כבוד משום, עולמית תינשא לא ואשתו .מדרשות ובבתי

  
 ובסדר יג עמוד ב"ח הגדולים בהרחבה באוצר ועיין ה'קמט. בשנת חג ואסרו פסח של אחרון ליום כוונתו אולי  .8

 בחלק הנמצאת כ"ביו במנחה התלאה כל את קרא אביגדור ר"מה של בסליחהו. קמט א"ה שנת א"ח הדורות
  .מהמחזורים
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העם באבלות כחכם. בנוסף קיים איסור לדבריו, מעשה הריגתו ההופך אותו לקדוש מחייב את כל 

על אשתו להינשא בגלל כבוד שמים וכבודו, כמו דין אלמנת מלך. דברים אלו לא הובאו להלכה, אך 

  יש בהם כדי להראות על חשיבות המעשה והשפעת הדיון אף על העולם ההלכתי.

  שיטת הרמב"ם

שמו של הרמב"ם (וכך מובא לומר בכאמור נתחיל את הדיון בעיון בשיטתו של הרמב"ם. מקובל 

היותו יהודי נחשב לקדוש, וכנרצח על  שלרק ב והושיהודי שגויים הרג ,בספרי אחרונים בשמו)

, כך כותב גם )23' עמ(הרב שמעון הוברבאנד הי"ד ל 'קידוש השם'קידוש השם. כך למשל, בחיבור 

  : )221' עמ, ורשה גטו יומן(הגאון הרב מנחם זמבה הי"ד 

ות לקידוש השם. אילו הכריחו כיום את היהודים לשמד, ואפשר היה להינצל יש דרכים שונ

מיתתנו כשלעצמה בבחינת קידוש  היתה, תתנ"וע"י השתמדות כמו בספרד או בשעת גזרת 

הרמב"ם אומר אפילו שיהודי שנהרג משום שהוא יהודי, הרי זה עצמו קידוש השם, השם. 

9קדש את ה' היא התנגדות מזוינת בפועל.אך כיום הזה הדרך היחידה ל והלכה כדבריו.
 

בעיון בכתבי הרמב"ם רעיון זה לא נמצא ואף לא נראה מתאים לשיטתו הכוללת. שהרי הרמב"ם 

  עסק בענייני קידוש השם בכמה מקומות (ביד החזקה, באיגרת השמד וכו') ולא הזכיר דבר זה כלל. 

  :כותב הרמב"ם )ד-א, ה( יסודי התורהבהלכות 

בשעה שיעמוד גוי ויאנוס את , כיצד... על קידוש השם הגדול הזה מצוויןאל כל בית ישר

 שנאמר ישראל לעבור על אחת מכל מצוות האמורות בתורה או יהרגנו, יעבור ואל ייהרג:

 מת ואם ולא שימות בהם. -  ה)  (ויקרא יח,"אשר יעשה אותם האדם וחי בהם"  :במצוות

חוץ מעבודה זרה,  -  רים אמורים, בשאר מצוותבמה דב ר, הרי זה מתחייב בנפשו.עב ולא

שלוש עבירות אלו, אם יאמר לו עבור על אחת מהן או  אבל וגילוי עריות, ושפיכות דמים.

   תיהרג, ייהרג ואל יעבור.

מדובר כאן על בחירה חיובית של עושה המעשה המוסר נפשו למען ערך בו מאמין, בשביל לא 

  לא מוזכר כאן מצב שבו יהודי נהרג על ידי גוי ללא בחירה.לעבור על שלושת העבירות החמורות. 

  :)ד פרק השמד אגרת(יש שלמדו זאת מדברי הרמב"ם באגרת השמד, וכך כותב שם הרמב"ם 

ואיש שיזכהו האל לעלות במעלה עליונה כזאת, כלומר שנהרג על קדושת השם, אפילו היו 

אפילו לא היה תלמיד חכם. וכך אמרו עונותיו כמו ירבעם בן נבט וחבריו, הוא מעולם הבא, ו

  
לגבי גישתו של הרב זמבה ננקטו כמה שיטות. כאן ציינו את התזה העיקרית בין חוקרי השואה המסתמכים   .9

משנת הערות וחידושים ב –אמנם כנגדו, ראה בספר 'משנת הגאון  בין היתר על יומן הגטו של הלל זיידמן.
הגאון רבי מנחם זעמבא זצוק"ל', במאמר מאת הרב שמחה עלברג [עורך הפרדס] 'על דעת רבינו זצוק"ל במרד 

  ריז, שם דוחה שיטה זו מתוך היכרות אישית עם הרב.-גיטו וארשא', עמ' רטו
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ע"ש "מקום שהרוגי מלכות עומדים. אין כל בריה יכולה לעמוד במחיצתם,  )א,נ(ע"ה פסחים 

  .כגון ר' עקיבא וחבריו. וכ"ש דאיכא תורה ומעשים טובים, אלה הרוגי לוד

ין זצ"ל יש לציין שהיו שציינו מקור זה כבסיס לדברי הרמב"ם הנעלמים, וכך כתב הרב מנשה קל

לפי גירסתו היה כתוב ולכאורה נראה שהיתה לו גירסא שונה לאגרת השמד,  10בכמה מתשובותיו.

הרי הוא קדוש יאמר לו ככל  גוים י"ע נהרג אם אפילו היו עונותיו כמו ירבעם בן נבט וחבריו,שם: "

רסא לצערנו, בחיפוש בכל הגירסאות והתרגומים של אגרת השמד לא מצאנו כגי 11.מקדשי השם"

  ואף מומחים לתרגום מערבית לא ראו מהיכן הגיעה גירסא זו מהטקסט המקובל בלשון ערב. .הזו

מציין הרמב"ם כמה דוגמאות מקבילות למה שמציין באיגרת השמד  (ה', ד) יסודי התורהבהלכות 

  וכותב:

וכל מי שנאמר בו יהרג ואל יעבור ונהרג ולא עבר הרי זה קידש את השם, ואם היה בעשרה 

מישראל הרי זה קידש את השם ברבים כדניאל חנניה מישאל ועזריה ורבי עקיבא וחביריו, 

  .ואלו הן הרוגי מלכות שאין מעלה על מעלתן

למקדש השם, קיום מצוות במקום סכנה כרבי עקיבא וחבריו.  נוספתכאן עוסק הרמב"ם בהגדרה 

זה קידש את השם... הן הרוגי מכאן מקור לדברי הרמב"ם הנעלמים, שכתב כאן ש"הרי  12יש שלמדו

המלכות". אך טענה זו נפרכת, שהרי על פי הדוגמאות המובאות משמע בפשטות שרבי עקיבא 

 :)ב ,סב(כדברי הגמ' בברכות ינם מקדשי השם בהיותם בוחרים להסתכן ולמות וויתר המוזכרים ה

 13על דברי תורה"."אמר ר"ע כל ימי הייתי מצטער מתי יבוא לידי ואקיימנו... אשריך שנתפסת 

  
שבי"ט, לרב עיי' משנה הלכות חלק יב, סוף סי' תנ; חלק יג, סי' קכו; חלק טז, סי' קכא ועוד. ע"ע בשו"ת ה  .10

  טז שמצטט דבריו.-שמואל טוביה שטרן חלק ח', חו"מ, סי' י"ב, טו 

הרב אברהם רוס העיר, שכנראה הרב קליין מניח בפשטות (בלי לשקול בכלל אפשרות אחרת) שאם הרמב"ם   .11
 כותב שאפילו עונותיו כירבעם בן נבט, כוונת הרמב"ם לכל מי שנהרג בשל היותו יהודי, ולא רק כאשר בחר
בכך. בעיניו ברור שמקור השמועה הוא דבריו באגרת השמד לפיהם אפילו היו עונותיו כירבעם בן נבט ונהרג 
על קידוש השם נחשב קדוש. אלו שהביאו מקור זה (הרב קליין, וכנראה הרב מנחם זעמבא לפניו) לא העלו 

ען קיום התורה, ולכן הבינו על דעתם את האפשרות שיהודי שחוטא כמו ירבעם בן נבט בוחר למות מבחירה למ
למרות זאת, נדמה שזו פרשנות מוטעה של המקור: א. יתכן שאפילו שכל מיתה בשל היותו יהודי נחשב קדוש. 

ירבעם בן נבט שהחטיא את ישראל בעבודה זר היחליט למות למען קיום המצוות. ב. הביטוי של הרמב"ם 
לשוני גרידא, שמציין חוטא גדול (במקורות רבים בספרות "אפילו היו עונותיו כמו ירבעם בן נבט" הוא ביטוי 

  חז"ל הוא מוצג כדוגמה לחוטא חמור במיוחד).

 33עמ'  186הרב דוד כהן, "גדרם ההלכתי של הנספים בקרבות 'מיותרים' ובתאונות אימונים", עיטורי כוהנים גי'   .12
  ואילך.

היה מקהיל קהילות ברבים (ע"ז יח,א), רבי יהודה בן וכך גם ביחס ליתר עשרת הרוגי מלכות: ר"ח בן תרדיון ש  .13
בבא שמסר נפשו לסמוך את החכמים (סנהדרין י"ד, א). אמנם על היתר לא מבואר בבבלי ומסתבר שאילו 

  הסכימו להמיר דתם, לא היו נהרגים (לפחות לגבי רובם).
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ממילא, אין מכאן ראיה לנהרגים ללא בחירתם אלא המדובר במוסרים נפשם למען המשך קיום 

   14מצותיו.

  

לכן נצטרך לנסות וללמוד מתוך כתביו  16 15.א מצאנו אפוא ראיה לדברי בכתבי הרמב"ם ובאגרותיול

לאו מובא ציטוט לרבי ישראל מאיר  'יחל ישראל'למדנית המקובלת. בשו"ת  בדרך הישיבתית

מחיבורו של אביו הרב משה חיים לאו הי"ד שעלה על המוקד בטרבלינקה. בטרם בוא ימי הרעה 

החל לחבר חיבור מקיף אודות מצוות קידוש השם שרק דף אחד ממנו פלט את השריפה. בקטע 

ון המצורף דן הרב לאו בשאלה האם יש דין קידוש השם בקטן, שכן אין לו כוונה ואינו יכול לכו

הנרצחים לא נשאלו על רצונם  אלה זו יכולה להשליך לדיוננו, שהרי כקטנים כךלקדש את ה'. ש

  :(ח"ב סי' לט) ולא הביעו את כוונתם למות על קידוש השם. וכה היו דבריו

כיון דכתיב בתורה [ויקרא כב, לב] "ונקדשתי" לשון נפעל, א"כ העיקר שיצמח קידוש השם 

יה האיך וע"י מי יתהוה הקידוש השם. וראיה... דבאמת נתחייב להעולם, וא"כ לא נפקא מינ

כאן קטן יותר מכל חיובי דאוריתא, י"ל כמו בענין הנוגע לחילול השם... ומזה יהיה ראיה 

לנידון דידן דרק חיוב עצמי אי אפשר להטיל על הקטן בפני עצמו, אך חיוב הנמשך רמי עליו 

  וא"כ גם בקידוש השם.

וכך אף לשונו של הרמב"ם, "כל ישראל  .קידוש השם הינה בצורת נפעל לשון הכתוב במצוות

קידוש השם בתוצאה, בכך שנוצר משמע מכך שעיקר המצווה היא , ומצווים על קידוש השם" וכו'

המוסר את נפשו, העיקר הוא מה שייפעל כתוצאה מהי כוונת בפועל. ממילא אין זה כלל משנה 

הרב לאו מקטנים, שלמרות שאינם ברי דעת, ואין  וכיחמממסירות נפשו של הפועל. דבר זה 

קידוש  את מצוות מיםמעשיהם כמעשי גדול אלא כהתעסקות בעלמא, אף על פי כן מצווים ומקיי

השם. כיון שכך נוכל לומר שכל שנהרג בשל יהדותו הרי שעל ידי כך מתקדש שם שמים בעולם, אף 

   17כשלא נשאל ולא הייתה לו הבחירה.

  
ירה חיובית, משמע שלמד כגירסת נציין שהרמב"ם מזכיר כאן את הרוגי לוד בין מקדשי השם שמתו על ידי בח  .14

הירושלמי ביחס להרוגי לוד, כפי שיצויין לקמן, שהמדובר שנתנו להם מים בכוס צבועה ולא רצו לקבלה מהם. 
לעמוד על ההבדל בין שני המקורות האחרונים, באיגרת השמד הרמב"ם הזכיר את הרוגי לוד, ואילו בהל' יש 

  יסודי התורה לא הזכיר, ואכהמ"ל.

ון מחודש, אך לא מוכח בשיטת הרמב"ם, ניתן לעיין במאמרו של ד"ר ליכטנשטיין, 'הגדרת קידוש השם לכי  .15
תשס"ט; ועיין במאמר תגובה של הרב יהודה  805בתקופת השואה', דף שבועי, אוניברסיטת בר אילן, גיליון 

המ"ל ועוד חזון תשס"ט, ואכ 807עמיחי, 'בעקבות המאמר הגדרת קידוש השם בתקופת השואה', גיליון 
  למועד.

וכך אף כתב לי, חוקר הרמב"ם הנודע, הרב יצחק שילת שלא ידוע כלל על איגרת או מקור מבוסס לרעיון זה,   .16
  וכך גם כתב לי הרב אביגדור נבנצל, רבה של ירושלים העתיקה.

דרה כללית למצות ) בניסיון לתת הג72-76רעיון דומה מצאתי שכתב הרב מאיר גרוזמן (שמעתין כו, תשמ"ט   .17
  קידוש השם.
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עדות מוצקת  ונראה שלימוד זה הינו מקור לדברי הרמב"ם המושמים בפי כל ואינ על פניו לא

לדבריו, אך מכאן ראיה להלך רוחו של הרמב"ם בנידון. כלומר, יש סימוכין לכך וייתכן שהרמב"ם 

אכן אמר שיהודי שנהרג ע"י גוי קדוש יאמר לו, למרות שבפועל זה לא נמצא בספרות שלו 

  שלפנינו.

  הרוגי מלכות

מסכת נתבונן במושג קידוש השם עפ"י הגמרות והפוסקים. נראה שיסוד הענין נתון בגמרא נמשיך ו

  , שם הגמרא דורשת את הפסוק בתהילים ע"ט ואומרת:)ב, מז – א, מז(סנהדרין 

מזמור לאסף אלהים באו גוים בנחלתך טמאו את היכל קדשך [וגו']  )תהלים ע"ט(דכתיב 

וף השמים בשר חסידיך לחיתו ארץ, מאי עבדיך ומאי נתנו את נבלת עבדיך מאכל לע

 -  דאיקטול וכיון, דמעיקרא דינא דמחייבי הנך עבדיך, לאו חסידיך חסידיך ממש. חסידיך?

הרוגי מלכות,  ?דין בית להרוגי מלכות מדמית הרוגי קא מי: אביי ליה אמר! עבדיך להו קרי

לא  -בית דין כיון דבדין קא מיקטלי הויא להו כפרה, הרוגי  -כיון דשלא בדין קא מיקטלי 

  הוי להו כפרה.

הרוגי מלכות בין הרוגי בי"ד שאין להם כפרה, ובין  פסוק בתהילים, ומחלקתאת הגמרא דורשת 

  שיש להם כפרה ונקראים עבדי השם למרות חטאיהם.

ההסבר הבסיסי ביותר הוא שאף אם ההרוגים המדוברים  .גמרא נאמרו כמה פירושיםהבהסבר 

ל ידי עובדי שהכוונה ע , ורש"י מבארם אנשים רשעים, הרי שאם הם נהרגו על ידי 'מלכות'הינ

  והם נחשבים בגדר "עבדיך".  כוכבים, יש להם כפרה

שגם אדם שנהרג  " או "קידוש השם", אבל מבואר כאןהמונחים "קדושים אמנם כאן יםלא מוזכר

  ך", ואפילו אם היה קודם לכן בגדר רשע. ללא פעולה בחירית מצדו, יש לו כפרה והוא בגדר "עבדי

כיון שנהרגו שלא עפ"י דין  כלומרבגמרא מבואר גם טעם לדין זה, "כיון דשלא מדין קא מקטלי", 

עלו למעלה יתירה. נראה ברור שדבר זה אמור לגבי כל אדם שנהרג על ידי גוי שלא כדין, 

שמומר שנהרג על ידי נכרים מותר  )ה, מ"ש ד"יו(שמתכפרים עוונותיו. וכך פסק הרמ"א להלכה 

  .)שם ז"בט ועיין. ד, ו"שע, ד"יו(וכן אומרים עליו קדיש  18להתאבל עליו.

ניתן להבין שזו היא מדרגתם ולא ו .שמדרגת כפרה יש להם )שם מ"ש ד"יו(וכך הש"ך מציין על אתר 

רה, אך לא יוצרת מדרגה של כפ ת היהודימעבר לכך. יוצא מכאן, שמיתה בידי גויים ללא בחיר

  מדרגת 'קידוש השם' או 'קדושים', וזה גם אם לא נהרג בשל היותו יהודי.

  ניתן לראות שזו כוונתו: )ב, עט(על פסוק זה בתהלים  י"רשבעיון בדברי ב

  
לא ברור שכך פסק הרמ"א. הרמ"א מביא דעה שמתאבלים עליו, ואחר כך דעה שלא מתאבלים עליו, וכותב   .18

  על הדעה השניה: "וכן עיקר". השאלה על מה מוסבים דבריו. וראה ש"ך שם, ועיי' לקמן.
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) כה דברים( אומר הוא וכן חסידים. הם הרי פורענותם משקבלו אלא היו?! רשעים והלא

  .באגדה ורשמפ כן, הוא אחיך- שלקה כיון אחיך, ונקלה

כפי שהנלקה חוזר למעלת וות, נמשמע מכאן שחזרו למעלת 'אחיך הוא' לאחר שקיבלו את הפורע

  19אחיך לאחר המלקות.

באופן פשוט דיון זה הוא לגבי היחס שלנו כלפי הנהרג, שעל ידי מיתתו חוזר לגדר של 'עמיתך'. 

וונות נמחלים אלא בתשובה אולם נראה ברור שכלפי שמיא לא נמחלים לו עוונותיו, שהרי אין ע

וכך במהר"ח  )ב חדר ל בית( 20. כך פסק בשו"ת הרד"ך)ג', א; א', ב; יד', ג(כדברי הרמב"ם בהל' תשובה 

  . )לקמן שיבואר וכפי, יד' סי(או"ז 

עוסקת בבירור דרך הוצאתם להורג של העל הגמרא  'מקובצת שיטהדברים מעין אלו כתב בעל ה'

  : )ב ,לז כתובות(מכובדת הרוגי בי"ד בצורה נאותה ו

 שנקלה אחר לעיניך אחיך ונקלה כדכתיב מקרי, נמי אהוב דריע ריע, הכתוב אותו קרא אם

 היו... חסידים וכי ארץ לחייתו חסידיך בשר טוב שוחר במדרש נמי ואמרינן אחיך, נקרא

 .ל"כנ היו חסידים דין בהם שנעשה כיון אלא

ף בכפרה מחטאיו, שהרי מחד כתב 'ואהבת לרעך כמוך', בדבריו נראה, בניגוד לרמב"ם, שמדובר א

, כל זה בעודו בחיים. 'ברור לו מיתה יפה'משמע שזהו ביחס לדינים המתייחסים אלינו וממילא 

אף ללא וחסיד,  נקראלאחר מיתתו שמשמע  ',חסידים היו נעשה בהם דין'ומאידך כתב לאחר ש

  בניגוד לרמב"ם. ו ,מעשה תשובה מבחינתו

בנת שיטתו, נצטרך להניח שמדובר פה באדם שהרהר תשובה עוד קודם שנהרג על ידי לצורך ה

של נפש ורק אז הריגתו "תשובה באה עם דכדוכה  :בכותבו וים. וכך אכן מסביר המאירי במקוםהג

לפי הסבר זה הגמ' בסנהדרין עוסקת רק  21נהרג ע"י גויים.ביחס לאף  ונאמר מכפרת". דברים אלו

  ב בתשובה לפני רציחתו, אך ללא תשובה אין כפרה ולא מעלה כלל.הנהרג שבמצב בו 

ראשית, מעלת ההרוגים היא בכך שחזרו למדרגת  .עד כאן עסקנו בשני רבדים בהסבר הגמרא

שהבין שהסוגיא בסנהדרין עוסקת  '. לאחר מכן ציינו את דברי המאיריךיעבדיך וחסיד''אחיך' או 

  .ות אלואז מתעלים למעלרק ו חזרו בתשובה לפני שמתו,מקרה בו ברק 

מעלה אותם למעלת קדושים. הוא הנלקחה סוגיה זו לרובד נוסף  )שלג ד"יו( 22שו"ת חתם סופרב

ורצו לקבור אותו בנפרד, כי סברו שמי שנמסר למלכות  ל על יהודי אחד שנרצח על ידי גוינשא
  
ן 'חסידך' ל'עבדיך'. חסידך הווי צדיק שנהרג יש לציין שהגר"י פערלא על סה"מ לרס"ג (ח"א דף קמג) מחלק בי  .19

  על ידי גוי, ועבדיך הווי רשע שנהרג ע"י גוי. עבדיך הינו שם כללי לעם ישראל, "כי דם עבדיו יקום".

יש לציין שהרד"ך דן בסוגייתנו ביחס לדיני אבילות בלבד ולא ביחס האובייקטיבי לכפרת חטאיו, אך דעתו   .20
  ברורה וניכרת מתוך דבריו.

  כך אף מבאר השערי תשובה (ד, כ) שכל דברי הגמרא פשטם שמתו עם תשובה.  .21

תשובה זו של החת"ס היא מסוף (פרשת שופטים) שנת תקע"א (כפי שמופיע בתחילת התשובה). אמנם   .22
בתשובה קודמת, אבעה"ז סי' קלב, מטבת (פרשת ויחי) תקס"ה (כפי שמופיע בחתימה) בשאלה לגבי יהודים 
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 אותו עם אבותיו. החת"ס ואין קוברים ינו כאדם המחוייב במיתות בית דיןבידוע שנתחייב סייף וד

  כיוון שנהרג על ידי גוי "קדוש יאמר לו":להפך, כותב ש

רוצח ונקבר  איש קדוש הנהרג בידי עכו"םביום עש"ק שופטים תקע"א לפ"ק הביאו לכאן 

ביום א' שלאחריו ושמו ר' דוד בר"י שאכרלס ז"ל הי"ד והיות כי זקני וראשי הח"ק היה בשוק 

קיאים במנהגי הח"ק ע"כ באו ושאלוני אם לקוברו בקברי פעסט והנשארים פה אינם ב

אבותיו או לייחד לו מקום שם קבר בפ"ע כי שמעו אומרים דין ד' מיתות לא בטלו והמחויב 

מיתות ב"ד אין קוברי' אותו בקברי אבותיו והנה חפשתי חפש מחיפוש בספרי ראשונים 

בעלי הח"ק לא הייתי מוחה וש"ע ולא מצאתי מזה מאומה מ"מ אמרתי אומר אם הי' כאן 

  במנהגם אך מאתי לא תצא הוראה כזאת אלא יקברוהו בקברות אבותיו לפי כבודו הראוי לו.

ראשית יש לשים לב שהחת"ס מכנה את האיש מיד בפתיחת השאלה בכינוי 'קדוש'. דבריו 

דבר זה מבוססים על הרעיון שאף אם היה רשע התכפרו לו עוונותיו גם כלפי שמיא, וכפי שראינו 

מחלוקת ראשונים. ביחס לגוף השאלה בדבר מקום הקבורה, החת"ס משיב בקצרה, ומפאת בנתון 

  חשיבות הדברים אצטט את לשונו:

ובאו בחלום  םראה זה מצאתי בס' חסידים סי' רכ"ג מעשה ברשע א' שנקבר בין הנהרגי

שארי אנשים בין  םלהסיר הרשע מביניהם משם מוכח בהיפוך שהיה רגילים לקבור הנהרגי

ואירע מקרה שנקבר רשע ביניהם והסירוהו מביניהם דאין לומר שגם הרשע הי' נהרג בידי 

  מכיון שנהרג קרי לי' חסידך ועבדיך כאשר יבואר לקמן אי"ה.  ינואה העכו"ם דז

דין ד' מיתות לא בטלו ר"ל מי שנתחייב  ה שנאמרועוד גם דברי הני אינשי אין בהם ממש מ

ת תינח אי הוה אמרי' מי שנמסר למלכות מתחייב סייף אז הייתי אומר סייף נמסר למלכו

כלל כל מי שנהרג בידי גוים הוא מחייבי מיתות ב"ד ור"ע וחבריו והרוגי לוד מאי איכא 

למימר אבל חז"ל נזהרו בדבריהם ואמרו מי שנתחייב סייף נמסר למלכות אבל לא כל מי 

י רוצח האורב לדם וא"כ אוקמי' ליה בחזקת שנמסר למלכות נתחייב סייף ומכ"ש הנהרג ע"

  . וקדוש יאמר לוצדקת וכשרות 

ועוד אני מביא ראי' ברורה מש"ס סנהדרין מ"ח ע"א דשקיל וטרי בקדשי שמים של אנשי 

עיר הנדחת מ"ט אין מקריבים אותם הא מכיון דאיקטל ה"ל כפרה אפי' מת מתוך רשעו 

ע"ג דהיו רשעים ומתו מתוך רשעם קרו להו כדכתי' נתנו את נבלת עבדיך מאכל לעוף אף 

עבדיך ומשני מת בידי עכו"ם דלא בדין מיקטלי ה"ל כפרה אפי' מת מתוך רשעו משא"כ מת 

בב"ד של ישראל לא ה"ל כפרה עד שנתעכל הבשר ואז מלקטין העצמות וקוברי' אותם 

חזי צערי חדא דאי הוה מתכפר במיתה קודם ד ,ויש ללמוד משם תרתי .בקברות אבותם ע"ש

דקברי וקודם עיכול הבשר היה קוברי' אותם מיד בקברי אבותם כמבואר התם להדיא אלא 

  
, שם משווה בין הרוגי בי"ד לנהרגים ע"י גויים כתב דברים שנראים כסותרים לתשובה זוי גויים שנהרגו ע"

  ביחס למקום קבורתם וממילא ביחס למעמדם ההלכתי. ע"ע בתשובות קול מבשר ח"א סימן נ"ח.
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תו איכא  .דהנהרג ביד ב"ד ל"ל כפרה אלא אחר עיכול הבשר ע"כ נמסרו ב' בתי קברות לב"ד

דהרי אותן שהיה מאכל לעוף  ,למשמע דנהרג בידי עכו"ם נתכפר לו מיד טרם צערי דקברי

וגם בטרם נתנו לעוף השמים כבר קרי להו עבדיך שהרי אומר  ,רי דקברישמים לא חזו צע

נתנו נבלת עבדיך מאכל לעוף ש"מ מעתה שנקטלו קרי ליה מיד עבדיך ונתכפר להם א"כ 

   23ראוי' ומחויב לקוברם בקבר אבותיהם לפי כבודם.

נקרא  יםה והוא שכיון שנהרג על ידי גויהחת"ס חוזר פעמיים בתשובה על דיוק מתוך הסוגי

חסידיך ועבדיך. לא זו בלבד, אלא שיש לדבר נפק"מ הלכתית והיא שהנהרג על ידי גוי אינו צריך 

שכיון  ,להמתין עד עיכול הבשר לצורך קבורתו בקברי אבותיו, אלא נקבר מיד בקברי אבותיו

 שנהרג על ידי גויים הריהו בכלל נתנו את נבלת עבדיך מאכל לעוף השמים בשר חסידיך לחיתו

  24ארץ.

גדר של  ,ניתן לומר שעולה מכאן גדר מיוחד המתקשר גם עם לשון הפסוקים במזמור עט בתהילים

ובוודאי לא של  ,שעצם הריגתם משווה להם מציאות של עבדיך וחסידיך ,הנהרגים על ידי גויים

הנהרגים מכח מיתות בי"ד. כל זה מסביר את ההתייחסות של החת"ס בראש התשובה אל הנרצח 

, וכן לשימוש שעושה החת"ס בר"ת הי"ד על שמו שהם בעצם ראשי תיבות שיסודן קדושכאל 

בפסוק "הרנינו גויים עמו כי דם עבדיו יקום" וכיון שנהרג על ידי גויים הפך להיות בגדר של עבדיך, 

  יקום. י דם עבדיו הנהרגים על ידי גוייםובכן, הרנינו גויים עמו כ

הדעת, שכן ניתן לומר שכל כוונת החת"ס בתשובתו היא להוכיח  אלא שעדיין אין כל זה מיישב את

שאין להחשיב את הריגתו של איש זה כחלק מדין מיתות בי"ד שלא בטלו, אבל מכאן להסיק 

שההגדרה היא הגדרה חיובית של קדוש, זאת מנא לן? אמת נכון הדבר שהחת"ס עצמו הגדיר את 

  תם סופר מנא לו?ההרוג בשם קדוש, אלא שעדיין שואלים אנו ולח

בסנהדרין בגליוני הש"ס שלו  . הוא מבארזצ"ל הרצי"ה קוקבהמשך לדרכו של החת"ס צועד רבנו 

 :(תיקון כ"א) תיקוני זהרשמדובר בקדושים. הוא מציין לביאור הגר"א בל המילים 'הרוגי מלכות' ע

ר"א במקום ומבאר הג ,"דאי איהו קדוש דאתקדש שמיה דקב"ה על ידיה ויהא ליה חולק ביה"

  ך והעבדיך המוזכרים הגמרא.ימי שנהרג על קידוש השם. ואלו הם החסידב מדוברש

  שלושה הסברים בגמרא סנהדרין: אפוא למסקנה נראים 

לא ונקראים חסידיך ועבדיך והתכפר להם, אך  הנהרגים חזרו למעלת אחיך – שיטה מקובצת א.

  זכו למעלה מעבר לכך. 

  
עתו כל ועיין בדבריו של הרב שמעון הוברבנד הי"ד הנ"ל שכתב בהמשך דבריו: "והחתם סופר מרחיק לכת ולד  .23

  יקרא קדוש". –יהודי שגויים הרגוהו מסיבה כלשהיא ואפילו רק לשם שוד 

החת"ס אף דוחה את הקביעה שלהם לגבי הנהרג, שאמנם מי שמתחייב סייף נמסר למלכות, אבל לא כל מי   .24
  שנמסר למלכות סימן שהתחייב סייף, שהרי גם ר"ע וחביריו נמסרו למלכות וכו'.
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עשו תשובה ונהרגו, אך ללא תשובה אין להם מעלה ק במקרה בו גמרא זו עוסקת ר -  מאיריב. 

  כלל.

 קדושביטוי בודד של  גם אלא קייםאינם נקראים רק חסידיך ועבדיך,  הרוגים אלו – חתם סופרג. 

  כשנהרג ע"י מלכות גויים (ציינו לדברי הרצי"ה קוק שמבאר כך את דברי הגר"א). 

דשי השם, קדושים ומקההרוגים ע"י עכו"ם מכנה את  אינוהסברים אלו בסופו של דבר, אף אחד מ

  ותיקוני הזהר על פי ביאור הגר"א והפניית הרצי"ה קוק.  מלבד ביטוי יחידי בחת"ס

רבא ששנה גמרא  דברילהלכה נראה מדברי הרמב"ם והשו"ע שלא הביאו דין זה, שלא קיבלו את 

בי"ד להרוגי מלכות, וכפרתם היא רק כרב אשי. לדברי רב אשי אין חילוק בין הרוגי פסקו זו אלא 

בקבורה ועיכול בשר ולא מתכפר קודם לכן כחת"ס, וממילא אף אם נראה בגמרא זו מקור למעלת 

  25ההרוגים, למעשה לא נפסק כך.

  עיון במושג הרוגי מלכות

יתכן והוא מקביל למושג קדוש ועליון אך נראה  .בעיון חוזר בגמרא נתבונן במושג הרוגי מלכות

שמבארת מיהם המוגדרים  )א, נ( מסכת פסחיםפרש גדול בינהם. מושג זה שאול מהגמרא בשיש ה

  כהרוגי מלכות: 

 אילימא? ומאן נינהו. במחיצתן לעמוד יכול אדם אין מלכות הרוגי: אומרים שהיו ושמעתי

  .לוד הרוגי: אלא - ? לא ותו מלכות הרוגי משום - וחבריו עקיבא רבי

   במקום: י"רשמבאר 

 אותה מטילין שהיו, מלך בת הריגת עצמן על שהודו, ישראל על עצמן שמסרו היו יםאח שני

  .ישראל כל על

, י( בתרא בבא מרחיב יותר את היריעה ומבאר את הסיפור, וכך כותב במסכת י"רשבמקום אחר, 

  :26)ב

 דף( תענית במסכת כדאמרינן בלודקיא הרשע טורנוסרופוס שהרגם אחים ופאפוס לוליינוס

 את וחשדו הרוגה מלך בת שנמצאת על להשמיד ישראל על שנגזרה גזירה ידי לע:) יח

  .הרגנוה אנו ישראל על לכם מה ואמרו הללו האחים ועמדו עליה ישראל

כלומר, בתו של המלך נהרגה והאשימו את היהודים בהריגתה. המלכות רצתה לפגוע בכלל הישוב 

שהם הרגו אותה, כדי שיהרגו רק אותם ויתר  היהודי, ובאו שני אחים (לוליאנוס ופאפוס) ואמרו

  
ך יש לציין שהר"ח פסק כרבא, וקיימת נפק"מ לענין דיני כבוד לאחר מיתה ואמירת כך משמע ביד רמה, א  .25

  קדיש.

  וע"ע רש"י תענית יח, ב. ר"ן בפסחים בסוגיא באריכות.  .26



 405   ◆   השם כמקדשי פיגועים הרוגי

 

היהודים ינצלו. הגמרא קוראת לאנשים אלו "הרוגי מלכות", ומעלתם ש"אין כל אדם יכול לעמוד 

  במחיצתן". כאן לא מדובר רק על "כפרה" אלא על מציאות גבוהה ועליונה, מעלה עליונה.

היינו, הם לא היו אמורים לעבור גיבורי הסיפור לא מסרו עצמם על קידוש השם במובן הפשוט. ד

עבירה ונמנעו ממנה כדי לקדש את השם. מדובר על אנשים שמסרו את נפשם בכדי להציל את עם 

   27ישראל.

נשאל הרב חיים דוד  . שם)נא, א( 28'עשה לך רב'שו"ת עדות מרתקת המצביעה על מעלתם נמצאת ב

ת הקדושים אליהו חכים ואליהו על כך שכאשר העלו ממצרים את גופו אביב,-, רבה של תלהלוי

אחר שלושים וזאת לכדי לקוברם בארץ ישראל, גילו שגופותיהם נשארו שלמות  29בית צורי הי"ד

  :על סמך גמרא זופלא את הנטה להסביר הרב הלוי  .שנה

שהרוגי מלכות המוסרים עצמם למיתה למען כלל האומה הם במעלה שוה לגדולי האומה! 

ו שני הרוגי המלכות, חכים ובית צורי הי"ד למעלת קדושים לא יפלא מעתה אם אמנם זכ

וטהורים וצדיקי עליון שאין עצמותיהם נרקבות, ועורם מתוח על עצמותיהם כשעת מותם, 

  .כי אכן מסרו נפשם על כלל האומה

. שם כתוב: "שנתנו )ב', ה, שביעית(בירושלמי  תגירסא אחרת לסיפור של לוליאנוס ופאפוס, נמצא

כנראה שמדובר שם על כוס שהיה בה ציור של  30.כלי זכוכית צבועה ולא קיבלו מהן"להם מים ב

, ונהרגו כתוצאה מכך. במקרה זה מדובר על הוהם מיאנו להשתמש ב )שם, משה פני(עבודה זרה 

   31סיפור רגיל של קידוש השם.

די שלא כיתכן להציע שהירושלמי איננו מוכן לקבל סיטואציה של קידוש השם כשהדבר לא נעשה 

וגם הירושלמי יסכים  שלוש העבירות. אמנם, היו שאמרו שאין כאן מחלוקת עקרוניתעל  לעבור

  לעקרון העולה מדברי הבבלי. 

נראה שרוב הפרשנים נטו לכיוון אותו מצאנו בבבלי אודות מסירת הנפש של לוליאנוס ופאפוס 

מיוחד אותו עשו, וזכותם עבור כלל ישראל במעשה האצילי שלהם. יש לציין שלמרות המעשה ה

  
  יש לציין לדברי מרן הראי"ה קוק במשפט כהן קמג, עמ' שז המבאר סוגיא זו בצורה אחרת.  .27

  ר זה.תודתי לרב איתן שנדורפי, שהפנה אותי למקו  .28

  .שהרגו את הלורד מוין שהיה אחראי על הריגת יהודים רבים ועל מניעת יהודים רבים מלהיכנס לארץ ישראל  .29

תוספות הביאו ירושלמי זה בשני מקומות, שבת עב, ב ד"ה רבא, וכן סנהדרין סא, ב ד"ה רבא, ומבואר בתוס'   .30
תחווה להמן לא משום ע"ז אלא משום קידוש שנהרגו לפנים משורת הדין, והוכיח דבריו ממה שמרדכי לא הש

השם, שפעולת ההמנעות מההשתחוויה הווי כמו ערקתא דמסאנא. וע"ע בדברי חי' הר"ן בפסחים נ, א, המביא 
  שלוש פירושים לגמ' זו, ואכהמ"ל.

כתב כדי שיחשבו הרואים ששתה סתם יינם והמיר  ר"שהפרשנים נקטו ביאורים שונים לגירסת הירושלמי:   .31
  ביאר שכן היה חוקות הגויים. מהר"א פולדאתו. ד
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הנהרגים  הלעומת סוגייתנו ב 32,הגדולה שתעמוד להם, יש כאן מעשה בחירי, למות עבור האחרים

בין  בדלכנראה שיש הולא בוחרים למות. עוד יש לציין שאין כאן כלל אזכור למושג מקדשי השם, 

  מקדש השם להרוג מלכות.

ל בריה יכולה לעמוד במחיצתו, עדין אינו הרוג מלכות, על אף מעלתו הגבוהה והרמה שאין כ

משתווה למעלת מקדש השם. וקיימת נפקא מינא הלכתית בין ההגדרות, כדברי החת"ס לעיל 

(ביחס לזמן ההמתנה לעיכול הבשר על מנת לקוברו בקברי אבותיו, ובמקרה והוא קדוש אין חובה 

  33להמתין כלל עיי"ש).

  עדויות ומקורות נוספים

קלו רבותינו בפוגרומים ומקרי רצח נתעבים. מן הראוי לעיין בספרות היהודית לאורך הדורות נת

 המהר"ח אור זרוע. מקור מרכזי וחשוב ניתן לראות מדברי ננוכדי לדלות משם פרטים ביחס לנדו

בדבריו מצוינות שתי סיטואציות שונות ולכאורה  .על מעלתו וקדושתו של הנהרג בידי גויים )יד' סי(

  אינם דומות:

אדם שעבר עבירה שיש בה חיוב מיתה ונהרג בידי גויים מתוך רשעו הוה ליה כפרה 

ומתאבלים עליו, וכל שכן וכל שכן עד סוף כל העולם, אלו הקדושים שנהרגו מתוך צדקם 

  בידי גוים על קידוש הב"ה ונתקדשו על יחוד שמו יתברך שמתאבלין עליהם.

נחשב כקדוש. אמנם ייתכן לומר שכל דבריו מתייחסים בדבריו ניתן להבין שיהודי הנהרג ע"י גויים 

  למקרה השני שמציין בו היהודי בחר למות על יחוד שמו יתברך.

 שער( השל"ה הקדוש הביא ראיה מלשון )306' עמ(הרב משה יהושע אהרונסון בספר 'עלי מרורות' 

  :עוסק בברכת קידוש השםה )ואמונה אמת א אות האותיות

היא  י"ו) –המצוות 'אשר קידשנו במצוותיו וציוונו לקדש את שמו ברבים'  רכתב(=ודע כי הברכה הזו 

משום שמברכין על מ"ע, 'ונקדשתי' הוא מ"ע, וזו המ"ע לקדש שמו בפרהסיא ברבים בתוך 

בני ישראל. אבל כשאינו בפרהסיא אע"פ שדינו ליהרג ולא יעבור, כגון כפירה ורציחה 

  
החזו"א (יו"ד ס"ט) לומד מכאן לענין מסירות הנפש עבור רבים, ומשמע מפה שמותר להם לעומת הצלת יחיד   .32

שם נאמר חייך קודמים. וע"ע בישועות יעקב יו"ד קנ"ז שמרחיב בדבר, דן בדבריו בהלכות מדינה (לרב אליעזר 
  פרק ב באריכות. וולדינברג) ח"ב שער ו

הפלא יועץ מציין לנפק"מ נוספת בינהם בעקבות דברי הרמב"ם הכותב באיגרת השמד (יובא להלן) שהרוגי   .33
מלכות זוכים לחלק בעולם הבא, ומדייק הפלא יועץ שמ"מ יענשו על מעשיהם (כפי שכתבנו לעיל בשיטת 

תר. לשיטתו עדין צ"ע מה א"כ המשמעות רש"י, חת"ס ועוד), בשונה ממקדשי השם שנמצאים במעלה גבוהה יו
  של אין כל בריה יכולה לעמוד במחיצתן.

יש לציין שבספר עמק המלך דף קעג, ומקורו מספר הזהר ח"ב רמו ע"ב, חולק על הבחנה זו ומציין את הרוגי 
  בי"ד ונהרג ע"י גוים בנשימה אחת ביחס לשכרם לעת"ל.
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, זהו חיוב בצד עצמו ואינו משום 'ונקדשתי', אז אין וערוה, וכן כל העבירות בשעת הגזירה

   מקום לברכה.

וכן אלו הקדושים והטהורים מישראל שמענים אותם כדי שיודה על דבר מה שיהיה היזק 

לישראל, והם אינם יודעים וסובלים העינוים אשר הם קשים ממות, אע"פ שהוא בפרהסיא 

דונקדשתי אינו  טעמי. חדא, דמצוות עשהונודע לרבים מישראל, אין מקום לברכה זו מתרי 

אלא כשישמעאל רוצה להעבירו על דת מדתי תורה או מדתי ישראל נהוגים, והוא רוצה 

אבל העינויים שהם אינם להעבירו להעבירו על הדת, והוא בפרהסי, ע"ז קאי 'ונקדשתי'. 

במס'  יינוסעל הדת רק כדי שיודה, אע"פ שקדוש יאמר לו והוא בבני עליה כמו פפוס ולול

תענית, זה אינו בכלל 'ונקדשתי'. ועוד, איך יברך אולי ח"ו לא יעמוד בנסיון, דארז"ל אלמלא 

אבל מ"מ שכר האיש הזה רב ועצום וקדוש לאמר לו נגדו לחנניא מישאל ועזריה כו'. 

  .ובהיכלו כבוד אומר כולו

את ברכת קדוש ה'  אין חובתבו שהשל"ה נקט כדוגמא למקרה  כךלהוכיח מ רצה הרב אהרנסון

והרי היה יכול להביא את המקרה של מי שלא נתנו  ,מקרה של מי שמענים אותו שיודה בדבר מהה

נחשבת קידוש השם ואף בשל היותו יהודי שמיתה ומכאן בפניו את הברירה ומת בשל היותו יהודי, 

כל ליהודי ועצם . וביאר בטעם הדבר, שכאשר גוי מתנולכן לא נקט השל"ה דוגמה זו עליה יש לברך

  המושג יהדות מפריע לו, אף אם אינו מכריח את היהודי לעבור על דתו, אף זה בכלל קידוש השם.

ראיה זו חלשה במקצת שכן הדגש שעליו רוצה השל"ה להתעכב הוא העובדה שאין כאן את 

ת ועל כן הדוגמה של 'נהרג בשל יהדותו' פחואלא זו כפיה להודות בדבר מה אחר, הדתי המימד 

  34עולה מהדברים שאף שנקרא 'קדוש', הרי לא נקרא שנהרג על קידוש השם. שייכת. זאת ועוד,

  

עיסוק בהמשך לשיטת השל"ה, אנו מוצאים דיון רחב אודות נוסח הברכה בשנים מאוחרות יותר. ה

לנו את מעניק השם בתקופת השואה בקהילות השונות, האינטנסיבי סביב ברכת מקדש 

הם ראו את משמעות התקופה. הרב  כיצדלמם הפנימי של הרבנים, ולהבין האפשרות להציץ לעו

אושרי בספריו מתאר בצורה חיה ואותנטית את החיים בתקופת השואה. בין היתר הוא נדרש 

במרכז הגטו. הוא עונה לשואל שיש לברך  )איסוף כללי ע"י הגרמנים(לשאלה זו תוך כדי ה'אקציה' 

 ממעמקים ת"שו(ציין שאף הגאון רבי אלחנן וסרמן הי"ד כך הורה כנוסח השל"ה (כמבואר לעיל) ומ

  :)ד' סי ב"ח

ואחרי איזה זמן בא אלי שוב הקדוש הנ"ל, וסיפר לי שגם הגאון ר' אלחנן וואסרמאן הי"ד גם 

  ואמרו לו את זה בשם מרן רבינו החפץ חיים זצ"ל. הוא לימד... את נוסח הברכה כשל"ה,

  
, 519-510מחקרים במדעי היהדות", כרך ב' עמ'  - ך, "קידוש השם עיי' במאמרו המפורט של פרופ' א' א' אורב  .34

  אמנם על מסקנותיו בעניין השל"ה יש מקום להסתפק.
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שם  .)א"ח(של הגראח"ו הי"ד המופיעים בתחילת ספרו קובץ שיעורים  מעניין לעיין בתולדות חייו

מצוין שאמר לבני קהילתו שיכוונו למסור נפשם כקרבן אך לא נזכר כלל שיש לברך. עכ"פ נראה 

ברור שגדולים אלו ראו במאורעות השואה מציאות של מוות על קידוש השם ועל כן ניתן וצריך 

  35לברך.

  

, ב"ח זרעים(, לרב יששכר תמר בפירושו לירושלמי עלי תמרלראות בספר מקור מעניין נוסף ניתן 

  שכתב:  )141' עמ ד"מ ח"פ תרומות

 שנהרג דישראלוהנה ישראל שנהרג ע"י גוי ושדד ממנו כספו, כתב בשו"ת פנ"י [פני יהושע] 

, ואילו היה עכו"ם יהודי שהוא מפני הרגו השודד שכן, קדוש נקרא זה הרי שודד גוי"י ע

היה הרגו. ואין הספר עכשיו לפני לעיין בו, אבל בזכרוני שכן כתוב שם. אולם מהמעבר  לא

יבק משמע שאף הרוג ע"י ישראל יש לומר הי"ד. ברם בגשר החיים פי"ח כתב שאם נהרג ע"י 

  ישראל מלבישין אותו כשאר מתים, וכמו שכתוב ביו"ד שס"ד, וא"כ אף לענין הי"ד כן הוא.

יתכן ונתחלף לו  .בות בשו"ת פני יהושע אך לצערי לא מצאתי את מקור דבריויש לציין שחיפשתי ר

  נקרא קדוש.של היותו יהודי ב הנהרגשו"ת חת"ס בשו"ת פנ"י. ומ"מ הדברים בהירים ש

  

במאמר  .)ב"ח ה"הראי מאמרי(מרן הראי"ה קוק זצ"ל במספדו 'על במותינו חללים' נתבונן בדברי 

 36ם שיצאו לעבודה עברית ונרצחו על ידי ערבים בדרכם לעבודה.העוסק בהספד על בחורים צעירי

 ,בחורים אלו כמו מרביתו של 'הפועל הצעיר' הוגדרו על ידי הרב קוק כ'פורשים מדרכי ציבור'

ומשום כך הוא תוהה בתחילת המאמר האם מותר לו להיענות לבקשתו של אז"ר להספיד. הרב קוק 

  יבטיה ההלכתיים והן מהיבטיה הרעיוניים. פורש במאמרו את ההתלבטות הקשה הן מה

בראשית דבריו טען הרב קוק כי הפורשים מדרכי ציבור אין אפשרות להתאבל עליהם שכן האומה 

הישראלית נאלצת לקפוץ את רחמיה בזעם, בשל הסכנה העצומה שהפורשים מדרכי ציבור 

, כביכול אשרינו שנהרגו אלו כותב כי "בני מזל אנו לדמעות"הוא מביאים עימם. אולם בסוף דבריו 

על ידי גויים. ההריגה על ידי גויים מעלה את אלו הפורשים מדרכי ציבור למדרגת הרוגי מלכות. 

כאן מתרכך הזעם. ההרג ביד זרים הוא שעושה את ההבדל. הוא שמקשר חזרה את הפורשים 

ל"אשרי מי שבא  והנבדלים אל כנפי האם הפרושות ומעניק להם מעמד של הרוגי מלכות. במקביל

לכאן ותלמודו בידו" המשקף את הערך העצום שיש לתורה ולשכרה בעולם הבא, עומד "הרוגי לוד 

  
וכך למד הרב חיים קנייבסקי מפסק הלכה זה, דרך שיחה, פר' מקץ עמ' קלח; עיי' קובץ ישורון י"ח, הנהרג ביד   .35

  מח. ע"ע בהרחבה בכל סוגיא זו.גוי והמוסר נפשו להצלת ישראל, הרב מנחם אדלר, עמ' תש

הרב כתב מאמר זה ע"פ בקשת אז"ר לספר זכרון לחללים. אז"ר לא הדפיס את המאמר. הרצי"ה קוק זצ"ל   .36
  .93-89מסר את המאמר לדפוס בסיני כרך יז. המאמר הודפס שנית במאמרי הראיה, ירושלים תש"מ, עמ' 
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אין כל בריה יכולה לעמוד במחיצתן" המשקף את הערך העצום שיש למי שנהרג על ידי נכרים 

  ובהריגתו על ידי נכרים חבר חזרה אל הציבור.

נראה כיוון שהדברים היו פשוטים וברורים בעיניו), אך מרן הרב לא ציין במפורש מקור (כ ,אמנם

דבריו הברורים זועקים שגם למי שנהרג ע"י נכרים, אף בלא כוונה ומסירות נפש, יאמר קדוש. 

  וכך חותם: 37,למרות התלבטויותיו כך הוא מכנה אותם כבר בתחילת מאמרו

 החמלה  די נכרים.בני מזל אנו לדמעות, מוצלחים אנו שהבנים היקרים הללו נהרגו בי

 אוי אוי אבל. נמתק  המר הלב גם האיום האסון למראה. מנוחתה את כאן מוצאה הלאומית

 את בה רואים שאנו, ההלכה אל אנו שבים  .להשתמש מוכרחים אנו כזה באושר אם, לנו

 הנבדלים על גם ל.הכ על מתאבלים נכרים י"ע כשנהרג  :העצור הזעם אחרי האהבה המית

 חלושה ענות קול. זרים בידי נהרגו אשר אחרי, פרושות אם אהבת של דחס כנפי הגמורים

יש אומרים  :ממנה מקשיבים הננו ממכאוב הרצוצה האומה נפש הד את אבל, זו היא

    ).בהגה ה"ס  שמומר שנהרג בידי נכרים מתאבלים עליו" (שו"ע יו"ד, ש"מ

 דגל את בידם  האוחזיםחלילה לנו להכניס גם את הגרועים שבפורשים מדרכי ציבור שלנו, 

 וקרועים הנבדלים המומרים של בכללם, שתהיה צורה באיזו וקניניה האומה

 קרים מים של מלא דלי שואבים אנו, ברור עולם של לחשבונו באים כשאנו .לגמרי

 יהושע  רביד בריה יוסף: "בתלמוד האגדה את לב בשימת מקשיבים ואנו, העיפה נפשנו על

 לו אמר, חזית מאי אבוה לו אמר לבריאותו כשחזר. נשמתו אהויצ שמת כמעט אינגיד חלש

 שהיו ושמעתי, ראית ברור עולם ל"א, למעלה ותחתונים למטה עליונים ראיתי הפוך עולם

 כל אין מלכות הרוגי אומרים שהיו  ושמעתי, בידו ותלמודו לכאן שבא מי אשרי אומרים

 מלכות הרוגי משום, וחביריו קיבאע רבי  במחיצתן. מאן נינהו, אילימא לעמוד יכולה בריה

. נ פסחים" (לוד הרוגי אלא), טובים ומעשים תורה איכא הא( נמי הכי בלאו פשיטא, לא ותו

 של ברמה בקול ולשמע להקשיב נוכל ברור עולם של חשבונו עומק פ"וע :).י בתרא בבא

ות רחניה: תחתונים הללו, אשר מצד אב על להנחם הממאנה, בניה על המבכה רחל

, האומה של רבה המון בעיני כ"כ מושפלים הנם רעיונותיהם והלך גילם בני של  חייהם

 קדושים במעלת, למעלה הם כמה, נפשם מסירות כדי עד באו תקותה בעד  אשר

 על ומעשיה התורה את המחבב הקול הד עם ויחד  .מזהירים הרקיע כזוהר  וטהורים

 לוד הרוגי" תנחומים ברגשי כ"ג אנו שומעים", בידו ותלמודו  מי שבא לכאן אשרי, "ישראל

  ".במחיצתן לעמוד יכולה בריה כל אין

  
וזה לשונו: "...הלב הצעיר ההומה למראה החיים  י הדבר'.בקטע המתחיל 'לא נזדמן ל 90מאמרי הראיה, עמ'   .37

העליזים שהאירו אליו את תקוותם, הניטלים ממנו, ולזכר אם שכולה, שהוא כל נחמתה בחשכת חייה המרים, 
 ישראל.-ברעיון שהוא מת בעבודה לשם תחיה לישראל בארץ - מצא מרגוע ברגעי הפרפור בין החיים והמוות, 

  מה עליונה כזאת שמים וארץ יחדו יענו: קדוש".למראה נורא זה, לנש
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בסופו של דבר נוטה הרב קוק להספיד וזאת לאחר שהוא מצטט את דברי הרמ"א שהזכרנו לעיל 

אודות המומר שנהרג ומתאבלין עליו אם נהרג על ידי גויים. הרב קוק מצרף דין זה לדין הפורשים 

לין עליהם. בניגוד למה שאמרנו לעיל שההבנה בנושאי הכלים על השו"ע מדרכי ציבור שאין מתאב

היא שהסיבה שמתאבלין עליהם היא משום שנתכפר להם כיון שמתו במיתה שאינה על ידי בית 

המתקשרת עם האמור לעיל  ולהלכה זו משמעות רחבה הרבה יותרדין, הרב קוק מעניק לדין זה 

ד עמוקה בדין נהרג על ידי נכרים. ההריגה על ידי נכרים יש כאן הבנה מא בענין קדושי השואה.

כביכול יש כאן עדות כי אכן שותפים הם עם ישראל  ,מחזירה את הפורשים חזרה אל כור מחצבתם

  העידו הנוכרים עליהם כשהרגום. נשמתם, ואם לא העידו הם על עצמם בעומק

  

נרצח יהודי על ידי מחבלים בשל  במקום אחר מרן הרב מציין מקרה שדומה יותר לסוגייתינו, בו

יהדותו. (בשונה מהמקור הקודם, שם עובדתית לא ידוע לנו סיבת הרצחם, אלא מתוך השערה) וכך 

  :וזה לשונו שם 38)460כותב במאמרי הראיה (עמ' 

בנוגע להלוויתו של מזרחי שנהרג ביום י"א מנ"א, ושעורכי הדין מצד הערביים השתדלו 

נהר אחרי מטתו היתה בכוונה להפגין בעיר העתיקה להרגיז את  להוכיח כי הסבה שקהל רב

הערביים. בירר הרב כי עפ"י דבר חז"ל כל מי שנהרג בלא דינא, "הוי ליה כפרה" (סנהדרין 

ומן החובה היתה  וממילא הוא נחשב לקדוש, משום כך נחשב גם מזרחי לקדוש,מ"ז). 

הסכנה והאנרכיה ששררה בארץ  לחלק לו את הכבוד האחרון ולהשתתף בהלוויתו. לולא

  , היו מסדרים להם ג"כ הלויות פומביות בהשתתפות המון רב.קבורת קדושי חברוןבזמן 

מקור ב, על פי דרכו של הש"ך והגר"א ת מבוססת על הגמ' בסנהדרין כלשונהראיה זו כמו הקודמ

ברים כביאור . וכפי שהתבאר למעלה, שנקראו 'עבדיך' והרחבת הד(יו"ד ש"מ)להלכה של הרמ"א 

  החת"ס ועוד.

  בראי החסידות

ככל שהולכים ומעמיקים בחקר שאלה זו מתברר כי ההגדרה של המתים בשל יהדותם כמתים על 

נעמוד על חקר הדבר אם נסתפק  ודומה שלאקידוש השם נעוצה עמוק בעולם המחשבה היהודית. 

יקר דרך אדמור"י פולין נעיין תחילה במשנת החסידות, ובע .במקורות ההלכתיים שהובאו לעיל

  שחיו בתקופת השואה.

ביום השנה הראשון למותו של בנו ר' אלימלך בן ציון, עסק הרבי מפיסצ'נה הי"ד בסוגיית קידוש 

 אש(השם וביצירת קשר חזק והדוק בין תקופתו, תקופת השואה, לעקדת יצחק, וכה היו דבריו 

  :)ואילך עא' עמ, ג"תש דסוכות' ב, קודש

  
  , תיאור נוסף והרחבה למאורעות אלו.144-145עיי' בספר 'כותלנו' עמ'   .38
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לה' ולישראל,  א ניסיון ליצחק לבד הייתה רק התחלה לעבודה של מסירת נפשגם העקידה ל

בפועל לגמרי, כי אמר לו  וכיון שניסיונו של אברהם ויצחק היה רצון ומחשבה שלא נשלמו

ישראל הנהרגים ע"י עכו"ם שהוא להפך,  המלאך אל תשלח ידך אל הנער וכו', לכן כל מעשה

היא, ששם הייתה ההתחלה מחשבה ורצון וכאן  יצחק תשלום עקדתמעשה בלא מחשבה, 

  .שהעקדה וכל הנהרגים מבני ישראל אחר כך, מעשה אחד הוא הסיום והפעולה, היינו

ישיר של עקידת יצחק, אלא ששם היה הדבר  ךהעקידה כעת על קידוש השם היא בעצם המש

  במחשבה ללא מעשה, וכאן במעשה אף אם ללא מחשבה.

הרבי מסלונים, רבי שלום נח  על ידיחסידי ושא הזה בעולם המחשבתי ת ניתנה לנהתייחסות נוספ

  :)ואילך 25' עמ עליך ההרוגה( 39ברזובסקי

התמיהה כאשר  והנה ככל שפרשת ההשמדה והחורבן היא תעלומה ללא פתרון, ביותר תגדל

מצד אחד החזיון הגדול  מתבוננים בעניין מבעד לאספקלריא המאירה של קידוש השם,

הנשגבה ליהרג על קדושת שמו ית',  מליון יהודים קדושים השיגו את המדרגה ביותר, שש

, שאין מעלה כמעלתן, אך מאידך "עלי זבח ועליהם נאמר "אספו לי חסידי כורתי בריתי

כך נסתבב מההשגחה העליונה, שלמעשה רובם של  מעיק מאד על כל לב חושב, אשר

השם, ולא זכו שהם יקריבו את עצמם  שהם נהרגים על קידוש הנהרגים לא ידעו כלל מכך

שהרי לא הייתה להם ברירה שלא ליהרג באם יהיו מוכנים לכפור, וכל מי  על קדושת שמו,

לזה  ממוצא יהודי נהרג, ולרובם לא היה ישוב הדעת בשעה שנהרגו, ואיך ניתן לקרוא שהיה

עם עניין בד"כ  קידוש השם, ואם בכל הדורות יחד עם דם ישראל שנשפך היה זה כרוך

הניסיון וזכו עי"ז להשיג מעלת קידוש השם, הרי כאן גם זה לא היה, וקידוש השם היה 

  .נעלם מאלו שנהרגו

  :בנקודה זו עובר הרבי לתשובה

  
הנתיבות שלום, רבי שלום נח ברזובסקי זצ"ל, חי בארץ ישראל בתקופת השואה. הוא קיבל את תפקידו בעת   .39

בני קהילתו כיצד להשתקם ולשקם את היחס  השבר שלאחר השואה. בספרו 'ההרוגה עליך', הוא מדריך את
לאחר החורבן של ): "2בין אדם לאלוקיו בעקבות מאורעות השואה. וכך כותב באחד משיחותיו (תשנ"ו, 

השואה הייתה חבורתנו בשפל המצב. ואז טען אחד מהזקנים שאין אנו מסוגלים עתה להמשיך לקיים את 
ן מי שינהל את העדה, ועל כן אין ברירה ומוכרחים אנו החבורה במתכונתה, שהרי לא נשאר אף אחד, ואי

להצטרף לאיזה חוג או חסידות אחרת... נעניתי ואמרתי שאני יחד עם עשרים וחמשת התלמידים שכבר היו 
לנו בישיבה נישאר ולא נזוז מכאן, כי מאמינים אנו באמונה שלימה במאמר מרן הס"ק מלכוביץ' זי"ע 

' וועט הליען עד ביאת המשיח, ומאמר זה נותן לנו את התקוות שנקודת שהנקודה שהשריש בחבורתנו הק
   ."חבורתנו תמשיך ותתקיים לעד עד שיבוא המשיח

ההרגשה המצטיירת לנוכח הפריחה המופלאה של עולם היהדות היא, ) כותב: "2במקום אחר (תשמ"ה,
'! למרות שבוודאי בעיני יודע שהקב"ה רצה כביכול לפייס את כלל ישראל לאחר החורבן הנורא שניתך עליו

מכל מקום הקב"ה ער לסבל ולצער הנורא שהיה מנת חלקו של עם ישראל, ועתה  -תעלומות השואה מוצדקת 
מקפיד בכל שיחותיו להפוך את דבריו הרעיוניים למסרים ח זצ"ל נלום שבי ר ."הוא רוצה כביכול לפייסם

  .מעשיים לצאן מרעיתו
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לחברו צדקה מתוך  נתקשה הרה"ק ר' זושא בדברי התוספות, המפרשים כי גם מי שמעניקו

), שמה בכך שנותן, אם , בחולין ז תבושה שלא לתת, נכלל בכינוי "ישראל קדושים הם" (מסכ

העולם מצינו שנותנים לפעמים מפני  כל נתינתו היא מפני הבושה, הרי גם אצל אומות

ונגלה אליו בעל התוספות וביאר לו כוונת המאמר  הבושה, ומדוע נקרא קדוש על ידי זה.

גוף  שישראל בהתכללותם יחד קדושים הם, כי בכל מצוה יש ישראל קדושים הם, דהיינו

הוא מה שבפועל מזמין את חברו לאכול אצלו, ונשמת המצווה היא  ונשמה, גוף המצווה

שרוצה להזמין את חברו, וכל חלק בפני עצמו עדיין אין זה המצווה בשלמות,  הרצון הטוב

לו,  פירוש ישראל קדושים הם, כאשר הם מצטרפים יחדיו קדושים הם, זה רוצה ואין וזהו

את חברו  נשמת המצווה. וזה יש לו ואינו רוצה, ואפילו הכי מזמןומרצונו הטוב נבראת 

יהודים אלו יחד,  מזה נברא גוף המצווה, וכאשר מתאחדים -לאכול אצלו מפני הבושה 

בשלמות בגוף ונשמה. וזהו  נעשה מזה ישראל קדושים הם, בשלמות. שיחדיו פעלו המצווה

הודים יחד, מה שאין כן באומות י כוח האחדות הנמצא רק בישראל, שנהיה צרוף מכמה

  ..עניין הצרוף הזה. העולם שאין בהם כוח האחדות, לא שייך אצלם

שהיו מהם  ועל פי זה נוכל להבין גם בנוגע לעניין קידוש השם של הקדושים, אם כי אין ספק

ועליהם ודאי ראויים  הרבה מאד שמסרו נפשם על קידוש השם בשמחה באהבה וברצון,

ואין כל ברייה היינו שגם  ז"ל שאין כל בריה יכולה לעמוד במחיצתם,הדברים שאמרו ח

צדיקים קדושים וטהורים אינם יכולים לעמוד במחיצתם, ואצלם נתקיים גם הנשמה של 

שנהרגו פשוט מפני שלא הייתה להם  אך גם אלומצות קידוש השם וגם המעשה בפועל, 

ועל הרגו אותם, ונעשה בגופם הרי בפ ברירה, ולא הייתה להם כוונה של קידוש השם,

  .מחמת היותם יהודים המעשה של קידוש השם, מכיוון שנהרגו רק

הרבי מסלונים מצרף לעניין את הכוונה המקדימה שיש לכל יהודי בקריאת שמע. כוונה זו 

כדי להחליט לקדש את ה'.  מספקת מצטרפת למעשה גם אם בשעת מעשה האדם לא היה בדעת

ים "שמע ישראל" עדיין יכולה נשמתם להתכלל בכלל ישראל ועל ידי כך ואפילו אותם שלא קורא

  להתדבק בקידוש השם:

קדושים הם,  אכן אפילו מי שמגיע לרצון האמיתי אין לו אלא רצון בלבד, ורק יחדיו ישראל

וכוונה, עם כל אלו  בדרגת "קדושים", אלו שנהרגו בפועל על קידוש השם בלא מחשבה

קדושים הם, שהמעשה של  ש השם... ובהצטרפותם יחד ישראלשמקבלים על עצמם קידו

  קידוש השם באופן הנשגב ביותר. האחד והמחשבה של השני מתקשרים יחד להיות

רעיון זה מזכיר לנו את הכיוון של הרב לאו הי"ד, אודות אותם אלו שעל ידי גופם התקדש שמו ית' 

זו בונה האדמו"ר מסלונים קומה נוספת ללא ידיעתם ואף ללא בחירתם, קדוש יאמר להם. בנקודה 

הוא מציין שאף בלא כוונה למות על קידוש ה' ובלא רצון לההרג ברגע זה, דעתם של אחיו  הב

  מבית ישראל או אפילו מחשבתו של הנהרג בזמן קודם מצטרפת למעשה כעת.
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ענה שאף בטשאלת קידוש השם בשואה מכיוון אחר, מאיר את מבט הסוגיה זו, במבט נוסף מצאנו 

בעת השואה היה מימד של קידוש השם מתוך בחירה. ניתן לההרג 'כשה מובל לטבח' ללא רצון 

כקורבן העולה הישר לכיסא הכבוד. להיות וכוונה, אך ניתן לעמוד ולההרג כיהודי גאה עם כוונה 

 העמידה הגאה והזקופה כיהודי בתוככי הקרמטוריומים היא הבחירה למות על קידוש השם. רעיון

, א"ח, שיעורים קובץ(זה נאמר ע"י הרב אלחנן וסרמן הי"ד לבני קהילתו בעומדם בפתח בית ההריגה 

  :)הקדמה

במרומים מחשיבים אותנו כצדיקים, כנראה נבחרנו לכפר בגופותינו על כלל ישראל. אי 

ת פסול ח"ו, בלזאת אנחנו צריכים לשוב בתשובה... שלא תעלה ברעיוננו איזו שהיא מחש

פיגול ופוסלת את הקרבן, אנו מקיימים עתה את המצווה הכי גדולה, "באש הצתה שהיא כ

ובאש אתה עתיד לבנותה", האש היוקדת את גופותינו היא האש שתחזור ותקים מחדש את 

  בית ישראל.

מעלתם, וזוהי הבחירה  היא למות כיהודים גאים, כקורבן טהור, הזכות והאפשרות שניתנה להם

דוש השם. ממילא הינם קדושי ומקדשי השם במיתתם. ניתן להקיש רעיון זה החיובית למות על קי

אף לנרצחי הפיגועים שזכו וחיו כיהודים גאים במדינת ישראל, ולא עזבו את הארץ מחמת הפחד 

וכד', קל וחומר אם הם נהרגו בעת לימוד תורה (כתלמידי ישיבת מרכז הרב), אין לך יהודי גאה 

  40מזה.

  

בטאת אף מתוך אמירה שיש בה כמעין גילוי דעת לכוונתו הפנימית. וכך כותב עמידה גאה כזו מת

  :)ט, ב חלק( אם הבנים שמחההרב יששכר טייכטל הי"ד בספרו 

וכמה מן בני ישראל שעמדו לנגדם ומתו על ידיהם אמרו קודם יציאת נשמתם בזה הלשון 

שהביא הגמ' דסנהדרין (מז, "אין דבר טוב למות בעד ארצנו" ועיין חת"ס (יו"ד שלג) בתשובה 

א) דישראל שנהרג ע"י עכו"ם אפילו היה רשע וגרוע נקרא קדוש וכל שכן אלו שהערו נפשם 

  למות בעד ארצנו.

משמע שאמירתם זו, היא כעין אמירה של יהודי שגאה למסור את נפשו למען שמו יתברך, והוא 

  41.כמקדש השם, ומדובר שם אף כשלא התכוון למות ואף לא רצה בכך

  
אך אולי מותר לומר, דהואיל והרבה ידוע דור נבנצל שליט"א במכתבו אלי: "רעיון דומה כתב הרב אביג  .40

שמנסים כל הזמן לפגוע בנו, וכמה וכמה נהרגו רח"ל בפיגועים בישיבת מחנה ישראל ובפיצוצים באוטובוסים 
 ובתי קפה ומלון וכו', הרי כל מי שנשאר נאמן לאלוקי ישראל ואינו מתאסלם ואינו מתבולל בעם אחר ואינו

  ."בורח לחו"ל, הרי במידה מסוימת מסר את עצמו על קדושת השם

עמדה כזו, למות כיהודי גאה, מובאת גם במאמרו של דרור שורץ, "גבורת מצדה וקדושי השואה", פרק ו, בספר   .41
  'קידוש השם בשואה ובהגות, בהלכה ובאגדה".
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  מהלך אמוני

אמונית. על פניו אף אם נמצא מקור מדוקדק לעצם להשלמת היריעה נציג אמירה רוחנית 

ההגדרה, הפן ההלכתי לא הספיק, והמבט החסידי נטה לאפיק מסוים. נצלול לתחום האמונה 

  ומחשבת ישראל, ומשם ננסה ללמוד כיון אחר.

רג בשל היותו יהודי יוצרת מציאות של יהודי שנהמיתת באופן כללי יש מקום להסתפק באמירה ש

האם אכן ניתן לומר שיש קידוש השם כשגוי הורג יהודי? לכאורה אין חילול השם אך  .קידוש השם

גדול מזה. קידוש השם מתבצע כשאדם החליט למסור את נפשו ולא לעבור עבירות, או כשהחליט 

והקדושה שאי אפשר לנצחם. ללמוד תורה למרות הסכנה. הגויים רואים בכך את עוצמת הרוח 

  אולם, אם הגויים רצחו יהודי, לכאורה נראה שיש כאן מימד של פגיעה בקדושה, חילול השם. 

 מדרש תהיליםנראה לומר שיש כאן שני מושגים שונים, קידוש השם אל מול קדושה. נעיין שוב ב

  שגירסא אחרת שלו הובאה לקמן, שם כתוב: ')ט טוב שוחר(

 בן של דמו תובע הוא, עקיבא רבי של דמו ולתבוע, הצדיקים פורענות לפרע ה"הקב יבוא

 דמן ולא, העולם אומות מיד ישראל של דמן שוכח אינו, ענוים צעקת שכח ולא מהו, קופיא

 אבהו' מלכות... ר הרוגי עשרה של ודמן, השמד בימי שנהרג מי כל אלא בלבד צדיקים של

 בפורפוריא כותבו ה"הקב, אותו הורגין העולם שאומות וצדיק צדיק כל אומר אלעזר' ר בשם

 הרגתם למה העולם לאומות אומר ה"והקב), ו קי תהלים( גויות מלא בגוים ידין שנאמר, שלו

, חשוב בגד( פורפוריא ה"הקב הביא מיד, אותם הרגנו לא ואומרים כופרים שלי...והן הצדיקים

  42.ענווים צעקת שכח ולא הוי, אפופסין להם ונותן אותם ודן שלו ).ו.י

מבואר במדרש שיש משמעות מיוחדת לדמם של צדיקים שנהרגו, ואף משמעות מיוחדת לדמם של 

ישראל שנרצחו על ידי האומות. וכך גם נשמע מהמשך המדרש "הקב"ה אומר להם: למה הרגתם 

את פלוני ופלוני, והם כופרים ואומרים לא הרגנו. מה הקב"ה עושה? מוציא פורפירא שלו, ודן 

על כל יהודי שנהרג על ידי  שהקב"ה דן את הגויים ומענישם 43אותם ונותן להם איפופסין...". נראה

. ברם, לא כתוב כאן שיש כאן מציאות של קידוש השם. כתוב רק שהקב"ה נוקם בגויים, על גוי

  הריגתם יהודי. 

מציאות ם. קידוש השלומר שקיימות שתי מעלות שונות. ישנו מצב שבו אדם מת על אפוא צריך 

זו יכולה להיות רק אם אדם החליט למסור את נפשו עבור ערך נעלה של קיום מצוות או הימנעות 

מעבירות. דבר זה שייך גם במי שהסתכן ועסק במצוות או גילה יהדותו, למרות שידע שיש בכך 

  .קידוש השםסכנה. מציאות זו היא מציאות של 

  
הביאור: "ר"ל שמכפר עוונות ישראל בזכות  עיי' בפסיקתא רבתי, פרשה מו, ב. ובביאור ובזרע אפרים. (לשון  .42

  הקדושים, שרואה הרוגים על שם קודשו שהם רשומים בפורפירא שלו).

  לפחות מצד שהוא יהודי, שהרי המדרש לא מחלק ואף מציין לכל צדיק וצדיק שאומות העולם הורגים.  .43
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יותו יהודי. אדם זה לא התכוון לשום דבר, אבל ה שלאך ישנה מציאות אחרת, שבה אדם נהרג ב

הוא מייצג את מלכות ה' בעולם. במקרה כזה, הריגתו גרמה לחילול השם, לפגיעה במלכות שמים, 

שייצג מלכות שמים בעולם הזה,  משום מעלה גבוהההוא זוכה ל .וממילא הקב"ה נוקם את נקמתו

יש כאן  יש כאן אדם קדוש! ש השם, אבלואף מת כתוצאה מכך. אולי אין כאן אדם שמת על קידו

   44.אדם שנהרג בגלל היותו קדוש, בגלל היותו יהודי, בגלל היותו שייך לעם של "קדושים תהיו"

ואם כך, נראה שאדם שמסר נפשו על המצוות קידש את השם. כשיהודי נהרג על ידי הגויים בשל 

שנהרג בגלל היותו מייצג  משום", יהדותו, נוצר בכך חילול השם. אולם, יהודי זה נחשב ל"קדוש

  מלכות שמים בעולם, והקב"ה תובע את דמו.

אם ננסה להעמיק רובד נוסף, קדושתו של יהודי כנציגו של הקב"ה בעולם אינה מתבטאת ברגע 

המוות בלבד. קדושתו מתבטאת בחייו, חיים יהודיים שלמים שהינם סמל לעולם כולו לחיים 

  ערכיים וקדושים.

ר ציינו את הקשיים והשאלות שעלו במהלך השואה, האם אכן קדושים הם וכו'. בתחילת המאמ

הרב יצחק של תשובתו  ,נסגור את המעגל בכך שנביא את אחת התשובות המפורסמות שניתנו

מדרגת חיים של קדושה  ולפיו תשובתו מקבילה לרעיון אותו אנו מציגים בפרק זה 45.ניסנבאום

  היא מעל למעלת מוות עקדה"ש:

הי שעה של קידוש החיים, ולא של קידוש השם במוות. לפנים דרשו אויבים את הנשמה, זו

והיהודי הקריב את גופו על קידוש השם; עתה הצורר דורש את הגוף היהודי, וחובה על 

  .היהודי להגן עליו, לשמור חייו

יתכן שלזה התכוון הרמב"ם בסוף פרק ה', כשסיכם את פרק קידוש השם בקדושת החיים 

 :46)יא', ה התורה יסודי(ישראליים ה

אם דקדק החכם על עצמו, והיה דיבורו בנחת עם הבריות, ודעתו מעורבת עמהם, ומקבלם 

בסבר פנים יפות, ונעלב מהם ואינו עולבם, מכבד להן ואפילו למקילין לו, ונושא ונותן 

רה עטוף באמונה, ולא ירבה באריחות עמי הארץ וישיבתן, ולא יראה תמיד אלא עוסק בתו

בציצית מוכתר בתפילין, ועושה בכל מעשיו לפנים משורת הדין, והוא שלא יתרחק הרבה 

עד שימצאו הכל מקלסין אותו ואוהבים אותו ומתאווים למעשיו, הרי זה ולא ישתומם, 

  .'קידש את ה', ועליו הכתוב אומר: 'ויאמר לי עבדי אתה ישראל אשר בך אתפאר

  
יהודי שנהרג ע"י גויים הוא קדוש גם יש מקום לעיין האם רק יהודי שנהרג בגלל שהוא יהודי הוא קדוש או כל   .44

אם הרגוהו שלא על יהדותו (כמו יהודים שהיו בחילות השונים במלחמת העולם הראשונה וכד'). מדברי 
החת"ס לעיל נראה שהמדובר גם על כל יהודי ולא רק מי שנהרג על יהדותו, מאידך עיי' בשל"ה שהובא לעיל, 

  שם משמע אחרת. ואין כאן מקומו.

  .37הווי והגות בימי הכיליון " עמ'  ק, "המאבק התרבותי בגיטו וארשה", בתוך "התועים בדרכי המוות:נתן א  .45

  מקורו כנראה מיומא פו, א.  .46
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אהבה וענווה, עד שכל רואיו בכך ישתבחו בו  ,יושר ,צדקכל הליכותיו של אדם הן של כש

רחותיו מפני שהוא משמש להם מופת חי של עבד ה', "הרי זה קידש את ה'", ווישתוקקו ללכת בא

 47."באשר הוא מגדל אור לכל מבקשי נתיבה במים עזים של חיי עולם הזה לקראת חיי עולם הבא"

מגלה בחייו את אף ללא מוות על קידוש השם, שלום, שדרכיו דרכי נועם וכל נתיבותיו  יהודי זה

  הוא מקדש השם האמיתי.ו ,ם"של תורה אשר "דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלו המיטב חזונ

  סיכום

מחשבתי של יהודים שנהרגו בשל היותם בנים לעם  במאמר זה ניסינו לברר את מעמדתם ההלכתי

מצבם של נרצחי שואת אירופה לנהרגי  ישראל בפיגועים ובמחנות ההשמדה. השווינו את

הפיגועים במדינת ישראל, בשל חוסר בחירתם ורצונם להיהרג. בהמשך עסקנו בעיון בסוגיית הרוגי 

מלכות שאין כל בריה יכולה לעמוד במחיצתם (פסחים וסנהדרין), בשיטות הראשונים השונות 

יים בין הרוגי מלכות לקדושים, ובשוני בינה לסוגייתנו. רוב שיטות הראשונים ציינו להבדל שק

  אמנם ראינו שיש שנקטו בסוגיא זו שהינם כקדושים, אך זו דעת יחיד (חת"ס).

נכנסנו לעומק שיטתו של הרמב"ם בניסיון לחפש מקור לשמועה המפורסמת בשמו, לצערנו ללא 

ו הצלחה ברורה, דבר שמחזק את הטענה שאין מקור ממשי להגדרת יהודים אלו כקדושים. ציינ

עוד מקורות קדומים שמצאנו בהם ביטויים מעין אלו אודות יהודים שנהרגו ע"י גויים לאורך 

  הדורות ונקראו קדושים. 

חשיבות העמידה הגאה של  נהבפרק זה צוי .לבסוף, הצגנו את המבט של גדולי עולם החסידות

ם נחשב בדרכם אל מותם כאלמנט ברור של קידוש השם, ואף אם לא כיוונו מחשבת יהודים

מחלק בין המחשבתי - שקידשו שם שמים בגלל הקשר בין נשמות ישראל. וסיימנו במהלך אמוני

מציאות של קידוש השם בעת בחירתם למות עקה"ש לבין הגדרת 'אדם קדוש', נציגו של הקב"ה 

חשיבות חיים קדושים (דבר שלא מיישב בצורה ישירה את המקרה שלנו, אך נותן בבעולם וממילא 

  יכה להגדרתם כקדושים).רוח ותמ

  
  כלשונו של הרב אלימלך בר שאול, בספרו מן הבאר, "חיים של קידוש ה'".  .47


