
 

 

  הרב נתנאל אריה

  בין רבן גמליאל לרבי יהושע

  -שינוי ותמורה בתפיסת ההנהגה הנשיאותית  -

  ואמב  .א

  הסוגיות, תרגומן ופירושן  .ב

  קשיים ושאלות מרכזיות  .ג

  תורה קבועה ודפוס אחיד  .ד

  רבן יוחנן בן זכאי ערב החורבן  .ה

  בית המדרש הגדול ביבנה  .ו

  ביאור שלוש המחלוקות  .ז

  סוף דבר  .ח

  מבואא. 

הפכים וקטבים מוצאים יחדיו את ביטויים בבית המדרש התלמודי. דומה שאין עולם סוער ודעתני 

גם אין עולם פשוט וסובלני כבית המדרש. עני ומיוחס, חריף ובקיא, ענו ותקיף, כבית המדרש, אך 

להים חיים. על כן כה מתמיהה היא הסוגיה במסכת - אלו ואלו דבריהם נשמעים, אלו ואלו דברי א

, בה מבקש רבן גמליאל הנשיא, לכפוף את דעתו של ר' יהושע, ומפליאה שבעתיים כז, ב)(ברכות 

ים, של העברת נשיא סנהדרין מְכַהֵן מִתפקידו. האם בא רבן גמליאל לכלוא התופעה חסרת התקד

את הרוח בבית המדרש?! ור' יהושע, מדוע מתחמק הוא מעימות הלכתי לגיטימי, וחושש הוא 

לגלות דעתו בדבר הלכה, הלא הוא מגדולי הדור ואב בית הדין הגדול ביבנה! דומה שלא מצאנו 

, יסוד מוסד בבית המדרש שלא ניכר ה כגון זו בדברי חכמינו. אדרבהריגפרשייה מסעירה, מוזרה וח

  עשיר לפני דל, והאמת מורה דרכה בלא מורא!

ראשית אציג את שלושת הפרשיות בהן, בזו אחר זו, מתנגש רבן גמליאל עם ר' יהושע. להקל על 

נה מקיפה הקריאה הרהוטה אתרגם עצמאית את הסיפור, ואעיר הערות שיש בהן כדי להוסיף להב

. לאחר וכן יש בהן כדי להעמיק את השאלות העולות מסיפורים אלו יותר של הדמויות והאירועים

והטווים  ר הקווים הרושמים את פני הדמויותמכן אבחן את הסוגיות העוסקות בדבר, אתחקה אח

את סיפורו של דור יבנה, ואנסה לבאר את המתרחש בבית המדרש הגדול הזה, מתוך הכרת עומק 

  אישיותם של דמויות המפתח, והמרחב ההיסטורי של התקופה.
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  תרגומן ופירושן ,הסוגיותב. 

  כח, א – ב ,כז ברכותמסכת . הפרשיה ב1

 2'.תפלת ערבית רשות'אמר ש ימדעת כ '?...אין לה קבע' הומ - 1'תפלת הערב אין לה קבע'

בי יהושע אומר ר ,רבן גמליאל אומר חובה – תפלת ערבית :אמר רב יהודה אמר שמואלש

   .רשות

  .ורבא אמר הלכה כדברי האומר רשות ,הלכה כדברי האומר חובה :אמר אביי

 או רשות ערבית תפלת :לו אמר .יהושע רבי לפני שבא 4אחד בתלמיד מעשה 3חכמים: נוש

 :לו אמר ?חובה או רשות ערבית תפלת :לו אמר .גמליאל רבן לפני בא .רשות ו:ל אמר ?חובה

 6תריסין בעלי שיכנסו עד המתן :לו אמר ?!רשות לי אמר יהושע רבי והלא :לו אמר 5.חובה

   .המדרש לבית

 רבן לו אמר ?חובה או רשות ערבית תפלת :ושאל השואל עמד ,תריסין בעלי כשנכנסו

 רבי ול אמר ?זה בדבר שחולק אדם יש כלום :לחכמים גמליאל רבן להם אמר .חובה :גמליאל

 ויעידו רגליך על עמוד 7,יהושע ו:ל אמר? רשות לי אמרו משמך והלא :לו אמר .לא :יהושע

  
תפלת השחר, עד חצות. רבי יהודה אומר, עד ארבע שעות. תפלת המנחה עד הערב. פ"ד מ"א: " משנה ברכות  .1

רבי יהודה אומר, עד פלג המנחה. תפלת הערב אין לה קבע. ושל מוספין כל היום. רבי יהודה אומר, עד שבע 
  ".שעות

 מסקנת הגמ' שם! יש לשים לב שנוסחת המשנה הכריעה להלכה כר' יהושע ולא כרבן גמליאל, וכך גם  .2

לעיון ודיוק משווה, בין גרסת הבבלי לגרסת הירושלמי, ראה במאמרו של ח' שפירא: 'הדחת רבן גמליאל בין   .3
, בהוצאת החברה ההיסטורית 38–5היסטוריה לאגדה', 'ציון: רבעון לחקר תולדות ישראל', גיליון סד עמ' 

 ם, בגיליון סו.הישראלית, תשנ"ט. ובתגובה אליו במאמרו של מ' בן שלו

  נו נעמוד בס"ד על כך.יכאן השואל אנונימי, אך בסוף הסוגיה מתגלה שזהו ר' שמעון בר יוחאי. בהמשך דבר  .4

מה שמצביע על כך שהתשובה הראשונה  –יש כאן דרך לא שגרתית של שאילתא בזה אחר זה לשני חכמים   .5
  לא הניחה משום מה את דעתו של השואל.

אל תיראו מפני הגפת יסין" יכול להתפרש כחכמים המתנצחים זה עם זה בהלכה, כגון: "המונח: "בעלי תר  .6
" (משנה, סוטה פ"ח מ"א) וכך פירש רש"י בסוגיה. אך יש לפרש גם כהמון העם "בעלי תריסין ושפעת הקלגסין

לקין את בית שמאי אומרים אין מסהחנויות", כגון בזמני הדרשות הציבוריות כירחי כלה וכדו' וכלשון: "
" (משנה, ביצה פ"א מ"ה). ראה ר"ר מרגליות, 'יסוד המשנה ועריכתה', בירורים פ"ח, עמ' נג, התריסין ביום טוב

. עכ"פ מוכח שהיה אז פורום בו היו כלל הציבור, כעולה 326–324וכן רי"א הלוי, 'דורות הראשונים', ח"ג, עמ' 
  ".העם רננו כלמלשון הסוגיה לקמן: "

נו אב בית הדין (ב"ק עד, ב). משרה זו הינה המשרה הגבוהה ביותר בסנהדרין למטה מן הנשיא ר' יהושע הי  .7
(חגיגה טז, ב). אב"ד הינו "המופלא שבסנהדרין" (משנה הוריות פ"א מ"ד ובפירוש הרמב"ם) ת"ח מופלג המציע 

באותם הימים  את טעמי המשנה, המקשה והמתרץ. הנשיא הינו הראש והממונה על סדרי בית הדין, והינו
, וכן ח' טשרנוביץ (רב 312–307המנהיג הרשמי של האומה. ראה רי"א הלוי, 'דורות הראשונים', ח"ג, עמ' 

 , ניו יורק תש"ו.276–262נשיא ואב"ד, עמ'  -צעיר), 'תולדות ההלכה' ח"ד, שער המשפט פרק שלישי 
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 .המת את להכחיש החי יכול ,מת והוא חי אני יאלמל :ואמר רגליו על יהושע רבי עמד !!בך

  8?!החי את להכחיש החי יכול היאך - חי והוא חי שאני ועכשיו

 ואמרו ,העם כל שרננו עד ,רגליו על עומד יהושע ורבי ,ודורש יושב גמליאל רבן היה

 אשתקד השנה בראש ימשיך לצערו? כמה עד ו:אמר .ועמד !עמוד :תורגמןמה לחוצפית

את מי נעמיד?  בואו ונעבירו! גם ציערוֹ, עתה רוֹ,עיצ צדוק דרבי במעשה בבכורות וֹ,עריצ

 שאין לו ו,ל שועני שמא -  עקיבא רבינעמיד את  .הוא מעשה בעל -  יהושע רבינעמיד את 

 .לעזרא עשירי והוא עשיר והוא חכם הואש -  עזריה בן אלעזר לרבי נעמיד לאא .אבות זכות

שאם יש צורך לשלוח מנחה לבית הקיסר,  - עשיר והוא מתרץ. ול םמקשי םאש -  חכם הוא

   9ו.ל שוענל יכול ולא ,אבות זכות ול שיש - לעזרא עשירי והוא יש בידו לתת.

 .ביתיאנשי ב ואמלך לךא ם:לה אמר 10בה?הישי אשר להתמנות למר ול חונ ו:ל ואמרו ובא

 אחד םיו דםא שתמשי :לה אמר יעבירו (גם) אותך? מאו: של אמרה .ואשתב מלךנוהלך 

אותו יום בן שמונה  שערות לבנות... לך אין ו:ל אמרה !ברתיש למחר יקרה גם אם סובכ

 בן אלעזר רבי אמרש זהו לבנות. שורות שמונה עשרה ול צמחוועשרה היה. התרחש לו נס, 

  11'.שנה שבעים בן' :ולא ',שנה שבעים כבן אני הרי' :עזריה

 רבן שהיה .יכנסהל לתלמידים רשות להם תנהיונ ,הפתח לשומר סלקוהו היום אותו אמרו:

 ספואותו יום נו .המדרש לבית יכנס לא רובָ כְּ  תוכו שאין תלמיד כל :ואומר מכריז גמליאל

 וספונ אמר חדא חכמים.ו דוסתאי בן יוסף אבא הזב נחלקו :יוחנן רבי אמר ם.ספסלי כמה

 ,אמר .גמליאל רבןשל  ודעת החלש 12.םספסלי ותמא שבע אמר חדאו ם,ספסלי מאה ארבע
  
בתשובתו המפותלת, המגלה שבאמת היה  מוזר הוא ניסיונו של ר' יהושע להעלים את דעתו החולקת, כנרמז  .8

רוצה להכחיש את האמת, אלא שאין ביכולתו. שמא אף חריף מכך: כשאומר ר' יהושע "אלמלי אני חי והוא 
מת" מגלה הוא את מורת רוחו, וכמעט רומז הוא בחריפות לשונו שהלוואי וכך היה, שכן אז הייתי יכול 

 להכחישו...

להעמיד את ר' אליעזר הגדול, שהיה רבם של הרבה מחכמי בית המדרש אז,  צריך להבין מדוע אין חושבים  .9
אא"כ היה זה אחרי נידויו, וכן את ר' טרפון שהיה מגדולי החכמים וחברו של ר' עקיבא. בהמשך המאמר 

 יתבררו הדברים בס"ד.

ל דברים מסתבר לא ברור אם הורידו את ר"ג מן הנשיאות הרשמית או רק מראשות הישיבה ביבנה. מפשטם ש  .10
שההורדה הייתה טוטאלית, וכן משמע מהצורך להיות עשיר, כדי לבוא בדברים עם הקיסרות. אך מאידך גיסא 
כאשר פונים אל ר' אלעזר אין נוקטים אלא ביטוי של ראשות ישיבה. וכן במקבילה בתלמוד ירושלמי, תענית 

גליות, 'יסוד המשנה ועריכתה', מילואים ט', עמ' פ"ד ה"א "הלכו ומינו את ר"א בן עזריה בישיבה". עי' ר"ר מר
נד, הסובר שבאמת העמידו את ר' אלעזר רק למשרת ראש הישיבה הדומה לתפקיד האב"ד. מאידך דעת ג' 
אלון שיש לקבל הסיפור כפשט הבבלי, שהורידוהו לגמרי מן הנשיאות, אלא שכפי סגנון חכמים עיקר התואר 

ירה לכך מן הירושלמי. ראה ג' אלון, 'תולדות היהודים בא"י', ח"א עמ' היה בתפקיד ראש הישיבה, ואין סת
 , הוצאת הקיבוץ המאוחד, תל אביב תשל"א. 201–200

לדעת הרמב"ם בפירושו למשנה בברכות פ"א מ"ח כוונת הדברים היא שבשל עוצמת שקידתו ועול הציבור   .11
 הכסיפו שערותיו.

ידים כך הוא בימינו וכך גם אז. כך במסכת ב"ק י, ב בעניין יש להעיר שבכל ספסל יושבים כחמשה תלמ  .12
"חמשה שישבו על ספסל אחד". ואם כן המדובר על תוספת עצומה של כשלושת אלפים וחמש מאות 
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 ולא 13.אפר מלאים לבנים כדים ומובחל ול הראו! מישראל תורה מנעתי ושלום חס מאש

  14.הראו לו ודעת ישבלי זה ,היא

 יתהיה ולא א.הו םיו אותו 'ביום בו' שנאמר: ןהיכ לוכ .נשנית ביום בו יותועדמסכת  אמרו:

 מבית עצמו מנע לא גמליאל רבן ואף .פירשוה שלא המדרש בבית תלויה תהישהי הלכה

   .אחת שעה אפילו המדרש

 ?בקהל לבא אני מה :להם אמר .המדרש בבית לפניהם עמוני גר יהודה בא ביום בו ששנינו:

 .בקהל לבא אתה מותר :יהושע רבי לו אמר .הלבק לבא אתה אסור :גמליאל רבן לו אמר

קְהַל ' )כג דברים( נאמר כבר והלא :גמליאל רבן לו אמר    ה''?לאֹ יָבאֹ עַמּוֹנִי וּמוֹאָבִי בִּ

 ,אשור מלך סנחריב עלה כבר ם?יושבי םה םבמקומ ומואב עמון וכי :יהושע רבי לו אמר

תִי וְאוֹרִיד וְאָסִיר ' י) ישעיהו( :שנאמר ,האומות כל את ובלבל ים וַעֲתוּדוֹתֵיהֶם שׁוֹשֵׂ בוּלתֹ עַמִּ גְּ

בִים יר יוֹשְׁ אבִּ  נאמר כבר והלא :גמליאל רבן לו אמר !רשופהוא  רובהמ רשופש וכל ',כַּ

ם ' )מט ירמיהו( נֵי עַמּוֹן נְא5 בוּת בְּ יב אֶת שְׁ  :יהושע רבי לו אמר !שבו וכבר ה'',וְאַחֲרֵי כֵן אָשִׁ

רָאֵל' )ט וסעמ( נאמר כבר והלא י יִשְׂ בוּת עַמִּ י אֶת שְׁ בְתִּ  התירוהו מיד ?!שבו לא ועדיין ',וְשַׁ

  .בקהל לבא

כשהגיע לביתו, ראה את  .יהושע רבי את ואפייס אלך 15,היה כךו הואיל :גמליאל רבן אמר

 לו אוי :לו אמר ...אתה שפחמי ניכר אתה ביתך מכותלי :לו אמרכותלי ביתו שמושחרים הם.

 ובמה ,מתפרנסים הם במה ,חכמים תלמידי של בצערן יודע אתה ןשאי 16,פרנסו שאתה לדור

  
תלמידים! עוד יש להעיר על פירוש נפלא כי שתי הדעות אמת. באמת היו כבר שלוש מאות ספסלים, אלא 

לביהמ"ד, והשני מוסיף שגם לשלוש מאות שכבר היו נוספה תועלת שהאחד עוסק בארבע מאות המצטרפים 
 בריבוי התורה.

  כלומר: הנראה לך מבחוץ אינו כן מבפנים.  .13

ומכל מקום לא הראוהו שקר, שהרי יש הפרש גדול בין איכות בית מדרש סתם לבית מדרש שבו עוצמה ולהט,   .14
הדעות והידיעות משפיע גם הוא לטובה, ועל כן  חדות ועמקות! אלא שמאידך גיסא המרחב האנושי וריבויי

נשנתה בו ביום, וכל הלכה תלויה פסקוה, ושאינה ברורה פירשוה. ראה במש"כ  "עדויות"אמרו לקמן שמסכת 
  הראי"ה קוק בפירוש עין אי"ה על הסוגיה שם.

ו לא כנשיא ניתן לפרש שהדבר מכוון ביחס לשינוי הסדרים בביהמ"ד והשפעתם לטובה, אפשר שבעמידת  .15
ומכריע, אלא כשווה בין שווים, התוודע לאמת שבגישת חבריו. על כן נתן בדעתו לפייס את ר' יהושע. עוד 
אפשר שכוונתו לומר שהואיל וכך קרה שהגיעו הדברים עד כאן שהורידוהו מנשיאותו, הבין אל נכון שהפריז 

  בגישתו, והיה צריך להביא שיקולים נוספים בחשבון.

גות הן. האחת מעורבת עם הבריות ומטה אוזן לרחשי ליבם וצרכיהם, ומנהיגה באיזון ושימת לב שתי הנה  .16
רואה לנכון יעד להשגה, ומקדמתו, בלא התחשבות ברגשות הפרט וצרכיו בייחוד. כזו  הלצרכי הפרט. השניי

  הייתה דרכו של ר"ג, ובדיוק בנקודה זו התגלעה גם מחלוקתם ההלכתית.
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 !אבא כבוד בשביל העשֵ  17.וב חישגה לא .לי מחול ,לך נעניתי :לו אמר ?!זוניםינ הם

  18יס.פיהת

ת לבי יהושע רבי םלה שלח 19.אלך יאנ :כובס אותו םלה אמר יאמר לחכמים?ו ילך ימ :אמרו

 שלח ים:מד שלובש מיל מראי יםמדב שאינו רגיל יומ ים!מד ילבשים מדב הרגיל המדרש:

 רבן עבדי ויבוא לאש הדלת, ונעל חכמים:ל עקיבא רבי םלה אמר 20ם?!אלבש יואנ ךימד

 ודפק בדלת. אב י אליהם.אנ לךוא קוםשא מוטב :יהושע רבי אמר 21.חכמיםל צערויו גמליאל

 מי מימיך :מזה בן למזה יאמר - מזה בן ולא מזה לא ושאינו !הזֶ יַ  הזֶ מַ  ןבֵּ  הזֶ מַ  ם:לה אמר

 אלא עשינו כלום ?נתפייסתע, יהוש רבי :עקיבא רבי לו אמר 22?!מקלה אפר ואפרך מערה

  !לפתחו נשכים ואתה אני למחר !כבודך בשביל

 ומרשבת אחת  מרידרוש  ם.מורידי ואין בקדש םמעלי מקובלנו: ו?רינעב שה?נע יאךה ו,אמר

 בן אלעזר ורבי ותשבת שלוש גמליאל רבן דרושי ,אלא 23.היבואו לידי קנא שבת אחת?

   25.'תהיהי עזריה בן אלעזר רבי של ,תהיהי מי של שבת' :מר אמרש וזהו 24אחת. שבת עזריה

  26.היה יוחאי בן שמעון רבי תלמיד ואותו

  
פייס ר' יהושע, שכן דבר חמור וקשה הוא, וחובה על ר"ג לשנות מדרכו. אך כשמפציר ר"ג בראשונה לא הת  .17

  ומבקש עוד מתפייס ר"י.

אפשר ולא רק הפצרה וזכות אבות מעורר ר"ג, אלא כרוצה לומר שאין כאן מניע אישי, אלא דאגה לסדרים   .18
 קבועים בביה"ד המרכזי לתועלת הכלל.

קיעין (חגיגה ג, א וסנהדרין לב, ב) ובביתו היה באותה שעה, ועל כן שלח שליח, מקום מושבו של ר"י היה בפ  .19
הידועה,  הגליליתאך כשראה שאין הדברים מתקבלים, הטריח עצמו לבית הוועד. מסתבר שאין זו פקיעין 

סמוך ליבנה, כמו שמצאנו בהרבה מבני בית המדרש שגרו בערי הדרום  יהודהאלא אחרת היא בתחום 
ן לב, ב. בד"כ לא היו כל חכמי הסנהדרין מכונסים בבית הוועד אלא בזמנים מיוחדים ובשעת הצורך, כבסנהדרי

בזה. ובאמת בתוספתא (ליברמן), סוטה  322–321כמו שהסביר רי"א הלוי בספרו 'דורות הראשונים' ח"ג עמ' 
בר' יוחנן בן ברוקה מעשה פ"ז ה"ט הובא המעשה בתלמידי ר' יהושע שבאו לבקרו, בתוספת הערה חשובה: "

  ". אם כן סמוכה היא פקיעין ליבנה ולוד.בפקיעיןוהקבילו פני ר' יהושע  שבאו מיבנה ללוד,ור' לעזר חסמא 

סגנון מליצי ורשמי, הבא לומר דבר שראוי להטות אוזן אליו, ותוכנו: יש מי שההנהגה הציבורית תואמת את   .20
  מידותיו, והולמת את אופיו.

הבינו חכמי בית המדרש בראשונה שבשליחותו של ר' יהושע באו הדברים, והעלו בדעתם  כפי הנראה, לא  .21
שמא מ"חצרו" של רבן גמליאל באו, על כן ביקשו לסגור הדלתות ולהמשיך בדיוניהם. אפשר גם שהחזירו את 

  שומר הפתח כבתחילה, ולא נכנס אותו שליח לביהמ"ד. 

פקיד הנשיאות הינה תכונה מולדת ככהונה, ויש מי שראוי לה בשל גם זה כלשון הקודם, ותוכנו שההתאמה לת  .22
  כך יותר מאחרים.

להעמיד "שני מלכים בכתר אחד" אי אפשר, אא"כ ממלא כל אחד מהות שונה, או שברור מאוד היחס ביניהם.   .23
  על כן קבעו מִדרג ברור ביניהם.

סוגיה בברכות כח, א). נראה לפַשֵר, שאם מדובר על יש גורסים 'שתיים' ויש גורסים 'שלוש' (עי' בגיליון הדף ב  .24
שבתות "ירחי כלה" מוצדק הנוסח שלוש, שזו החלוקה החודשית האפשרית, ואם על כלל שבתות השנה 

  מוצדק הנוסח שתיים, היוצר דירוג ברור אך לא קוטבי.

 .פרק יח א, , נוסחהמסכת אבות דרבי נתןחגיגה ג, א; תוספתא סוטה (ליברמן) פרק ז הלכה ט;   .25
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   א ,לו בכורותמסכת . הפרשיה ב2

 ערבה נסרים שלהעשוי מ בסל םריושעלאכול  הביא לו 27בכור בהמה. היה צדוק רביל

  28תוך כדי אכילתו נפצעו שפתיו. .קלופה

   .הן :יהושע רבי לו אמר 29ץ?האר לעם חבר בין חילקנו כלום ו:ל אמר. יהושע רבי פניל אב

   .לא :גמליאל רבן ול אמר ?הארץ לעם חבר בין חילקנו ו:ל אמר .גמליאל רבן פניל אב

   .המדרש לבית תריסין בעלי שיעלו עד המתן :לו אמר ?!ןכ לי אמר יהושע רבי ריוה ו:ל אמר

 מר לוא ?הארץ לעם חבר בין חילקנו כלום :ושאל השואל עמד ,המדרש לבית שנכנסו כיון

 רגליך על עמוד ,יהושע "?!ן"כ לי אמרו משמך והלא :גמליאל רבן מר לוא .לא :יהושע רבי

 החי יכול ,מת והוא חי אני אילמלי ?אעשה היאך :ואמר רגליו על יהושע רבי עמד !בך ויעידו

  ? החי את להכחיש יכול חיה היאך - חי והוא חי שאני עכשיו .המת את להכחיש

ור' יהושע עומד על רגליו, עד שריננו כל העם, ואמרו  30והיה רבן גמליאל עומד ודורש

  לחוצפית המתורגמן: עמוד! ועמד.

  ט- ו יותמשנ ,פרק ב השנה ראש. הפרשיה במסכת 3

 ,שבהן הגדול את ומכניסין ,ראשון אותו בודקין ראשון שבא זוג 31?םהעדי את בודקין כיצד

 או לצפונה ?החמה לאחר או החמה לפני ?הלבנה את ראית כיצד אמור :לו ואומרים

 .אותו ובודקין השני את מכניסים היו כך ואחר ?..נוטה היה ולאין ?גבוה היה כמה ?לדרומה

 עונין העם וכל ',מקודש' אומר דין בית ראש ...קיימת עדותן מכוונים דבריהם נמצאו אם

  
ובמסכת שבת יא, א אמרו שלְימים כבר לא היה מפסיק מלימודו לתפילה כל עיקר, כיון שתורתו אומנותו,   .26

 והייתה לו תורתו לדבקות עילאית.

בכור בהמה טהורה קדוש מרחם וניתן לכהן. הבכור מוקרב ובשרו נאכל לכהנים. בכור בעל מום ניתן גם הוא   .27
קום ולכל אדם. מום שנפל בבהמה מפקיעה מקדושתה, אלא שאם עשה כן בכוונה לכהן, אלא שנאכל בכל מ

קנסוהו ואסרו את שחיטתו. כהן שקיבל בכור ונפל בו מום, אינו נאמן על עצמו לומר שהמום נפל מאליו (ראה 
 משניות, בכורות, פ"ה).

מא עט, א בתוס' ד"ה 'נטלו'. ר' ר' צדוק ת"ח גדול וכהן היה כבברכות יט, ב וברש"י שם ד"ה לקראת, וכן ביו  .28
  צדוק האכיל את הבכור שניתן לו בסלסילה העשויה מנסרי ערבה, שפצעו את שפתי הבכור ועשוהו בעל מום.

כלומר האם יש לחלק בין תלמיד חכם שאינו חשוד לשקר, לבין עם הארץ, שחשוד להטיל מום בבהמה כדי   .29
 להתיר לו הבהמה כחולין? להופכה לחולין. דהיינו האם נאמן אני בעיניך

". זוהי הגרסה הנדפסת בתלמוד, ולפיה יש הדרגה בין האירועים. בבכורות עוד עמד ר"ג עומד ודורשר"ג היה "  .30
ג"כ לכבודו של ר' יהושע, מה שאין כן בברכות שם כבר יושב ר"ג ור"י עומד. אלא שבשיטה מקובצת בבכורות, 

  גורס בשני המקומות: "יושב ודורש".

"בית דין" הבודק ומקבל את עדות העדים אינו סתם בית דין, אלא נציגות הסנהדרין, שהיא הסמכות הציבורית   .31
העליונה לפסוק על פיהם בעניין כלל ישראלי. כך בספר המצוות לרמב"ם מצוות עשה קנ"ג, אך ראה רמב"ן 

 שם.
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 ובכותל בטבלא גמליאל לרבן לו היו לבנות צורות דמות... 32'מקודש מקודש' אחריו

 :ואמרו שנים באו ...כזה או ראית הכזה :ואומר ההדיוטות את מראה שבהן 33,ובעליית

 עדי :הרכינס בן דוסא רבי אמר .גמליאל רבן וקבלן 34,נראה לא עבורו ובליל ,בזמנו ראינוהו

 :יהושע' ר לו אמר 35?שיניה בין כריסה ולמחר ,שילדה האשה על מעידים היאך !הן שקר

 -  ובמעותיך במקלך אצלי שתבא עליך גוזרני :גמליאל רבן לו שלח 36!דבריך את אני רואה

   37!בחשבונך להיות שחל הכפורים ביום

 ,עשוי גמליאל רבן שהשע מה שכל ללמוד לי יש :לו אמר 38.מיצר עקיבא רבי ומצאו הלך

 שלא בין בזמנן בין - ' אתם תקראו אשר קודש מקראי' ה מועדי אלה' :)כג ויקרא( שנאמר

  
ודם לכן תיקן ריב"ז שהיה אב ביה"ד ראש ביה"ד הוא כנראה אב ביה"ד, והיה זה ר"י כבמסכת ב"ק עד, ב. ק  .32

ג"כ, ש"אפילו ראש בית הדין בכל מקום, לא יהיו העדים הולכים אלא למקום הוועד" (משנה, ר"ה פ"ד מ"ד), 
דהיינו שהעדות תתקבל ע"י נציגי הסנהדרין במקומם, כיוון שסוף סוף העניין תלוי במוסד הסנהדרין ולא 

תו של ריב"ז נבעה מכך שלא גר ביבנה אלא בעיר "ברור חיל" באישיות פרטית כלשהי. כנראה יסוד תקנ
(סנהדרין לב, ב). ריב"ז נתן לר"ג לנהוג נשיאות, וגם היה זקן מאוד והאריך ימים עד מאה ועשרים (ר"ה לא, ב), 
ואפשר שעל כן לא יכול היה תמיד להיות במקום מושב הסנהדרין לקבל העדים, וישב מאז גם רבן גמליאל 

כב בית הדין. אלא שלא התבטלה גם התקנה הראשונה, ועדיין היה האב"ד אומר: 'מקודש'. ראה הנשיא בהר
  .306–303רי"א הלוי, 'דורות הראשונים', ח"ג, עמ' 

כמבואר לעיל, היה זה בשל תקנתו של ר' יוחנן בן זכאי, שאם אין אב בית הדין במקומו, הולכים העדים ליבנה   .33
לר"ג בעלייתו דמות צורות לבנות וכו', שכן הוצרך הנשיא מאז להיות דרך קבע  למקום הסנהדרין, ועל כן היו

  במושב קבלת העדים.

יש מפרשים שהעדים העידו על ליל השלושים בלבד: "ראינוהו בזמנו" והיו בית הדין העם מצפים לראות   .34
העדים: "ראינוהו הלבנה בליל שלשים ואחת ולא נראתה (רש"י). ויש מפרשים שמשפט כולל זה נאמר ע"י 

בזמנו, ובליל עיבורו לא נראה" (רמב"ם וברטנורא). ומ"מ קיבלם רבן גמליאל, כיוון שעדותם אמת, ושמא סיבה 
  חיצונית גרמה לאי ראיית הלבנה בלילה הבא.

כלומר, היאך אפשר לומר שנולד תינוק ועדיין אמו מעוברת... ומכאן שעדותם בטלה, וראש החודש צריך   .35
ום שלושים ואחד. והסכים לו ר"י. יש לשער איזו התרגשות עורר ויכוחם בציבור, שהרי ר"י, אב בית להיקבע לי

הדין, הוא הצריך לקדש כמו ששנינו לעיל במשנה ז, ומאידך ר"ג הנשיא הוא העומד בראש הסנהדרין, ובידו 
כדעתו, וקידש את התוקף הציבורי והאחריות הכלל ישראלית. כנראה העמיד איתו עוד דיינים הסוברים 

 החודש!

עיון מדוקדק בלשון חז"ל במשנתנו והשוואה ללשון חז"ל במקורות מקבילים, ניתן לראות במאמרו של ד'   .36
, 104–81ב, עמ' -הנשקה 'היאך קיבל ר' יהושע את סמכותו של רבן גמליאל', 'תרביץ', כרך עו חוברת א

 ירושלים תשס"ח.

ום האב"ד לומר מקודש, אלא חשש שיעשה 'במה לעצמו' ביום הכיפורים לא זו בלבד שר"ג הסמיך עצמו במק  .37
יעשה כקביעת  שהציבורהמתקרב ובא, כפי סברתו או שיחמיר ויעשהו יומיים. על כן שלח לו: לא זו בלבד 

  אוסרני להחמיר באופן פרטי! לךבית הדין, אלא אף 

שהנוסח המקובל מותיר מקום לשאלה מי היה  לכאורה ראוי יותר לנסח: "הלך ר' עקיבא ומצאו מיצר", בעוד  .38
איבעיא להו: מי מיצר? רבי עקיבא מיצר, או רבי יהושע מיצר ר' יהושע או ר' עקיבא, כלשון הבבלי כה, א "

–84) בעמ' 36". לעיון מרחיב בגרסאות השונות ובהבנת משפט זה ראה מאמרו של הנשקה (לעיל הערה מיצר
, ירושלים תש"ח. לבירור זה השלכות ברורות באשר 450לנוסח המשנה', עמ'  . ראה עוד י"נ אפשטיין, 'מבוא85

 לזיהוי הדרשה שבמשנה האם היא של ר' עקיבא או שמא של ר' יהושע היא שחזר בו מדעתו.
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 אנו באין אם :לו אמר .הרכינס בן דוסא רבי אצל 39לו בא !אלו אלא מועדות לי אין ,בזמנן

 מימות שעמד דין ובית דין בית כל אחר לדון אנו צריכין ,גמליאל רבן של דינו בית אחר לדון

   ...עכשיו ועד משה

 להיות הכפורים יום שחל ביום גמליאל רבן אצל ליבנה והלך בידו ומעותיו מקלו נטל

 -  רבי .ותלמידי רבי בשלום בוא :לו אמר .ראשו על ונשקו גמליאל רבן עמד .בחשבונו

   !דברי שקבלת -  ותלמידי ,בחכמה

  קשיים ושאלות מרכזיותג. 

  נו לתנורו של עכנאי. הדומה והשונה בין פרשיית1

מסעירות לא רק את בית המדרש ביבנה,  40,שלושת הפרשיות המתרחשות בזו אחר זו במשך כשנה

מדרשית, דוגמא למה שנראה כניסיון לשלטון -אלא אף אותנו היום. אין אנו מכירים, בהוויה הבית

ם את הוויכוח דעת יחיד, תוך הכפפת גדולי בית המדרש, לקו בלתי מתפשר ולא מובן. אנו מכירי

אלא שבוויכוח ההוא יוצאים חכמי בית  41.(ב"מ נט, א)הגדול ביבנה בנוגע ל"תנורו של עכנאי" 

- המדרש כנגד מי שמבקש לְעַקֵר את הסמכות התורנית הרשמית, ויוצא חוצץ כנגד ההרשאה הא

  להית הניתנת לאדם לפרש, לקבוע ולנווט את הליכות חייו. 

והתמוה שבפרשייתנו. אינה דומה  השיכולה גם להגדיר גם את השונ דווקא פרשייה סוערת זו, היא

פרשייה היכולה להביא לאנרכיה, בכך שתיעשה התורה כשתי תורות, פרשייה בה אין מקבל ר' 

אליעזר הגדול את סמכות הסנהדרין בה הוא חבר, ואת משמעותה של הכרעת הרוב, לפרשייה בה 

אחידות המחשבה, טשטוש הזהות, ויציאה כנגד הרעיון אין ברור כל עיקר פשר הניסיון להביא ל

  היסודי עליו עומד בית המדרש מאז היום, דהיינו הלגיטימיות והחיוב שבמחלוקת.

  . הלגיטימיות שבמחלוקת2

מפרש  (שם כז, ב), והתלמוד אין לה קבעקובעת כי: "תפילת הערב  (ד', א)המשנה במסכת ברכות 

הסובר שהיא חובה.  כרבן גמליאלתפילת ערבית רשות, ולא הסובר ש ר' יהושעביטוי זה כדעת 

אביי סובר אמנם שהלכה כרבן גמליאל, אך רבא סובר הלכה למעשה כר' יהושע, וכך היא ההלכה 

אם כן, מחלוקת זו המתוארת בגמ' הינה מחלוקת לגיטימית, ככל שאר מחלוקות  42.למעשה
  
בהתאם להערה הקודמת יש מקום לשער שר' יהושע הוא שבא אצל ר' דוסא, וממשיך את דרשותיו   .39

לפירושו והתפתחותו של סיפור  - במאמרו 'מכוהנים בימינם ונוצרים בשמאלם המפויסות. כך הציע ד' שוורץ 
(לעיל  , ירושלים תשס"ח, והמשיכו הנשקה במאמרו הנ"ל29–25משנאי', 'תרביץ', כרך עד חוברת א, עמ' 

  מו שתי הנמקות באשר לסמכותו של רבן גמליאל. . וא"כ ר' יהושע מתעשת ומציע בעצ93–90) עמ' 36הערה 

בראש השנה אשתקד צעריה, בבכורות במעשה דרבי צדוק צעריה, הכא נמי כלשון הגמ' בברכות כז, ב: "  .40
  ".צעריה

  מסתבר שהמחלוקת הגדולה עם ר"א בתנורו של עכנאי, הייתה קודם לנידון דידן, ועל כן לא נזכר כאן.  .41

מחלוקות אביי ורבא הלכה כרבא, חוץ משש מחלוקות הנרמזות בר"ת: יע"ל קג"ם כפי הכלל ההלכתי שב  .42
  (קידושין נב, א; ב"ק עג, א).
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המשנה  שיצא כנגדה ר' יהושע, ואדרבה דריןשבש"ס. אין כאן פסיקה מוקדמת ומוסכמת של הסנה

וההלכה למעשה כמותו. כך גם בסוגיה בבכורות עם ר' צדוק. גם שם קשה מה בכך אם סבר ר' 

"ב מחלוקות ל השווה דבריו. וכי לא מצאנו כיויהושע שיש לחלק בין ת"ח לעם הארץ, ורבן גמליא

  רבות בש"ס?

אם בא לכלוא את הרוח בבית המדרש? מדוע על מה אם כן יוצא קצפו של ר"ג נשיא הסנהדרין, ה

ר"ג רואה לנכון לעשות מעשה בפומבי בפני כל העם, לבייש על לא דבר את אב בית הדין, ר' 

גם על ר' יהושע יש  43.יהושע, הרחוק מבקשת השררה, והמצוין בענוותנותו ובמידותיו התרומיות

היא רשות או חובה, וכן בדבר להתפלא. מדוע חושש הוא לגלות דעתו בדבר תפילת ערבית, אם 

ההבדל שיש לדעתו בין בהמת כהן עם הארץ לבהמת כהן תלמיד חכם. הלא הוא אב בית הדין 

הגדול ביבנה, ועיני כולם אליו נשואות. ודאי שאינו ירא מפני ר"ג, וכבר מצאנו כי באחד הוויכוחים 

יכות דבריו והתפתלות לשונו: . ובכלל, ארעד, ב) (ב"קאמר ר' יהושע לר"ג: "אין בדבריך כלום!" 

"אלמלי אני חי והוא מת..." מורה עד כמה היה רוצה שלא לגלות דעתו, ומגלה גם את מורת רוחו 

ביחס למי שגילה את אשר פסק לו בחשאי, ודומה שלא מצאנו כיוצא בזה בתלמוד. אדרבא, יסוד 

  א!מוסד בבית המדרש שאין הבדלי ייחוס בדין, והאמת מורה דרכה בלא מור

  . שאלותיהם הנשנות של רשב"י ור' צדוק3

משונה היא גם דרכם של החכמים הגדולים ר' צדוק ורשב"י, אשר שאלו בראשונה לר' יהושע 

ובשנייה לרבן גמליאל. מדוע לא הספיקה להם תשובת ר' יהושע אב בית הדין, עד שהוצרכו דווקא 

שני האישים, כאשר באמת קרה? לנשיא רבן גמליאל? כיצד לא חששו לתקלה בעמתם את עמדות 

ומדוע לא למד רשב"י מהמקרה של ר' צדוק אשתקד ותוצאותיו החמורות?! וכבר אמרו חכמים: 

ובירושלמי אמרו עוד שלא רק אם נאסר לו  ז, א) (ע"ז"הנשאל לחכם וטימא לא ישאל לחכם ויטהר" 

ישאל לחכם אחר, שמא  אין לשאול אחר כדי שיתיר, אלא גם בהיפך, אם שאל לחכם והתיר לו, אל

  והרי זה ממש כמו בנידון דידן! 44,יאסור לו, ויבואו לידי מחלוקת

  די. הפיוס הקצר מ4

בסוף המעשה כאשר בא רבן גמליאל להתפייס עם ר' יהושע מוצגים ומסופרים הדברים בלשון 

מור קצרה שאינה עשירה בביטויי רגש או גילוי צער אישי עמוק, כאילו שאין כאן דבר גדול וח

הצריך תיקון יסודי, אלא מעשה של מה בכך. כך אומר רבן גמליאל: "נעניתי לך מחול לי", דהיינו: 

  
כך עולה באופן מעורר הערכה מכל הסוגיות המדוברות, בהן אין ר"י אומר ולא כלום כלפי ר"ג או כלפי חבריו   .43

וגעים בו דבריו, מפליט ר"י כנגדו ביקורת ותלמידיו בבית המדרש. רק משבא ר"ג לביתו כדי לפייסו, וגם אז פ
אוי לו לדור שאתה פרנסו, שאי אתה יודע בצערן של תלמידי כלפי סגנון הנהגתו שאינה מעורבת עם הבריות: "

  " (ברכות כח, ב).ובמה הם נזונים ,במה הם מתפרנסים ,חכמים

יו"ד רמ"ב, סעיף לא. ראה עוד בש"ך  ירושלמי, שבת, פי"ט ה"א, בפירוש ה"פני משה", וכך פסק הרמ"א בשו"ע,  .44
  ובט"ז שם.
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"הרביתי דברים כנגדך", ותו לא. האם אין כאן אלא "ריבוי דברים"? גם בהפצרתו שנית: "עשה 

  בשביל כבוד אבא", צריך להבין מה עניין "זכות אבות" לכאן?

תיו של ר' יהושע, הנראות במבט ראשון כהשלמה וכניעה חסרת יש להתפלא מאוד גם על מליצו

פשר להנהגתו של רבן גמליאל, כאילו לא אירע ולא נלמד דבר; שהרי אם רבן גמליאל הינו הראוי 

ללבוש את מדי הנשיאות, והוא "מזה בן מזה" אשר ההנהגה היא לו תכונה מולדת, היכן הוא אם כן 

  לימוד הלקח המעמיק והאמתי?!

  ורה קבועה ודפוס אחידד. ת

  . גישת ר"ג: דפוס ציבורי קבוע ואחיד1

אחד הבולטים מבין החוקרים התלמודיים, ובין היחידים אשר סלל דרך של הסבר מהותי ושיטתי 

הרב  45בספרו 'יסוד המשנה ועריכתה'. בסוגיה מופלאה ועלומה זו, הוא הרב ראובן מרגליות,

וביתו ואת דרכו של רבן גמליאל למרות שהיה מבית מרגליות חשף קו יסודי, המנחה את שמאי 

 של תקנות חז"ל ללא חלוקה בין אדם לאדם. בלשונו של שמאיהשוואה מידתית קו זה הוא  46.הלל

"! לאו דווקא במשמעות של שורש ועיקר, אלא במשמעות של עשה תורתך קבע: ")וט ',א(באבות 

ר לעצמך ותקל לאחרים, או תחמיר סדר ודפוס אחיד לכל. "שלא תחמי ,קביעות ללא שינוי

  47.לאחרים ותקל לעצמך"

פך לפעמים צמנו בעוד שמקלים לאחרים, או להאנו, הנוהגים כבית הלל, פעמים שמחמירים על ע

יש מקום להקל למי שאפשר לסמוך עליו, בעוד שיש להחמיר למי שחשוד על הדבר. אך שמאי 

דה אחת מדד שמאי לכולם, והשווה קטן לגדול. וביתו נטו קו אחיד, שלא לחלק בין אדם לאדם. במי

, לא רצה ליטול אפילו )כח, א סוכה(על כן אנו מוצאים שעשה שמאי סוכה מעל ראש נכדו התינוק 

ולא חילק בין עניים לעשירים, אלא  48,(יומא עז, ב)ידו אחת כדי להאכיל לבנו הקטן ביום הכיפורים 

  .(דמאי ג', א)לכולם אסר לאכול דמאי 

, ומצאנו בייחוד (דמאי ו', ו)גם ש"צנועי בית הלל" היו נוהגים בחלק מן ההלכות כדברי ב"ש  מצאנו

. כך לדוגמא בברכת שמן והדס איזו קודמת, רבן גמליאל הנוטה בהליכותיו אחר בית שמאיאת 

החמיר ר"ג כב"ש לתת בגדי לבן לכובס גוי  (יח, א), וכן במסכת שבת (ברכות מג, ב)מכריע ר"ג כב"ש 

  
  נג, מוסה"ק, מהדורת צילום, ירושלים תרצ"ג. -טז; נא-ר"ר מרגליות, יסוד המשנה ועריכתה, עמ' יב  .45

  ר"ג הוא מצאצאי הלל הנשיא; בנו של רשב"ג, בנו של ר"ג הזקן, בנו של ר' שמעון, בנו של הלל.  .46

או תהא  ,שלא תהא מקיל לעצמך ומחמיר לאחרים - עשה תורתך קבע" :גפרק כ ,נוסחא בבאבות דר' נתן   .47
מקיל לאחרים ומחמיר לעצמך. אלא כשם שאתה מקיל לעצמך כך תהא מקיל לאחרים. וכשם שאתה מחמיר 

  ".לעצמך כך תהא מחמיר לאחרים

שמשום כך לא האכיל! ראה שם בריטב"א, רש"י ותוס' ישנים. כמו"כ בחולין קז, ב פירש רש"י ד"ה 'שלא רצה',   .48
  ולא שהאכיל בלא נטילה.
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בעניין מלאכת בורר ביו"ט מחמיר ר"ג כדעת ב"ש,  (יד, ב)שלושה ימים קודם שבת, ובמסכת ביצה 

  49.ועוד

ואף אם לא השוו בית ר"ג מידותיהם לגמרי, היה זה משום שהחמירו על עצמם, אך בכל מצב לא 

"בשלשה  (ב', ו)הקלו לת"ח במקום שגזרו על עם הארץ. כיוצא בזה אמרו במשנה במסכת ביצה 

ברים מחמיר ר"ג כדברי ב"ש וכו'. אמר ר"ג: מימיהן של בית אבא לא היו אופין פתין גריצין אלא ד

וכו'. ואף שם  "רקיקין. אמרו לו: מה נעשה לבית אביך, שהיו מחמירין על עצמן ומקילין לכל ישראל

  הייתה זו דעת רשב"ג, אך ר"ג החמיר לכל!

  פילת ערבית. ביאור המקרה עם ר' צדוק ובכורו ורשב"י בת2

מאפיין זה ניתן להבין יותר את טיבן של המחלוקות. כאשר בא ר' צדוק לפני ר' יהושע לאור קו 

השיבו ר' יהושע כהשקפת ב"ה שיש לחלק ביניהם.  ,ושאלו: "כלום חלקנו בין חבר לעם הארץ?"

רץ! אבל ר"ג כהשקפתו השיב: לא. לא חלקנו, שכן סייג קבוע הוא, בלא הפרש בין ת"ח לעם הא

אינדיווידואלי. אבל בציבור, בדרשה  היתר פרטיהיתרו של ר' יהושע לר' צדוק היה מעיקרו 

הציבורית, בה היו פותחים בדברי הלכה שעמדו על הפרק או שנשאלו, לא עלה בדעתו לדרוש כך 

זו לידי  שאלה ציבוריתלכלל הציבור, שבאו לשמוע הדרשה בירחי כלה וכדומה, ועל כן כשבאה 

מר בצדק ר' יהושע: "לאו!" כיוצא בזה אנו מוצאים אצל רב, כאשר היה מורה בדרשתו דיון, א

  .(חולין טו, א)הציבורית היה מורה לחומרא, אך לתלמידיו באופן פרטי היה מורה לקולא 

חיזיון זה נשנה לאחר זמן, כאשר בא אותו תלמיד לשאול אם תפילת ערבית חובה או רשות. לא 

גיה כי אותו תלמיד הינו רשב"י, עליו אמרו לימים כי תורתו אומנותו, לחינם מתגלה בסוף הסו

. לאותו תלמיד באופן ייחודי השיב ר"י כי תפילת ערבית רשות (שבת יא, א)ופטור הוא מן התפילה 

היא, אך בציבור לא העלה בדעתו לדרוש כך, שלא יבואו העם בכללו להקל בדבר שלא לצורך, ועל 

לא שר"ג גם כאן עשה תורתו קבע. חכמי הדור, שהיו רובם מבית הלל, כן אמר בצדק: "לאו!" א

בראותם שר"ג מצער לר"י להעבירו מתפיסתו ההלכתית המאוזנת, העבירוהו ממעמדו. לאור הסבר 

ר' אליעזר או ר' טרפון במקומו של רבן גמליאל, למרות  זה יובן מדוע לא העלו אפשרות מינוי של

אליעזר ור' טרפון ייצגו במידה רבה את דעת ב"ש. ר"א מבית שמאי  ר' 50.שהיו מגדולי בית המדרש

  51.הוא כידוע, ור' טרפון מצאנוהו ג"כ כמה פעמים שנוטה אחר דעת ב"ש

  
  לה בכל זה.- יד הע' לג -ראה הרב מרגליות, 'יסוד המשנה ועריכתה', פ"א, עמ' יב  .49

כתמיהתו של ר' חננאל המובאת ב'ספר יוחסין' במאמר ראשון. ר"א זכות, ספר יוחסין השלם, הוצאת לוין   .50
  אפשטיין, ירושלים תש"ל.

א מ"ג שגערו בו חבריו על שסיכן עצמו לנהוג כב"ש, וכעין זה בירושלמי שביעית פ"ד ראה במשנה ברכות פ"  .51
ה"ב שירד לשדה לאכול פירות שביעית שלא בטובה כדעת ב"ש וסיכן עצמו, וביבמות טו, א שאמר מתי תבוא 

רב בערכו. ראה ה 25-24צרת הבת לידי ואשיאנה כדעת ב"ש, ע"ע ר"א זכות, 'ספר יוחסין' מאמר א' עמ' 
  מרגליות, 'יסוד המשנה ועריכתה', בירורים פ"ח, עמ' נג.
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  . קשיים והערות שנותרו3

ניכרים דברי אמת של הרב מרגליות ז"ל, ושופכים הם אור גדול על פרטי המאורעות הכמוסים, אכן 

את כל פרטי התמונה הכוללת, ויש מקום להבהרה והעמקה. כיצד ניתן  עדיין אין הם מגלים לענ"ד

להבין כפי אותו מהלך מחשבתי את הקשרה של המחלוקת בעניין קידוש החודש. לכאורה זהו 

עניין בפני עצמו, שאינו קשור לכלל של "עשה תורתך קבע", ובאמת אין המחבר מתייחס אליו, 

ן לא מבורר לגמרי קצפו של ר"ג. שהרי אם כי סובר הוא שיש וחורזו בקנה אחד. לדבריו כמו כן עדיי

לקבע את התקנות, וחולק בזה על ר"י, כלום אין ת"ח אחר רשאי לחלוק על דעתו?! גם התנהגות 

החכמים אשר שאלו דבריהם בראשונה ובשנייה לא התבררה, וכיוצ"ב גם התפייסותו הפשרנית של 

  ר"י עם ר"ג כאילו ולא אירע דבר.

ל כן שיש לפתוח באופן רחב יותר את הצוהר אשר פתח לנו הרב ז"ל, ולהרחיבו לכלל מבט נראה ע

והנהגתו הכוללת של רבן גמליאל ושאר נשיאי בית הלל, ומתוך מבט כולל  התקופה מקיף על הדור,

  זה ללבן גם סוגיה זו ופרטיה.

  ה. רבן יוחנן בן זכאי ערב החורבן

  . אישיותו של רבן יוחנן בן זכאי1

די להבין אל נכון את המתרחש בבית הדין הגדול ביבנה, יש לעמוד תחילה על השורשים מהם כ

צמח, התקוות שנתלו בו, והדפוס בו נוצק. נסקור בקצרה את השתלשלות ייסודו ע"י דמות המופת 

  אשר קמה לעמנו באותה שעה קשה של ערב חורבן בית שני, הלא הוא רבן יוחנן בן זכאי. 

רבי יוחנן בן זכאי היה אמנם מצעירי  52.ידיו הגדולים והמובהקים של הלל הנשיאריב"ז היה מתלמ

בית המדרש, אך קיבל מרבו מלא חופניים הנהגה מתונה וסובלנית בצד רוחב אופקים בלתי מצוי. 

רבן יוחנן בן זכאי. אמרו עליו  - קטן שבכולן  ...שמונים תלמידים היו לו להלל הזקןאמרו חכמים: "

נן בן זכאי שלא הניח מקרא ומשנה, תלמוד, הלכות ואגדות, דקדוקי תורה ודקדוקי על רבן יוח

סופרים, קלים וחמורים וגזרות שוות, תקופות וגימטריאות, שיחת מלאכי השרת ושיחת שדים 

מעשה מרכבה,  - ושיחת דקלים, משלות כובסין, משלות שועלים, דבר גדול ודבר קטן. דבר גדול 

הלל הנשיא הכיר בכוחו של תלמידו, וכבר בימי עלומיו  .כח, א) (סוכה" י ורבאהויות דאבי - דבר קטן 

 ?היכן הוא יוחנןהלל: אמר להם " אליו.נכנסו כולם  בשעת פטירתו של הלל חזה לו רבו גדולות.

 -  הקטן שבכם :כיון שנכנס אמר להם !כשר הוא ,אמרו לו הרי הוא עומד על הפתח. אמר להם יכנס

. עוד אמרו חכמים שהלל התרשם מאוד מסגנון (אדר"נ, נוסח ב, פרק כח) "!ורותאב לחכמה ואב לד

  .ג, ב) (פסחים!" מובטח אני בזה שמורה הוראה בישראלשאלותיו הנקי והמדויק, עד שאמר עליו: "

  
אין בפקפוקֵי ג' אלון "מטעמים שבכרונולוגיה" בכדֵי לבטל מסורת חכמים, וגם הוא מסכים שהדבר אפשרי.   .52

ראה בספרו 'תולדות היהודים בא"י בתקופת המשנה והתלמוד', 'ראשית התהוותה של ההנהגה המרכזית', עמ' 
54.  
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מימיו לא שח שיחת חולין, לא הלך ארבע אמות בלא תורה ובלא תפילין, לא מספרים עליו חז"ל ש

ולא ישן בבית המדרש לא שנת קבע ולא שנת עראי, לא הרהר במבואות  ,דרשקדמו אדם בבית המ

המטונפות, לא הניח אדם בבית המדרש ויצא, לא מצאו אדם יושב ודומם אלא יושב ושונה, לא 

פתח אדם דלת לתלמידיו אלא הוא בעצמו, לא אמר דבר שלא שמע מפי רבו מעולם, ולא אמר 

אמרו עליו עוד  .כח, א) (סוכה בי פסחים וערבי יום הכפוריםהגיע עת לעמוד מבית המדרש חוץ מער

 (ברכות כרי בשוקולא הקדימו אדם שלום מעולם ואפילו נהיה נוח וענו ומקדים שלום לכל אדם, וש

, וכל הימים דיו, םאם יהיו כל השמים יריעות, וכל האילנות קולמוסי" כמו כן אמר על עצמו:. יז, א)

אלא כשם שהזבוב הזו  ,, ולא אצלתי מחכמתןישלמדתי מרבותיאינן כדי לכתוב את חכמתי 

  .ז, ו)"(מסכת סופרים ט "הטובלת בים הגדול ומשהו מחסרה

  . הקמת בית המדרש הגדול ביבנה2

בסמוך לחורבן השתכלל על ידו בית המדרש ביבנה. היה זה בתקופה האחרונה של המרד הגדול. 

 53,ה את התגברות כוח הצדוקים והבייתוסים בירושליםריב"ז היה אז מזקני הדור ומנהיגיו. הוא רא

לא הצליח לשכנע את  54,ראה גם את קנאותם העיוורת וחסרת התכלית של בריוני ירושלים

המורדים בחוסר התוחלת שבמאבקם ברומאים, וכשראה שכבר כלו כל הקִצִים החליט לצאת 

גחלת הגרעינית של האומה מתוך חרדתו לשמירת ה 55.מירושלים אל אספסיאנוס המצביא הרומאי

הישראלית, ניצל שעת כושר אצל אספסיאנוס, וקיבל הרשאה לשלושת בקשותיו: "יבנה וחכמיה" 

 - מוסד הנשיאות הממלכתי ו"רפואה לר' צדוק"  - בית וועד מרכזי לתורה, "שושלת רבן גמליאל"  - 

   56.הכהן, עמוד התפילה והקדושה

  
  פר בחז"ל על הרבה ויכוחים שהיו לו עמהם. ראה: משנה, ידים פ"ד, מ"ו וכן ב"ב קטו, ב ומנחות סה, א.כמסו  .53

כמסופר בגיטין נו, א שהיו לאנשי ירושלים מאגרי מזון גדולים, אך הבריונים שרפום כדי להכריח את העם   .54
מילוט אולי יצליח להציל  לצאת למלחמה, וריב"ז ביקש מראש הבריונים שהיה בן אחותו שיאפשר לו דרך

  וכו'.

 םששולקין תבן ושותין מימיו, יכוליבני אדם " :אמר יב"זרא, שאיכה רבה (וילנא) פרשה כמסופר במדרש   .55
  ".?!...לעמוד בחיילותיו של אספסיאנוס

אשונים', בשינוי מועט. ראה רי"א הלוי, 'דורות הר מסכת אבות דרבי נתן נוסחא א פרק דגיטין נו, א. מובא גם ב  .56
. ההבדלים בין המקורות בחז"ל וניתוחם ראה ג' אלון, 'תולדות היהודים בא"י בתקופת המשנה 51–41ח"ג, עמ' 

. אכן ישנם הבדלים בין המקורות השונים, אך 78–53והתלמוד', 'ראשית התהוותה של ההנהגה המרכזית', עמ' 
  ה בעל כורחו.אין הכרח לצייר תמונה שונה בתכלית, כאילו נשלח ריב"ז ליבנ
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  ו. בית המדרש הגדול ביבנה

  בתחילת דרכו . בית המדרש1

עמומים קצת הם דברי הימים באשר לתחילת דרכו של בית המדרש הגדול ביבנה. כפי הנראה, 

קיבל ריב"ז מהקיסרות  57,לאחר שמת רבן שמעון בנו של רבן גמליאל הזקן בתקופת המרד הגדול

ל אב בית הדין הגדו 58הרומאית הרשאה להקמת בית מדרש ביבנה. ריב"ז היה מגדולי הדור וזקניו

ומתלמידי הלל הנשיא, ועל כן שימש הוא בתחילה כראש הישיבה הגדולה אשר  59,בירושלים

או אז שימשו  60,הוקמה וכנשיא הסנהדרין, עד שהוכשר רבן גמליאל, לשאת בעול התפקיד הגדול

ריב"ז ורבן גמליאל יחדיו כראשי המרכז הרוחני, ריב"ז שימש כראש בית הדין, ורבן גמליאל שהיה 

  61.י להלל הנשיא שימש כנשיאודור רביע

  
אין ברור אם היה מהרוגי מלכות ע"י הרומאים, או שמא נהרג ע"י הקנאים, בשל שנחשד שלא היה לבו שלם   .57

עם המורדים. ראה ר"א היימאן, 'תולדות תנאים ואמוראים', ח"ג, בערכו, הסובר שנהרג ע"י הפריצים, כיוצ"ב י' 
ניו יורק תש"י. אך ראה ג' אלון, 'תולדות היהודים בא"י , 79–78גרינוולד, 'לתולדות הסנהדרין בישראל', עמ' 

, הסובר שאמנם לא היה מן 57בתקופת המשנה והתלמוד', 'ראשית התהוותה של ההנהגה המרכזית', עמ' 
הקנאים אך כנראה היה מהתומכים במרד בהתאם לנסיבות המשתנות, וכיו"ב א' שטיינמן, 'באר התלמוד', ח"ב, 

  היה פוסח על שני הסעיפים, ומציג בטוב טעם את הדעות השונות בזה.הסובר גם כן ש 158עמ' 

כיוון שהיה מתלמידי הלל, שנפטר כששים שנה לפני החורבן (ראה מדרש ספרי, וזאת הברכה ל"ו; שבת, טו,   .58
  א).

 ראה 'מדרש תנאים לספר דברים' כ"ו, יג: "פעם אחת עליתי לשוק העליון לשער האשפות בירושלים, ומצאתי  .59
שם את רשב"ג ואת ריב"ז יושבים, ושתי מגילות פתוחות לפניהם ויוחנן סופר... אמרו לו: כתוב משמעון בן 
גמליאל ומיוחנן בן זכאי לאחינו שבדרום... ידוע יהא לכם שהגיעה השנה הרביעית, ואדיין קדשי שמים לא 

יגרת רשמית ומחייבת בדבר התבערו...". עולה מכאן שריב"ז משמש משנה לרשב"ג הנשיא, כאשר כותבים א
מצוות התלויות בארץ. עוד עולה שריב"ז נקרא כבר אז בתואר "רבן", שלהבדיל מ"רבי" בלשון יחיד, הכוונה בו 
לרבן של כל ישראל, ראה 'איגרת רב שרירא גאון', האיגרת השנית בעניין התארים, עמ' פ"א, מהדו' בני תורה, 

, מוסה"ק 130–119לר, 'הסנהדרין', 'אב בית הדין הגדול בירושלים', עמ' תשנ"ז (ד' מצגר, עורך ומהדיר); א' ביכ
  .61–58ירושלים תשל"ה. ראה עוד 'תולדות היהודים' לג' אלון הנ"ל עמ' 

יש מהחוקרים החדשים הרואים בזה תמימות יתרה, ומדמים כי ריב"ז הוכרח לעזוב את הנשיאות לטובת ר"ג   .60
לון 'תולדות היהודים בא"י בתקופת המשנה והתלמוד', 'ראשית התהוותה מצאצאי משפחת הנשיאים. ראה ג' א

, אך מהכרת הדמויות והיחס המקובל באומה לשושלת הנשיאות, כמשתקף 64–63של ההנהגה המרכזית', עמ' 
במליצותיו של ר' יהושע לחכמי ביהמ"ד בסוגיה בברכות, וכן מהגמ' בגיטין נו, א בה מבקש ריב"ז בעצמו 

שלת ר"ג להמשיך להנהיג, יש לקבל פשטם של דברים שכיהן ריב"ז בתחילה עד שהוכשרה שתינתן לשו
השעה; או משום שהיה זקן וגדול, ור"ג היה מתלמידיו (ב"ב י, ב; משנה עדויות פ"ח מ"ג), או משום שנרדף ע"י 

כיו"ב הם דברי בערכו, ו 310הרומאים כמסופר בתענית כט, א. ראה גם 'תולדות תנאים ואמוראים', ח"א, עמ' 
  הרשב"ץ בהערה הבאה.

אחרי הלל משמש בנו ר' שמעון בנשיאות, אחריו בנו ר"ג הזקן, אחריו בנו רשב"ג שנהרג בזמן המרד, ולאחריו   .61
יח שסידר וביאר הדברים בטוב טעם. יש להוסיף את - , ח"ג, פרקים יג'דורות הראשונים'בנו ר"ג דיבנה. עי' בס' 

הרשב"ץ האריך בזה בתשובה  עון בן צמח דוראן בכל הנוגע לשושלת הלל הנשיא.דבריו המנומקים של ר' שמ
(ח"א סי' קלו) וכן בפירושו 'מגן אבות' לפרקי אבות פ"א מט"ז, שם מבאר שריב"ז היה גדול הדור בזמן החורבן, 

  ור"ג היה עדיין צעיר לימים, ע"כ שימש ריב"ז תחילה כנשיא, ואח"כ החליפו ר"ג.
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בפני בית המדרש עמדו אתגרים לאומיים ורוחניים גדולים, וכל שברי אותו דור בקשו למצוא בו את 

איחויים. זוהי התקופה של חורבן ירושלים, התמוטטות מרכז הקודש הלאומי ופיזור הסנהדרין. 

תחים בין הצדוקים לפרושים מלחמות ושנאת אחים אוכלות בנו מבית יותר מאשר אויבינו מחוץ. מ

הינם לחם חוק, המאבק בין הקנאים למתונים נמצא בשיאו. המחלוקת הגדולה בין בית שמאי ובית 

הלל הולכת ומתפשטת, ומאיימת להפוך את התורה לשתי תורות, ואת העם לשני בתים, השונים 

נים, צוברים כוח, כל כך זה מזה בתפיסתם ותהלוכותיהם. המינים, הלא הם כתות הנוצרים הראשו

כללו של דבר, המרכז הרוחני שביבנה  62.ומאיימים על שלמות האמונה היהודית המסורתית

תחתיו את  יאחֵדאת רוח האומה, אלא גם מקום אשר  יריםמתבקש להיות לא רק מקום אשר 

  63.הזרמים השונים, ויוציא דברו לאומה באופן ברור ואחיד

  שמאי. אופיו של בית המדרש בסגנון בית 2

ותיקן תקנות כלליות רבות. אחריו שימש תלמידו ר' יהושע  64ריב"ז זכה לאריכות ימים מופלגת

לצד ר"ג, ויחד עמו עמס את העבודה הרבה על שכמו. בימים אלו כאמור עדיין לא  65כאב בית הדין

הוכרעה המחלוקת בין שני הבתים בית שמאי ובית הלל. ופעמים אנו מוצאים אף את זקני בית 

ל נוהגים כשמאי. לדוגמא, סגנון ההנהגה החיצוני, מי מורשה להיכנס לבית המדרש הגדול הל

ביבנה, תואם לחלוטין את הליכות בית שמאי, למרות שרוב חכמיו והעומד בראשו שייכים לבית 

  הלל. 

אנו מוצאים מחלוקת בין ב"ש לב"ה בדבר טיב הראויים  פרק ג) ,(נוסחה אבמסכת אבות דר' נתן 

ה אדם אלא למי שהוא חכם ועניו ובן אבות נֶ שְ אל יִ ס לבית המדרש. "בית שמאי אומרים: להיכנ

שהרבה פושעים היו בהם בישראל ונתקרבו לתלמוד  .ועשיר ובית הלל אומרים לכל אדם ישנה

". זהו ממש ההבדל שבין הנהגתו של ר"ג לזו של ראב"ע ויצאו מהם צדיקים חסידים וכשרים ,תורה

 (נוסחה א, פרק מ)בזה אנו מוצאים אצל סבו, רבן גמליאל הזקן, שדרש באבות דר' נתן אחריו. כיוצא 

לגבי סוגי תלמידים: "דג טמא כיצד? בן עניים שלמד מקרא ומשנה הלכות ואגדות, ואין בו דעה. דג 

והדברים מדברים  "טהור כיצד? זה בן עשירים שלמד מקרא ומשנה הלכות ואגדות, ויש בו דעה...

  66.םבעד עצמ

  
  , תל אביב תשס"ח.168–157ח"ב, שער שני, 'המאבק במינים', עמ'  חכמים, ראה ב' לאו,  .62

להרחבת היריעה בנושא זה רא' ג' אלון, 'תולדות היהודים בא"י בתקופת המשנה והתלמוד', 'ראשית התהוותה   .63
וד שם . עי' ע84–83; ב' לאו, חכמים, ח"ב, שער שני, עמ' 72–71ובעמ'  65של ההנהגה המרכזית', בעיקר בעמ' 

  .293–292; א' שטיינמן, 'באר התלמוד', ח"א, עמ' 26–25בעמ' 

  חי מאה ועשרים שנה כמסופר בר"ה לא, ב.  .64

  כנאמר בב"ק עד, ב.  .65

 -יד. ראה עוד ח' שפירא, 'הדחת רבן גמליאל - עמד בזה ר"ר מרגליות, 'יסוד המשנה ועריכתה', פרק א, עמ' יב  .66
 תעל הדמיון בין גישת ר"ג לגישות אליטיסטיו 38–37), שעמד בעמ' 3בין היסטוריה לאגדה' (לעיל הערה 

מקבילות באוה"ע. לדוגמה במאה הד' לסה"נ הוסיפו, בחלק מבתי הספר הפילוסופיים הקלאסיים, כבחזית 
  אל יכנס!". - אפלטונית, את המשפט: "מי שאינו בגיאומטריה ההאקדמיה 
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כמו כן אנו מוצאים שרבן גמליאל דיבנה נקרא בפני חז"ל: "תקיפי קדמאי" להבדילו מ"ענוותני 

וגם זה בהיפך מדרכו של הלל סמל הענווה, והיה מעורב בדעת עם  67,(סנהדרין יא, ב)בתראי" 

זה, בדומה ל (כתובות קג, ב)הבריות. גם בהנהגת ר' יהודה הנשיא, נכדו של ר"ג דיבנה, אנו מוצאים 

שנהג את נשיאותו ברמה, וכלשון הדרכתו לבנו קודם מותו: "בני, נהוג נשיאותך ברמים, זרוק מרה 

  בתלמידים!" ואף שהסבירה הגמ' שזהו רק בפני הציבור, נראים הדברים רחוקים מדרכו של הלל.

  . הסגנון הנשיאותי של בית הלל3

יפותו של שמאי. יש כאן עניין כנראה שלא במקרה אימצו להם נשיאי בית הלל ממידותיו ותק

 שני צדדים קוטבייםמהותי ושיטתי, ההולם להפליא גם את סבכי אותה התקופה וצורך הדור. 

מעוגנת עמוק  68משמשים כאחד במשפחת הנשיאים לבית הלל. מורשת משפחת המלוכה לבית דוד

  69.עוז ותקיפות -, ובמישור הנשיאותי ענווה ורכות - באישיותם הגדולה; במישור הפרטי והאישי 

, אשר בו נתכנסו לצורך גיבוש האומה והליכות בית המדרש המרכזי נדרשה תקיפות נשיאותית

רבים מגדולי הדור מכל הזרמים, וממנו יצאה הוראה לכלל ישראל. מסתבר גם שהאחריות 

הציבורית לביצור מעמדו של מרכז התורה ביבנה כמוסד התורני העליון, גרמה לשינוי בהנהגה של 

, אשר בו יתרכזו גדולי החכמים. אין זהו בית מדרש ייחודי ומרכזיכללי הנכנסים לבית המדרש. 

כאן קביעת הלכה כב"ש בבית המדרש של ב"ה, אלא קו יסודי המאפיין דווקא בית מדרש מרכזי 

זה, המאפשר כללים ודפוסים שונים במקומות אחרים. אין להקיש מהנהגת בית המדרש המרכזי 

מָאִי שנקט  עיונית של רבן גמליאללתפיסתו הר באשר לבתי מדרש אחרים, ואין להקיש מהקו השַּ

   בדרך כלל! תרבן גמליאל ציבורית באופן עקבי בבית מדרש זה, להנהגתו האינדיווידואליסטי

נראה על כן שקביעתו של הרב מרגליות, כאילו ר"ג נטה בהתנהלותו כדעת בית שמאי, אינה 

ת. אישיותו של רבן גמליאל מורכבת ורבת פנים היא. בנוגע לעניינים משקפת את תפיסתו הכולל

יתו בית הלל, אך בכל הנוגע לגישהפרטיים והנהגת  הציבורית , הייתה דעתו של ר"ג בד"כ כדעת בֵּ

, מצאה דעת בית שמאי מקום בליבו, והתאימה להלך נפשו הנשיאותי, המכוון המרכזיבית המדרש 

  70.או דווקא אל תביעות הפרט ורגשותיואל היעד הלאומי הכללי, ול

  
ח מסיום העניין שם, שר"ג חזר בו מדרכו לאחר שהעבירוהו עיין בסנהדרין ובפירש"י ותוס' שם, וכן מוכ  .67

מנשיאותו. אך יש סוברים שמדובר על ר"ג הזקן, ראה 'תולדות תנאים ואמוראים', בערך ר"ג הזקן, שהביא 
  דבריהם, אך הצדיק פירוש רש"י.

ן כפול  .68 ועדין במישור האישי, זה מעוגן באישיותו של דוד המלך, שהיה רך  ראה שבת נו, א וכתובות סב, ב שֶפַּ
  וקשה ונחרץ במישור הציבורי.

, זרוק מרה בתלמידים!" ומבארת נהוג נשיאותך ברמיםבצוואת רבי יהודה הנשיא לבנו בכתובות קג, ב ציווה "  .69
. על כן אנו מוצאים בשלהי מסכת סוטה "משמת רבי הנהגה אישית להנהגה הציבורית הגמ' שיש להבחין בין
טא", ואין כאן סתירה בין ענווה זו לדרך נשיאותו ברמה. כיו"ב אנו מוצאים ברבן גמליאל בטלה ענווה ויראת ח

על  ותלמידובחכמה  רבועצמו שכשבא לפניו ר' יהושע ביום הכיפורים כבקשתו, נשקו על ראשו, וקרא לו 
  שקיבל הנהגתו.

  וונת בדיוק לנקודה זו.סניטתו של ר' יהושע כלפיו בסוגיה בברכות: "אוי לו לדור שאתה פרנסו" מכ  .70



 95  ◆  יהושע לרבי גמליאל רבן בין
 

 

  . איחוד הזרמים כתרופה למחלת הדור4

מורכבות אישיותית ומקום לשוני בין ההנהגה הפרטית להנהגה הציבורית יפה ונכונה היא תמיד, 

אך נכונים היו הדברים שבעתיים על רקע התקופה השסועה ורבת הפירודים, הן מבחינה מדינית 

אשר יהווה גחלת  71,ן גמליאל ביבנה מבקש לבצר מחדש מרכז לאומיוהן מבחינה רוחנית. רב

יסודית, ובה שוכנים כל מרכיבי הרוח וההנהגה הישראליים, ומתוכו להצמיח בשורה כוללת 

  ומאחדת לכלל ישראל.

בית מדרש מרכזי בו ישמשו כל גדולי הדור, בו יתרכזו ויכריעו בין המחלוקות השונות, ויתאחדו בו 

ם הגדולים והמקוטבים בית שמאי ובית הלל. מקום בו יתכנסו גדולי הרוח וצדיקי גם שני הבתי

בראש בית מדרש  72.הדור, ובו תנוסח מחדש תפילה אחידה שתשמש לגורם מגבש לכלל ישראל

גדול זה תעמוד הנהגה מבית דוד תקיפי הדעת, אשר בכוחם להלך כנגד רוחו של כל אחד ואחד, 

רכבת וקשה זו, מלאכת גיבושם מחדש של שרידי חרב החורבן ולַעמוֹס על שכמם מלאכה מו

  והפירוד.

לא לכבודו ולא לכבוד בית אביו מבקש רבן גמליאל אלא לכבוד שמים, שלא יחלק העם, ולא 

לא עניין אישי הוא העומד ביסוד הוויכוחים, גם לא אי סובלנות  73!תיעשה התורה לשתי תורות

ך כבית המדרש בו אין דעה שאין לה מקום, וכל אדם נבחן בסוגיה הלכתית פרטית. אדרבא, אין ל

בסברתו ובכישוריו ולא במעמדו החברתי והכלכלי. הלא ר' יהושע, שהינו פחמי עני, משמש כראש 

בית הדין יחד עם רבן גמליאל הנשיא רם היחס. ר' יהושע כאמור, אף אינו חושש בוויכוח הלכתי 

קָנֶה, ו   : "אין בדבריך כלום"!(ב"ק עד, ב) לומר לועם ר"ג הנשיא לדחות דבריו בְּ

  
חידושו מרחיק הלכת של ריב"ז בייסוד מרכז רוחני מחוץ לירושלים מהווה מעתק נפשי מורכב מקדושת   .71

המקום לקדושת האדם, מהשראת שכינה בבית המקדש להשראת שכינה בבית המדרש. ראה ג' אלון, 'תולדות 
, 73–25; ב' לאו, 'חכמים', ח"ב, עמ' 78–53מ' ובע 33–25היהודים בא"י בתקופת המשנה והתלמוד', ח"א, עמ' 

. אך אין לשכוח כי בד בבד מנציחות ומעוררות תקנותיו 21–17ראה שם גם מאמרו הפותח של ח' אשל עמ' 
. יתרה 253"ציפייה דרוכה לבניין המקדש". ראה א' שטיינמן, 'באר התלמוד', ח"א, בערכו, ובעיקר שם בעמ' 

של מגמה כפולה, אלא הרמוניה של מגמות משלימות. ראה לדוגמה ר"ה ל, א מכך, אופי תקנותיו אינו רק 
בתקנת "לולב כל שבעה במדינה זכר למקדש". יש בתקנה זו מסר כפול ומורכב. מצד אחד "זכר למקדש", מצד 
שני כחלק אימננטי העתקת המקדש למרחב, ומצד שלישי שמירה בכוונה על האבחנה בין היום הראשון 

כדי שלא לטשטש את ייחודם של המקדש וירושלים ביחס לכלל המדינה. ע"כ נראה יותר  לשבעת הימים,
שביהמ"ד והמרכז הרוחני ביבנה הוא יצירת חלופה זמנית, במטרה לכונן מחדש של מלכות ישראל ומקדשו. 

  ראה גם גיטין נו, א שם ריב"ז מבקש את שלושת מרכיבי היסוד של הלאומיות הישראלית.

כח, ב וכנראה הכוונה להתאמת נוסח התפילה הקדום, שתיקנו אנשי כנסת הגדולה, לזמן שלאחר ראה ברכות   .72
  החורבן.

ע ספינתו, לאחר נידויו של ר' אליעזר בן הורקנוס   .73 בלשון זו פונה ר"ג לרבש"ע בשעה שמבקשת סערה לטַבֵּ
  .בתנורו של עכנאי בב"מ נט, ב
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  . רבן גמליאל כאישיות רגישה ואינדיווידואליסטית 5

רגישות אינדיווידואלית מול נוקשות ודפוס כולל, כפי שעולה אינה הסוגיה העומדת כאן להכרעה 

יצג , אם זהו הדיון, הלא מי כרבן גמליאל, מנשיאי בית הלל, המיאדרבה מהסברו של הרב מרגליות.

בעצמו דמות מופת של גישה הלכתית שקולה ומתונה, המחלק ברגישות בין אדם לאדם ובין מקרה 

לחברו. די לנו אם נסקור בקצרה כמה מן המקרים ההלכתיים, בהם נוטה ר"ג משורת הדין, בשל 

  גישתו האינדיווידואליסטית, לפיה כל מקרה וכל אדם נבחן לגופו.

ו, אך ר"ג קורא קריאת שמע, ומשיב לתמיהת תלמידיו: "איני חתן פטור מקריאת שמע בליל חופת

, מאידך גיסא, ר"ג גם (משנה, ברכות, ב', ה)שומע לכם לבטל ממני מלכות שמים אפילו שעה אחת!" 

אינו מסכים שכל חתן יעשה כרצונו בזה ויקרא ק"ש בליל חופתו, שכן "לא כל הרוצה ליטול את 

. כמו כן אָבֵל אסור ברחיצה, אך (שם מ"ח)ד ומדקדק במצוות השם, יטול!" אלא דווקא הידוע כחסי

(שם ר"ג רחץ בלילה ראשון שמתה אשתו, והשיב לתלמידיו: "איני כשאר כל אדם, אסטניס אני" 

. אין מקבלים ניחומים על עבדים כנענים, אך ר"ג מקבל תנחומים על עבדו באומרו: "אין טבי מ"ו)

(מסכת תפילין  . ובשל כך אף הרשה לעבדו להניח תפיליןם מ"ז)(ש עבדי כשאר כל העבדים, כשר היה"

  .ה"ג) פ"א,

לא זו בלבד שהיה רגיש וייחודי בהגדרותיו ההלכתיות, ובחן כל מקרה לגופו, גם היה רגיש מאוד 

שהיה בוכה לקול בכי שכנתו, עד  (סנהדרין קד, ב)לרגשות הפרט, ובעל רגש היה בכלל. מספרת הגמ' 

שבהגיעוֹ לפסוק המבהיר מי יזכה לחיי עוה"ב היה  (פא, א)שם  ו. עוד מספרת הגמ'שנשרו ריסי עיני

במישור  אינדיווידואליסטיתבוכה מהתרגשות, עד שניחמו ר"ע. אך כשם שהייתה אישיותו רגישה ו

הפרטי, כך הייתה תקיפה וקונפורמיסטית במישור הציבורי. תקיפות החפֵצה שהנהגה אחת 

   74.ישראל, ותגבש שוב את פזורי האומה מאוחדת תצא מיבנה לכלל

  . אישיותו הייחודית של ר' יהושע 6

אלא שבמקביל לרבן גמליאל, הנשיא והמנהיג הלאומי, היה ר' יהושע, ראש בית המדרש, בעל 

תפקיד אחר ואישיות שונה. ר' יהושע הצטיין במידותיו התרומיות ועדינות נפשו, ועליו נאמר: 

. הוא אינו צאצא לאריסטוקרטיה הנשיאותית אלא בן למשפחה מדלת ח) ',(אבות א"אשרי יולדתו" 

העם, אוהבת תורה ומוקירה חכמים. עוד משחר ילדותו גדל בין כותלי בית המדרש, שם הוליכה 

, לא היה לו בעולמו אלא תורה (ירושלמי יבמות פ"א ה"ו)אמו את עריסתו כדי שיתדבקו אזניו בדברי 

אינו בהנהגה המעשית הציבורית של האומה, ואין לו בעולמו אלא  תורה וחוכמה. עיקר עיסוקו

בירורי הלכה וסתרי תורה. ר' יהושע היה מעיין הנובע ונהר המתגבר, ומקור בלתי נדלה לכל מעיין 

וחוקר, בהלכה ובאגדה, בירורי הלכה וחידושים במעשי בראשית, ואף דיונים מרתקים עם חכמי 

  
נוותנות בצד תקיפות, כביטוי לאופי הנשיאותי של שושלת הלל, בעניין הקוטביות שבאישיות רבן גמליאל; ע  .74

שנד, -קכד, עמ' שמג-ספר רפאל', כרך קכג -ראה י' נאמן, 'לדמותם של שלושה נשיאים בישראל', 'סיני 
  הוצאת מוסה"ק, ירושלים תש"ס.
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זר הגדול, חברו משכבר הימים, מסרב לומר דבר שלא שמע אם מצאנו את ר' אליע 75.האומות

, היה הוא מחנך את (חגיגה ג, ב) מרבותיו, וגוער בתלמידים שביקשו לומר דבר חידוש מבית המדרש

  . ג, א) (שם" אי אפשר לבית המדרש בלא חידושתלמידיו כי "

דה רבה את קווי שלא כר"ג, סובר ר' יהושע הזקן כר' אלעזר בן עזריה הצעיר, הממשיך במי

השקפתו הסובלנית, כי לכל אדם יש מקום בבית המדרש, גם בביהמ"ד הגדול ביבנה. על כן כה 

 .(שם) שמח הוא על הדרשה כי במעמד "הקהל" יש מקום הן לגברים הן לנשים ואף לתינוקות וטף

רות רה מזו, אוהב הוא מאוד את הדרשה המפורסמת על הפסוק: "דברי חכמים כדרבנות וכמסמית

דרשה הגורסת כי קיבוע ואחידות בעולם הדעת הוא חיסרון ולא מעלה, ויסוד מרכזי  76;נטועים"

עולם הצומח אשר מתוך השורש האחד והקבוע פורח הוא  בתורה הינו החידוש והדינמיות, כְּ

  ומתרבה! 

ממשיכה שם הדרשה ומסבירה כי חכמי התורה נמשלו ל"בעלי אסופות", משום שהם "יושבים 

ות אסופות ועוסקין בתורה. הללו מטמאין והללו מטהרין, הללו אוסרין והללו מתירין, הללו אסופ

פוסלין והללו מכשירין". אינך יכול להכניס את כל המון הדעות למיטה סדומית אחת, אינך יכול 

לשים רסן ולנטות קו אחד, הכונס תחתיו את כל רבבות המחשבות המרקדות ומרצדות בין קִפלי 

אינך יכול לקבע במַסגוֹר אחיד את כלל ההתייחסות ההלכתית.  77.חכמי בית המדרש ליבם של

אדרבא זהו כל גודלה וכל יופייה של תורה. אל תאמר "היאך אני למד תורה מעתה?!" אלא "עשה 

אזניך כאפרכסת, וקנה לך לב מבין לשמוע את דברי מטמאים ואת דברי מטהרים, את דברי אוסרין 

- את דברי פוסלין ואת דברי מכשירין". ריבוי ומגוון הדעות הוא לוז העניין הבית ואת דברי מתירין,

  מדרשי, והביטוי המגוון הוא הכוח המשמר והמכוון. 

  
"נ פי"ד; ד"א רבה פ"ה ראה חגיגה ה, ב; שם יד, ב; סנהדרין יז, ב; בכורות ח, ב; תנד"א זוטא פכ"ג; אבות דר  .75

  ועוד.

נוּ מֵרֹעֶה אֶחָד' )קהלת יב(ואף הוא פתח ודרש: "  .76 פּוֹת נִתְּ עֲלֵי אֲס> מְרוֹת נְטוּעִים בַּ רְבֹנוֹת וּכְמַשְׂ דָּ בְרֵי חֲכָמִים כַּ  ...'דִּ
ת אלו תלמידי חכמים שיושבין אסופו - אף דברי תורה פרין ורבין. בעלי אספות  -מה נטיעה זו פרה ורבה 

אסופות ועוסקין בתורה, הללו מטמאין והללו מטהרין, הללו אוסרין והללו מתירין, הללו פוסלין והללו 
אל אחד נתנן,  - עה אחד ומכשירין. שמא יאמר אדם: היאך אני למד תורה מעתה? תלמוד לומר: כולם נתנו מר

הים את כל הדברים האלה. אף ל- וידבר א )שמות כ(פרנס אחד אמרן, מפי אדון כל המעשים ברוך הוא, דכתיב 
אתה עשה אזניך כאפרכסת, וקנה לך לב מבין לשמוע את דברי מטמאים ואת דברי מטהרים, את דברי אוסרין 
ואת דברי מתירין, את דברי פוסלין ואת דברי מכשירין. בלשון הזה אמר להם: אין דור יתום שרבי אלעזר בן 

דרש ר' אלעזר, אך במהרש"א שם פירש שזוהי כבר דרשת ר'  רש"י פירש שדרשה זו ג"כ !".עזריה שרוי בתוכו
", והיינו שיש כאן המשך רעיוני לדרשה הקודמת של פתח ודרש ואף הואיהושע, וכך מסתבר מלשון הגמ': "

יב. עכ"פ בין כך ובין כך שמח - ראב"ע, שממשיך אותה ר' יהושע. אך ראה תוספתא סוטה (ליברמן) פ"ז הל' ז
  !".אין דור יתום שר' ליעזר שרוי בתוכו" :הםל ראממאוד בדרשה ו

על הדמיון שבין גישתו של ר' יהושע לגישתו של ראב"ע עמד גם ב' לאו, 'חכמים', כרך שני, שער שני, עמ'   .77
139–143. 



 אריה נתנאל הרב  ◆  98

 

  . בין רבן גמליאל לר' יהושע7

זוהי מחלוקת יסודית ושורשית בין שני ענקים. רבן גמליאל הנשיא, מנהיג את הציבור באופן 

טי, מתוך שאיפה להרמת קרן התורה בבית מדרש מרכזי ועליון, אליטיסטי נוקשה וקונפורמיס

ומתוך כוונה טהורה לשילוב כוחות וגיבוש משנה דתית לאומית אחידה. להבדיל מגישתו במישור 

, לגיבוש מרכז רוחני עליון בתקיפותהפרטי, מתגלה רבן גמליאל, בהנהגתו הציבורית כמי שחותר 

  לכתית, העומדת בראש בית מדרש זה. ומאוחד, וביצור מנהיגות ציבורית וה

את גישת בית שמאי, ומבקש  שםלצורך ביצור מעמדו של בית המדרש ייחודי מרכזי, נוקט הוא 

דרך סלקציה אליטיסטית, לגבש קבוצה נבחרת של חכמים עמוקי מחשבה ורחבי הדעת, שירכיבו 

ה לכל רחבי המדינה. את המרכז הרוחני תחליף הסנהדרין, אשר ממנו יהיו נאצלים דברי התור

, על עיקרון נוסף של בית שמאי, הגורס ציבוריבאופן  בתוקףבניגוד לאישיותו הפרטית, עומד הוא 

גישה קבועה והשוואה מידתית בלא חלוקה בין אדם לאדם ובין ציבור לציבור, וזאת כדי לגבש 

מפורד, חייב בית משנה לאומית אחידה, והנהגת סדר ודפוס אחיד לכל. סבור הוא שבדור מפולג ו

להתנהלות אחראית, קרי היכולת  ו, להקרין מסר מאחד, ולהציג דוגמההמדרש המרכזי על כל גווני

לגבש פסיקה אחידה המתעלה מעל הנטיות הפרטיות, ובוודאי מעל מה שיכול להיתפס כהעדפה 

  מגזרית.

דין, המתון ממש בקוטב השני של עולם הדעת עומד לו ר' יהושע ראש בית המדרש ואב בית ה

והסובלן, האינדיווידואליסט גם במישור הציבורי. סבור הוא שאין לשים מסגור על פתח בית 

המדרש. יבואו כולם, יתרבו השמועות, ותתרחב הדעת. לכל דעה יש מקום וניתן ללמוד מכל אדם. 

חיד יש לבחון באופן סובייקטיבי כל מציאות כשלעצמה, ויש לתת מענה רחב וכולל ולאו דווקא א

יש לאפשר שוֹנוּת וגמישות, ובאופן פרדוקסאלי  –וקונפורמיסטי. דווקא בדור של פירוד וניגודים 

  דווקא מענה רחב זה הוא השומר על אחדות האומה. 

מחלוקת איתנים זו נוגעת באושיות בית המדרש, ומטלטלת את קיומו. חכמי אותו דור מבינים 

לים לסבול כפייה דעתנית. אדרבא, דווקא בתקופה שחייבת להיות הנהגה מאוחדת, אך אינם יכו

רבת מתחים וגוונים תרבותיים יש לאפשר בתבונה מקום לכיוונים שונים. מה שנחוץ והכרחי בשדה 

ההנהגה המדינית, אינו נסבל ונצרך בעולם הרוח החופשי. לאחר התבוננות והערכה זו באופיה של 

לל את השתלשלות האירועים, בוויכוחים שבין רבן התקופה ואישיהָ, נוכל להיטיב ולהבין במבט כו

   78.גמליאל לר' יהושע

  
בדברינו בחרנו קו מורכב ומאוזן, המביא לידי ביטוי את קורות התקופה ואופיים של הדמויות הפועלות.   .78

סמו כמה מאמרים החורגים מכיוון זה. ראה ע' עמית, 'מחקרי ירושלים בספרות העברית', 'שני לאחרונה התפר
בין אסטרטגיות של הצדקת סמכות לבין משמוע של זמן', כרך  -ת דינו של רבן גמליאל ימלכים בכתר אחד וב

ש בו מן המיסטיקה ), ירושלים תש"ע. עסיס מעמיד את הוויכוח, באופן שי67–64(בעיקר בעמ'  75–53כג, עמ' 
שלא במקומה, ובניתוק מקונטקסט המרחב ההיסטורי והדמויות המדוברות, כעוסק בצידוק הסמכות 
השלטונית מול האמת ההלכתית. ראה גם מאמרה של ח' קהת, 'ס' ישרון', מיכאל ששר (עורך), 'בין 

, ירושלים תשנ"ט. קהת , בהוצאת ששר228–213רבן גמליאל ור' יהושע', עמ'  -אריסטוקרטיה לדמוקרטיה 
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  המחלוקות שוז. ביאור של

  . המחלוקת בקידוש החודש1

מחלוקות רבות בדין קידוש החודש היו. אך כנראה הייתה זו הפעם הראשונה של התנגחות חזיתית 

האומה, לוקח את שרביט ויסודית של אב בית הדין עם הנשיא. רבן גמליאל כמנהיגה הרשמי של 

ההנהגה הציבורי, וקובע את החודש כפסיקתו, אך מבין אל נכון שעיני הציבור נשואות אל אב בית 

הדין ודעתו הנחרצת. יתירה מזו, אפשר שר"ג שמע לאחר ימים מספר כי דעתו של ר' יהושע לא 

לעצמו  ,ר' יהושע נחה. גם אם מקבל הוא את תוקף הקביעה הנשיאותית בסדרי הזמנים, מ"מ הוא,

  יודע את האמת, ואינו יכול לעבור על דברי עצמו, על כן סבור הוא לעשות יוהכ"פ יומיים... 

ר"ג כאחראי על שלמותו ואחדותו של הציבור אינו יכול להרשות הנהגה ציבורית שכזו. כל מה 

של יבנה  שעושה תלמיד חכם באופן פרטי יש בו הקרנה ציבורית. מנוי וגמור עמו שבית המדרש

יקרין מסר מגובש ואחיד, ובוודאי בעניין שורשי כל כך כלוח השנה. על כן גוזר הוא נחרצות על ר' 

יהושע לא רק שיקבל את דעת בית הדין, אלא בעיקר שיבטל את דברי עצמו! זוהי פעולה תקיפה 

וסא ומוצדקת, וכנגדה לא מצינו עוררין. אדרבא, נראה שחכמי בית המדרש כר' עקיבא ור' ד

  
טוענת שבנוסף למגמת ביסוס סמכות משפטית מרכזית ועליונה, "רבן גמליאל מעצב גם את מעמדו הייחודי 
שלו ושל משפחתו כאצולה נשיאותית מרוממת מעם... בוחר לנהוג על פי רוב לפי דרכו של בית שמאי... בדרך 

הבדלני והאריסטוקרטי מוצב ר' יהושע שהיה חינוכית אליטיסטית, סלקטיבית ומחמירה" אל מול יחסו 
מפשוטי העם כמי שדגל בהנהגה שוויונית גמישה וצנועה. המאמר, למרות ריבוי מקורותיו, משקף חוסר הבנה, 
ובעיקר חוסר הערכה בסיסי לדמויות המדוברות. כביכול ממש כהנגדה לכך כתב לפני שנים רבות א' שטיינמן 

, בפרק 'הנשיא והפחמי' אודות הערכת האישים המדוברים: "קנה המידה 291 בספרו 'באר התלמוד', ח"א, עמ'
של כוח וחולשה, עשירות ועניות, אינו הולם כלל לגבי המשא ומתן בין חכמי התלמוד... שום אמת מידה של 
קניינות ותפיסת שררה אינה הולמת אותם. חכמי ישראל בתקופה ההיא... עמדו מעל כל המידות הבחינות 

רים האנושיים. הם כולם חסרי פניות עד כמה שיד החסיד והקדוש מגעת לעקרן מתוך הלב... הבחנה זו והשיעו
נחוצה, לא רק בשביל להינצל מעשיית פלסטר משפטנו על תכונתו של רבן גמליאל, אלא גם בשביל להימנע 

רים, שנתרחשו מן ההשגה המשובשת בטיבו של ר' יהושע בר פלוגתיה הגדול, ובמהותם של המעשים המסוע
באותם הימים בכרם ביבנה". דבריו אלה, עולים לא רק מנפשו הספרותית הרגישה, אלא גם מטביעת עין 
החוקר הבקיאה בכל נימי המעשים המסופרים. צעדנו בהסברה הכללית של האירועים בעיקר בעקבות מספר 

, 332–302הראשונים', כרך ג, עמ' חוקרים, תוך הרכבה מאוזנת של העולה מדבריהם. ראה רי"א הלוי, 'דורות 
שהאריך בכל הסבר המאורעות, ולדבריו היה כאן מאבק לש"ש בין ר"ג אשר ביקש לבצר את ההנהגה 
הנשיאותית לבין ר' יהושע המייצג את העמדה הפנים בית מדרשית. א' שטיינמן, 'באר התלמוד', ח"א, עמ' 

הבדל שבין האמת לשלום. אמנם לענ"ד לא נימק בפרק "הנשיא והפחמי" מעמיד את הדברים על ה 309–290
מדוע יש להיות כפוף לנשיא בוויכוח על דעה הלכתית לגיטימית. ראה י' קליקשטיין, 'שמעתין', 'העברת רבן 

, תשס"ד, שהסביר את עמדתו של ר"ג לא מתוך תפיסה אריסטוקרטית 128, עמ' 156גמליאל מנשיאותו', גיליון 
וקא בימ"ד סלקטיבי המורכב מת"ח נבחרים הוא הראוי ללבן סוגיות, להכריע בדלנית, אלא כמי שסבר שדו

–83בהלכות, ולהיות ממעבירי התורה לדור הבא. ראה גם ב' לאו, 'חכמים', כרך שני, פתיחה לשער שני, עמ' 
  .91, ושם בעמ' 84
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אף ר' יהושע כופף בכאב אך בהבנה את ראשו, ורבן גמליאל נפעם, ובלב  79.מקבלים את גישת ר"ג

  טהור קורא לר' יהושע: "רבי בחכמה"!

  . המחלוקת בעניין הבכור של ר' צדוק2

ההתנגשות השנייה מתעוררת לאחר פסיקתו הייחודית של ר"י לר' צדוק בבכורות. ר' צדוק הינו 

תְקֵפוּתו של הפסק אשר קיבל. הלא גזרה כוללת  80,מקימיומגדולי ביהמ"ד ומ ובעצמו מהורהר בִּ

היא לחכם ולעם הארץ. היאך נבוא ונחלק בין אדם לאדם? מיהו הנוטה קו וקובע: בך אני חושד ובו 

לא?! אין זו סתם חלוקה בין מצבים שונים, כמו שמחלק פעמים רבות ר"ג בעצמו. זוהי חלוקה 

כשרותו של ציבור לציבור! כלום לא חווינו זה מקרוב את נוראותיה של אותה  המדרגת ומבחינה בין

ובכלל האם זוהי גישה אשר ניתן להנחילה בקביעה ופסק ציבורי. הלא כל דין  81?גישה מפרדת

ופסק לאדם פרטי סופו שיהיה מיודע לכלל הציבור, והלא על בסיס אחדות לאומית עומד כל קיומו 

ר' צדוק בעצמו יודע כי אין זו שאלה פשוטה ופסק פרטי. זוהי סוגיה  של בית מדרש גדול זה?!

מרכזית בתפיסת בית המדרש. שאלתו איננה רק שאלה מעשית, זהו בירור ציבורי יסודי, ועל כן 

  ממשיך הוא אל נשיא בית המדרש, רבן גמליאל, לשמוע את דעתו בעניין מרכזי זה.

רש ביבנה! עם כל חביבותו של ר' יהושע, עם כל רבן גמליאל מזועזע. לא תהא כזו בבית המד

גדלותו וייחודו, עלולה גישתו להפוך ולשבש את כל המפעל, אשר החל זה מכבר ברפואתו 

הלאומית והמאחדת של כלל ישראל! רוצה הוא להראות קבל עם ועדה, כי רוח גדולה וחדשה, 

י בכנפיה, ותילחם בעוז מגבשת מאחדת ומסדרת, קמה בעם ישראל. רוח מנחמת אשר מרפא אמת

  בכל המטה אותה ממסילתה, עם כל יקרתו וחיבתו!

ר"י כאמור אינו מתכוון כלל לפסק ציבורי. מבחינתו נשאר הפסק בתוקפו לציבור. אדרבא יש בו 

מִרמור וחוסר הבנה לצעדו של ר' צדוק, הגורם לעימות שלא במקומו, והוא אינו מבין על מה יוצא 

מוותר ו"מעמידו על מקומו" תרתי משמע... הציבור בבית המדרש קרוע.  כל הקצף. אך ר"ג אינו

מבינים הם אל נכון את הצורך בהנהגתו המאחדת של ר"ג הנשיא, אך מזדהים הם עם גישתו 

ההלכתית של ר' יהושע. אין הם בטוחים שכפייה דעתנית מידי ונוקשות סדרנית של ר"ג הכרחיות 

ראש בית המדרש. אדרבא, יבואו הדברים לידי בירור יסודי הן. בוודאי שלא במחיר השפלתו של 

  אצל חכמי הסנהדרין. מרננים כל העם, ומופסקת הדרשה!

  
י ר' יהושע בעצמו עי' לעיל בפרק המבאר את פרטי המאורע ההוא, שהבאנו דעות המעלות השערה פרשנית כ  .79

  חזר בו מדעתו.

  שהרי ריב"ז ביקש מאספסיאנוס את יבנה, שושלת הנשיאות ורפואה לר' צדוק (גיטין נו, ב).  .80

רבן בית שני...   .81 כדבריו המפורסמים של הנצי"ב מוולוז'ין בפתיחתו לפירושו "העמק דבר" לספר בראשית: "בח>
ישרים בהליכות עולמים. על כן, מפני שנאת חנם שבלבם זה שהיו צדיקים וחסידים ועמלי תורה, אך לא היו 

אל זה, חשדו את מי שראו שנוהג שלא כדעתם ביראת ה' שהוא צדוקי ואפיקורס. ובאו על ידי זה לידי 
  שפיכות דמים בדרך הפלגה, ולכל הרעות שבעולם, עד שחרב הבית!".



 101  ◆  יהושע לרבי גמליאל רבן בין
 

 

  . המחלוקת בדבר תפילת ערבית3

"תפילת ערבית  :חזיון זה חוזר בשלישית. ר"י עונה תשובה אישית לתלמיד חכם ייחודי כרשב"י

 (תפילה א', ו)תפלל ערבית. אלא כלשון הרמב"ם אין בתשובה זו כוונה לומר שאין צריך לה ".רשות

(ברכות כו, א ד"ה "אין תפילת ערבית חובה כתפילת שחרית ומנחה", או כניסוחם של בעלי התוספות 

, שבעת הצורך נדחית התפילה בפני מצווה חשובה אחרת. גם באותם ימים מסתבר שנהגו 'טעה')

במקרה זה ר"ג אינו יכול להכיל את גישתו  העם להתפלל, אלא שנחלקו במעמדה של תפילה זו. גם

המורכבת והמחלקת של ר"י, חילוק שיש לו השלכות במישור הציבורי בהגדרת חובת התפילה. 

רשות הרבים היא! פסקו של בית המדרש ביבנה אחד הוא! זוהי בשורתו  - רשות היחיד של חכם 

את ר"י עם הנִרְאות הציבורית,  של בית המדרש, וזהו הרעיון המכונן של יבנה. גם כאן מעמת ר"ג

  ומורה באצבע על הכיוון האחיד והמאחד בית המדרש בהנהגתו הנשיאותית. 

ר"י שותק בשלישית. מבין הוא לרוחו של ר"ג אך אין הוא מסוגל לכלוא את רוחו שלו; הרוח 

ומד, המכילה את כל המון הדעות, המקבלת את מגוון המצבים. ר"י שותק אך לא כן הציבור. ר"י ע

אך הציבור מחליט לעמוד על דעתו, ולא למחול על כבודם של חכמים, של בית המדרש כולו, 

חסר הפשרות של ר"ג, ועל כל  ובצעד חסר תקדים מעביר את ר"ג ממעמדו. אין הם בטוחים ביעד

  להשגתו! פנים בטוחים הם שלא זו הדרך

  ח. סוף דבר

מגיבה על חרפתה. ראש חכמי בית המדרש  מופלאה היא אישיותו של ר' יהושע, השותקת ואינה

הכופף ראשו בפני הנשיא, בלא להילחם על דעתו, למרות שאיש קרבות ו"בעל תריסין" ותיק הוא, 

ושורות מספר אח"כ מנצח הוא בוויכוח פומבי את ר"ג בסוגיית "יהודה גר עמוני". אכן, מה גדולה 

דמות המורמת מעַם וסובלנית, העושה היא רוחו של איש האשכולות, תלמידו המתון של ריב"ז. 

אוזנה כאפרכסת, ובלב רגיש שומעת ובוחנת את דברי המטמאים ואת דברי המטהרים, את דברי 

האוסרים ואת דברי המתירים. ר' יהושע סולד מגישתו של רבן גמליאל, ומבין את מגמתו כאחד. 

ורמיסטית, אך מכבדה סונט הוא בו על ריחוקו, אינו מקבל את התנשאותו, את גישתו הקונפ

ומקבלה גם כן. כראש בית המדרש יודע ר' יהושע, שרבן גמליאל הינו האיש המתאים בעת הזו 

תחת קורת גג  להנהיג את כל השיטות והדעות, ולכונסןלמוסד הנשיאות והנהגת האומה, לאחד ו

אבות. אך אחת. מודה הוא כי ר"ג הוא הראוי ללבוש את מדי הנשיאות, הזורמת בעורקיו מורשת 

גם מכיר הוא גם בערך עצמו וגישתו שלו בתוככי בית המדרש, גישה מתונה המאפשרת ביטוי 

  ייחודי ואישי גם ברמה המערכתית. 

לא. אין הוא, ר' יהושע, נונקונפורמיסט. אין הוא כופר במסגרת הקבועה המשַמרת ומאחדת, 

שב כי יש לתת תורת כל אחד ואחד החשובה כל כך בשעה טרופה זו. ר' יהושע איננו אנרכיסט, החו

הסובייקטיבי. אך חושב הוא כי הפורמליסטיות הקבועה והמְמַסגרת של רבן  בידו, כשיקול דעתו

גמליאל, צריכה איזונים של אנשים כדוגמתו, דווקא בעת כזו, שהמון דעות מתגוששות בחללו של 
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האחידות ושמירת  חשובותה במידה שב –דווקא בשעה שכזו  82.יןבית המדרש ותובעות את ביטו

הסדרים הכלליים, חשוב גם האיזון המפרה של הייחודיות הפורצת והדינמית של השוֹנוּת הרוחנית. 

  ם המתסיס והחיובי של שמרי הרוח.דווקא איזון זה הוא הכוח השומר על כוח

 הרבה עוצמה ואמת פנימית יש בשתיקותיו של ר' יהושע. אמת פנימית האומרת לא פחות מקולו

הרועם של רבן גמליאל. כאומר הוא כן, זו דעתי וצריכה היא להישמע. מבין אני כי הנהגתך שונה 

היא. אך לדעתי יש מקום לגישתי לא פחות מאשר לגישתך בעיצובו של בית מדרשנו. רואה אני 

את המזור לרפואת הדור דווקא במגמה שיש בה צד הפוך מגישתך, ודומני שבסופו של דבר 

קום. רבן גמליאל הנשיא! מקבל אני באמת ובתמים את נשיאותך, על כן שותק אני. לשתיהן יש מ

  ל אף אתה קווים מדרכי ומחשבתי?!שמא תקב

כמה נפלא הוא המיזוג הפרקטי שמזמנת המציאות ודפוס ההלכה. מיזוג הנותן מקום לר' אליעזר 

 –רבן גמליאל  ממשיכו הרעיוני של ר' יהושע בפתיחות הרעיונית, לצדו של –בן עזריה 

הקונפורמיסט השומר על האחדות הציבורית. כמה אמת פנימית משוקללת יש כאן בתורנות 

  השבתית ביחס של אחת לשתיים או לשלוש, גם אם היא תוצאת מציאות של בדיעבד... 

יתרה מזו, כמה מרגש לראות את הליך ההפנמה הרוחני אותו עובר רבן גמליאל. הן בסוגייתנו, 

הכל אינו עוזב את בית המדרש, וממשיך לדון בו כשווה בין שווים, ובעומדו על  כאשר למרות

האמת והצדק הפנימי שבדעת חבריו הולך הוא ומפייס את ר' יהושע בביתו. ואף עדות אותנטית 

השתמרה לנו בסוגיה במסכת סנהדרין, בה מדברים חז"ל בגלוי על מהלך נפשי מתקן אותו עבר רבן 

טיפוס של תקיפות, אך בה - כאב 83מציגה את דמותו של ר"ג (יא, ב)ת סנהדרין גמליאל. הגמ' במסכ

במידה גם כאישיות ממוזגת בענווה גדולה. בלשון הגמ': בא וראה מה "בין תקיפאי קדמאי 

  לענוותני בתראי!", ובלשוננו: כמה ענווה ואמת פנימית גלומה בתוך תקיפות קדומה זו!

ג בנו, כאשר היה שולח אגרות בדבר עיבור השנה, למרות מסבירה הגמ' את קביעתה, שכן רשב"

היה כותבן בלשון שררה ובלשון יחיד. אך כאשר שלח רבן גמליאל  פה, א) (ב"מ ענוותנותו הידועה

בני הדרום...  לאחינואגרות דומות, לא כתבן בלשון נשיאות ושררה אלא בלשון אחווה וענווה: 

וכדו'. יתירה מזו, ר"ג לא ניסח את מכתבו בלשון יחיד, אלא  בני הגלות לאחינובני הגליל...  לאחינו

  וכו'. בעיני ובעיני חבריצירף גם את דעת חבריו וכתב: והוטב הדבר 

אלא שהגמ' מסתייגת מהוכחה לשונית זו במכתבי רבן גמליאל, בנימוק מעניין: "דילמא בתר 

של רבן גמליאל מהנשיאות. דעברוהו!" דהיינו: שמא ניסוח זה מקורו מהתקופה שלאחר העברתו 

ר"ג היה באמת נוהג שררה וזורק מורא בתלמידים, כמו שמצאנו בבכורות  :מסביר זאת רש"י

בברכות ובר"ה, ואילו רשב"ג בנו היה ידוע בענוותנותו. אך ההבדל בין ניסוחי שניהם במכתבי עיבור 

  
פיסתם המדינית ר"ע ותלמידיו, חדשנות הלכתית בית שמאי ובית הלל, מתינותו של ר' יוחנן בן זכאי למול ת  .82

  מול שמרנות מסורתית כבוויכוח עם ר"א בן הורקנוס, ועוד.

  הבאנו שיש מפרשים זאת כמוסב על סבו ר"ג הזקן. 67לעיל הערה   .83
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מהתהליך שהתחולל בו השנה, לא נבע ממידתו היסודית ותכונתו הבסיסית של רבן גמליאל, אלא 

  לאחר שהעבירוהו מנשיאותו.

אם כן חז"ל מצביעים על האירוע, כאירוע טראומתי אך מכונן, בו מעמיק נשיא וגדול הדור בנבכי 

נפשו, מטהר את דעתו והנהגתו הנשיאותית, ולומד ביחד עם בית מדרשו, להכיל באופן אמתי דעות 

השמירה על הנהגה חזקה מאוחדת ומאחדת, לבין  אחרות ומנוגדות, ומשמעות האיזון הערכי שבין

  השומרים גם הם על לכידות ההנהגה. םמתן מקום לביטויים ייחודיי


