
  שלמה ליפשיץהרב 

  ספק ברכות להקל?!

  *פתיחה

  כותב: ג) ,ט"(רהשו"ע 

 מ"מבה חוץ, בסוף ולא בתחלה לא מברך אינו, לאו אם בירך אם נסתפק אם הברכות כל

  תורה. של שהוא מפני

פוסקים כדבר 'ספק ברכות להקל', והדבר מובא בלפיו פסיקתו של השו"ע מבוססת על העיקרון 

  פשוט שאין עליו עוררים. מטרת מאמר זה לברר האם עיקרון זה מוסכם וקיים בכל מקום.

  שיטת התוס' שיש לברך מחמת הספק

בדין 'פתח בחמרא וסיים בשכרא', ספק שלא  )שם(כותבים לגבי ספק הגמ'  )לא ה"ד א, יב(תוס' 

  נפשט בגמ':

 וסיים בחמרא פתח ואפילו לקולא אזלינן בעיין אפשיטא דלא השתא אלפס רב ופירש

  .אחרת פעם לברך דצריך לחומרא אומר' הי י"ור. יצא בשכרא

שלא יברך, ואילו ר"י סובר שיש לברך פעם פוסק תוס' מביאים מחלוקת בפסיקת ההלכה. הרי"ף 

  נוספת, לחומרא.

  מתקשה בשיטתו של ר"י: )ג ק"ס ט"ר(המגן אברהם 

1להקל. ברכות ספק ל"קי הא ,'לחומר' התוס פסקו למה קשה, מ"ומ
 

  מתרץ: ')בתוס ה"ד שם, ס"הש גליון(רעק"א 

 ט"ר סימן א"ובמג[ לקולא ברכות ספק לומר הכא שייך ולא'. כו לחומרא' כו לא ה"ד' תוס

א דל, כחו להודיעך ה"ד ם"רשב' בפי א"ע ב"ק בפסחים א"הרש כתב דכבר] כן הקשה' ג ק"ס

 בלא לאכול אסור הנהנין בברכת אבל. מעכבות נןאי דהברכות המצות בברכת אלא כן שייך

  
  יו משוקעים בגוף המאמר. את הגרעין היסודי של הדברים ליבנתי עם אחי, רם יונתן, ודבר  *

  סתם הפנייה במאמר בגמרא למסכת ברכות, ובשו"ע לאורח חיים.

  (שם) הדן בדבריו ומבארם.מחצית השקל המג"א מציע תירוץ לקושיא זו, אך תירוצו אינו פשוט. עי'   .1
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 ז"אח. לשתות לו אסור יהא יברך לא דאם, לבטלה ברכה חשש כאן הוי ולא. ש"ע ברכה

 ש"מ ועיין. א"הרש דברי הביא ולא דנפשיה מסברא כ"שכ) ד"רי סימן( העוזר באבן ראיתי

  .מ"ר ה"ד' בתוס) ב"ע ט"מ( לקמן

לגבי ברכת הנהנין, הואיל ואסור לאכול בלא ברכה, ולכן אין רעק"א מתרץ שדברי ר"י אמורים רק 

  לו ברירה אלא לברך, אך בשאר הברכות לא יברך במציאות של ספק.

  הכותב: )ם"פרשב ה"ד א, קב פסחים(המהרש"א רעק"א מבסס את דבריו על 

 הכא כי הנהנה בברכת אבל המצות בברכת אלא מעכבות אינן הברכות שייך דלא אומר ואני

  23ק."ודו כרבנן יברך דלא קולא הוה ולהכי מעל דכאלו ברכה בלא לאכול ראסו

, מהם עולה שלא )מ"ר ה"ד ב, מט(אולם רעק"א עצמו, בסוף דבריו, מציין להערתו על דברי התוס' 

  כתירוצו.

  כותבים: )רבי ה"ד ב, מט(תוס' 

 גב על אף ,לוגמיו ממלא בפחות אפילו עליו ולברך להחמיר דיש י"ר אומר שתיה ולענין

 בכזית המזון ברכת דלענין תדע ברכה, לענין מינה ילפינן לא ליתא הכפורים יום דלענין

  .ככותבת דוקא דהוי עד הכפורים יום ולענין

גם כאן ר"י אומר שבמצב של ספק יש להחמיר ולברך, אך כאן תירוצו של רעק"א אינו עולה יפה. 

ברכות הנהנין, אמור רק לגבי ברכה ראשונה, מחמת לגבי  נאמר'ספק ברכות להקל' לא לפיו תירוצו 

האיסור לאכול ללא ברכה, אך כאן ר"י אומר שיש להחמיר ולברך למרות שמדובר על ברכה 

  אחרונה!

  כותב: )4מ"ר ה"ד' תוס על, שם(רעק"א ואכן, 

, ברכות ספק כל כמו לברך רשאי אינו ספק הוא דאם, ולברך להחמיר שייך איך לי קשה

 כתבתי ובתשובה) א"ע ב"די( ברכות' תוס על כזה שהקשה') ג ק"ס ט"ר סימן( א"במג ועיין

  .התימה ישאר בכאן אבל א"המג' קושי ליישב

  

  באופן דומה מתקשה רעק"א בדברי התוס' לגבי ברכת הגומל.

  אומרת לגבי ברכת הגומל: )ב, נד(הגמ' 

  
תן להבין דברי המהרש"א מבוססים על התפיסה שישנו איסור לאכול ללא ברכה. הגדרה זו אינה מוסכמת. ני  .2

  .(ח"א סי' יח אות ט)מנחת שלמה שברכת הנהנין היא חיוב הודאה ולא 'מתיר', ואכמ"ל. לעניין זה, ראה: 

 גם לברך יש אותם, הנהנין ברכות לגבי נאמר לא' להקל ברכות ספק' שהכלל, עולה א"המהרש מדברי, לכאורה  .3
  א."המהרש דברי את המצמצם) רט ס"ק ג בהגהותיו לשו"ע( א"עי' ברעק אולם, ספק של במציאות

  (שם, תוס' ד"ה ר"מ).גליון הש"ס ראשית הדברים הובאה גם ב  .4
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, עשרה קמי לאודויי ריךוצ: אמר אביי. טובים חסדים גומל ברוך: יהודה רב מברך, אמר מאי

 זקנים שנאמר ובמושב, רבנן מינייהו ותרין: אמר זוטרא מר'. וגו עם בקהל דכתיב וירוממוהו

  .רבנן. קשיא ותרי, עמא שאר עשרה בי ואימא ...יהללוהו

  כותבים: )ואימא ה"ד, שם( תוס'

  רבנן. תרי ליכא ואפילו לחומרא ועבדי -  רבנן ותרי עשרה בי ואימא

  י התוס' שלחומרא יש לברך מחמת הספק.מבואר בדבר

  כותב: )ואימא ה"בתוד שם, בחידושיו(רעק"א 

 ספק בכל הלא רבנן תרי בלא ולברך זו היא חומרא דמה' התוס כוונת לפרש מקום ידעתי ולא

  . תשא וכו' לא מספק' מברכי ולא לקולא' אזלי ברכות

  5רעק"א תמה על תוס', כיצד ניתן לברך מחמת הספק.

  ברכה שאינה צריכה' בברכה שאינו מחויב בהאיסור '

רעק"א ראה את הכלל 'ספק ברכות להקל' כדבר פשוט, והעדיף להישאר בתמיהה על תוס' מאשר 

  לומר שתוס' אינם מקבלים כלל זה. 

  :)א, לג(כנראה רעק"א למד זאת בעקבות הגמ' 

, הכוס על דילשיב ממי יותר משובח בתפלה המבדיל: חיננא דרב קמיה אריכא אחא רב תני

 בתפלה המבדיל, אמרת קשיא, גופא הא. ראשו על ברכות לו ינוחו ובזו בזו הבדיל ואם

 ובזו בזו הבדיל אם תני והדר, סגי לחודה אלמא תפלה, הכוס על שיבדיל ממי יותר משובח

 ואמר; צריכה שאינה ברכה והויא, אפטר בחדא ליה דנפיק וכיון, ראשו על ברכות לו ינוחו

 ברכה המברך כל: תרוייהו דאמרי לקיש וריש יוחנן רבי לה ואמרי, לקיש ריש מאואיתי רב

 לו ינוחו בזו הבדיל ולא בזו הבדיל אם: הכי אלא אימא תשא. משום לא צריכה עובר שאינה

  .ראשו על ברכות

להיות אמור הכלל 'ספק ברכות להקל'  י זהאסור לברך ברכה שאינה צריכה, ולפכי מבואר בגמ' 

  6מוכרח.מתבקש ו

אולם, לכאורה ניתן לחלק בין הנידונים. הגמ' אומרת את איסור 'ברכה שאינה צריכה' רק כאשר 

אדם מברך פעמיים אותה ברכה. דבר זה אסור משום שבברכתו הנוספת אין כל צורך, ולכן היא 

  
(ב'גליון הש"ס', רעק"א מ", ומעיר "מ בורא לברך צריך אינו בעלמא לדבק "...ואם (לו, ב ד"ה כל):תוס' ע"ע ב  .5

 מ"במ שקדים על כמברך דהוי מ"במ לברך רשאי אינו אף הא לברך צ"א דנקטו מה הוא קייטא שם): "לישנא
  לבטלה". ברכה דהוי

 מספק' מברכי ולא לקולא' אזלי ברכות ספק בכל בדברי רעק"א (נד, ב תד"ה ואימא) הדברים מפורשים: "הלא  .6
  תשא". לא
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אין בברכתו זלזול  –בגדר זלזול כלפי מעלה. אולם כאשר אדם מברך פעם שנייה מחמת הספק 

  י מעלה, ולחומרא ניתן, ואולי אף צריך, לברך.כלפ

   כותבים: )מפני ה"ד א, כט( תוס' נראה שניתן להוכיח טענה זו מדברי התוס'.

 מגונה, מיושב תחנונים דברי שסיים אחר שומע תפילה' ה אתה ברוך האומר שכל ונראה

 ברכות סיףלהו כלומר מקום, של בשבחו לספר אסור ואילך מכאן.) יח דף מגילה' (כדאמרי

  אלו. על

לכאורה דברי התוס' צריכים עיון. מדוע תוס' נזקקו להביא ממרחק לחמם, ולבסס את האיסור על 

הגמ' במגילה, והרי הדבר אסור בלאו הכי משום "לא תשא", כדין כל 'ברכה שאינה צריכה'. יתרה 

ור בדברי אגדה, ואם מכך. תוס' כלל אינם כותבים לשון איסור, אלא 'מגונה', ואף מנמקים את האיס

  הדבר אסור כדין 'ברכה שאינה צריכה', מדוע אינם כותבים זאת?! 

בהוספת ברכות על אותן שקבעו חכמים, והדבר אינו מוגדר  אין איסור על כורחנו שאליבא דתוס'

  : )א, יח(כ'ברכה שאינה צריכה', אלא יש בכך גנאי, משום דברי הגמ' במגילה 

 דכתיב מי מאי: אלעזר רבי דאמר, הוא ברוך הקדוש של חובשב לספר אסור ואילך מכאן

 כל להשמיע שיכול למי –' ה גבורות למלל נאה למי, תהלתו כל ישמיע' ה גבורות ימלל

  .תהלתו

לשיטתם האיסור הוא דווקא במברך  -  והטעם שאין בכך איסור 'ברכה שאינה צריכה' הוא כדלעיל

  א באומר ברכה מתוך שבח והודיה.ברכה אחת פעמיים, שיש בכך לעג וקלס, אך ל

אם אכן אין איסור 'ברכה שאינה צריכה' בכל ברכה שאינה נאמרת דרך זלזול, נראה ברור שאין כל 

  מסופק האם עליו לברך, ולפ"ז דברי התוס' דלעיל מבוארים.  אדםמניעה שלא לברך כאשר 

  הוכחה נוספת לאמור בשיטת תוס'

   יטת תוס' אין מניעה לברך בספק.נראה, שניתן להוכיח ממקום נוסף שלש

יש לברך את ברכת 'הטוב והמטיב' רק  לפיה מביאים את שיטת הרשב"ם )הטוב ה"ד ב, נט(תוס' 

"רבי על  ,כאשר היין השני משובח יותר מהיין הראשון. תוס' מקשים על שיטתו מדברי הירושלמי

לברך גם אם היין השני  משמע שישמהם כל חבית וחבית שהיה פותח היה מברך הטוב והמטיב", 

  אינו משובח יותר, ומתרצים: 

 אחד כל על מברך היה ומספק טוב, האחרון אם במסופק דרבי להך יעמידנה ם"ולפרשב

  הוא.  משובח שמא

אם יש תנאי שהיין יהיה משובח יותר ואינו יודע האם תנאי זה התקיים,  :לכאורה תירוץ זה תמוה

  כיצד יכול לברך? 

  תירוץ זה מובא בלשון אחרת:) שאמרו פ"אע ה"ד, שם(תוס' הרא"ש ב
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 הוא אם אבל לברך לו יש גרוע או טוב יותר הוא אם יודע אינו אם דמסתמא לדחות יש ומיהו

  לא. גרוע שהשני יודע

בלשונו ניתן להבין שמלכתחילה חכמים תיקנו ברכה בכל מקום שלא ידוע האם היין משובח יותר. 

משובח הוא". מבואר בדבריהם שמא היה מברך על כל אחד ומספק " אולם דברי התוס' ברור מיללו:

  שהברכה היא מספק, והדבר צריך עיון, כיצד ניתן לברך בספק, והרי 'ספק ברכות להקל'?

אולם לפי האמור דבריהם ברורים. תוס' סבורים שאין איסור 'ברכה שאינה צריכה' כאשר ברכתו 

  יש ספק ניתן, ואולי אף צריך, לברך. אינה בדרך זלזול אלא מחמת טעם. לכן כאשר

  הוכחות מהרא"ש להבנה זו

מפורשת  ,איסור 'ברכה שאינה צריכה' קיים רק כאשר ברכתו נאמרת ללא כל טעםלפיה טענה זו 

  : )מט ',א קידושין(הרא"ש בדברי 

 דפטירי ג"דאע גרמא, שהזמן עשה מצות כל על לברך יכולות דנשים אומר, היה תם רבינו

 שאינה ברכה שמברכות לפי שם את תשא לא משום כאן מחייבי... ואין לא דרבנןמ ואפילו

 קרא ספק) א כא, דף( שמתו מי' בפ' אמרי דהא היא, בעלמא אסמכתא דרשא דהך צריכה,

 כיון הלכך תשא, בל משום מספק אסרינן ולא ויקרא יחזור קרא לא ספק שמע קרית

  7.תשא בל משום כאן אין לברכה שמתכוונות

נשים יכולות לברך ברכת המצוות על מצוות עשה שהזמן גרמן ולפיה  "ש מביא את שיטת ר"תהרא

משום שאיסור זה הוא רק מדרבנן ו"כיון שמתכוונות לברכה  ,ואין בכך איסור 'ברכה שאינה צריכה'

  אין כאן משום בל תשא".

אדם לברך ברכה לא היה כל היתר ל אז שאם היה בכך איסור דאורייתא היא נראה שכוונת הרא"ש

האיסור הוא רק כאשר האדם מברך  אז איסור דרבנןאלא שאינו מחויב בה. אולם היות ואין בכך 

לברך גם כאשר חכמים  יכול –ברכה 'לשוא', כלומר ללא עניין וטעם, אך אם אדם מתכוון לברכה 

  לא תיקנו לו ברכה.

 לפיהם )מפני ה"ד א, כט(' דברים אלו תואמים את הנאמר בשיטת התוס', ובפרט את דברי התוס

האיסור להוסיף ברכה מעבר לברכות שתיקנו חכמים הוא רק משום שאין להרבות בשבח ה' מעבר 

  למה שתיקנו חכמים.

  

  בשם הרא"ש לגבי ברכת הגומל: )ריט(הטור תפיסה זו עולה גם מדברי 

 הרואה, בפרק דגרסינן יצא, אמן וענה טוב כל גמלך אשר ה"אמ י"בא ואמר אחר בירך ואם

 לן דיהבך רחמנא בריך ליה אמרי ורבנן, בגדתאה חנא רב לגביה על ואיתפח, חליש יהודה רב

 על אף ל,"ז א"א' ופי. אמן כשענה ואסיקנא מלאודויי... פטרתן להו אמר לעפרא, יהבך ולא

  
  (קידושין לא, א ד"ה לא). תוס' הרא"ש כ"כ גם ב  .7
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 יוצא אז בברכה כ"ג חייב כשהמברך דוקא היינו אמן, עניית בלא בשמיעה יוצא דשומע גב

 הוא הוצרך לכך זו, בברכה חייבין היו לא שהם כיון הכא, אבל אמן, עניית אבל השומע

 והודאה שבח נתנו שהם בה, נתחייבו לא שהם כיון לבטלה ברכה חשיב ולא אמן. לענות

  .להם שמזמין הטובה על למקום שמשבחים אדם בני כדרך למקום

ים לברכה בשם ובמלכות מפורש בדברי הרא"ש שגם אנשים שאינם מחויבים בברכת הגומל יכול

  בתור "נתינת שבח והודאה למקום".

  סיכום העולה משיטות התוס' והרא"ש

  מן הדברים עולה:

שיטת תוס' והרא"ש היא שאיסור 'ברכה שאינה צריכה' הוא רק במברך ברכה ללא כל  )1

 עניין הואיל ויש בכך גנאי וזלזול.

מותר, ואולי אף  –רך בהתאם לשיטתם זו סוברים התוס' שכאשר אדם מסופק האם בי )2

 צריך, לחזור ולברך לחומרא, ואין בכך כל בעיה של 'ברכה שאינה צריכה'.

אין איסור בהוספת ברכה חדשה שלא נתקנה ע"י חכמים, אולם הדבר מגונה משום שאין  )3

 להוסיף ולספר בשבחו של מקום יותר ממה שתיקנו חכמים.

יא שייכת לגביו, וכגון: נשים אדם יכול לברך ברכה גם כאשר אינו מחויב בה, אם ה )4

  במצוות עשה שהזמן גרמן.

  שיטת הרמב"ם

  מפורש שלא כשיטת תוס': )טז, א"י ברכות(רמב"ם ב

 ואין חג, של בשביעי ערבה נטילת כגון הוא, נביאים שמנהג פי על אף מנהג שהוא דבר כל

 אין ח,פס של מועד של ובחולו חדשים בראשי הלל קריאת כגון חכמים, מנהג לומר צריך

, ברכה בלא אותו עושין לאו אם ברכה טעון אם לך שיסתפק דבר כל וכן, עליו מברכין

 יום בכל אמר דוד וכן, הצריכות בברכות וירבה צריכה שאינה בברכה אדם יזהר ולעולם

  .אברכך

הוא כורך דין זה יחד עם דין ברכה על מנהג. נראה  .הרמב"ם פוסק שאין לברך במצב של ספק

חכמים לא בו ברכה ניתנת להיאמר רק במקום בו תיקנוה חכמים. לכן במנהג, מר כי לושכוונתו 

  8אין לברך. –תיקנו ברכה, וכן בספק, שלא ידוע האם ישנו חיוב ברכה במציאות זו 

  כך עולה גם מסוף דברי הרמב"ם בהלכה זו:

  
דבר מתאים לשיטתם העקרונית, דלא (יד, א ד"ה ימים) כותבים בשם ר"ת שיש לברך על מנהג, והתוס' אכן,   .8

  כרמב"ם.
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 יום בכל אמר דוד וכן, הצריכות בברכות וירבה צריכה שאינה בברכה אדם יזהר ולעולם

  .אברכך

הרמב"ם מביא את הפס' "בכל יום אברכך", אך הוא מזהיר ואומר שלא לברך אלא את הברכות 

  'הצריכות', כלומר הברכות שניתקנו ע"י חכמים ויש להם צורך וחיוב. 

  ביאור שיטת הרמב"ם

שיטת תוס' והרא"ש ברורה. אסור לברך באופן של זלזול וחוסר חשיבות, אך מה פגם יש במברך 

  !ה' ביראה ובכובד ראש מחמת ספק או שמחדש ברכה שלא נתקנה ע"י חכמים את

  על שיטת הרמב"ם:  )א אות, ה כלל א חלק(הנשמת אדם תמיהה זו מעלה 

, עדיין בירך לא שמא יראתו מחמת השם לברך ודעתו ויראה באימה מברך כשזה נאמר ואיך

 העץ פרי בורא העולם מלך ינואלה' ה הוא אתה היום כל יאמר ואם. זו עשה על עובר יהיה

', ה יראת על עובר יהיה, 'ברוך' תחלה וכשיאמר, לכתחלה מותר, בשמות וירבה האדמה ופרי

  9להבין. כח בנו אין זה ודבר

  

  בנוסף לכך, שיטת הרמב"ם ב'ברכה שאינה צריכה' טעונה ביאור מצד עצמה.

  כותב: )טו, 'א ברכות(הרמב"ם 

 ואסור לשוא כנשבע הוא והרי לשוא שמים שם נושא זה יהר צריכה שאינה ברכה המברך כל

  אמן. אחריו לענות

  11 10.לומד מדבריו שאיסור 'ברכה שאינה צריכה' הוא דאורייתא )ו ק"ס ו"רט(המג"א 

  כותב הרמב"ם: )יא, ט, ב"י(ועם זאת, בהל' שבועות 

 השאינ ברכה שבירך או לשקר לפניו שנשבע או לשוא חבירו מפי השם הזכרת השומע

 חייב זה הרי ברכות בהלכות שבארנו כמו לשוא' ה שם נושא משום עובר שהוא צריכה

  לנדותו...

 לבטלה המיוחדין השמות מן שם להזכיר אפילו אלא שאסורה היא בלבד לשוא שבועה ולא

 ובכלל. והנורא הנכבד השם את ליראה ואומר מצוה הכתוב שהרי. נשבע שלא פ''ואע אסור

 וישבח מיד ימהר לבטלה שם והוציא הלשון טעה אם לפיכך. טלהלב יזכירו שלא יראתו

  
  הנשמת אדם טוען שם שיש לבאר את דברי הרמב"ם באופן אחר, אך לכאורה דבריו דחוקים מאוד.   .9

 דאוריתא צריכה אסורא שאינה שברכה (מהדורת בלאו, סי' קכד): "לפיתשובות הרמב"ם הדברים מפורשים ב  .10
  לשוא". שמים שם נושא שהוא משום, היא

(לט, תר"י (לג, א ד"ה הא רבי) ובתוס' בר"ה (קידושין פ"א סי' מט), בברא"ש זאת בניגוד לשיטת תוס' המובאת   .11
  ב ד"ה כל המברך) בשם 'חכמי צרפת', שהאיסור הוא מדרבנן בלבד.
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 הוא גדול או ועד לעולם הוא ברוך אומר' ה אמר כיצד. לבטלה יזכר שלא כדי לו ויהדר ויפאר

  לבטלה. יהא שלא כדי בזה וכיוצא מאד ומהולל

אינה לוהיך לשוא" אמור רק לגבי מברך ברכה ש- "לא תשא את שם ה' א שלמבואר בדבריו שהלאו 

צריכה, אך המזכיר שם שמים לבטלה אינו עובר בלאו אלא הדבר אסור מחמת הכתוב: "ליראה את 

  12.השם הנכבד והנורא

, הדנים האם נשים יכולות לברך ברכת המצוות על מצוות עשה )הא ה"ד א, לג(התוס' בר"ה בדברי 

  כה שאינה צריכה:שהזמן גמרן, מפורש לאידך גיסא, שהוצאת שם שמים לבטלה חמורה יותר מבר

 דהא דרבנן דרשה דההיא ליכא, תשא בל משום וקעבר צריכה שאינה ברכה דמברך ומשום

 ולא וקורא חוזר קרא לא ספק ויציב אמת קרא ספק.) כא דף ברכות( שמתו מי בפרק אמר

.) ד. ג דף( דתמורה ק''בפ דאסרינן לבטלה שמים שם ומוציא תשא לא משום מספק אסרינן

  .ברכה בלא מילי הני תירא אלהיך' ה את מדכתיב

דבריהם ברורים מסברה, ואילו שיטת הרמב"ם נראית תמוהה, מדוע ברכה שאינה צריכה חמורה 

  יותר מהוצאת שם שמים לבטלה?

לעומת הזכרה שהיא אמירה בעלמא, ברכה היא קביעת והגדרת הדבר , נראה כי לשיטת הרמב"ם

יר את טיבם של הדברים עליהם מברך: הנאה זו אותו אומר בברכתו. כאשר האדם מברך הוא מגד

  אינה נוצרה מעצמה, ה' בראה! מעשה זה אינו סתמי, מעשה מצווה הוא! וכדו'.

בכך דומה ברכה לשבועה. כשם ששבועה היא קיום ואימות הדברים עליהם נשבע, כך ברכה היא 

גם לגבי המברך קיום ואימות הדברים עליהם מברך. לכן, איסור שבועה בשם ה' לשווא אמור 

  14 13לשווא, כלומר, המברך ברכה שאינה צריכה.

  

ברכה היא קביעת והגדרת הדבר אותו אומר בברכתו מדברי הרמב"ם , לפיה הגדרה זו ניתן ללמוד

  :)ד - א', א ברכות(הבאים 

  
  הדברים מבוססים על הגמ' בתמורה (ד, א), ממנה עולה כי אין לאו על הוצאת שם שמים לבטלה.  .12

עניין הברכות אינו הודאה אלא אימות התכנים אותם מזכיר בברכתו. מפשט דברי  –חידוש גדול  בהגדרה זו  .13
העשין, מצוה טו) משמע שלא כהבנה זו, אלא עניין הברכה הוא  (בהשגותיו לספר המצוות, שכחת הרמב"ן

 תורתו בתתו לנו שעשה הגדולה הטובה על בתורה שנקרא עת בכל 'ית לשמו להודות שנצטוינוהודאה: "
 האכילה כל אחר בברכה נצטוינו וכאשר. הבא העולם חיי ננחל שבהם לפניו הרצויים המעשים והודיענו אלינו

  בזו".  נצטוינו כן

אבי מורי טען שייתכן ואיסור 'ברכה שאינה צריכה' קיים רק בברכות ולא בתפילה. ע"פ האמור, יסוד החילוק   .14
המציאות העומדת לפיו, האיסור קיים, אך לא בתפילה, שעניינה הוא שרק בברכות, שעניינן הוא להגדיר את 

אינו להגדיר את המציאות אלא שפיכת שיח לפני ה'. (הדבר מתקשר לשאלה האם בתפילה אמור הכלל 
  ח"ב סי' ט).  יביע אומרש'ספק ברכות להקל'. לדיון מקיף בעניין זה, ראה: 
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 ...מצות עשה מן התורה לברך אחר אכילת מזון שנאמר ואכלת ושבעת וברכת את יי' אלהיך

 כך ההנייה על שמברכין ממנו... וכשם יהנה כ''ואח תחלה מאכל כל על לברך סופרים ומדברי

 והודיה שבח דרך חכמים תקנו רבות וברכות. אותה יעשה כ''ואח ומצוה מצוה כל על מברכין

 כל מצוה. נמצאו עשה ולא נהנה שלא פ''אע תמיד הבורא את לזכור כדי בקשה ודרך

 שבח דרך שהן הודאה וברכות. מצות וברכות. הנייה ברכות. מינים שלשה כולן הברכות

  ממנו. וליראה תמיד הבורא את לזכור כדי ובקשה והודיה

הרמב"ם בדבריו משווה בין ברכות הנהנין לברכות המצוות ("וכשם שמברכין על ההנייה כך מברכין 

כדי נזקק לבאר באופן אחר: " חלק בינם לבין ברכות ההודאה, אותןעל כל מצוה ומצוה" וכו'), ומ

דברי הרמב"ם טעונים ביאור, מדוע  15לזכור את הבורא תמיד אע"פ שלא נהנה ולא עשה מצוה".

דווקא את טעמן של ברכות ההודאה יש לבאר, ומהו עניינן המשותף של ברכות הנהנין וברכות 

  המצוות?

 להגדיר את טיב העניין עליו –נראה כי ביאור העניין נעוץ בהגדרה דלעיל בטיבן של הברכות 

לאחר המזון להגדיר שהמזון הגיע מהקב"ה, ולגבי שאר  –מברך. לגבי מזון יש בכך חובה דאורייתא 

הדברים החיוב הוא מדרבנן: לפני הנאה להגדיר שמקור ההנאה הוא בריאתו של הקב"ה, ולפני 

מצווה להגדיר שמעשה זה הוא מעשה מצווה. לפ"ז תמוה מה טיבן של ברכות ההודאה, והרי הן 

אות בסמיכות למעשה מסוים שיש להגדיר את טיבו. לכן מגדיר הרמב"ם, שחכמים קבעו אינן ב

  אותן "כדי לזכור את הבורא תמיד, אע"פ שלא נהנה ולא עשה מצוה". 

  

איסור 'ברכה ולפיו  )כה' סי ק"מהדו ת"שו(רעק"א נראה שהגדרה זו היא העומדת ביסוד חידושו של 

הואיל  16,את שם ה'אז למרות שאינו מזכיר זאת  .לעזשאינה צריכה' קיים גם במברך בלשון 

והאיסור אינו משום הזכרת שם שמים לבטלה אלא זהו איסור בפני עצמו, כעין איסור שבועת 

להיך - שווא, הקיים גם בכינויים. טעם הדבר הוא כדלעיל. משמעות הכתוב "לא תשא את שם ה' א

קיים דברים בשמו של הקב"ה לשווא, לשוא", אינה שלא להזכיר את שמו לשווא, אלא שלא ל

  17והדבר נעשה בכל שבועה ובכל ברכה, גם כאשר אינם נאמרות בשם אלא בכינוי.

  

  :)יא, ב"י שבועות(נראה כי הבנה זו יכולה לבאר את דברי הרמב"ם 

 לבטלה המיוחדין השמות מן שם להזכיר אפילו אלא שאסורה היא בלבד לשוא שבועה ולא

, והנורא הנכבד השם את ליראה ואומר מצוה הכתוב שהרי, נשבע שלא פי על ואף אסור

 מיד ימהר לבטלה שם והוציא הלשון טעה אם לפיכך, לבטלה יזכירו שלא יראתו ובכלל

  
  ' ג, גם בהל' ד.הרמב"ם חוזר ושונה נימוק זה, לאחר שכותבו בהל  .15

  (יו"ד סי' שכח ס"ק א).פתחי תשובה חידושו אינו מוסכם, ראה:   .16

  (ח"ב סי' ז). מנחת שלמה  לעיון נוסף בדברי רעק"א, ראה:  .17
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 או ועד לעולם הוא ברוך אומר' ה אמר כיצד, לבטלה יזכר שלא כדי לו ויהדר ויפאר וישבח

  .הלבטל יהא שלא כדי בזה וכיוצא מאד ומהולל הוא גדול

עיון בדברי הרמב"ם מלמד כי אמירת 'ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד' גורמת שהזכרת השם לא 

אך הרמב"ם כותב זאת רק לגבי הזכרת שם שמים לבטלה ולא לגבי 'ברכה שאינה  .תהיה לבטלה

  צריכה', ומשמע שלגבי ברכה הדבר לא מועיל.

כר לבטלה אלא בדרך שבח וקילוס, אך נראה שטעם הדבר הוא, שאמירה זו גורמת ששם ה' לא ייז

אינה יכולה להעלים את העובדה שנעשה שימוש בשם ה' כדי לאמת דבר ללא כל צורך. לכן אין 

   18בכוח אמירה זו לפתור את בעיית 'ברכה שאינה צריכה'.

 פסיקת ההלכה בדין ברכה בספק

  פוסק: )ג, ט"ק(השו"ע 

מברכת  חוץ, בסוף ולא בתחלה לא ךמבר אינו, לאו אם בירך אם נסתפק אם הברכות כל

  .תורה של שהוא מפני המזון

   19מבואר מדבריו שאין לברך במציאות של ספק, והכלל הוא: 'ספק ברכות להקל'.

 המאריך לבסס את שיטת התוס' )'ה כלל א"ח(הנשמת אדם אף  .פסיקה זו התקבלה כדבר מוסכם

  מסיים את דבריו: ,יש להחמיר ולברך במצב של ספקלפיה 

 כל נגד להקל ו"ח מקום ומכל, מספק לברך דאסרו האחרונים כל על תמה אני כ"וא

  האחרונים.

  20פוסק כשו"ע. )ה, 'ה, שם(חיי אדם ב

  
 ר"(ברכות ו', א), והוא אומר זאת לגבי ברכה: "אירושלמי לכאורה דברי הרמב"ם תמוהים, שכן מקור דין זה ב  .18

 זמן עילוי למברכה צריך – לידיה אתי לא והוא עילוי ומברך פוגלא דנסב הןא אמרה, הדא ווא: בר חייא
 שמים שם להזכיר שלא ועד, לעולם מלכותו כבוד שם ברוך לומר צריך יודן: בר תנחום רבי אמר תניינות.

   לבטלה", וא"כ, כיצד הרמב"ם סובר כי אמירה זו אינה מועילה לגבי ברכה?

רצונו  –ן בעיה של 'ברכה שאינה צריכה', משום שהאדם בירך מתוך צורך נראה, כי במקרה של הירושלמי אי
בפועל שם שמים נזכר לבטלה. לכן, כדי ששם שמים  –לאכול את ה'פוגלא', אלא הואיל והאוכל לא הגיע אליו 

 –לא יצא לבטלה, יש לומר 'ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד', אך אם הייתה נאמרת ברכה שאינה צריכה 
  זו לא הייתה מועילה! (ואכן, כך מדויק מהירושלמי: "שלא להזכיר שם שמים לבטלה"). אמירה

(לט, א ד"ה בצר) מביאים את הירושלמי וכותבים: "ויאמר ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד משום תוס' אכן, 
של הירושלמי דהוה ברכה לבטלה, וכן נכון לומר על כל ברכה לבטלה בשכמל"ו". תוס' אינם מביאים את טעמו 

שלפנינו: "שלא להזכיר שם שמים לבטלה", אלא מנמקים: "משום דהוה ברכה לבטלה". נראה כי לפי תוס', 
הטעמים זהים, שכן איסור ברכה לבטלה הוא משום הזכרת שם שמים לבטלה, אך לפי הרמב"ם יש איסור 

  בפ"ע של אימות בשם ה' ללא צורך.

 אומר רמו) הכותב כתוס', שיש להחמיר ולברך בספק, והב"י חולק: "ואני (סי'האגור (סי' קצ) מביא את הב"י   .19
  להקל". ברכות ספק שאמרו במקום חומרא היא שזו
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ישנו איסור "לא תשא" בברכה לבטלה, אך לפיה לפי האמור, פסיקה זו מאמצת את שיטת הרמב"ם 

  לתוס' ולרא"ש שיטה שונה. 

  הוספת ברכות שלא נתקנו ע"י חכמים

חלוקת הראשונים דלעיל בהבנת איסור 'ברכה שאינה צריכה' ישנה השלכה לעניין נוסף: למ

  הוספת ברכות שלא נתקנו ע"י חכמים.

  כותב בעניין זה דברים נחרצים: )ז', א ש"ק( ם"הרמב

 תקנום, דינו ובית הסופר עזרא ישראל כל בפי הערוכות הברכות כל שאר עם אלו ברכות

  עליהם. להוסיף ולא מהם לפחות רשאי אדם ואין

אין לברך ברכה שלא נתקנה ע"י עזרא ובית דינו, וכן אין לגרוע ברכה כי הרמב"ם  מבואר בדברי

מכך עולה, כי הרמב"ם רואה את הברכות כמערכת סגורה, שאין בה אלא מה  21שנתקנה על ידם.

  שתיקנו אנשי כנסת הגדולה, כאשר כל הוספת ברכה שלא תוקנה על ידם אסורה.

   :)עט' סי(, בתשובותיו ר' אברהם בן הרמב"םותב גם בנו, כך כ

 חובה שהיא לא, ונדבה רשות שהיא בזה רצו מטתו על לקרותה מצוה שמע בקרית כשאמרו

 זה על ל"ז בתקנותיהם שמענו ולא ראינו ולא. זה דבר על ברכה צריך אינו ולכן קבועה

 שאינה ברכה המברך כל מרו:שא משום אחריהם, ומלכות בשם ברכה לחדש לנו ואין ברכה,

  22.'וכו צריכה

  :)ערבית תפילת דין', חיים אורחות'ב המובא(רש"י כדבריהם כותב גם 

 בתלמוד כתובה שאינה לפי עיקר כל לאומרה אסור עינינו ויראו בתשובה, כתב ל"ז ש"והר

  לבטלה. ברכה והויא

  
 בענין ל"ז מרן על בתראי רבנן פליגי "...דכי טו) מוסיף לפי עיקרון זה: סי' ח"ב שאל' 'חיים ת"(בשוהחיד"א   .20

 האחרונים לסברת ברכה בענין לחוש העיקר לברך, שלא עליה פליגי והאחרונים לברך סבר ל"ז דמרן ברכות,
 .מרן" הוראות דקבלנו בידו מוחין אין מרן כסברת שמברך מי אמנם. ל"ז מרבותי קבלתי וכן מברך, זה ואין

שו"ת יביע אומר עיקרון זה, ש'אומרים סב"ל כנגד מרן', הוא יסוד מוסד בפסיקתו של הרב עובדיה יוסף (וראה 

  ס"ק ב).ח"א או"ח סי' מ 

 להוסיף ולא לשנותם ראוי ואין, תקנום דינו ובית עזרא הברכות כל ונוסח"בהל' ברכות (א', ה) כותב הרמב"ם:   .21
לשונו דומה מאוד ללשונו בהל' ק"ש, אך יש ביניהן הבדל המלמד על שוני  ".ממנה לגרוע ולא מהם אחת על

, ואילו בהל' ברכות הרמב"ם ברכה שלמהה של מהותי בין הדברים. בהל' ק"ש הרמב"ם עוסק בהוספה או פחית
  . בנוסח הברכהעוסק בשינוי, כלומר הוספה או גריעה, 

 שלא ברכות בשאלתכם שכתבתם הברכות בכלל ראינו (שו"ת סי' פג): "וכברר' אברהם בן הרמב"ם כעי"ז כותב   .22
 נזכרה ואם, התלמוד רםהזכי לא ואלה, כפופים זוקף אחרי שפלים מגביה כמו, זמן ולא עיקר להם ידענו

 לברכות נוסף שנתחדש ממה בה כיוצא ולא לאמרה ואסור חזן או חכם או סופר של טעות אולי זו הרי, בסדור
  בתלמוד". הנזכרות
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  שיטתם מבוססת על שני עקרונות:

 מים.מותר לברך רק ברכה שנתקנה ע"י חכ  .א

 אין סמכות לתקן ברכות חדשות.  .ב

 בראשונים יש שחלקו על שיטתם, ויש לבחון על איזה עקרון חלקו.

  

  כותב בתוך דיונו בברכת 'יראו עינינו': )גאולה וסמיכת ה"ד ב, ד ברכות(המאירי 

 חכמים ממטבע שלא עצמה בפני ברכה הגאונים תקנו היאך לתמוה, שראוי פי על ואף

 פי על אף מעקרא ברכה נוסח לתקן הדור גדולי שרשאים חכמים, תקצ פירשו הראשונים.

 וקימתיה לי שמיע הוה לא אנא שם: שאמרו במה הרואה בפרק רמז בזה ויש נקבעה, שלא

 אלמון ברכת כעין התלמוד, מן שלא הגאונים מפי ברכות נוסח שמצינו מה וכן מסברא,

  הבן. פדיון בענין האי רב שהתקין ברכה וכעין ואלמנה

הנחתו הראשונית של המאירי היא כרמב"ם, שאין בכוח הגאונים לחדש ברכה מדעתם, אולם 

  בסמכות 'גדולי הדור' לתקן ברכות מדעתם.לפיה בהמשך הדברים הוא מביא שיטה 

  מבואר שהוא חולק על ההנחה השנייה, אך גם לשיטתו אין לברך ברכות שלא נתקנו ע"י חכמים.

  

  ב לגבי פדיון הבן:כות )מא', א קידושין( הרא"ש

 דכהנא... קמיה אבוה ליה דמייתי הכי, דיליה וברכתא דפדיונא מנהגא לסדורי גאוני ותקון

 ה"אמ י"בא הבן, פדיון על וצונו במצותיו קדשנו אשר מברך: בידיה להו דיהיב ובהדי

 ובורא ג"בפה כהנא ומברך אסא ומייתי דחמרא כסא לכהנא ליה מזגי והדר ,'וכו שהחיינו

. לפדיונו.. ישראל בכור מקדש י"בא אמו... ממעי עובר קדש אשר ה"אמ י"בא בשמים, עצי

 הוזכרה שלא ברכה שום שמברכין מצינו ולא זו, ברכה לברך נהגו לא ובאשכנז ובצרפת

 ,ברכה שנתחדשה מצינו לא ורבינא אשי רב סידור אחרי כי ,'בגמ או בתוספתא או במשנה

 בפטר קאמר בכור קדושת אי אמו, במעי עובר קדש ראש מבין, איני הברכה ראשית וגם

  רובו. שיצא קודם בבכור מום להטיל ומותר רחמנא, תלא רחם

  :)ח', ח(וכן כותב הרא"ש במס' בכורות 

 ובצרפת. תקנוה שהגאונים ואומרים הכהן, שמברך ברכה נוסח כתבתי דקידושין ק"ובפ

 מתנות מקבל אלא קעביד, מצוה לאו דכהן מסתבר, וכן כלום, מברך הכהן אין ובאשכנז

  23.ברכה לחדש שיוכלו מצינו לא ס"הש אחרי וגם כהונה,

  מבואר בדברי הרא"ש האלו שאי אפשר לחדש ברכה לאחר חתימת התלמוד. 

  
  (יו"ד סי' שה).הטור כך כתוב גם בהל' פדיון בכור (סי' א), וכ"כ   .23
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  כותב הרא"ש: )טו', א(אולם במס' כתובות 

 זר ימשול בל העמקים שושנת עדן, בגן אגוז צג אשר ברוך הלכות: בעל כתב בתולים, ברכת

 הבוחר ברוך הפרה, לא חוק בטהרה שמרה קדש זרע אהבים אילת כן על חתום, מעייןב

 שמצא אחר לברכה ומסתבר ל,"ז הגאונים תקנוה זו שברכה ואפשר. אברהם של בזרעו

  בתולים.

ולכאורה דבריו אלו סותרים את  24,כי אין מניעה לברך ברכה שנתקנה ע"י הגאונים מדבריו עולה

  25דבריו דלעיל.

  

 תמיהתו שעיקר, מבאר )ת ק"ס, שם קידושין( נתנאל הקרבן 26נים יישובים שונים לסתירה זו.לאחרו

, ו"מ ח"או( הט"ז לעומתו, 27....")מבין איני הברכה ראשית וגם(" דבריו המשך מחמת היא ש"הרא של

  : כותב )ז ק"ס

 שלא אף' לבטל אין הברכה' אות לומר מנהג כבר יש דאם זה, בדרך אלא ליישב א"וא

 בא לא כ"ע בזה, התלמוד מן סמך' שתקנו לגאונים שהיה אפשר דכבר ,'בגמ' בפי הוזכרה

 אשכנז על טעם' שכ אלא לאומרו, שנהגו במקום ההיא הברכה לבטל בבכורות ש"הרא

 דבריו ליישב ל"כנ ביטלה, לא כ"ע לאומרה שהמנהג בתולים בברכת כ"משא א,"שא וצרפת

  28ש."הרא של

אורים אלו גדול, משום שדבריהם מיישבים את שני פסקי הרא"ש, אך לא לכאורה, הדוחק בשני בי

  האם בכוח הגאונים לחדש ברכה. –את לשונו הסותרת את עצמה בשני המקומות 

  :29ביאור אחר )ג"י אות הטור בהגהות, ה"ש ד"יו(שיירי כנסת הגדולה ל

 קשיא לא, עובר קידש אשר ברכת לומר שלא ש"הרא סמך בלחוד טעמא אהך אם ואפילו

 מוטל ועליו הבן אבי מברך שכבר, פדיון מברכת אלא ש"להרא הוקשה שלא, בתולים מברכת

 ברכת אבל', בגמ נזכרה שלא ברכה יברך למה, עליו מוטלת מצוה שאין כהן אבל, הפדיון

  בגמרא. נזכרה שלא אף לברכה דמי שפיר, אחרת ברכה שום שם שאין בתולים

  
 היא בתולים ברכת קוראים אשר אותה ואמנם" (שו"ת הרמב"ם סי' ריז) תוקף ברכה זו בחריפות:הרמב"ם אכן,   .24

 בקבוץ להקהל שמים ירא שהוא למי ראוי ואין מאד, מגונה מנהג שזה זה על מוסף ,ספק בלי לבטלה ברכה
מבואר בדבריו, שברכת בתולים היא ברכה לבטלה, ונראה שפסיקה זו היא  .משה" וכתב. פנים בשום ההוא

  ך ברכה שלא נתקנה ע"י אנשי כנסת הגדולה.בהתאם לדבריו בהל' ק"ש דלעיל, שאין לבר

  כך. על המעיר) ב ענין מו' עמ( יושר לקט' עי  .25

  .)תקכב - תקכא' עמ(טהרת הבית למקורות רבים בעניין זה, ראה:   .26

  בתחילת דבריו. )יג אות שה' סי ד"יו( הגדולה השיירי כנסת כ"כ  .27

  קור בחז"ל, ראה לקמן.לעיון בעיקרון זה, שמנהג מתיר לברך ברכה שאין לה מ  .28

  אותו אומר לאחר שמציע לבאר כקרבן נתנאל.  .29
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לתקן ברכה חדשה, ולכן הרא"ש תוקף את הברכה שתיקנו לכהן  לפי דבריו, אין בסמכות הגאונים

 –אך כאשר יש מציאות הראויה לברכה  שהרי האב מברך, על הפדיון, הואיל ואין עילה לברכה

   ניתן לברך גם כאשר הברכה לא תוקנה ע"י חכמי התלמוד.

הגאונים  לפ"ז, הרא"ש אינו הולך בדרכו של המאירי, ואינו מקבל את ההבנה שבסמכותם של

  לחדש ברכות, אלא סובר ששייך לברך ברכת השבח גם ללא תקנה.

ביאור זה מיישב את דברי הרא"ש באופן מרווח, והדברים מתאימים לשיטתו העקרונית של הרא"ש 

כל האיסור הוא רק לברך ברכה בדרך זלזול וחוסר רצינות, אך מבחינה עקרונית אין  לפיה דלעיל

  30.איסור לחדש ברכה ללא תקנה

  

  הכותב: )ו"מ(הטור ניתן להוכיח הבנה זו מדברי 

 מפקיד שאדם על ונתקנה כח, ליעף הנותן ה"אמ י"בא אשכנז: בסדורי יש אחת ברכה עוד

 שקטה בבוקר לו ומחזירה היום כל קשה מעבודה עייפה הוא ברוך הקדוש ביד בערב נשמתו

 חבירו ביד פקדון ידמפק ודם בשר אמונתך, רבה לבקרים חדשים המדרש, פ"וע ושלוה,

 והיא הוא ברוך הקדוש ביד נשמתו ערב בכל מפקיד אדם אבל ומקולקל, בלוי לו ומחזירו

  ורגיעה. חדשה לו ומחזירה עייפה

   מעיר על דבריו: )שם(יוסף  הבית

 היה איך יודע איני בתלמוד נזכרה שלא מאחר זו, ברכה לברך יפה סמך שיש פי על אף

 עליה מקטרגים שראה) פז' סי ברכות' הל( האגור שכתב אתיומצ לתקנה, אדם לשום רשות

  נקטינן. והכי הזכירוה, לא והרוקח ק"וסמ ם"והרמב זה, מטעם

כיצד ניתן לחדש ברכות  –הב"י תמה על הטור המסתפק בביאור עניינה של ברכת 'הנותן ליעף כח' 

  פוסק שאין לברך ברכה זו: )ו, ו"מ(שו"ע ב שלא נזכרו בתלמוד. ואכן,

  31.נראין דבריהם ואין ,כח ליעף הנותן לברך נוהגין שי

אין לחדש ברכות ללא מקור, אך הטור הולך לפיה  לפי האמור, השו"ע הולך בדרכו של הרמב"ם

בשיטת אביו, הרא"ש, וסובר שאין כל איסור לברך ברכה שלא נתקנה ע"י חכמים אם יש בה עניין 

  וטעם.

   

  
 א (חלקהלכות קטנות  , בשו"תר' יעקב חאגיזכשיטה עקרונית זו, שאין איסור לחדש ברכה ללא תקנה,כותב   .30

 דנראה מברך שהוא מ"ע לפניו נזדמן כשלא אלא צריכה שאינה ברכה אסרו שלא לומר, בדעתי "עלה רכד): סי'
 ז"ה מקום של בשבחיו לספר המרבה וכל ...דמי ושפיר יברך לפנינו הוא אם אבל לבטלה, דבריו ציאדמו

  ." וכו'משובח

  סד; יש"ש כתובות א', כג). (שו"ת סימן ל"המהרשכעין דברי הב"י כותב   .31
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עולה שאין הרמב"ם י הברכות שנתקנו ע"י הגאונים. ממן האמור עולה, שנחלקו הראשונים לגב

מביא בעניין זה מחלוקת המאירי  .לגאונים סמכות לתקן ברכות וברכות אלו הן 'ברכות לבטלה'

נראה לבאר שאכן אין בסמכות הגאונים  הטורוהרא"ש האם בסמכותם לתקן ברכות. בשיטת 

  ניתן לברך. –אות אליה ראויה ברכה אם זו מציולחדש ברכות, אך אין צורך לתקנה כדי לברך, 

לפ"ז, יסוד מחלוקת הראשונים היא בתפיסתם את איסור 'ברכה שאינה צריכה', כאשר הם הולכים 

  32לשיטתם בשאלה האם ניתן לברך ברכה במצב של ספק.

  פסיקת ההלכה לגבי ברכות שלא נתקנו ע"י חכמים

י הוספת ברכות שלא נתקנו ע"י חכמים, מאמץ את תפיסת הרמב"ם גם לגב )ז-ו, ו"מ( השו"עכאמור, 

  ולכן קובע:

 נוספות, אחרות ברכות לברך נוהגים יש. נראין דבריהם ואין, כח ליעף הנותן לברך נוהגין יש

  . בידם הוא וטעות, אלו על

  הכותב: )ב, ג"ס ז"אהע(לפ"ז יש לתמוה על השו"ע 

 עדן בגן אגוז צג אשר העולם מלך אלהינו י"בא: מברך בתולים שמצא שאחר אומרים, ויש

  '.וכו

כיצד  :השו"ע מביא את השיטה שיש לברך את ברכת הבתולים, אך לפי שיטתו הדברים תמוהים

? אולי השו"ע סובר שאין זה ברור שברכה זו 33ניתן לברך ברכות מאוחרות שלא נתקנו ע"י חכמים

ה זו בלשון 'יש היא תקנת גאונים, ואף הרא"ש כתב זאת רק בלשון "ואפשר", ולכן הביא ברכ

  35ועדיין צריך עיון. 34אומרים'.

  
סור גמור תלייה זו מוכרחת לצד אחד. לפי שיטת הרמב"ם, שיש איסור בכל ברכה שאין בה צורך, ברור שיש אי  .32

לברך ברכה שלא תוקנה ע"י חכמים. אולם הצד השני, שאם האיסור הוא רק בברכות הנאמרות בדרך זלזול 
וחוסר כבוד, אין הכרח שמותר להוסיף ברכות, שכן ייתכן שחכמים קבעו מהם הברכות הניתנות להיאמר, 

   שאינה צריכה'. המברך ברכה נוספת מוגדר כמברך 'ברכה –והואיל ואין סמכות להוסיף ברכות 

 יצחק' המביא (בסי' רמו) מחלוקת בשיעור ברכה אחרונה על משקה וכותב: "ורהאגור, כך ניתן לראות מדברי 
לוגמא" וכו' ומבואר שהולך בשיטת  ממלא פחות שתה' אפי אחריו ולברך להחמיר שיש נראה כתב צרפתי

ובר ש'ספק ברכות להקל']. אולם (בסי' פז) הוא (סי' קצ) החולק עליו וסב"י התוס' שיש להחמיר ולברך. [ועי' ב
 על ונתקנה כח ליעף הנותן אחת ברכה מוסיפין אשכנז אוסר לברך ברכות שלא נתקנו ע"י חכמים: "ובסדר

 שאין מרבותי קבלתי המחבר ואני הטורים לשון חדשה לו ומחזירה עיפה' ה ביד נשמתו מפקיד שאדם

אולם  ."לגרוע אין ומהן להוסיף אין ועליהן בגמרא שנזכרים מוכ רק שנתקנו ברכות אילו על עוד להוסיף
ייתכן שאין כוונתו שיש בכך איסור 'ברכה שאינה צריכה', והוא רק אומר שאין להוסיף ברכות מעבר לברכות 

  שקבעו חכמים. 

  .)ד ק"ס, שם( ש"הב כעי"ז מעיר  .33

  (שם, ס"ק ב).הדרישה כעי"ז כותב   .34

  י' ד) עומד על כך, עיי"ש.(ח"ד ס דעת יחוה ת"בשו  .35



 ליפשיץ שלמה הרב   ◆   146

  

  לגבי ברכת הגומל:  )ד, ט"רי(השו"ע עוד יש לעיין בדברי 

 בריך: אמר אם וכן. יצא –אמן  וענה, טוב כל גמלך אשר ה"אמ י"ואמר בא אחר בירך אם

  יצא.  –אמן  וענה, לן דיהבך דעלמא מלכא רחמנא

 כיון לבטלה ברכה חשיב : "ולא)שם, בטור המובאים( הרא"שפוסק להלכה את דברי השו"ע משמע ש

 הטובה על למקום שמשבחים אדם בני כדרך למקום והודאה שבח נתנו שהם, בה נתחייבו לא שהם

וצ"ע, שלכאורה הדברים תואמים דווקא את שיטת הרא"ש, שאדם יכול להוסיף  ".להם שמזמין

  השו"ע.ברכות מדעתו, אך לא את שיטת הרמב"ם וסיעתו, בה הולך 

  מכריע להלכה שלא כדברי הרא"ש והטור: )שם(הב"י אמנם, 

 שהם בה, נתחייבו שלא פי על אף הם שבירכו מה לבטלה ברכה חשיב דלא רבינו ש"וממ

 אנשים קצת שנוהגים מה על ללמוד יש. להם שמזמין הטובה על למקום והודאה שבח נתנו

 מצאתי היא... אבל לבטלה ברכה דלאו הגומל ברכת ומברכים עומדים נשותיהם שכשיולדות

 אניסא לברך מהו) א"ה ט"פ ברכות( בירושלמי היא דבעיא גב על ואף שכתב, א"להרשב

 שדעתו בגמרא, נראה לקמן דאיתא חנא דרב מהא למיפשטה איכא פשטוה, ולא דרביה

 ר"ה כ"וכ רבם, שהיה לפי אלא יהודה רב רפואת על בריכו לא ורבנן בגדתאה חנא דרב לומר

 שיברך כגופו עליו חביב שהוא פי על אף רבו שאינו למי משם ללמוד אין דבריהם ולפי וח,מנ

 בו גוערין בירך ואם יברך לא לברך חייב אינו הכל דלדברי כיון הלכה ולעניןרפואתו... על

  .היא לבטלה ברכה דדילמא

ואילו בב"י בשו"ע פוסק כטור וכרא"ש,  –לכאורה דברי השו"ע אינם תואמים את מסקנתו בב"י 

  36פוסק שלא כדבריהם.

  לפ"ז דבריו בשו"ע תמוהים משתי סיבות:

 מדוע פוסק שלא כמסקנתו בב"י.  .א

כאמור, דברי הרא"ש והטור אמורים דווקא לשיטתם, אותה השו"ע אינה מקבל להלכה,   .ב

  37וא"כ כיצד פוסק כמותה בעניין זה.

תג), שאין  - עמ' תבדברי עני פרו מבאר (דבריו הובאו ע"י ר' דביר אזולאי, בסר' רותם אפלבוים 

כוונת השו"ע שכל אחד יכול לברך ברכה זו, אלא דברי השו"ע נאמרו במקרה של דיעבד, כאשר 

  ולכן לא ישוב ויברך.  יש לחשוש לשיטות שיצא יד"ח –אחד ברך עליו 'הגומל' והוא ענה אמן 

  ולא את שיטתו העקרונית.לפ"ז דברי השו"ע עולים יפה, והם אינם סותרים לא את מסקנתו בב"י 

  

  
  (שם, ס"ק ד).המג"א כ"כ   .36

  (שם, ד"ה ואין זה).הביאור הלכה כך תמה   .37
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  כותב על דברי השו"ע: )שם(הרמ"א 

 מברך ואינו הואיל, זו בברכה נתחייב שלא פי על אף, המברך מן לבטלה ברכה זה ואין: הגה

  בה. ששמח חבירו טובת על והודאה שבח דרך רק

ניתן לברך גם  ולדעתו 38מפשט דברי הרמ"א עולה שהוא מאמץ את דברי הרא"ש והטור במלואם

 כאשר אינו מחויב בברכה זו. הדבר טעון ביאור, שהרי כפי שהתבאר שיטתם לא התקבלה להלכה

  39הפסיקה המקובלת היא שכל ברכה שאינו מחויב בה מוגדרת כ'ברכה שאינה צריכה'.ו

ניתן ליישב, שגדר זה ייחודי לברכת 'הגומל', משום שברכת 'הגומל' שונה משאר הברכות. ברכה זו 

  41ולכן ניתן לברכה גם ללא חיוב, אם ברצונו להודות לה' על החסד שגמל. 40,היא ברכת הודאה

 מן לבטלה ברכה זה אולם ייתכן ודיוק לשון הרמ"א מלמד על הבנה אחרת. הרמ"א כותב: "ואין

בה". לפי דבריו, איסור  ששמח חבירו טובת על והודאה שבח דרך רק מברך ואינו הואיל המברך...

ר רק כאשר מברך בתור חובה, אך אם מברך בדרך שבח והודאה בעלמא 'ברכה שאינה צריכה' אמו

  אין בכך כל איסור. –

  :)כ ק"ס, ספיקא ספק דיני, קי' סי(החוות דעת כעיקרון זה כותב 

וכן הוא בכל הברכות, דאדעתא דנדבה מותר לברך ולהודות אפי' בהזכרת שמו ית', כמו 

דחוב אסור אפי' בלא הזכרת שמו, דהא  שמותר בי"ח ברכות להתפלל בתורת נדבה, ואדעתא

אם בירך על הפת בריך רחמנא מלכא דעלמא וכו' יצא, ובספק אסור לברך אפי' בכה"ג. 

ומטעם זה נ"ל ללמד זכות על האומרים במעמדות ובקשות ברוך אתה ה', דדוקא דרך חוב 

בהזכרת אסור, דהא חזינן דהרבה פיוטים וזמירות נתייסדו ונתקנו בלשון ברכה והודאה 

שמו, ומה הפרש יש בין ברוך ה' ובין ברוך אתה ה', וכן הדין באמן דמותר לענות אמן שלא 

  42לצורך ואמן חוב אסור באמן יתומה וכו'.

  

 :)ו, ו"מ(הרמ"א לגבי ברכת 'הנותן ליעף כח' כותב 

  
  (שם, ס"ק א).דרכי משה כך משמע גם מדברי הרמ"א ב  .38

  לעיל.הביאור הלכה וכפי שהקשה   .39

 להודות ... וצריכיןלהודות צריכין הגדר הייחודי של 'הגומל' עולה מתוך דברי הרמב"ם (ברכות י, ח): "ארבעה  .40
 מלך אלהינו' יי אתה ברוך, ומברך ביניהן עומד, מברך וכיצד מודה וכיצדחכמים...  מהם ושנים עשרה בפני

מבואר  .סלה" יגמלך הוא טוב שגמלך אומרים השומעין וכל, טוב כל שגמלני טובות לחייבים הגומל העולם
בכתב העת  (דבריו הובאוהרב ז'ולטי ת הודאה. [בדברי הרמב"ם, שזו אינה חובת ברכה רגילה, אלא זו חוב

  ד, עמ' לח) מאריך להוכיח טענה זו]. -ג, גליון ג ; שנהמוריה

אין להקשות מדברי השו"ע (סעי' ג וסעי' ט) שבספקות מברך 'הגומל' ללא שם ומלכות, משום ששם מדובר   .41
 –ה, אולם אם זהו מצב של הודאה כאשר ישנו ספק האם בירך או האם כלל זו מציאות שיש עליה חובת הודא

  גם אם אינו מחויב לברך, יכול לברך.

  לדיון בדברי החוות דעת, ראה לקמן ב'אחרית דבר'.  .42
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  .לאומרה האשכנזים בבני פשוט המנהג אך

ת ברכות חדשות, כשיטת הרא"ש והטור. ניתן היה להבין מכאן שלפי הרמ"א אין איסור בהוספ

   כותב: )רכה' משה דרכי('אולם הדברים אינם נכונים בשיטתו. הרמ"א 

 אלהינו' ה אתה ברוך לברך חייב מצוה בר בנו שנעשה דאדם המרדכי בשם ל"במהרי כתוב

 וקשה בגמרא, זו ברכה מצאתי ולא. ל"מהרי נהג וכן זה של מענשו פטרני אשר העולם מלך

  וכו'. ובפוסקים בגמרא הוזכרה שלא ברכה ברכושי עלי

מבואר ברמ"א שאין לברך ברכה שלא הוזכרה בגמ', וא"כ איך הוא מקבל את המנהג לברך את 

  ברכת 'הנותן ליעף כח'?

  : כותב ביחס לדברי הרמ"א )שם( א"הגר

  .ס"בש מקומות ובכמה הלכה, עוקר מנהג ס,"ובמ בירושלמי ש"כמ

על אף שמצד הדין אסור להוסיף ברכה על הברכות שתיקנו חכמי  מבואר בגר"א דבר חידוש.

  "מנהג עוקר הלכה". –התלמוד, אם ישנו מנהג לברך ברכה מסוימת 

  הכותב: )ט שורש(המהרי"ק דברי הגר"א מבוססים, ככל הנראה, על דברי 

 חזנוה לבבל איקלע רב) כח דף( דתענית בתרא פרק וכדגרסינן היא, תורה אבות מנהג שהרי

 אבותיהם מנהג מ"ש אמר ואזלי מדלגי שמעינהו לאפסוקינהו סבר ח"בר הלל קרו דקא

' אפי לקרותו רגילים היו לא דרב דבאתריה מ"ש לאפסוקינהו מעיקרא מדקבעי בידיהם,

 למחות רצה לא בידם אבותיהם מנהג דחזא כיון ה"ואפ הכי, ל"ס דלא פשיטא אלא בדילוג,

 ח"דר אהלל מברכים שאנו מנהגינו לפי עליו, רכיםמב שהיו דפשיטא גב על ואף בידם,

 צריכה, שאינה ברכה משום מנהג באותו היה רב של דעתו ולפי הגאונים, ושאר ת"ר כדברי

 אבותיהם מנהג על סמך מ"מ ,'וגו תשא לא משום דעובר) ג"ל דף( דברכות ה"בפ' ואמרי

 למחות בידו שהיה טאופשי היה... הדור גדול דרב דפשיטא גב על ואף ,לבטלה רצה ולא

  מנהג. לשנות רצה לא הכי ואפילו נוטה, דעתו היתה כאשר יקראו שלא

  המהרי"ק כותב, שאין לבטל מנהג גם כאשר הוא 'מתנגש' עם איסור 'ברכה שאינה צריכה'.

  בתוקף: )א, ו"תצ ח"או(הפרי חדש אולם, על דבריו אלו חולק 

 רב מניח היה איך תשא לא איסור בדבר היה שאם ,'תימ דברי אלא אינן הללו דברים וגם

 דכיון ברור הדבר ודאי אלא בחדש,' א פעם תשא לא על ולעבור עבריינים להיות' א לקהל

 ש"וכמ הגאונים, בשם ז"ל ס"ס ה"בת ש"כמ מדרבנן, אלא הוי לא צריך שאין ברכה דאיסור

 אמרו הם הרי בידיהם אבותיהם שמנהג וכיון אמרו, והם אמרו הם מעתה ד,"בס ב"תר בסימן

 איסור היה אם אבל רב, בידם מיחה לא ולפיכך כלל, תשא לא איסור כאן ואין' אמנהג לברך
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 היה לקולו שומעים היו לא ואם המנהג, מבטל שהיה פשיטא דרבנן איסור אפילו בדבר

  43ס."בד מזלזל כדין אותן מנדה

נהג מתיר לברך ברכה שלפי דרכו של הפרי חדש הדרא קושיא לדוכתא, כיצד מ מן האמור עולה

  44ללא מקור.

  

  כותב בביאור העניין, לאחר שטוען שמנהג מתיר לברך ברכות מחודשות: )ז ק"ס, שם(הט"ז 

 ת,"ר הוכיח דכבר אינו, זה לבטלה, ברכה חשש דאיכא כיון המנהג יועיל מה להקשות ואין

 אף' ברכ דרך השם שמזכיר כיון תשא לא משום בזה שאין דקדושין, ק"בפ ש"הרא והביאו

 לבטל ולא בזה המנהג הוא דכדי ד"נלע כ"ע ז,"ע ברורות' ראיו ומביא בה, חייב שאינו פי על

 כלל מנהג אין ובזה' בגמ' שאינ ל"שא י,"הב שזכר שפלים' מגבי בברכת כ"משא הברכה,

  וכו'. 'לאומר

 הט"ז מסתמך על הרא"ש בקידושין כדי להתיר לברך ברכות מחודשות מחמת המנהג, הואיל

  45ולשיטת הרא"ש אין בכך איסור 'ברכה שאינה צריכה'.

לפי האמור, דברי הט"ז צריכים עיון, שכן דברי הרא"ש האלו הם חלק משיטה כוללת, ולפיה ניתן 

להחמיר ולברך במקום ספק, ולהלכה שיטתו לא התקבלה, וא"כ כיצד ניתן להסתמך עליו לעניין 

  46ברכת 'הנותן ליעף גבר'?! וצריך עיון.

  

פוסק שאין לברך ברכות שלא  )ד' סי ד"ח דעת יחוה; כט' סי ו"ח אומר יביע(הרב עובדיה יוסף לכה, לה

נתקנו ע"י חכמי התלמוד. לכן אין לברך בשם ובמלכות את ברכת 'ברוך שפטרני' ואת ברכת 'שעשני 

  כותב:כרצונו', שאין להם מקור בתלמוד. אולם הוא מביא את המנהג לברך ברכת 'הנותן ליעף כח' ו

), מו' סי( ח"הב ש"וכמ, הקדמונים לפני בגמרא הגירסא היתה שכן או, מתרתי חדא לומר כ"ע

 באשל מבוטשאטש הגאון כ"מליבאוויטש... וכ הגאון ש"וכמ, הגאונים תקנת ה"שכ או

  לבטלה וכו'. ברכה חשש בה אין שהונהגה שברכה), תכב' סי( אברהם

  
(סי' תרצ סעי' יז ד"ה ואין לבטל) מביא את מחלוקתם ומציין למקורות נוספים בעניין זה. וראה הביאור הלכה   .43

'כח המנהג בישראל',  – הרב טוביה פריינדצה; במאמרו של  ; שנה יב גליון ג; עמ'בית אהרן וישראלבקובץ 
   העוסק בעניין זה בהרחבה.

(סי' מו סעי' ו) עצמו לא היה אומר ברכה זו, והדבר תואם את שיטתו, אך קשה על מנהגנו הפרי חדש אכן,   .44
  שאומרים ברכה זו על אף שדברי המהרי"ק אינם מוסכמים.

טש; סי' מו על ט"ז ס"ק ט) כותב כעי"ז אך ללא ציון דברי הרא"ש: "כבר (לר' אברהם מבוטשאהאשל אברהם   .45
כתבתי באריכות אודות ברכת המקדש שמו ברבים, שאין אחר מנהג כלום, ואין חשש כלל משום מאי שלא 

  הוזכר בש"ס, כי בש"ס הוזכר שהרשות להנהיג ברכות חדשות" וכו'.

ותן ליעף כח' נתקנה ע"י חכמי התלמוד, ולפ"ז מובן כיצד ניתן (סי' מו ד"ה עוד ברכה) טוען שברכת 'הנהב"ח   .46
  לברכה.
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ים, אך ביאורו השני, שאין איסור בברכה מחודשת אם אכן מקור ברכה זו בגמ' הדברים מבואר

מחמת מנהג, לכאורה תמוה, כפי שתמהנו על דברי הט"ז, שהדברים אמורים רק בשיטת הרא"ש, 

  47אך להלכה התקבלה שיטת הרמב"ם, ולשיטתו סברה זו אינה שייכת. וצריך עיון.

 ברכות השבח וההודאה שלא נתקנו ע"י חכמים

  מרת:או )ב, מ(הגמ' בעירובין 

 כיון הכפורים. וביום השנה בראש זמן לומר מהו לן, איבעיא הונא רב בי הוינא כי: רבה ואמר

 כי. בידיה הוה לא אמרינן. לא רגלים איקרו דלא דילמא כיון או, אמרינן אתי לזמן דמזמן

 מיבעיא קא לא רשות: ליה אמר. זמן אמינא נמי חדתא אקרא אנא: אמר יהודה רב בי אתאי

  מאי. חובה לי מיבעיא אק כי, לי

הרשב"א הגמ' אומרת שברכת 'שהחיינו' על פרי חדש היא רשות, והראשונים נחלקו בביאור הדבר. 

ברכה זו היא בגדר ולומד את הגמ' כפשוטה, שאין חובה לברך 'שהחיינו' על פרי חדש  )מא' סי א"ח(

  כותב: )ההודאה ברכות' בהל(האשכול רשות. לעומתו, 

 אמרינן דכי התם דאמרינן ומאי. בערובין כדאיתא הכפורים וביום השנה בראש זמן ואומר

 אלא, עליה מבריך ודאי ליה חזי דאי לגמריה הוא רשות לאו. הוא רשות חדתא אקרא זמן

, עלויה מיהדר בעי דלא מחובה ולאפוקי, ליה חזי לא בעי ואי ליה חזי בעי דאי הוא רשות

  המועדות. ושאר יםהכפור ויום השנה דראש כזמן חובה ואינה

האשכול לומד שאין כוונת הגמ' שהברכה אינה חובה, אלא שהאדם לא מוכרח להכניס את עצמו 

  למצב של חיוב בברכה, אך ברכה זו היא חובה כשאר הברכות.

ההגדרה העולה מדברי הרשב"א צריכה עיון, שכן בפשטות כל הברכות נתקנו במציאויות מסוימות 

ך היכן קיים גדר של ברכה שהיא 'רשות', כלומר שהאדם יכול להחליט וניתן לברך דווקא בהן, א

  האם לברך?!

  והוא מיישבה: )רשות ומסתברא ה"ד ב"תל ח"או(הבית יוסף תמיהה זו מעלה 

 אקרא שהחיינו:) מ עירובין] (מערבין) [מברכין( בכל פרק בסוף שאמר מה על לתמוה יש וכן

 זמן לברך מעיקרא תיקנו דהכי לרבנן להו דקים למימר איכא בההיא מיהו רשות. הוי חדתא

  ירצה. אם חדתא אקרא

הבית יוסף טוען, שזהו גדר מיוחד לברכת 'שהחיינו', שתיקנו את הברכה על פרי חדש כברכת 

  48רשות.

  
(או"ח סי' נה) יביע אומר חלק י (או"ח סי' כט) הזכיר רק את הדרך הראשונה, אך ביביע אומר חלק ו אכן, ב  .47

  הזכיר רק את הדרך השנייה.
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  עולה ביאור אחר: )כתוב וראיתי ה"ד ט"כ(הב"ח אולם מדברי 

 על שבאה שהחיינו דברכת ברכות לשאר שהחיינו ברכת בין לחלק דאיכא נראה ד"לפע אבל

 תשא לא על עובר דאינו לברך דחייב ודאי שאינו פי על אף לברך יכול אדם של לבו שמחת

 אשר דמברך כאן אבל הזה, הזמן עד וקיימו שהחייהו על יתעלה לו ומברך שמח הוא אם

 ספק דהויא וצונו ולומר לברך יכול אינו ספק דאיכא דכיון פשיטא' וכו וצונו במצותיו קדשנו

  הכל. לדברי דאסור לבטלה ברכה

ניתן להבין את דברי הב"ח בשני אופנים. ניתן להבין שהוא מחלק בין ברכת 'שהחיינו' לשאר 

יכול  –הברכות. ברכת 'שהחיינו' נתקנה על שמחת ליבו של האדם, ולכן בכל מקום בו הוא שמח 

תן לברך רק במקום בו נתקנו לברך, גם כאשר חכמים לא תיקנו בו ברכה, אולם את שאר הברכות ני

ע"י חכמים. אולם ניתן להבין שהוא מחלק בין ברכת המצוות לשאר הברכות. את ברכת המצוות 

ניתן לברך רק כאשר מקיים מצווה באופן ודאי, הואיל ובלי זה אינו יכול לומר "אשר קידשנו 

  נו ע"י חכמים.במצוותיו וציונו", אולם את כל ברכות השבח יכול לומר גם במקום שלא נתק

, והוא נוטה אחר ההבנה )תו ה"ד יא דף', לחזקיהו מכתב('השדי חמד בין שתי הבנות אלו מסתפק 

  השנייה:

והגם דמריש מילתיה דהרב הב"ח משמע דעיקר חילוקו אינו אלא בין שהחיינו לשאר 

ברכות, מ"מ מסוף מילתיה דדייק כי אורחיה על מה שמברך וציונו, משמע דעיקר הקפידא 

כ כל היכא דליכא בברכה וציונו בשאר הברכות אינו אלא משום דאומר בברכה וציונו, וא"

  49הך כללא. וי"ל וצ"ע. ע דלא איתמרמשמ

  

נראה כי הבנה זו, שניתן לברך ברכת השבח גם במקום שלא נתקנה ע"י חכמים, הואיל וכוונתו 

 ינו סבור כך. מכך עולהך הרמב"ם אלשבח ולהלל, היא ביסודה שיטת התוס', הרא"ש והטור, א

שאחרונים אלו אימצו את שיטתם לחצאין: לגבי ברכות השבח ולא לגבי ברכות המצוות וברכות 

  הנהנין. 

מאריך להוכיח שלשיטת השו"ע גם את ברכות השבח לא  )ח' סי ח"ח אומר יביע(הרב עובדיה יוסף 

  היא שיטת הרמב"ם.ניתן לברך ללא תקנת חכמים, וכך הוא פוסק להלכה. לפי האמור, זו 

  
(או"ח סי' שו"ת חת"ס אחרים. ועי'  עדיין יש לשאול מדוע חכמים תיקנו גדר ייחודי כזה שאינו קיים במקומות  .48

  נה).

 אי ברך אם ריבנו את הרב לברך נהגו שלא מקום (ח"א סי' רסד): "שאלה, קטנות הלכות ת"כהבנה זו כותב בשו  .49
רשות" וכו'. [וכ"כ  דשהחיינו וראיה לבטלה, ברכה שם אין השבח ברכות לדעתי תשובה,. לבטלה ברכה הוי

  'אסיפת דינים', מערכת ברכות; סי' יח ס"ק ה).(שדי חמד בח"ב סי' ח]. וע"ע 
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 אחרית דבר

לאורך המאמר הוצגו שתי שיטות בראשונים לגבי היכולת לברך ברכה שלא במקום בו נתקנה ע"י 

  חכמים: שיטת התוס', הרא"ש והטור וכנגדה שיטת הרמב"ם.

למחלוקתם, כפי שהתבאר, השלכות הלכתיות: ברכה במצב של ספק, ברכה שלא נתקנה ע"י 

ת איסור 'ברכה שאינה צריכה': איסור על כל ברכה שאין בה צורך, או היא נעוצה בהבנ .חכמים

  איסור על ברכה בדרך זלזול.

  

לא נראה כחולק על כך, אם כי אצלו הרמ"א פוסק באופן שיטתי וחד משמעי כרמב"ם, וגם השו"ע 

 הדברים מורכבים יותר. הוא פוסק שמברכים 'הנותן ליעף כח', כנראה בעקבות המנהג, והוא פוסק

שאדם יכול לברך 'הגומל' על הצלת חברו למרות שאינו מחויב בכך. לעיל התבארו הדברים 

  בהרחבה, כיצד להתאים את פסיקות אלו עם שיטת הרמב"ם.

אצל חלק מהפוסקים ניתן למצוא רשמים לשיטת התוס', הרא"ש והטור, אם כי לא באופן מלא: 

השדי נו ע"י חכמים על דברי התוס', ומבסס את כוחו של המנהג להוסיף ברכות שלא נתקהט"ז 

מביא אחרונים המקבלים את דברי התוס' לגבי ברכות השבח, וסוברים שאת ברכות השבח חמד 

  ניתן לברך גם ללא תקנה, ולגביהם לא אמור הכלל 'ספק ברכות להקל'.

  

ו', על לאור מחלוקת ראשונים זו יש לדון האם ניתן לחדש ברכות שבח והודיה ב'יום העצמאות' וכד

  גאולתנו ועל פדות נפשנו, על שובנו לארץ חיינו ועל שאנו זוכים לעצמאות ולשלטון יהודי.

לפי הרמב"ם, הסמכות לתקן ברכות מסורה לאנשי כנסת הגדולה, כך שאין כל יכולת לחדש ברכות 

בזמן הזה! אולם לפי התוס' וסיעתם, נראה שהדבר שייך ואף ראוי. לשיטתם אין צורך בתקנה 

 )מפני ה"ד א, כט(חדת כדי לחדש ברכות, ואין איסור לאדם לחדש ברכות מדעתו. אומנם תוס' מיו

 מגונה, מיושב תחנונים דברי שסיים אחר שומע תפילה' ה אתה ברוך האומר שכל כותבים: "ונראה

אלו", אך נראה ברור  על ברכות להוסיף כלומר מקום, של בשבחו לספר אסור ואילך מכאן' כדאמרי

ים אמורים למברך ברכה ללא טעם, כאשר הטענה כלפיו היא: אם חכמים לא תיקנו לשבח שהדבר

אין לך לעשות זאת, אך כאשר התחדשה ישועה וגאולה בימינו, דבר שלא היה  –את ה' על דבר זה 

  בזמן חכמים, אין מניעה מלחדש ברכה.

  רכה מדעתנו.כך נראה לפי תוס', אך היות ולהלכה מקובל לפסוק כרמב"ם, אין לחדש ב

  

אולם גם לפי הרמב"ם, ייתכן ויש להתיר לומר דברי הלל, שבח והודאה ואף לחתום בהם במטבע 

 ספק דיני, קי' סי(החוות דעת של ברכה, כאשר אין הכוונה לברכה אלא להודאה בעלמא, ע"פ דברי 

רכה כאשר אין איסור לומר דברי ברכה והודאה במטבע של בולפיהם  שהובאו לעיל )כ ק"ס, ספיקא

  אין כוונתו לברכה.
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מאריך לחלוק על החוות דעת, ובכלל הדברים  )י סי ח"או ב"ח אומר יביע(הרב עובדיה יוסף אומנם, 

  כותב:

 מבואר, נדבה דרך' וכו' ה אתה ברוך ובמעמדות בבקשות לומר שמותר שמסיים מה גם

' ד שסיים אחר תפלה שומע' ה אתה ברוך האומר שכל ונראה: ל"וז) כט( ברכות' בתוס להיפך

 הובאו' התוס' וד. ליה משתקינן נמי ושתוקי דוקא לאו מגונה ש"הוי... ומ מגונה תחנונים

  .ג"וצע. סוף ועד מראש ד"לפע תמוהים בזה ד"החו' ד כל דבר סוף). קלא ס"ס( י"בב לדינא

 הרב עובדיה יוסף מראה שבדברי התוס' מפורש שלא כחוות דעת, אך, כמבואר לעיל, מסתבר

שלפי תוס' אין איסור לחדש ברכה ביום העצמאות, ואילו את דברי החוות דעת ניתן לקבל בשיטת 

  הרמב"ם.

סבור שעל אף היה נהג להלכה על פי דברי החוות דעת. הרב שפירא  50הרב אברהם שפיראואכן, 

שיש חובה גמורה לומר הלל ביום העצמאות, אין לומר את ברכת המצוות על ההלל, משום 

להלכה, ע"פ ההלל לא נתקנה ע"י בית הדין הגדול. חרף שיטתו זו, הרב שפירא היה נוהג  שאמירת

  .להינו'-דברי החוות דעת, לברך על ההלל ב'יום העצמאות' את ברכת 'יהללוך ה' א

לאור דברים אלו, נראה כי ניתן ואף ראוי לומר ב'יום העצמאות', דברי הלל והודאה, וגם אם אומרם 

  ין בכך איסור אם כוונתו אינה לשם ברכה אלא בתור הלל והודאה.בנוסח של ברכה א

  כמובן, הדברים אינם לא להלכה ולא למעשה, ואינם אלא בגדר הצעת דברים לפני הקוראים.

  
  דברים אלו שמעתי מהרב יהושע מגנס.  .50


