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הקדפה
ר עוסק תשס״א בשבט ט״ו לקראת שכתבתי זה מאמר או  רבים, מיני אחד הלכה מדרש בבי
צד פרק בתחילת הבבלי בתלמוד המובא מדרש  את בקצרה אבאר זו בהקדמה מברכין״י. ״כי

המאמר. ברקע העומדת המגמה
סס חי היה שכנראה ורחב גדול מקצוע הוא בחז״ל ההלכה מדרש תו מי כל ו  ועד הסנהדרין י

ת בידינו נמצאים כיום התנאים, לימי שי ואלפי מאו  שונים בקבצים יחד המכונסים הלכה מדר
ם או שלמי. בבלי הש״ס ברחבי פזורי  ראשונה בראיה בפשטו מובן ההלכה שמדרש פעמים וירו

מד פלאי. כמדרש שנראה ופעמים שי לעיין רגיל אינו הממוצע הגמרא לו  הנקרים ההלכה במדר
תור מסוימת הלכה למד למה ההלכתי הדרשן של ההגיון את ולהבין בהם, להעמיק לפניו,  מי

 עוד אותה לשכלל וחשוב אחד ברגע באה אינה הלכה במדרשי לעסוק המיומנות וכדו׳. מסוים
ם לנתוח ועקרונות כללים לקבוע לנסות בקביעות, ועוד ה המדרשי  מתמדת. עבודה דרושה ולז

 ״משוחדים״ שהם פעמים הגמרא בדף המובא ההלכה במדרש המעיינים גם מזאת, יתירה
 יש המקומית. לסוגיא בהקשר או במקום, הסוגיא למהלך בכפוף ההלכה מדרש את להבין
ר כו  פלוני לענין דחיה או כהוכחה מובא רבות פעמים בתלמוד, המובא ההלכה שמדרש לז

אוי ״מטופלת״ לא ההלכתית הדרשה ועיקר פלונית בסוגיא את ללמוד יש ולכן בתלמוד, כר

ע״א. ל׳ה ברכות .1



 מהסוגיא כחלק אותה ללמוד מכן ולאחר עצמאית, נפרדת כיחידה ראשית ההלכה, מדרש
בה. מובאת שהיא הכוללת
תי לקמן, במאמר,  ״קדש :מברכיך כיצד פרק בריש המובא הלכה מדרש הבנת על לעמוד ניסי
ר ר״ע אמר מכאן ולאחריהם. לפניהם ברכה שטעונים מלמד לה׳ הלולים  שיטעום לאדם אסו

שיברך״. קודם כלום
ת כמה עוד בארתי זה מדרש ואגב  שם. התלמודית הסוגיא את וכן הנ״ל הפסוק על דרשו

חז זאת בדרכי  עסקו שבחיבוריהם האחרונים^ מגדולי כמה של גלימותיהם בשפולי אני או
ר ר׳ :הם הלא שבע״פ תורה של ההלכה דרשות עם שבכתב תורה בחיבור הרבה  שמחה מאי

לוז׳ין הנצי״ב חכמה״, ה״משך בעל מדווינסק  צבי ור׳ ספריו, ובשאר דבר״ ה״עמק בספרו מוו
 זה. במאמרי הבאתי הראשונים שני שמדברי והקבלה״ ״הכתב בעל מאעקלנבורג

ת האחרונים דנו זו בסוגיה ד בשאלות באריכו סו  הנהנין. לברכות הנוגעות שונות י
מתן במשא נרחיב לא זה במאמר  בתוכן ולנגוע האצבע״ את ״לשים ננסה אלא זה חשוב ו

 הנהנין. לברכות שבכתב מהתורה מקור מהם ללמוד מביאה שהגמרא הדרשות
 המינים ושבעת קמה כרם, רבעי, נטע לפרשת ההלכתי הדרשן את שקשרו החוטים הם מה

קאז דו
 גס ואחרות באלח דרשות והביאה שקדמה הגמרא ממהלן ״רושם״ נשאר האם נתבונן עוד

ברבה״. בלא הזה בעולם שיהגה לאדם לו אסור הוא, ש״סברא המסקנה לאחר

ל̂ דעו1״ק ג׳ימ1ס ם1̂ה לה׳ ל
 פירות האילן, פירות שלפני הנהנין ברכות דיני את מלמדת הפירות״ על מברכיך ״כיצד :המשנה

והירקות. הארץ
 ברכת הן במפורש מהתורה לנו הידועות הנהנין שברכות מכיון חידוש הוא אלו בברכות החיוב
ץ ז׳ אכילת לאחר ברכה או לחם אכילת לאחר המזון ני :מי

 בה תאכל במסכנות לא אשר ארץ ודבש. שמן זית ארץ ורימון ותאנה וגפן ושעורה חיטה ארץ
לך. נתן אשר הטובה הארץ על אלוקיך ה׳ את וברכת ושבעת ואכלת ..לחם.

:חז״ל■ אמרו הלחם בענין
וברכת. ושבעת ״ואכלת :שנאמר התורה מן לאחריה המזון לברכת מנין יהודה רב אמר

;מיניך' ז׳ ובענין
 ..ברכה. וטעון שנהנה דבר המינים שבעת מה המינים משבעת לה דיליף ואלא

:מיניך ז׳ ד״ה וברש״י

 אלו עולם גדולי שלשת של דרכם בביאור חכמה" ל״משך קופרמן יהודה הרב המהדיר בהקדמת עיין .2
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וברכת. ושבעת ואכלת כתיב ובתרייהו וגו׳ ושעורה חיטה בארץ האמורים

תא. היא מינין בז׳ שלוש מעין ברכת הסוגיה למסקנת שאף כתב שם וברשב״א ריי  דאו
 גם מינים רז׳ מלחם חוץ המינים [ובשאר לפניהם ברכה המינים בכל לברך החיוב שעצם מכיון

ליז הני מנא זה חידוש על הגמרא שואלת לפיכך חידוש, הוא לאחריהם]  המקור מנין מי
במשנה? המופיעות לברכות
ת כמה מעלה הגמרא הסוגיה במהלך מוד מקורו :ללי
 הפרי. על ברכה של שבח לשון ־ ״הלול״ לה׳, הילולים ״קודש מהפסוק: רבעי נטע מפרשת
ם ולכן הכרם, לפירות רק מועיל לעיל הלימוד רבעי כרם ולמ״ד ם נדבך מוסיפי מדי  ״הצד ולו

מינים. לשאר מכרם השווה״
מוד ת השווה״ ״הצד של לי שירו תא שברכתם מינים מז׳ י  לעיל. שביארנו כפי מדאוריי

מסברא. נלמדות הנהנין ברכות הסוגיה למסקנת
בגמרא. שהובאו השונים המקורות את ולבחון להאיר ננסה המאמר בהמשך

רבע^ בנטע זזנזזנץ גרממ ג1חי
 אסור עקיבא ר׳ אמר מכאן ואחריהם* לפניהם ברכה שטעונים מלמד - לה׳ הלולים קדש ת״ר

שיברן. קודם כלום שיטעום לאדם

ם שתי מצאנו הסוגיה במפרשי תא להסברת שונות דרכי :זו ברי
ת דן הצל״ח מדבריו הסוגיה, פרטי כל בהסברת מרובה באריכו  בגמ׳ להו״א שבין משמע ו

תא, הן הנהנין וברכות גמורה דרשה היא זו שדרשה שסברה ריי בין מדאו  הגמ׳ של למסקנה ו
בין כך בין בעלמא, אסמכתא היא זו דרשה וממילא מסברה נלמדו הנהנין שברכות  ת״ק כך ו

ת חיוב הלולים״ מ״קודש ללמוד באו ההלכה במדרש ור״ע  ולאו כולם בפירות הנהנין ברכו
 רבעי. נטע פירות דוקא
הצל״ח: שואל זו להבנתו נאמן

 לפניהם ברכה שטעונים אמר ת״ק גם דהרי דבריתא, מת״ק יותר בדבריו ר״ע חידש מה
 ר״ע אמר מכאן אמת אבל ר״ע, אמר וכן למיתני ליה הוה בא לסייע ר״ע ואם ולאחריהם,

חדש. דבר לחדש שבא משמע

:הברייתא בדברי מבאר והצל״ח
 אסור לטעום אפילו שיעור, לה אין לפניהם שברכה ת״ק) דברי גבי (על לחדש ר״ע בא לכן

שיברן. קודם

ת למסכת בפירושו בתשב״ץ מצאנו לעומתו ת על כנסובים ת״ק דברי את שהבין ברכו  רבעי פירו
דוקא.
ך זו נטיעה [של] אכילה [ד]בתחילת קרא לן דגלי ״דכיון :ר״ע אמר מכאן מינה לפניה לברך צרי

 ולאחריר לפניו ברכה שטעון ׳׳מלמד יחיד; בלשון הגירסא כהנים ובתורת וברי׳ף ירושלמי בגמרא .6
בהמשך. לדברינו קצת סיעתא וזה



ר ילפינן סו א נטיעות״. משאר זו נטיעה שנא דמאי וכו׳ ליהנות ד
 ברכה טעון רבעי שנטע מלמד - הילולים״ ״קודש למד שת״ק במפורש משמע מדבריו

תא סיף ר״ע ובא לפניו. מדאוריי הו  נטיעות כל כך ברכה שטעונה רבעי בנטיעת הדין שכמו ו
ברכה. טעונות

:כתב לספרא' והמצוה״ ״התורה בפירוש המלבי״ם וכן
 לפני שברכה ואף ולאחריו, לפניו הברכה והיינו הלולים בכמה ה׳ את שיהללו הילולים, קודש
 התודה מן חיובם היה שני ומעשר רבעי בנטע י״ל הפיתת, ברכת וכן התורה מן אינו המזון
 מדרבנן הוא שיברן קורם בלום יטעום שלא ר״ע טמן ומזה ולאחריהם... לפנים לברן

באמת.
:דבר הרחב בפירושו* הנצי״ב כותב וכן

 רבעי. על הנהנין ברכת מברכין היו [ביהמ״ק] הבית בזמן כך

בשלמותם. דבריו את נביא המאמר בהמשך
 במדרש שהבינו האחרונים ועד מהראשונים מפרשים של חבל שישנו מצאנו לעיל האמור לאור

אי שישנו כהנים מתורת המובא ההלכה ד ת לברך מהתורה חיוב ו  ואחרי לפני הנהנין ברכו
רבעי. נטע פירות אכילת

ת חיוב לגבי רק  דבריו את למד ר״ע האם הגמ׳ ממסקנת ההו״א משתנה הנטיעות לשאר ברכו
בעלמא. כאסמכתא או תורה כדין
הנהנין? ברכות גדר להבנת רבעי נטע פרשת מלמדת מה להתבונן יש לכו״ע מקום מכל

טע חליל דין רבעי כנ
ת מעלה בסוגייתנו המקשן  את ו׳תופסות׳ הלולים״ ״קודש מהפסוק שנלמדו אחרות דרשו
ם הללו המילים אחרים. לדיני

 אכליה והדר אחליה רחמנא דאמר חד :ליה מיבעי האי דאתאי הוא להכי הלולים קדש והאי
..חלול. טעון אין שירה טעון ושאינו חלול טעון שירה הטעון דבר ואידך

ת חילול דין על נסובות אלו דרשות שתי  חילוף דרשת על נסמכות והן במעות רבעי נטע פירו
ת תיו  חלול. = הלול וחי. ה׳ או
שלמי בגמי אמרינן ובאמת :ירו

 מתמנעין לא חילולים, קתש הלולים קודש חלול, טעון שהוא מנין אבהו רבי קומי בעי ר״ז
לחית. הי בין רבע

ת שונות התיחסויות מצאנו בראשונים מנוגדו ת ו  :אלו לדרשו
שי :הרשב״א בחידו

ה׳ד. י״ט, ויקרא .7
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 שנחליף לא פירוש: אכליה׳. והדר לקדושתיה אחליה חלול רחמנא דאמר חד ליה מיבעי ׳הא
 שאמרה הזה שההלול הוא בעלמא פירושא אלא חילולים נמו הלולים ונעשה האותיות את

 אחר ממקום החילול עיקר אבל פדיונו. על קדושתו נשמחללין חלול של הלול היינו תורה
 מתי למדנו לא שמשם אלא וגו׳ לביתו וישוב ילך חללו ולא כרם נטע אשר מדכתיב למדנוהו

 שיהא הלולים קודש האי דדרשיע הרביעית בשנה שהוא הכתוב גילה ובאן החלול יהיה
הרביעית. מונה שיפדנו פדיון בלא פרי יאכל שלא כקדש מהולל

:שלנו בפסוק הוא הדין הוראת שמקור למד המאירי ולעומתו
 חללו ולא כרם נטע אשר שמצינו ואע״פ החלול... לעיקר אחד ענינים: שני ללמוד לנו צריך
 וכן החילול, לעיקר לנו צריך שהוא מ״מ ונמצא שנצטוה... מה על דברים ספור אלא אינו
חילול. טעון שירה הטעון שדבר ללמד לנו עוד צריך

:המאירי כדברי משמע ברש״י וכן
 הוציאו אכליה והדר אחליה לאורויי אתא מיניהו חד חלולים, לשון הלולים ליה מיבעי האי

 אלא רבעי תורת נאמרה שלא ללמדך וחד לירושלים, חוץ לאוכלו באת אם פדיון ע״י לחולין
יין. וזהו חלול טעון בו שמהללין דבר הלולים קודש :שנאמר בכרם

מוז או ללמד רצתה באם הלול התורה כתבה מדוע לכו״ע להתבונן ויש חלולי על לר

זזעוחזז״ דזז^ד פזי^נד פ״בפזז ד1הל^פ
 הילולים״ ״קודש מהפסוק הלימוד הצטמצם רבעי כרם שלמ״ד מבארת הגמ׳ הסוגיה בהמשך

א״כ הכרם לפירות רק הפירותי מיני שאר נלמדים מנין ו
ת מכמה ללמוד מנסה הגמ׳  הנסיונות כל אך השווה״, וה״צד מצינו״ ״במה של באופן מקומו

 :לנלמד המלמד בין ההבדל מחמת נדחים
 בעוללות״. חייב שכן לכרם ״מה
 בחלה״. חייבת שכן לקמה ״מה
מזבח״. צד בו יש שכן שבהן השווה להצד ״מה
ת מצינו״ ״במה ללמוד הגמ׳ מנסה ועוד שירו  התורה, מן הוא בהם הברכה שחיוב מינין מז׳ י

ם״. חייבים שכן המינים לשבעת ״מה :זאת ודוחה בביכורי
 לכלל הנהנין כרכות חיוכ לימוד לענין משמעותיים כך כל האלה ההכדלים מדוע להתכונן ויש

י הסירות

מסברא הלימזד
מתן המשא לאחר ת בגמי ו  חיוב שלמוד למסקנה הגמ׳ מגיעה הקודמים, המקורות כל ודחיי

כדו׳ לבשר הפירות, לכלל הנהנין ברכות :מסברא הוא ו
ברכה. בלא הזה העולם מן שיהנה לאדם אסור הוא סכרא אלא



ש״י: ומפרש ר
 שבראם. למי להרמת צריך דנהנה דכיון הוא סברא אלא

ם מספר לברר יש זו בנקודה :דברי
ך דנהנה ״כיון א.  שלאחר הברכות את יפה המבארת סברה הינה שבראם״ למי להודות צרי

איכא? הודאה מאי ההנאה קודם אבל ושבע שנהנה לאחר האכילה,
א מעין רבנן דתקינו מאן ״כל ב. ת ריי או א מעין היא זו סברא גם האם - תקינו״ ד ת ריי או  וא״כ ד

כיצד?

מ נ ב ס ה ה ד1^ ל ^ ע פ ז ז
: כתב מעילה הל׳ בסוף הרמב״ם

 ידע ולא טעם לו ימצא שלא ודבר כחו כפי ענינם ולידע התורה במשפטי להתבוע לאדם ראוי
 בו מחשבתו תהא ולא בו יפרוץ פן ה׳ אל לעלות יהרוס ולא בעיניו קל יהי אל עילה, לו

החול. בדברי כמחשבת

 שם שנקרא כיון ואפר ועפר ואבנים עצים אם ומה במעילה, תורה החמירה כמה וראה בא
 שוגג היה ואפי׳ בה׳ מעל חול מנהג בהן הנוהג וכל נתקדשו בלבד בדברים עליהם העולם אמן
 ולא טעמן ידע שלא מפני בהן האדם יבעט שלא הקב״ה לנו שחקק למצוה ק״ו כפרה, צריך
החול. כדברי מחשבתו בהן יחשבו ולא השם על כן לא אשר דברים יחפה

בין האלה הרמב״ם בדברי דן חרל״פ הרב הגדיר כתב״' דבריו ו :ו
 כדרך הקודש של בהדבר שמשתמש במה הוא דמעילה הדין ביסוד להרמב״ם וס״ל

..חול של לדבר שמשתמשים .

ך ומגמה, תפקיד יש בעולם דבר שלכל דבריו, שכוונת ונראה צרי ם להזהר ו  שתכליתם בדברי
מעל. - כן עושה ואם מתכליתם, חוץ אחר שמוש לעשות שלא הקודש, אל ומגמתם

סע׳לה - ברכה בלא האכילה
מעל. ברכה בלא העוה״ז מן הנהנה וכל ברכה בלא העוה״ז מן שיהנה לאדם לו אסור ת״ר

א הגמ׳ ממסקנת שונה זו ברייתא ש״י לסברא טעם נכתב לא דהתם דלעיל, בסוגי אר ור  שם בי
מעילה. מדין לברך שצריך :אחר טעם נכתב והכא הודאה, מדין לברך שצריך

תא עפ״י  שבח שהיא לתכליתם והדגים הבשר הפרי, את להביא הוא הברכה תפקיד זו בריי
יתברך. הבורא
 מיופי העולה הבורא משבח חלק והם ומלואה״, הארץ ״לה׳ בכלל הוא הברכה קודם האוכל

הבריאה.

ה״ח. פ״ת .9
הביול׳. ״פתח הנקראת הקדמה ב', חלק זבול בית לספרו בהקדמה .10



טול לאדם מתירה הברכה מו, לצורך ולאוכלו האוכל את לי ם קיו  ליוצרה, האדמה שירת ובמקו
או את בפיו האדם ויהלל יברך מהם. הנאתו על בור
סוד אר וכפי רבעי״ נטע ״פירות מפרשת בראשונה חז״ל למדוהו עכשיו שבארנו זה י להלן. שיבו

מ ר^ רבעי גטע פ
כי א׳: שלג או ״ו  יהיה שנים שלש פריו את ערלתו וערלתם מאכל עץ כל ונטעתם הארץ אל תבו
ם היינו ערלים הפירות - יאכל״ לא ערלים לכם מי ם אטו מי  מהם. מלהנות וסתו
 שני מעשר מה שני... ״כמעשר - לה׳״ הלולים קדש פריו כל יהיה הרביעית ״ובשנה ב׳: שלב
ם לחומת חוץ נאכל אינו שלי דבר כן, זה אף בפדיון, אלא ירו  שם שנושא הוא, לה׳ הלולים זה ו

שון ולהלל לשבח ל ם״( מי רש״י). ש
תיו העץ, של הראשונות השנים בשלש ם פירו שי  הם לכן לפדיון נתנת שלא עצמית קדושה קדו
ם ערלים מי סתו מהם. מליהנות ו
ם אמנם הפירות הרביעית בשנה תרי  בקדושה להעשות צריכה זו אכילה אבל באכילה מו

ך ובטהרה ם. חומות קדושת בתוך למקדש סמו ת יתרה ירושלי א  קדושה אינה קדושתם מז
שתן אלו פירות אלא נפדים, שאינם שביעית כפירות עצמית  עליהן, שיהללו לענין רק קדו

הפדיון. בכסף שיקנו אחרים בפירות גם להשתמש אפשר זו ולמגמה
תר מובנת זה פי על  אלא האותיות, להחליף באמת הכוונה שאין חלול, - הלול חז״ל דרשת יו

שו ה פירו  אלו בפירות המיוחדת התכלית את ״ לה׳ הלולים ״קדש בלשון התורה שרמז
ממילא מהם שיוצא ההלל היא ותכליתם עצמית קדושה אינה שקדושתם  שייך חלול דין ו

עוין בפירות ה(וי זו). בפרשה המלבי״ם בדברי בהרחבה אל
א אלו שמפירות הוא התורה שרצון - ״ לה׳ הלולים מ״קודש ולמדו הוסיפו חז״ל  הלל גם יבו
 בשיטת למעלה שהראנו כפי רבים), לשון (׳הלולים׳ ואחריהם לפניהם ברכה ע״י בפה ושבח

 התורה. מן הוי ולאחריהם לפניהם רבעי נטע פירות על הנהנין שברכת וסיעתו התשב״ץ
 אלקיכם״. ה׳ אני תבואתו לכם להוסיף פריו את תאכלו החמישית ״ובשנה ג׳: שלג

 החכמים הבינו אבל בעי, לא חלול ואפילו קודש אינם כבר החמישית בשנה הפירות אמנם
 החמישית. בשנה גם מהפירות הבא ההלול את שנמשיך הוא התורה שרצון

 :הלולים״ ״קודש של הברייתא על שהוסיף עקיבא ר׳ בדברי נמצא זאת להבנה הד
שיברך. קודם כלום שיטעום לאדם אסור ד׳ע אמר מכאן

מי" וכן של רו :בי
 ומלואו כולו העולם הכרם׳ ותבואת תזרע אשר הזרע המלאה תקדש ׳פן כתיב אבוה: ח אמר
ברכה. פדיונו ומה ככרם עשוי

אולי מז ו :חרל״פ" הרב בדבריו לזה ר

ה״א. פ׳׳ו ברכות ירושלמי .11
ק״צ. עמוד המקראות נמוקי מרום, מי .12



 לה׳ הלולים קדש שהם רבעי, נטע של בפירות הקדושה היא מובלטת שמצדנו אע״פ הנה
 הוא שלהם החול כי לדעת יש זאת בכל גמורים, חולין הם ואילן החמישית שמשנה והפירות

דידן, לגבי חול הם ולפיכך הרביעית, השנה שאחרי הפירות בקמשת תפיסה לנו שאין מפני
..בהם. טמון מופלא קדש ובאמת

״ג רוצה שונה קצת בדרך שלנו בכיוון צי מן בין לחלק הנ  הנהנין ברכת ברכו שאז המקדש בית ז
תא, רבעי פירות על ריי מן מדאו תב" אכילה הנאת כל על שמברכים החורבן שאחר לז כ :ו

 דגם והיינו הבית, בזמן (שנהגו) תמידים במקום פעמים ג׳ תפילה (חכמים) שהסמיכו וכמו
 אז והיה הקרבן... על מתפללין המעמד ואנשי הכהנים היו תמידים שהקריבו הבית בזמן

 היחידים תפילת להעלות הקרבן כשאין ועתה ישראל. כל בשביל אלו יחידים תפילת מועלת
 דבעי על הנהנין ברכת מברכיו היו הבית בזמן כן ואולי. האי וכולי מ׳וראל כל תפילת הצריכו

 הנאת כל על לברן מזה הצויכו רבעי כשאין ועתה הארץ, על העץ ימי כל מועיל והיה
אכילה...

זדה״מם פינים זז׳ קפה פכרם, הליפזדים
ברכה. טעון שנהנה דבר כל אף ברכה וטעון שנהנה דבר כרם מה

ברכה). וטעון תוכיח(שנהנה קמה
ברכה. וטעון שנהנה דבר שבהן השווה הצד
ברכה. טעון שנהנה דבר כל אף ברכה וטעון שנהנה דבר המינים שבעת מה

ם אחד לכל הגמרא דחיית מודי  בכרם מיוחדת מצוה שיש מצאנו שאם מההבנה נובעת אלו מלי
קא ולכן פירות מסתם קדושתם במדרגת הם שונים כנראה מינים וז׳ וקמה  למדה בהם דו

אין ה׳, שבח הוא אלו פירות ותכלית מגמת כל שהרי לה׳ ולשבח להלל הצורך את התורה  ו
ת ללמוד ת". לכלל אלו מפירו הפירו

מ קנ ה^;פרא פפ
 גם בתוכה לכלול ויכולה מקיפה היא ברכה בלא העוה״ז מן שיהנה לאדם שאסור הסברא

ם בשר, ואפילו מיוחדת מצוה בהם שאין פירות  ודגים. ביצי
:במקום רש״י וכדברי

שבראם. למי להודות צריך דנהנה דכיון הוא סברא אלא

י״ט. ויקרא דבר הרחב ו.3
 וברכת המזון מינין(ברכת ולז׳ לקמה(לחם) לכרם(יין), מיוחדות נהנין ברכות תיקנו חכמים ואמנם .14

שלוש). מעין



ת (שלא חכמים מדברי שהיא הפוסקים קבעו זו סברא  לי למה היא, ״סברא אחרים כמקומו
״)קראי הן. דרבנן הנהנין ברכות וממילא !
 הבריאה שפירות והבנה רבעי נטע במצות תעמקת מתיד חבמים הגיעו זו שלטברא נראה אמנס

 להלל היא הפרות של ומגמתם תכליתם והרבעי. הערלה שנות לאחר גם שמים קדשי הם
 וכך הכל בורא את בפינו ונהלל הפירות את ׳נפדה׳ אנו ברכה ע״י וא״כ שבראם, למי ולשבח

דין נזהר מעילה׳. מ׳

 סברא מכח היא ברכה״ בלא העוה״ז מן שיהנה לאדם לו ש״אסור ההלכה הגמרא, למסקנת
מדרש א חשוב משקל לדבר יש זאת בכל אך מהפסוק. לדין אסמכתא רק הוא ההלכה ו אבי  את ו

:הריטב״א*^ דברי
 דפסוקי דאע״ג משום ושופרות״, זכרונות מלכיות לפני ״אמרו הקב״ה אמר דקאמר, והא

 שאמרה ממה מקום מכל כדפרישנא, מדרבע אלא התורה מן אינם ושופרות זכרונות מלכיות
 לן נפקא ומלכויות זכרון. מזוקי להזכיר שראוי ללמוד יש כ״ד) כ״ג, תרועה״(ויקרא ״זכרון

 ה׳ אני אלוקיכם לפני לזכתן לכם ״והיה י׳) י׳, (במדבר מפסוק בספרא רז״ל שדרשו כמו
 אומר שאתה מקום בכל אב בנה זה אלא אלוקיכם״? ה׳ ״אני לומר תלמת שאין אלוקיכם״,
 פסוקי הני לתקיני רבע סמכו ומהכא הספרא). (עכ״ל ״מלכויות״ לן סומך אתה ״זכרונות״
 אבל וכו״׳ זכרונות מלכויות לפני ״אמרו הקב״ה שאמר עקיבא ר׳ אמר הכי ומשום דתקיעתא.

 ומסרו חובה, קבעו שלא אלא כן, לעשות שראוי הקב״ה העיר הפסוק, מן אסמכתא לו שיש מי
 שנתנו סימן כדרך שהיא האסמכתאות המפרשים כדברי ולא ואמת. בחר דבר וזה לחכמים,
 אבל היא, מינות דעת זו כי ייאמר! ולא הדבר ישתקע ח״ו לכך, התורה שכוונת ולא חכמים,
:י״א) י״ז, שכתוב(דברים כמו ירצו, אם חכמים לקבעו הדבר חיוב ומסרה בכך העירה התורה
 זכר או ראיה מקום בכל נוהגים החכמים תמצא ולפיכך לך״. יגידו אשר הדבר פי על ״ועשית

 רמוזה שבעל-פה התורה וכל מלבם. דבר מחדשים שאינם כלומר התורה, מן אסמכתא או
כלום. חסרה שהיא ושאם וחס תמימה, דהיא שבכתב בתורה

 העיר הפסוק, מן אסמכתא לו שיש ״מי :שקבע הריטב״א** של בדרכו הלכנו זה שבמאמר נראה
סרו חובה קבעו שלא אלא כן, לעשות שראוי הקב״ה מ ם...״. ו  לחכמי

 היא שיברך״ קודם כלום לטעום לאדם ש״אסור חכמים שקביעת ולהראות לקשור ניסינו
ת לכך אותנו והעיר שרמז הקב״ה רצון ביסודה נטע-רבעי. במצוו

עקיבא׳׳. ר׳ ׳׳תניא ד״ה ע׳׳א, ט״ז ד׳ה ו.5
 - מהריטב׳׳א אחרת שכתבו ואחרונים ראשונים 5ו בהערה שם מביא הריטב׳׳א על המהדיר אמנם .16

בהרחבה. ע׳׳ש


