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פתיחה
 זה׳ את זה סרתרין ׳דבריו

 לשמש׳ ומתחת ׳מעל

וקדושה פרישות

 ולשמחה?!׳ מהולל... אמרתי ׳לשחוק
בחגך...׳׳ ״ושמחת

 מלך דוד בן קהלת ׳ךברי בהטעמה מנגן קורא״ ה״בעל סוכות, המועד חול שבת,
 של דבריו את הכנסת, בבתי בציבור, קוראים דוד. בן קהלת דברי בירוסלןם׳.

המלך. שלמה
 קהלת לספר בהתייחסות הבנה להעמיק הגמרא, בדברי עיון תוך ננסה,

הסוכות. לחג המגילה בין הקשר בהבנת נוסף כיוון לקבל ואולי שבו, ולסתירות

: שבת במסכת הגמרא אומרת
 בקסו דרב: משמיה שילת בר שמואל דרב בריה יהודה רב אמר

זה. את זה סותרין שדבריו מפני קהלת ספר לגנוז חכמים
גנזוהו? לא מה ומפני
תורה. דברי וסופו תורה דברי שתחילתו מפני

 שיעמל עמלו בכל לאדם ןתחן ׳מה דכתיב - תורה דברי תחילתו
 קודם לו דאין הוא השמש תחת ינאי רבי דבי ואמרי השמלז׳ תחת
לו. יש שמש
 ןרא האלהים את נסמע הכל דבר ׳סוף דכתיב - תורה דברי סופו
האדם׳ כל זה כי שמור מעותיו ואת
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האדם? כל זה כי מאי
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ב׳. עמוד ל׳ דף שבת '



זה, בשביל* אל*א נברא ל*א כולו העולם כל אלעזר: רבי אמר
כולו, העולם כל כנגד זה שקול אמר: כהנא בר אבא רבי

 כל נברא לא אומר: זומא בן שמעון לה ואמרי אומר עזאי בן שמעון
לזה. לעוות אלא כולו העולם

זה? את זה סותרין דבריו ומאי
 כתיב מהול*ל׳. אמרתי ׳לשחוק וכתיב משחוק׳ כעס ׳טוב כתיב

עשה׳. זה מה ׳ולשמחה וכתיב השמוזה׳ את אני ׳ושבחתי
קשיא! לא

 הצדיקים על הוא ברוך הקדוש שכועס כעס טוב - משחוק׳ כעס ׳טוב
 בעולם הרשעים על הוא ברוך הקדוש שמשחק משחוק הזה בעולם

הזה.
 עם הוא ברוך הקדוש שמשחק שחוק זה - מהולל׳ אמךתי ׳לשחוק

הבא. בעולם הצדיקים
מצוה. של שמחה - השמחה׳ את אני ׳ושבחתי

? : • * •• • ־ :

מצוה. של שאינה שמחה זו - עשה׳ זה מה ׳ולשמחה
 ולא עצלות מתוך ולא עצבות מתוך לא שורה שכינה שאין ללמדך

 מתוך ולא שיחה מתוך ולא ראש קלות מתוך ולא שחוק מתוך
 קחו ׳ועתה שנאמר מצוה של שמחה דבר מתוך אלא בטלים דברים

ה״. ןד עליו ותדלי דזמנגן כנגן והיה מנגן לי

זה׳ את זזז תרין1פ 1ידבר̂
:זו גמרא מקריאת העולות תמיהות למספר להתייחס ברצוננו

 בסתירות? מלאה פה שבעל תורה כל ? לחז״ל כך כל ׳הפריעו׳ הסתירות מדוע •
אותן. מתרצים וחז״ל שבכתב!? תורה וכן

 תורה׳ דברי וסופו ש׳תחילתו העובדה כיצד הגמרא? תשובת משמעות מה •
הסתירות? את להבין עוזרת

 שלא מדוע אז הסתירות, את מתרצת בהמשך בעצמה הגמרא ־ מכך ויותר •
 את לתרץ שניתן היא קהלת ספר את גנזו שלא שהסיבה מראש, תענה

הסתירות?



 אולי וננסה קהלת לספר ביחס היא גם העוסקת ידים^ במסכת במשנה נעיין
אצלנו. הגמרא דברי באים גביו על הרקע את להבין

 מטמאין וקהלת השירים שיר הידים. את מטמאין הקדש כתבי כל
 וקהלת הידים, את מטמא השירים שיר אומר, יהודה רבי הידים. את

 השירים ושיר הידים את מטמא אינו קהלת אומר, יוסי רבי מחלקת.

 בית ומחמרי שמאי בית מקלי קהלת אומר, שמעון רבי מחלקת.
 זקן ושנים שבעים מפי אני מקבל עזאי, בן שמעון רבי אמר הלל.
 השירים ששיר בישיבה, עזריה בן אלעזר רבי את שהושיבו ביום

 נחלק לא ושלום, חס עקיבא, רבי אמר הידים. את מטמאים וקהלת
 כל שאין הידים, את תטמא שלא השירים שיר על מישראל אדם

 שכל לישראל, השירים שיר בו שנתן כיום כדאי כלו העולם
 נחלקו לא נחלקו, ואם קדשים. קדש השירים ושיר קדש, הכתובים

עקיבא, רבי של חמיו בן יהושע בן יוחנן רבי אמר קהלת. על אלא
גמרו. וכן נחלקו כך עזאי בן כדברי

 ר׳ לא. או הידיים׳ את ׳מטמא קהלת ספר האם ־ היא המשנה דנה בה השאלה
:בתוספתא^ נעיין המחלוקת. טעם את מציין מנסיא בן שמעון

 מפני הידים את מטמאה השירים שיר אומר מנסיא בן שמעון ר׳
 אלא שאינה הידים את מטמאה אינה וקהלת הקדש, ברוח שנאמרה
שלמה. של מחכמתו

 הקודש ברוח נכתב קהלת ספר האם היא בידיים המשנה ברקע העומדת השאלה
 שלנו. הסוגיה ברקע גם עמדה זו ששאלה נראה שלמה? של בחכמתו או

 של ברובד נשארים כאשר לזה. זה המנוגדים בכוחות בסתירות, מלא עולמנו
 והסתירה רע, ויש טוב יש הסתירות. את לישב אפשרות אין ־ הזה העולם
 ששני לכך ההבנה את לרומם ניתן העולם, למקור כשעולים רק קיימת.

אחד*■. ממקור יוצאים הניגודים
 כמו הסתירות, את לתרץ ניתן באמת אז הקודש, ברוח נכתב קהלת ספר אם

 על להביט ניתן כן ועל רוחני, עליון, מקור לו שיש מכיון הקודש, כתבי בשאר
 מהצדדים אחד כל מקום מה ולהבין הסתירות, את שמאחדת הנקודה

בסתירה^.

 ה׳. משנה ג׳, פרק ידים ׳
ו׳. הלכה ב׳, פרק ידים תוספתא, ^
 אחד״. ה׳ אלוקינו ה׳ ישראל ״שמע - ה׳ בייחוד שמע, בקריאת ביום פעמיים עושים אנו כך ״
 פרק ״וארא״ פרשת תנחומא, מדרש הברד. מכת על במדרש חז״ל מדברי הדברים להבנת כיוון לקבל ניתן '

 הגיע לימים זה. את זה ששונאין קשין לגיונות לשני דומה? הדבר למה משל נס... בתוך נס ״...הברד י״ד;
 וברד אש - כך המלך. שליחות ועשו והלכו ביניהם שלום עשה המלך? עשה מה מלך, של מלחמתו זמן

 ׳ויהי הוי במצרים והכו ביניהם שלום הקב״ה עשה מצרים, של מלחמה זמן שהגיע כיון לזה, זה צהובין
אך בזה, זה הנלחמים לגיונות כשני בסתירה, עומדים והברד האש הברד׳...״. בתוך מתלקחת ואש ברד



 כאשר אותן. ליישב ניתן לא אז סתירות, ויש שלמה, של חכמתו זו אם אך
 מול זה ניצבים הצדדים ושני לסתירות, ישוב אין הזה העולם של ברובד עומדים

 שהיא יתכן אדם של מסוימת באמירה מדובר כאשר השלמה. יכולת ללא זה
 אחת אל להתייחס נאלץ הסתירה את לישב נרצה שאם כך חברתה, את תסתור

מעט. אותן לשנות או טעות, כאל האמירות
 וכן נחלקו כך עזאי בן ׳כדברי הקדש ברוח נאמרה שקהלת היא המשנה מסקנת

 שהושיבו ביום זקן, ושנים שבעים מפי אני ׳ומקובל ;עזאי בן כדברי הכריעו גמרו׳.
 הידים׳. את מטמאים וקהלת השירים ששיר בישיבה, עזריה בן אלעזר רבי את

הקודש^. ברוח נאמרה שקהלת שהסברנו, כפי הדבר, ומשמעות
:אצלנו הגמרא בתשובת נעיין

 שיש שכן ׳וכל רש״י: ואומר תורה׳. דברי וסופו תורה דברי ׳תחילתו
בינתיים׳. עוד

 אפילו טוב, וסופו טוב שתחילתו דבר שכל ישראל׳, ׳נצח בספרו המהר״ל אומר
 כיוון סופו. ועד מתחילתו טוב כולו כאילו אליו מתייחסים בינתיים, רע יש אם

 הטוב^. לקראת וצועד בטוב שמתחיל תהליך מאותו חלק הוא שהכל
 וסופו תורה דברי ׳תחילתו :אצלנו הגמרא דברי את לבאר דבריו פי על ניתן ואולי
 הם אליו הכיוון הסוף, וכן הדברים, שורש שההתחלה, מכיון - תורה׳ דברי

 תורה. דברי זה שבינתיים מה כל גם אז תורה, דברי הוא ־ צועדים
 לגשת ניתן הקודש, ברוח שנכתבו תורה, דברי שהכל שמגדירים לאחר רק

 ובכך מראש הסתירות את לתרץ נסיון נעשה לא כן. לפני ולא הסתירות, לתירוץ
 שיש אמר מי שלמה, מחכמת נכתבו הדברים שאם מכיון הבעיה, את לפתור
 יסודה? בטעות לא האמירות שאחת אמר מי נכון? הוא שנמצא ושהתירוץ תירוץ
 לומר ניתן סתירה, יש זאת ובכל תורה דברי שאלו שמוגדר לאחר אמנם,

 שסותרת סתירה איננה והיא חדשה, להבנה אותנו לרומם שתפקידה בבטחה
* * הבניין. את

 שלום עושים הם מיד לשניהם, המקור והוא והברד, האש מעל הלגיונות, שני מעל שעומד המלך, כשמגיע
 הדברים. בהופעת הזה, בעולם רק מופיעות הסתירות ניגודים, אין במקור ביניהם.

 ניתן כך ומתוך אחד, ממקור נתנה שהתורה מפני אותן, מיישבים חז״ל סתירות, יש כאשר התורה, בכל וכך
 אותנו מכריחות יותר, עליונה להבנה אותנו מרוממות הסתירות ־ מכך ויותר הסתירות. כל את ליישב
סותרים. שלכאורה המקורות שני את שמאחדת הנקודה את למצוא מנת על יותר עליון למקור לעלות

 להוסיף מדקאסר - דבריו על תוסף אל שמע ׳תא א׳), עמוד ז׳ דף מקבילה(מגילה גמרא על רש״י וכדברי *
נאמרו. הקודש ברוח מינה שמע עליהן,

 היה כאלו נחשב טוב אינו שבאמצע גב על אף טוב, וסופו טוב שתחלתו ענין על שהוא ״ודבר :י״א פרק ׳
 ונתפקח וחזר ונתחרש פקח לענין א׳) עמוד קכ״ח דף בתרא, ז״ל(בבא אמרו לכך הסוף. עד מראשיתו טוב

סוף״. ועד מראש פקח היה כאילו דהוי



לעופעו׳ ז/1פתד1 ׳פעל
 שמצאו התורה׳ ׳דברי תובן את ולבחון הגמרא בדברי להעמיק שניתן נראה
 קהלת. ספר של ובסופו בתחילתו חז״ל

:הגמרא אומרת
 שיעמל עמלו בכל לאךם יתרון ׳מה דבתיב - תורה דברי תחילתו

 קודם לו דאין הוא השמש תחת ינאי רבי דבי ואמרי השמש׳ תחת
לו. יש שמש

 אין יתרון, אין הזה*, העולם מעשי לשמש, מתחת אשר האדם מעשי לכל
להתכלות. סופם הזה בעולם שפועלים המעשים כל הבל. הכל משמעות.

 שמפרש כפי השמש, מעל לעלות היא האדם למעשי משמעות לתת היחידה הדרך
יתרון׳׳. יש לשמש שקדמה בתורה יעמול ״אם - רש״י

 בתורה יעמול האדם אם כן, על נצחית. היא הזה. לעולם לשמש, קדמה התורה
 למעשיו. ומשמעות יתרון יהיה אז

הספר. שבתחילת התורה דברי אלו
 ממנו שנתנתק ככל העולם. מן לניתוק להגיע היא מגמתנו עיקר זו, הבנה פי על

 יותר רבה משמעות תהיה כך - בתורה בעיסוק כוחותינו כל את ונשקיע יותר
למעשינו.

זו. בהבנה נשארת אינה שהגמרא אלא
ירא האלהים את נשמע הכל דבר ׳סוף דכתיב - תורה דברי סופו
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האדם? כל זה כי מאי
זה. בשביל אלא נברא לא כולו העולם כל אלעזר: רבי אמר
כולו. העולם כל כנגד זה שקול אמר: כהנא בר אבא רבי

 כל נברא לא אומר: זומא בן שמעון לה ואמרי אומר עזאי בן שמעון
לזה. לעוות אלא כולו העולם

 מתייחסת כשהגמרא השמש. תחת לעולם, דווקא מתייחס קהלת ספר של סופו
 שכל אלא העולם, שמעל מי בתור אותו מציינת היא אין השמים ירא לאדם

* בשבילוי. נברא העולם

 ׳תורת בספר ועוד הזה״. בעולם ומושל מלך הוא השמש כי ״וזה :י״ז פרק ישראל, בנצח מהר״ל, עיין *
 הזה העולם בענייני המהלכים המה בארץ אשר החיים ׳כל י״ז) - ט״ו פסוקים כ״א, פרק משה׳(דברים

השמש׳. תחת אל המתייחס
 בחידושי במהר״ל ועיין בגמרא, הבאים הפירושים שני עקרון אותו על וכן אלעזר, ר׳ דברי פי על כן י

הפירושים. בין המחלוקת את בהרחבה שביאר אגדות



 וכל העולם, אל כמחובר מופיע הוא השמים ירא האדם דווקא שבה בחינה, יש
בשבילו. נברא העולם

עוזז1קד1 ז;1פר^עו
 הרמח״ל דברי פי על לסופו, קהלת ספר תחילת בין היחס את לבאר שניתן נראה

הקדושה. למידת הפרישות מידת בין ביחס ישרים, במסילת
10. הפרישות במידת הרמח״ל כותב

 איך עצומות סכנות אלא אינם העולם עניני שכל כיון הדבר: ...כלל
 ענין זהו מהם. להרחיק שירבה ומי מהם לימלט שירצה מי ישובח לא

 משתמש שהוא שימוש בשום העולם מן יקח שלא הטוב, הפרישות
אליו... בטבעו לו אשר הצורך מפני בו מוכרח שהוא מה אלא ממנו,
 לפרוש לאדם שיש ומורים מקיימים כולם שזכרתי, המאמרים ושאר
בסכנתו. יפול לא למען עולמי תענוג שהוא מה מכל

 בסיס לצורך מוכרח שאינו מה בכל מהעולם, ניתוק ליצור היא הפרישות מגמת
 האדם. של החיים

^ הקדושה ובמידת ;כותב̂
 הגשמיים מעשיו אפילו בוראו בקדושת המתקדש האיש ...והנה
 שהיא קדשים אכילת וסימניך ממש, קדושה ענייני להיות חוזרים
 ובעלים אוכלים ׳כהנים (ספרא): ז״ל ואמרו עשה, מצות עצמה

הטהור, לקדוש: הטהור שבין ההפרש עתה ותראה מתכפרים׳,
 בהם מתכוין אינו עצמו והוא הכרחים, אלא לו אינם החומרים מעשיו
 הרע מסוג יוצאים זה ידי שעל ונמצא ההכרח, צד על אלא

 אילו כי באו, לא קדושה לכלל אך טהורים, ונשארים שבחומריות
טוב. יותר היה כבר בלתם, אפשר היה

 המושכלות בין מתהלכת ונפשו לאלהיו, תמיד הדבק הקדוש אך
 מתהלך הוא כאילו לו נחשב הנה ויראתו, בוראו באהבת האמתיות

 הוא כזה איש והנה הזה, בעולם פה עודנו החיים בארצות ה׳ לפני
לברכה: זכרונם וכמאמרם וכמזבח, כמקדש, כמשכן, נחשב עצמו
 הן הצדיקים אמרו: וכן המרכבה, הן הן האבות אלהים׳, מ;ןליו ץ!-על

 במקדש, שורה שהיתה כמו עליהם שורה השכינה כי המרכבה, הן
האישים, גבי על שעולה כקרבן הוא אוכלים שהם המאכל ומעתה

שהיו הדברים אותם אל גדול לעילוי נחשב שיהיה הוא ודאי כי

 י״ג. פרק ישרים, מסילת י
כ״ו. פרק שם ׳



 יתרון כך וכל השכינה, לפני נקרבים שהיו כיון המזבח גבי על עולים
 וכמאמרם העולם, בכל מתברך מינם כל שהיה עד בזה, להם היה
 הוא עילוי אוכל, הקדוש שהאיש והמשתה המאכל כן במדרש ז״ל

ממש... המזבח גבי על נקרב וכאילו ההוא, ולמשתה ההוא למאכל

באלהיו, כך כל דבק האדם שיהיה הוא הקדושה ענין דבר של כללו
 עד יתברך, ממנו יזוז ולא יפרד לא יעשה אשר מעשה שבשום עד

 במה מתשמישיו לאחד ישמשו אשר הגשמיים הדברים יתעלו שיותר
 ומעלתו מדביקותו הוא שיורד ממה בהם, משתמש שהוא

גשמיים. מדברים בהשתמשו

 העולם ענייני מכל לפרוש צריך האדם בראשיתו אשר תהליך, מתאר הרמח״ל
 יותר בכך, יצליח שהאדם ככל לו. שמוכרח מה אלא מהם לקחת ולא הזה,

הפרישות. מדרגת זו לקב״ה. ויתקרב יתעלה
 זו במדרגה הקדושה. מדרגת והיא יותר, גבוהה מדרגה ישנה המדרגות, בהמשך
 שלו והשתייה האכילה ועצם וכד׳, למשתה למאכל, העולם, אל חוזר האדם

 אכילת כמעין ושותה, שאוכל דברים אותם את ומעלה מרוממת בקדושה,
העולם. בכל מינו את וכן שנקרב הדבר את מרוממת שהיתה המזבח

 העולם את לקדש יוכל שהאדם מנת על זו. גב על זו מסודרות המדרגות שתי
הראשון. בשלב ממנו להתנתק מוכרח הוא הזה,
 אלא יקדש, הוא העולם את שלא כנראה העולם, את לקדש מיד ינסה האדם אם
 באצטלה וכד׳ והשתיה האכילה לתאוות דרור ייתן הוא הפרטיות. תאוותיו את
קדושה. של
 בלי לעולם לשוב יכול הוא עצמו, וטהר תאוותיו, על גבר שהאדם לאחר רק

ולקדשו. העולם את לרומם ובכך התאוות, ברשת ליפול

 בספר המתואר וסוף התחלה נקודת עם שלם תהליך פה יש שאכן, להבין ניתן
 ספר בראש הדברים, סדר תורה״. דברי ובסופו תורה דברי ב״תחילתו קהלת
שתארנו. תהליך אותו פי על מופיע ובסופו, קהלת

(לשפחזז?!׳ לל...1פה אפית׳ ־לזזזזוק
 יותר. עמוק באופן הסתירות תירוץ את להבין ניתן גם ובכך

זה? את זה סותרין דבריו ומאי
לל׳.1?ןה אמךתי ׳לשחוק - וכתיב משחוק׳ כעס ׳טוב - כתיב
ע׳שה׳. זזז מה ׳ולשמחה - וכתיב ׳ השמחה את אני ׳ו^זבחתי - כתיב ן . . ץ . . . ד ^ - .



 במבט ניתן ה׳שחוק׳, של הראשונה, הסתירה את בסתירות, מעיינים כאשר
 בעולם שחוק - כלומר השמש׳. ו׳מעל השמש׳ ׳מתחת של בחילוק לתרץ פשוט
^. טוב שהכעס עד כך, כל גרוע הוא הזה  שהוא שחוק יש הבא בעולם ורק ממנו̂

 הגמרא. תשובת הולכת אליו הכיוון אכן, זהו מהולל.
 בבעיה. נתקלים אנו ה׳שמחה׳, של השניה, לסתירה להתייחס באים כשאנו

^ של בפסוקים נעיין :ה׳שמחה׳̂
עשה. זה מה ולשמחה מהולל אמרתי לשחוק

 השמש׳, ׳מעל המהולל׳ ה׳שחוק את העמדנו ה׳שחוק׳ של הסתירה בהסבר
 באותו נמצאת שהרי עשה״ זו מה ״שמחה את נסביר כן אם כיצד הבא. בעולם
 ש׳מתחת שמחה היא זו ששמחה לומר נוכל לא המהולל, השחוק עם פסוק

 ״ולשמחה שלמה אומר מדוע אז השמש, מעל היא הזו השמחה גם ואם לשמש׳.
עשה״? זה מה

̂̂" בפסוק מכך ויותר :השני
 אם בי השמש תחת לאדם טוב אין אשר השמחה את אני ושבחתי

 לו נתן אשר דוייו ימי בעמלו ילונו והוא ולשמוח ולשתות לאבל
השמש. תחת האלהים

 היא זאת ובכל לשמש, מתחת שנמצאת לשמחה במפורש מתייחס הפסוק
משובחת. שמחה
 הסתירה תירוץ שהרי הסתירות, את לתרץ עקרונית בעיה שיש כן, על נראה,

 העניין את לבאר ננסה השניה. את לתרץ האפשרות את כביכול, מונע, הראשונה
דברינו. פי על

;אומרת הראשונה הסתירה בתירוץ הגמרא
 הוא ברוך הקדוש שכועס כעס טוב - משחוק׳ כעס ׳טוב קשיא. לא
 על הוא ברוך הקדוש שמשחק משחוק הזה בעולם הצדיקים על

הזה. בעולם הרשעים

 עם הוא ברוך הקדוש שמשחק שחוק זה - מהולל׳ אמרתי ׳לשחוק
הבא. בעולם הצדיקים

 המגילה שבפתיחת התורה דברי על מתבסס לעיל, שאמרנו כפי זו, סתירה תירוץ
לו״. יש שמש קודם לו, דאין הוא השמש תחת ינאי: ר׳ דבי ״אמרי -

 העולם. מן הרשעים את לטרוד ונועד טוב, שחוק אינו הזה, בעולם שהוא ׳שחוק׳
באהבה שמקורו כעס זהו ממנו. טוב הצדיקים על הקב״ה שכועס הכעס

שחוק. על העדיף הכעס של ענינו את להרחיב נשתדל המאמר בהמשך
 ב׳. ב׳, קהלת ״
ט״ו. חי, שם ״



 ולעומתו מוסד״. שחרו ןאחבו בנו שונא ש?טו ״חושך בבחינת*^ לצדיקים,
 לצדיקים. מהולל שחוק הוא הבא שבעולם השחוק
:הגמרא אומרת השמחה בעניין

מצוה. של שמחה - השמחה את אני ושבחתי
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מצוה. של שאינה שמחה זו - עשה זדז מה ולשמחה

 ולא עצלות מתוך ולא עצבות מתוך לא שורה שכינה שאין ללמדך
 מתוך ולא שיחה מתוך ולא ראש קלות מתוך ולא שחוק מתוך

 קחו ׳ועתה שנאמר מצוה של שמחה דבר מתוך אלא בטלים דברים
ה״. ןד עליו ותהי המנגן בנגן ןהןה מנגן לי

 מתרצת והגמרא השמש, תחת דווקא היא המשובחת שהשמחה בפסוקים ראינו
 מצוה. של שמחה זו -

מצוה? של שמחה ומהי

 הלימוד מצוה. של שמחה מתוך דווקא שורה שהשכינה לומדת בהמשך הגמרא
 - לעיין ויש ה׳״, ןד עליו ותהי המנגן כנגן והןה מנגן לי קחו ״ועתה מהפסוק הוא
 מצוה? מוזכרת לא עצמו, מצד ניגון מתואר מצוהי של שמחה שם מוצאים היכן

 המצוה מצוה. של שמחה הינה שכינה להשראת המכוונת ששמחה נראה
שכינה. להשראת ההכנה היא פה הנעשית

 מצוה, היא לשמוח הרצון מצד השמחה עצם - מכך יותר לומר גם אולי ניתן
 בשמונה הרב שכותב מה וכעין שכינה. להשראת להגיע אפשר כך ומתוך

:קבצים*^
 של בשמחה להתגבר צריכים כולם ועל לעצמן, יש סיבות כמה

 הרוחני אור מצד לישראל, הראויה תדירית שמחה שהיא מצוה,
תמיד... בהם ששורה

 זוהי בעולם. שוכן ה׳ כבוד בעולם. הקדושה הופעת משמעותה שכינה, השראת
 בעולם שכבר אלא הבא, בעולם רק לא שמתגלה שמחה לשמש. שמתחת שמחה

ה׳. אור עם להיפגש אפשרות ישנה הזה
 ספר שבסוף התורה דברי על הגמרא הסבר את ממשיך הגמרא של זה תירוץ
 כפי זה״. בשביל אלא נברא לא כולו העולם כל - אלעזר רבי ״אמר - קהלת

 העולם אל חוזר האדם הקדושה. מידת אל כמכוונים אלו דברים שביארנו
בעולם. שורה שכינה כך ומתוך אותו, ומרומם אותו ומקדש

כ״ד. י״ג, משלי
ד׳. פסקה ב׳ קובץ ׳



 :והשמחה השחוק את שמאחד לפסוק כן, אם נחזור,
ע׳שה. זה מה ולשמחה מהולל אמרתי לשחוק
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 ספר תחילת בין ההבנות. שתי בין הביניים לשלב מתייחס זה שפסוק נראה
לסופו. קהלת

 הצדיקים עם הוא ברוך הקדוש שמשחק שחוק זה - מהולל אמרתי לשחוק
 אנו זה בשלב פינו״. שחוק ימלא ״אז לשחוק. מקום אין הזה בעולם הבא. בעולם

 עושה? זו מה לשמחה - כן אם השמש. תחת לאדם יתרון שאין בהבנה נמצאים
 הוא המהולל והשחוק מהעולם, התנתקנו בו הביניים, מצב את מתאר הפסוק

 מקום^^. אין לשמש, מתחת דוקא שמקומה לשמחה, אך השמש, שמעל זה
 עצמו, הזה בעולם הקדושה של - התהליך סוף של ההבנה מתחדדת בהמשך רק

לשמש*^. מתחת בעולם, פה - מצוה של שמחה של מושג שיש

̂;ך...״ עופחמ1״ בזז
 קהלת מגילת בין שקיים בקשר מסוים פן שמתבאר נראה אלו, דברים מתוך

הסוכות. לחג
 והסתיימה והיטהרות, העולם מן בפרישות שהחלה התפתחות, שישנה ראינו

 בעולם שכינה להשראת כהכנה אותו, לקדש מגמה מתוך העולם לתוך בחזרה
שלנו.
החג. של למהותו קשורים שהדברים נראה

 לחג במיוחד קשורה השמחה בחגך״. ״ושמחת מיוחד^^ באופן נאמר סוכות בחג
הסוכות.

 ׳ולשמחה שואל שהפסוק הסיבה ושזו לשמש מתחת רק משמעותה שמחה שכל דווקא, לומר הכוונה אין ׳*
 שמתחת בשמחה דווקא מתמקד שהפסוק אלא לשמש, מעל שמחה שיש לומר גס ניתן עושה?׳. זו מה

 מעל ומקומה השמחה עניין בהבנת להעמיק מקום עוד שיש ונראה תמיהה. מעוררת היא שבינתיים לשמש
לשמש. ומתחת
 העוסקת ק״ב), פסקה ה׳ (קובץ קבצים בשמונה שמופיעה בפסקה זה, מעין כיוון למצוא שניתן נראה

 :העולם את שמחיה לקודש האחרונה בין והקשר המשובחת, לשמחה הפסולה השמחה בין ביחס
 מן למעלה שהיא תורה, של חידושה הוא המחשבה חידוש ויסוד המחשבה, מחידוש נמשכת שמחה ״כל

 היה כבר הוא, חדש זה ראה לך יאמר אשר דבר ויש חדש, כל בו אין השמש תחת אשר כל כי השמש.
 והרעיון הטוב וכל תדירי. עצמי חידוש יש בו שבקודש, הרעיון חידוש אמנם מלפנינו. היו אשר לעולמים
 התורה צד זהו שבו. הקודש מצד נובע החיים, בכל עדינה שמחה שמשמח מה בל מחשבה, כל שבחידוש

 מה בכל הנצחיים החיים זיו את ומוצאים מאורו, תמיד שואבים ה׳ לפני שהיושבים שבעולם, מה בכל שיש
 הנקודה אותה הפנימית, השמחה אותה רוחנית, בעליצות השמחים המון כל אמנם ועובר. ששוטף

 האצילי, התוכן של הפנימי במזג הבלועה התורית, התכונה היא בשמחתם, החיה רוח שהיא התמציתית
 להבדיל מכירים היו ואם הפעולה. אותה של בסידורה או שבמחשבה הרוחני והיסוד החי הערך את שנותן

 אותם ובין העולם, אור והבהיר, הצלול העונג שהוא הבהירה, השמחה אור שרוי שבה הנקודה אותה בין
 היו רגע, עדי שהיא חנף, שמחת נמשכת שמשם החיים, זוהמת ידי על ומתערבים שמתפשטים הסיגים

 וכל פעולה כל מתוך בלבבם, שנכנסת שמחה של נקודה כל מתוך עליונה למעלה אדם בני כל מתעלים
 את המעלים הם הם הסגולה ויחידי לב. המשמחת התורה מעין הקודש, ממעין ישר נובעת שהיא יצירה

 חסד עולם של הבנין לתוך אותו ומכניסים התוהו, עולם מתוך השמש תחת הנעשה כל של השמחה נקודות
בוניך״. אלא בניך תקרי אל חכמים, תלמידי אלו בנאים יבנה.



קטנה. בנקודה אנו ניגע בחג, השמחה בעניין ולהעמיק לבאר יש הרבה

 השנה ראש תשובה, ימי עשרת בין ביחס העוסקת התשובה באורות פסקה ישנה
לאחריהם. שבאים הסוכות חג ימי לבין הכפורים, ויום

:הרב״̂ כותב
 השולטת הכללית הרוח עם שלה, המעשיות ההליכות וכל התשובה
 את לזכך שלה התועלת גודל עם לתשובה המיוחדים בימים בעיקרה

 היא מכיעורם, המעשים את ולטהר הרוח את לעדן הנפשו^,
 אפילו ממנה נמלט שלא חולשה, איזו עמה סופגת להיות מוכרחת

שבגיבורים. הגיבור

 הסלידה ידי על החיים עז את כשכופפים הרצון, את כשמקמצים
הטוב, של הרצון כן גם מתקמץ חטא, מכל לשוב והנטיה הפנימית,

הוא. גם מתחלש הטהורים החיים ועז

 חולה שסובל כזאת, חולשה המוסרית מטהרתו סובל האדם נמצא
 הארס את גרשה שאמנם חזקה, אלקטרית הזרמה ידי על שהתרפא

כן, על שבים, שבו. והבריא החי הכח את החלישה אבל שבמחלתו,
 ועז הטוב הרצון את לקומם הנפש, חדות של קדש, שמחת של ימים

שלימה. התשובה תהיה אז הטהור. החיים

 בעשרת הנוראים. הימים במהלך האדם שעובר התשובה תהליך על מדבר הרב
 את מקמץ מצטער, חטאיו, על מתחרט בעצמו, מתכנס האדם תשובה ימי

 שהיא מכיון חסרון, גם יש זו שבתשובה אלא לאלקיו. שב הוא ובכך הרצון,
הטהורים. החיים עז את מחלישה

 קודש, שמחת שמחה, של ימים טבע, ושל חיים של ימים הסוכות, חג ימי באים
 תהליך נשלם ובכך הטהור, החיים ועז הטוב הרצון את ולהחיות להחזיר

התשובה.
 לתהליך בנוגע הגמרא בדברי שמוצג למבנה דומה הרב, מדבר שעליו המבנה
 הסוכות בחג השמחה משמעות את להרחיב שניתן ונראה קהלת, בספר שעובר
 ־ יותר רחבה לשמחה החיים, עז את לאדם שמחזירה משמחה הרב דיבר שעליה

 העולם על פועלת ובכך בקדושה, לעולם להתחבר חוזר שהאדם מכך שנובעת
עצמו.
 הוא תשובה, ימי בעשרת האדם שעבר וההטהרות הניתוק ההתכנסות, לאחר
נכנס המינים, ארבעת במצוות הצומח עם מתאחד הטבע, אל העולם, אל יוצא

י״ד. ט״ז, דברים
י׳. פסקה ט׳ פרק התשובה אורות ^



 הקדוש. הזוהר כלשון - דמהימנותא׳ ׳צילא ־ השכינה בצל וחוסה לסוכה
 הפרי. של ושמחתו עילויו וזהו האדם אל נאסף הפרי ה׳אסיף׳, חג זהו ובמקביל,

 כולו, הטבע של שמחה אלא האדם, של שמחה רק איננה הסוכות בחג השמחה
 אלא נברא לא כלו העולם ״כל בבחינת ומקדשו. אליו שב שנטהר האדם כאשר
 המאכל ״כן לעיל, שהבאנו הקדושה במידת הרמח״ל דברי ובכיוון זה״, בשביל

 וכאילו ההוא, ולמשתה ההוא למאכל הוא עילוי אוכל, הקדוש שהאיש והמשתה
המזבח״. גבי על ממש נקרב

 הסוכות, לחג קהלת בין הקשר בעניין מחשבה כיוון של כקצה הנם דברינו
 ולהרחיב... להעמיק להמשיך יש מכאן לשמש׳. ׳מתחת השמחה ובמשמעות

 בבית שכינה בהשראת אמיתית, שמחה לשמוח ושנזכה יזכנו, שה׳ רצון יהי
אמן... בימינו, במהרה שיבנה המקדש


