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גמורה ושכחה יאוש ־ נספח

פתיחדז

 הוי לא אמר אביי יאוש... הוי אמר ורבא יאוש הוי לא אמר אביי מדעת שלא יאוש אתמר
 מימר מיאש מיניה דנפל ידע דלכי יאוש הוי אמר רבא מיניה. דנפל ידע לא דהא יאוש
ע״כ) כא (ב״מ דמיאש^. הוא מהשתא בגויה לי לית סימנא אמר

 את שאבד לב ישים וכאשר לכך, לב שם ולא חפץ אבד שאדם במקרה קורה מדעת, שלא יאוש
 מדעת, שלא יאוש נקרא אבדתו, על למאבד נודע לא עוד כל כזה, מצב ממנו. יתייאש הוא החפץ
 עדיין וכשמצאו ממנו, שנפל לכשידע יאוש שסתמו דבר ־ מדעת שלא ״יאוש :רש״י שכותב וכפי
 מוגדר אינו כזה מצב אביי, לדעת ורבא: אביי נחלקו הזה במקרה מהן״. שנפל הבעלים ידעו לא

 רבא, סובר לעומתו, עדיין. התייאש לא הוא וממילא ממנו שנפל ידע לא המאבד שכן כיאוש,
דמיאש״. הוא ״מהשתא ולכן יתייאש הוא לו יוודע כאשר שכן יאוש״, ״הוי - כזה שבמקרה

 לעומת יאוש. שהיה לומר אפשר אי התייאשו לא הבעלים עוד כל שכן מובנת, אביי של דעתו
 על יודעים לא הבעלים אם יאוש שיש לומר ניתן כיצד - בירור צריכה רבא של דעתו זאת,

אבדתם?

יאוש״. הוי ״מהשתא ;כת״י ועוד רש״י גירסת .1



 את נסביר ולאורם רבא, של שיטתו את להבין דרכים שלש נציע המאמר של הראשון בחלקו
:ורבא אביי מח׳

מעשית. סברא א.
בעלות. הפקעת בגדרי מחלוקת ב.
ובכח. למפרע בגדרי מחלוקת ג.

 וסוגיה מדעת׳ שלא ׳התורם סוגיית מתוך ורבא אביי במחלוקת נעיין המאמר של השני בחלקו
חדש. באור המחלוקת את נאיר ולפיהם בקידושין, מקבילה

מעשית סברא א.

חכמים תקנת - מדעת שלא יאוש .1
 עליו חולק אינו ורבא צודק, אביי עקרונית מבחינה אכן כי לומר הוא ללכת, ניתן בו אחד כיוון
 תקנת כאן שיש מפני היא יאוש, הוי מדעת שלא שיאוש אומר שרבא הסיבה העקרוני. במישור
הבעלים. מרשות האבדה את שהפקיעו חכמים

:וז״ל הישנים הריטב״א בחידושי שמובאת בשיטה מוצאים אנו כזה כיוון

יאוש. דהרי רבנן אמרי מהשתא - מייאש ידע דלכי כיון :רבא קאמר דהכי דמדחקי, ואית
 ומהשתא סימן, בו שאין כיון מייאש דודאי מייאש, לא ידע דכי אפשר דאי ידעי דרבנן

סימן״) בו בשאין פליגי ״כי ד״ה ע״ב (כא כהפקר. רבנן אוקמוה

 שהיאוש במצב שלדעתו אלא אביי, שמציג המשפטיים לעקרונות מסכים רבא זו, שיטה לפי
יאוש׳. הוי ׳מהשתא ולכן האבדה את הפקירו רבנן - בטוח

שם להסביר יש עדיין אך חז״ל, תקנת הוא רבא שיטת שיסוד מבואר בריטב״א  תקנו מה ל
האבדה? את להפקיר חז״ל

העולם תיקון - התקנה סיכת .2
 בשני זה עניין להסביר ניתן ופרקטיים. מעשיים מטעמים היא התקנה שסיבת לומר, נראה
אופנים.

כהמתנה תועלת חוסר
 מוסיפה אינה בבעלותם, עדיין ישאר להתייאש עומדים שבעליו שחפץ העקרונות, על העמידה

 חפץ. באותו לעשות המוצא שיכול השימוש את לחינם מעכבת היא להיפך, לעולם, תועלת שום
:נסביר האבדה. את להפקיר ותקנו חז״ל באו לכן

 ברשותם אינו והוא מאחר ממנו, תועלת לבעלים אין אבוד, שהוא זמן כל לאיבוד, שהלך חפץ
 אם יוצא בעלותם. ותפקע יתייאשו הם האבדה על להם יוודע כאשר בו. להשתמש יכולים ואינם

 מאידך ממנה. להתייאש עתידים שבעליה אבדה על הבעלות בהשארת תועלת שום שאין כן,
 למוצא. תועלת בזה יש ודאי לבעליה, שיוודע קודם באבדה להשתמש למוצא נתיר אם גיסא,
 עד הבעלות הפקעת עם ולהמתין המשפטיים, העקרונות על לשמור טעם שום שאין נמצא,

מעתה. האבדה את להפקיר ומוטב יתייאש, שהבעלים



השבה יכולת הוסר
 בלתי כמעט שכזו, אבדה סימן. בו שאין בחפץ רק קיים מדעת שלא יאוש דין כן, על יתר
 הדין על עמידה לתובע^. להשיבה אפשר אי סימן בה שאין כיוון שהרי לבעליה, שתשוב אפשרי

 חכמים תקנו כך ובגין אחד, לאף תועלת תביא לא יאוש, הוי לא מדעת שלא שיאוש העקרוני
וניצולג. שימוש בו יעשה אלא תוחלת, ללא זוית בקרן מונח יהיה שלא כדי החפץ את להפקיר

 לקבל ניתן יאוש, הוי מדעת שלא שיאוש לכך סיבה הינו להחזיר, היכולת שחוסר לכך ראיה
 עובר לגוזלה מנת על יאוש לפני נטלה שנפל, סלע ראה רבא ״ואמר :ע״ב כו בדף הגמרא מסוגיית

 רבא ולדעת סימן, בו שאין לדבר נחשב סלע הרי בכולן׳, ׳עובר מדוע לכאורה קשה בכולן...״.
 שלא שיאוש לכך הסיבה אם אולם, י מותר? להיות זה סלע צריך יאוש הוי מדעת שלא שיאוש
 שראה במקרה מדובר שכאן הרי האבדה, את להחזיר אפשר שאי משום היא יאוש, הוי מדעת

מדעת. שלא יאוש שיועיל כאן תיקנו לא מדוע מובן וע״כ להחזירו, ויכול הסלע נפל ממי
;הישנים* הריטב״א חידושי שמביא בשיטה מוצאים אנו הללו כדברים

 דהתם דלעיל, ורבא דאביי לפלוגתא הא דמי דלא קאמר: והכי אחר בעניין דמתרצי ואית
דרבא, אליבא לידיה אתא בהיתרא הלכך נפל, ממי ידוע ואין יאוש לפני בשמצא מיירי
 לאהדורה חייב יאוש, לפני והוי סימן בה דאין אע״ג נפלה ממי המוצא שראה הכא אבל

בכולן. עובר - לגזלה מנת על שנטלה כיון וזה, אבדה. השבת משום
 חייב - יאוש לפני הוי אי סימן, בה אין אפילו נפלה ממי המוצא דראה דהיכא תדע,

 גופיה דרבא יאוש, דהוי רבא דאמר מדעת) שלא (=יאוש ליאשל״מ דמי ולא להחזיר.
 ואשכחיה חלתא בי זוזא מיניה דנפל לחבריה דחזיא מאן האי בסמוך לקמן דאמר הוא

 וזוזא להחזיר חייב יאוש לפני הא נתיאש, דכבר טעמא לאהדורה, מיחייב לא ושקליה
הוא. סימן בו שאין דבר

כתקנה המאכד רצון
 בעל לטובת היא זו שתקנה ומבאר יותר, משוכללת בדרך נוקט בחידושיו^ אייבשיץ יהונתן ר׳

;האבדה

 נאמר פעם בכל כן, לא דאם יאוש. דהוי האבידה בעל לטובת תקנו דחכמים לומר צריך
 לבעל ליה וניחא מציאות. ממנו נוציא ולעולם שמצא, בשעה ממנו דנפל ידע לא דבעה״ב

 להוי נמי ימצא, דהוא דהיכא היכי כי יאוש, דלהוי ידע ולא איבד דהוא דהיכא החפץ
במציאה. ויזכה יאוש

 נעשית אף אלא במאבד, פוגעת שאיננה רק לא החפץ שהפקרת מוסיף, אייבשיץ יונתן ר׳
 מסכים הוא כך שמוצא, במציאות לזכות באפשרות רוצה האבדה שבעל כשם ובהסכמתו. ברצונו
כמובן). סימן, בהם שאין שאיבד(בתנאי באבדות בעלותו על לוותר

רובא. בתר ראזלינן עין, בטביעת אבדה לו שמשיבים ת״ח הוא המאבד כן אם אלא
 יכולת חוסר מחמת הינה הבעלות הפקעת סיבת שהרי ליאוש, התייחסות אין זה שלהסבר להקשות יש

 מימוש דרך אך ההשבה, יכולת חוסר היא לתקנה הסיבה שאמנם לומר, ונראה ליאושי קשר ללא ההשבה
 בשאלה העיסוק כאן שייך ולכן גרידא), הפקר דרך כעכשווי(ולא העתידי ליאוש התייחסות ע״י היא התקנה

יאוש. הוי לא או יאוש הוי האם
שנפלה״. סלע ראה רבא ״אמר ד״ה ע״ב כו

ע״ב). ירושלים(כא מכון בהוצאת לב״מ אייבשיץ יהונתן ר׳ חידושי



 ״אמר :ע״ב) דרבנן(כז או דאורייתא סימנין בסוגיית עצמו רבא שנתן להסבר דומה זה הסבר
 למוצא ליה דניחא בסימנין? אבדתא מהדרינן היכי דאורייתא, לאו סימנין לומר תמצי אם :רבא

בסימנין״^. ליה נהדרו נמי לדידיה ליה אבדה דכי היכי כי בסימנין, דנהדר אבדה

אבדה השכת כעניין רכא של המעשית הסתכלותו הערה:
 מציאותית התבוננות מתוך הלכות, ומסביר קובע רבא כי בפרק מקומות בכמה להבחין ניתן

 שמסביר ע״ב) דרבנן(כז או דאורייתא סימנין בסוגיית רבא דברי את להסביר נראה כך ומעשית.
 למוצא ליה ״דניחא ;עדים שמצריכה לתורה בניגוד בסימנים אבדה להשיב תקנו חכמים מדוע

 מסביר רבא בסימנין״. ליה נהדרו נמי לדידיה, ליה אבדה דכי היכי כי בסימנין, דנהדר אבדה
 עדות בעדים. השבה של הקשה הצורך על ולוותר בפועל, ההשבה על להקל כדי באה זו שתקנה
 משך של ההגבלה את רבא מסביר בה ע״א), (כח ההכרזה בסוגיית רואים זו לגישה נוספות

 שדברי ההבנה את מחזק זה דבר מדאי״. יותר באבדה רבנן הטריחו ״לא :המעשי בטעם ההכרזה
. ריאלית התבוננות מתוך הם גם נובעים מדעת, שלא ביאוש רבא זו̂

בעלות דופקעת בגדרי מחלוקת ב.
:נהר ששטפה באבדה הבעלות הפקעת דין את מביאה הגמרא

מותרת? שהיא נהר ששטפה לאבדה מנין יהוצדק: בן שמעון ר׳ בשם יוחנן ר׳ אמר
 תאבד אשר אחיך, אבידת לכל תעשה וכן לשמלתו תעשה וכן לחמורו תעשה ׳כן דכתיב:

 ואינה ממנו שאבודה זו יצאתה אדם, כל אצל ומצויה הימנו שאבודה מי - ומצאתה׳ ממנו
ע״ב) (כב אדם. כל אצל מצויה

 היה לא דהיינו, - יודע לא המאבד אם אף מותרת כזו שאבדה מסבירה ע״ב כא בדף הגמרא
 ואף הבעלים של כרחם בעל פוקעת הבעלות בהן מציאויות שישנן למדים, נמצאנו בפועל. יאוש
 הפקעת לדרכי בנוגע ורבא אביי מחלוקת את להסביר ניתן זו עובדה בסיס על ידיעתם. ללא

צורות. בכמה בעלות

כשליטה׳ ׳בעלות או בעצם׳ ׳בעלות .1

 שום ללא גם הקניין על שחל עצמי, מופשט, משפטי מושג היא בעלות האם לחקור, יש
מימוש*. ברת שליטה להביע חייבת הבעלות שלעולם או מעשית, משמעות

 לעצמו?״, טובה עושה אדם ״וכי :בגמרא ספרא רב הקשה כך ועל המוצא לטובת היא התקנה ששם ומה .6
 לאבד ליה ניחא נמי המאבד ״דאף :רובינשטיין) יוחנן (הרב אייבשיץ יהונתן ר׳ לחידושי המהדיר תירץ

 בדבר מיירי דהתם לומר יש ועוד משיאבד. טפי שימצא חושב דמסתם אחרים, בממון שיזכה כדי ממונו
 בו באין מיירי הכא משא״כ אבידתו, את שיקבל כדי המציאה ממנו שיוציאו שמוכן ודאי ואז סימן, בו שיש

אחרות״. במציאות שיזכה ע״מ אבידתו שיפסיד שמוכן ודאי ואז סימן,
 של הפרגמטית גישתו על שמדבר )77-75 (עמי ישראל-שטיינזלץ אבן עדין לרב בתלמוד׳ ׳אישים בספר עיין .7

סוגייתנו. מתוך זאת ומדגים רבא,
 שעניין ״ואחרי :אבות) למסכת מרום מי (בהקדמת חרל״פ הרב בדברי מוצאים אנו הראשונה לשיטה יסוד .8

 ההשתמשות בשביל בעיקר שאינה הנקנים דברים על הבעלות אופי על לעמוד יש קונו, ממידת הוא האדנות
 העליונה שהבעלות שכשם ושלם. נשגב עניין הוא הבעלות שעצם אלא לו, הנקנים הדברים באמצעות שישיגו

 - אלינו הנמשכת האמיתית הבעלות כן מבריותיו, אחד לשום ח״ו נצרך איננו כי - תשמישים לשם שלא היא
 זה). מקור לנו שהראה על ספיר לבני התשמישים...״(תודה ערך מבלעדי אף בעצמה הבעלות היא התכלית
 תורה החשיבה ״שלא י״ב) סעיף סוף ל״א סימן כלים (מסכת איש׳ ה׳חזון שסובר נראה השניה כשיטה
 לשוב תקוה עדיין לו שיש וכל קניינו, פקע בעליו על החפץ שמרד כל אבל עליו, כששולט אלא ממון על בעלים

קיים״. קניינו עדיין עליו ולשלוט



 השליטה יכולות מהן חשוב זה שאין הרי עצמי, מופשט משפטי מושג היא שהבעלות הצד על
 מפקיע היאוש פוקעת. איננה הבעלות - הבעלות על מוותר אינו הבעלים עוד וכל מעשית, מבחינה

 איננה נהר׳ ששטפה ׳אבדה בדין הבעלות הפקעת הבעלים. מדעת וויתור שהוא משום בעלות
 מתאים שעליה הרגילים, הבעלות מגדרי חריגה מהווה והיא הנ״ל, ההגדרות למערכת מתאימה

ע״א). (כא שרייה״ ״רחמנא הגמרא ביטוי את לומר
 להיעשות יכולה הבעלות הפקעת מימוש, גרת שליטה מגיעה שהבעלות הצד על זאת, לעומת

 או השליטה), על ויתור שמהווה אקטיבי וביאוש(יאוש בהפקר - האדם מכח השליטה סילוק ע״י
וכדומהי. נהר ששטפה אבדה - הבעלים דעת ללא אף המציאות מכה השליטה סילוק ע״י

 שניהם היות מתוך הבעלות, את מפקיעים בעלים׳ ו׳יאוש נהר׳ ששטפה ׳אבדה זו הבנה לפי
 ׳יאוש דין הירושלמי לומד כיצד אש׳ ה׳שרידי בעל הסביר זו בדרך שליטה׳. ׳איבוד של אופנים
.1אדם׳י> ומכל ממנו ׳אבודה מתוך בעלים׳

החקירה צדדי לפי מדעת שלא יאוש .2
 ידי תחת אינו החפץ כעת שהרי לבעלות, מעשית משמעות אין בו מצב הוא מדעת, שלא יאוש
 הפורמלית השייכות רק היא הבעלות של היחידה המשמעות יתייאשו. וכשידעו הבעלים,
 יאוש של במצב לבעלות קיום יש אזי עצמי, כמושג הבעלות את נגדיר אם כך משום לבעלים,

מדעת. שלא
 אבוד החפץ מדעת, שלא יאוש של במצב - שליטה של נגזרת היא הבעלות אם זאת, לעומת

 כדי האדם של הפרטית לדעתו זקוקים אנו אין ולכן השליטה, יכולות שבטלו כזה באופן מבעליו
^ וזה רבא, בשיטת הריטב״א סובר כנראה כך האבדה. מן בעלותו את להפקיע  ״פירוש, :לשונו̂
.12דמי״ אדם ומכל ממנו כאבודה סימן בה דלית דכיון כלל, לבסוף נתייאש לא ואפילו

 ואמר במקצת הסתייג אך ורבא, אביי נחלקו זו שבחקירה הציע הכהן רא״ם הרב רה״י מרן
מוצק. יותר ביסוס דורשת זו שהצעה

 א׳): אות לד סימן - לש״ס אש השרידי (בחידושי ויינברג יעקב יחיאל הרב הגאון כותב דומה באופן
 מצפה עודנו אם היינו גמורה, אבידה עדיין אינה האבידה אם אלא אבידה בהשבת חייבה לא ״...שהתורה

 ועקר ממנה דעתו הסיח אם אבל ושליטתו, אדנותו בתחום עדיין עומדת היא כן ידי ועל לו תחזור שהאבידה
אדם״. לכל מותרת והיא בעלותו תוקף פקעה מלבו האבידה את

הבעלות. להפקעת הגורם לא אך השליטה לאיבוד סימן רק הוא יאוש יש אם גם ואז .9
 שליטה, של נגזרת הינה שהבעלות לעיקר שנקט שם ועיין א׳. אות לד סימן הש״ס על אש השרידי חידושי .10

 והרי בכח ביאוש די לרבא ואילו בפועל, יאוש שצריך סובר שאביי יאוש בגדרי חולקים ורבא שאביי והסביר
המאמר). בהמשך נדבר כזה כיוון אדם(על ומכל ממנו אבודה כדין דינה

 פליגי ״כי :בגמ׳ אחרת גרסה לו יש כי להעיר ויש פליגי״. ״כי ד״ה ע״ב כא (החדשים) הריטב״א חידושי .11
 של בסופו מתייאש לא אם גם רבא לדעת כלומר, מייאש״. דלא סגיא לא ידע דלכי וכו׳ סימן בו שאין בדבר
המוצא. של אלו הרי מקום מכל דבר,

 משום הריטב״א, בשיטת עיון צריך לענ״ד אמנם (שם). אש השרידי הריטב״א את הסביר הזה באופן .12
 על סופו דנים אם נחלקו ורבא שאביי מדבריו משמע דאביי״) אליבא ״תרגומא ד״ה ע״א (כב שבהמשך
 מעשית משמעות שאין משום ולא יאוש, הוי ולכן לתחילתו, הועיל בסופו שנתייאש שמה ומשמע תחילתו,
וצ״ע. לבעלות?



וככח למפרע בגדרי מחלוקת ג.
 מהשתא בגויה לי לית סימנא אמר מימר מיאש מיניה דנפל ידע דלכי יאוש הוי אמר רבא
ע״ב) (כא יאיש. הוי

 ב׳כי אינן ששמח פי על אף נגבו יותך. ב׳כי זה הרי ושמח עליהן הטל ׳עורהו :שמע תא
 ליה ניחא דהשתא מילתא דאיגלאי כיון אמרינן רלא משום לאו מאי טעמא יותן״.

ע״א) (כב שיתן. עד - יתך ׳כי דכתיב התם שאני ? ליה ניחא נמי מעיקדא

 עם שמתמודדת תפיסה עומדת רבא של שיטתו שבבסיס להבנה, מכוונות שבגמי אלו לשונות
 של במשמעותה מחלוקת אחר; בלשון הידיעה, לשעת המעשה שעת בין שקיים הזמנים פער

ובכח. למפרע ;זה פער עם התמודדות אופני שני בין להבחין אפשר מעשה. לאחר שמופיעה

:העבר על פועל העתיד - למפרע
 שנעשה כמעשה להחשיבו ומועילה שבעבר, למעשה מתחברת שבעתיד הידיעה זה, הסבר לפי

וכלל. כלל ידיעה שום קיימת היתה לא המעשה שבשעת למרות מדעת,

:בעבר גנוז העתיד - בבה
 לא אך העת, כל גנוזה שהיתה העקרונית ההסכמה את מגלה שבעתיד הידיעה זה, הסבר לפי
 המעשה, בשעת בבה שקיימת בהסכמה להסתפק שאפשר הוא, רבא בדברי החידוש לפועל. יצאה
הידיעה. בעקבות בפועל שמתגלה להסכמה צורך ואין

 האבדון דבר לעולם לבעלים נודע שלא אבדה של במקרה תהיה ההסברים, שני בין נפק״מ
 הוי ׳לא - כזה במקרה ולכן בפועל, יאוש דרוש למפרע סברת לפי ר״ל). הבעלים שמתו (כגון

 צורך ואין בעבר גנוז שהיה מה מגלה רק העתיד בכה, סברת לפי זאת, לעומת רבא. לדעת יאוש׳
יאוש׳. ׳הוי - כזה במקרה גם ולכן בפועל, ליאוש

 ואחרונים ראשונים שיטות ישנן להבינן. שונות ווריאציות וישנן ביותר כללי הינו זה ׳חילוק׳
 רש״י שיטת - רבות מני אחת בשיטה נעסוק להלן אלו. סברות וליבון בברור שעוסקות רבות
13ממנה׳׳ לבטל חורין בן אתה ולא לגמור המלאכה עליך ו״לא

למפרע דעת - רש״י שיטת
הכשר׳, ותהוי למעיקרא דעתא האי מחני ניחא דהשתא ׳כיון אמרינן ולא - יותן בכי אינן

יותן״) בכי ״אינן ד״ה רש״י ע״כ (כב לרבא. וקשיא

 להחשב דעת, מחוסרת שהיתה למציאות מועילה בעתיד, המתגלה שהדעת משמע רש״י מלשון
 כיוון שבדעת, הסכמה שום היתה לא הפירות על היה שהטל שבזמן אע״פ כך, מודעת. כמציאות

 ׳ותהוי העניין מן נוחה דעתו היתה המעשה בשעת כאילו נחשב בזה, ליה שניחא נודע שאח״כ
הכשר׳.

 אלמא - ידע הוה ״לא :מדעת שלא התורם על רש״י דברי את להבין שצריך נראה בזה, כיוצא
 מייאש, ידע דלכי כיון נמי יאוש ולעניין ליה. ניחא נמי מעיקרא אמרינן ליה, דניחא ידע דלכי כיון

יאוש״. הוי נמי מעיקרא

 אחת הבנה מובאת כאן בו. הבנתנו משתנה בפעם כפעם ולכן לגמרי, בהירים אינם הדברים רש״י בשיטת גם .13
 הוא כך שאכן גמורה כהחלטה ולא רש״י בשיטת כהצעה אליה להתייחס ויש במלואה, לכותבה שהספקנו

סובר.



 כאילו נחשב מפירותיו, שתרמו לו כשנודע חפירות בעל שהסכים מה :דברים של פירושם
 משעת שכבר נחשב לו, כשנודע האבדה בעל שהתייאש מה וכן לדבר, הסכים התרומה בשעת

יאוש. יש הנפילה
 ומעשה ידיעה, תהיה מעשה שבשעת מוכרחים למפרע, מועילה דעת אין אביי לפי זאת, לעומת

משמעות. וחסר עקר מעשה הינו ידיעה בלי

רש״י? לפי רבא של בעיקרון הסברא מה
 הזמן מהפרש לכאורה שמתעלם משפטי עיקרון כאן שיש משום קשה, נראית רש״י סברת

בכך? ההגיון מה הידיעה. לשעת במציאות ההתרחשות בין שיש
 - יאוש הוי ״מהשתא ;ע״ב כא בדף רש״י של נוסף דיבור פי על הדברים את הסביר ניר ארז ר׳
עליו״. דעתו אין שוב וכשיודע נפל, שהרי

 ואילו ליאוש, הגורם המשמעותי השלב הינו הנפילה שלב כי נראה, רש״י של אלו דברים לפי
אתו. להשלים או היאוש את לעכב שיכול שלב אלא אינה האדם דעת

 המורכבות ופעולות מציאויות ישנן אביי לדעת כי והסביר, הדברים את חידד שמחון אמיר ר׳
 לדעת ואולם פעולתן. ולפעול לחול מנת על לתודעה וגם למעשה גם שזקוקות ומתודעה, ממעשה

 בין היחס - מדויק יותר באופן וטפל. עיקר של יחס הוא לתודעה, המעשה בין היחס רבא,
 כשם דין. בבית חתימותיו לקיום חתום שטר שבין ליחס דומה שלפנינו, במקרים לידיעה המעשה
 אולם עצמו, בפני ומשמעות קיום יש למעשה כך עצמו, בפני ומשמעות קיום יש החתום שלשטר

 שיקבל עד חל אינו המעשה גם כך דין, מבית אישור שיקבל עד לפעול מסוגל אינו שהשטר כשם
למעשה. ההיוודעות ידי על הבא האשור, את

השלבות
 - הימנה נתייאשו האבדה דבר לבעלים כשנודע אם סימן, בו שיש בדבר גם רש״י, שיטת לפי
 בו שיש בדבר לאביי רבא מודה כן אם מדוע הנפילה. משעת יאוש להחשב למפרע הדבר יועיל
סימן?

 לא עוד כל ולכן במציאות, פיה על לפעול אפשר אי ברורה, אינה שהדעת זמן שכל לומר יש
 לקיחתו בשעת ולכן כמיואש, בחפץ לראות אין ההווית שבמציאות הרי יתייאש שהבעלים ידוע
 סימן, בו שאין חפץ כן שאין מה למפרע. הדעת תועיל לא ושוב לידיה׳, אתא ׳באיסורא נחשב הוא

 פי על במציאות לפעול אפשר ולכן יתייאשו, שכשידעו ברור הבעלים, התייאשו לא שעדיין אע״פ
 לידיה׳. אתא ׳בהתירא נחשבת האבדה שלקיחת היא הדבר ומשמעות הבעלים, של היאוש הנחת

מותרת. והאבדה למפרע, מועיל מכן לאחר שבא היאוש שכך, כיון

 יש כאשר נעשה פעיל יאוש ;סביל ליאוש פעיל יאוש בין הבחנה לעשות שיש לומר, יש עוד
 של גוון בו ויש זו תקוה על אקטיבי ויתור הוא היאוש ואז סימן, בו שיש בחפץ כמו תקוה, עדיין

 ביאוש סימן. בו שאין בחפץ כמו תקוה בה שאין מציאות עם השלמה הוא סביל יאוש הפקר.
 הכובד משקל את לשים ניתן ולכן הבעלות, את שהפקיעה למציאות אישור נותנת ה׳דעת׳ הסביל,

 מרכזי תפקיד נוטלת הדעת זאת, לעומת הפעיל ביאוש המעשה. שעת על הבעלות הפקעת של
נתייאש. שהמאבד משעה רק פוקעת הבעלות ולכן הבעלות, בהפקעת



הדרכים שלושת על דיון ד.

והשניה הראשונה הדרף על קשיים .1
 כלומר, תחומית, רב מחלוקת היא ורבא אביי מחלוקת כי עולה הגמרא, סוגיית מתוך
 הם הנוספים התחומים לחלוטין. שונים בתחומים השלכות לו שיש מסוים בעיקרון מחלוקת

 שלא שהתורם מכך אביי על קושיא מועלית ע״א, כב דף של במרכזו טומאה. והכשר תרומה
 ללא הפירות על שירד שטל מכך רבא על מקשה הגמרא זה עמוד ובשלהי תרומה, תרומתו מדעת
טומאה. לקבל הפירות את מכשיר אינו - בהם שמח שניגבו ולאחר האדם, ידיעת

 הראשונה הדרך על ונוקבות חזקות קושיות מספר מעלה הנוספים לתחומים ההתרחבות
:והשניה

אוכלין ובהכשר בתרומה שייכת לא חכמים תקנת - ראשונה בדיד קשיים
 של במקרה הבעלות את שהפקירה חכמים תקנת שישנה כך על מבוססת הראשונה הדרך

:קושיות שתי כך על להקשות ויש מדעת, שלא יאוש
 בהמתנה התועלת חוסר הוא תקנתם את לתקן לחז״ל שגרם מה כי הסברנו מדעת שלא ביאוש א.

אוכלין. והכשר תרומה של במקרה כלל שייכים אלו ההסברים ההשבה. יכולת וחוסר
 של במקרים בו. לזכות למוצא ואפשרו מהחפץ הבעלות את הפקירו חכמים זו, דרך לפי ב.

 תקנה יכולה כיצד וא״כ הפקר ב״ד הפקר על לדבר כלל שייך לא אוכלין והכשר תרומה
טומאה? לקבל פירות להכשיר או הפירות על תרומה שם להחיל להועיל

אוכלין וכהכשר כתרומה שייכים אינם בעלות גדרי - השניה בדיד קושי
 והכשר לתרומה אולם, והפקעתה. בעלות בגדרי היא ורבא אביי מחלוקת השניה, הדרך לפי
זה. לעניין עסק שום אין אוכלין

ניצחת הוכחה - השלישית הדיד
 דאיגלאי ״כיון ;הגמרא מלשון השלישית לדרך ניצחת ראיה לכאורה יש הנ״ל, לקושיות מעבר

 ורבא אביי מחלוקת כי מפורש זו בלשון ליה״. ניחא נמי מעיקרא ליה ניחא דהשתא מילתא
בעלות. לגדרי או חכמים לתקנת ולא המעשה, שלאחר הדעת למשמעות קשורה

הקשיים את לפתור הצעות .2
 שהן. כפי והשניה הראשונה הדרך את לקבל אפשר שאי בברור נראה החמורות, הקושיות עקב
לקיימן. ניתן כיצד הצעות שתי נביא ולהלן כלל, מקום להם שאין אומר זה אין אולם,

הדרכים שלושת כין שילוב - א׳ הצעה
 של ביסודה העומדות כסברות והשניה הראשונה הדרך את לראות היא הראשונה האפשרות

השלישית. הדרך
 הוא שהיאוש משום צודק, אביי עקרונית-משפטית שמבחינה ביררנו, הראשונה בדרך
 אולם, יאוש. הוי לא - התייאש לא והוא למאבד נודע לא עוד כל ולכן הבעלות, את המפקיע
 הסברא לאור ובפרט יתייאש, שהבעלים עד לחכות תועלת כל שאין ראינו מעשית מבחינה
ה, בדרך שראינו שני  אלו סברות בפועל. אותה לממש אפשר שאי לבעלות משמעות שאין ה

שעת רגילים שבמקרים למרות לכן, האבדה. מן הבעלות להפקעת רחבה לגיטמציה מולידות



 הבעלות את מפקיעות המעשיות העיניים - מדעת שלא יאוש של במקרה הקובעת, היא היאוש
 הדרן של בדמותה הלכתית-משפטית תבנית מקבלת זו, מעשית התבוננות הנפילה. משעת

שית,  הוי ״מהשתא - בעבר קיים כבר כאילו בעתיד, שיתקיים ליאוש להתייחס שמאפשרת השלי
!״*■!_יאוש

המקרים בין משותף מכנה - ב׳ הצעה
 למרות יחד, אותם שקושר המקרים, בין משותף מכנה שיש לומר היא שניה אפשרות
שונים. מקרה לכל שההסברים

 יש מאידך, אוכלין. והכשר תרומה של למקרים שייכות אינן והשניה הראשונה הדרכים אכן
 מדעת שלא שביאוש משום מדעת, שלא יאוש של במקרה השלישית הדרך את לומר מסוים קושי

 מילתא איגלאי זה על לומר וקשה הבעלות, את שמפקיע העניין עיקר הוא האדם) (דעת היאוש
 הוא הדעת של שעניינה אוכלין, והכשר בתרומה זאת, לעומת יאוש. הוי האבדה דמשעת

.1הדעת= על יותר מתקבלת השלישית הדרך סברת - ליה״) המעשי(״ניחא לשלב ההסכמה
 מה הוא החשוב הדבר שבגללה מיוחדת סיבה יש ומקרה מקרה בכל כי לומר, אפשר כן על
 של בבעלויות מתעסקים אנו שבו מדעת, שלא ביאוש התגלתה. היא מתי ולא האדם, דעת

 במקום לכן הבעלות. של המעשית התועלת - המעשי המישור הוא החשוב העניין חפצים,
 האדם כי בוודאות, יודעים שאנו ברגע עליה. לוותר נוכל לבעלות, מעשית משמעות שאין שיתברר

 יכולים ואנו כאן, החשוב העניין שהיא לבעלותו, משמעות אין שוב האבדה, מן להתייאש עתיד
 העניין אוכלין, ובהכשר בתרומה נעשה. כבר כאילו ליאוש ולהתייחס הזמן, מגבלות על לוותר

 של רצונו הוא העיקר כאן לאו. או האדם לרצון היה שנעשה, המעשה האם הוא ביותר החשוב
 של לדעתו ולהתייחס הזמן, מגבלות על לוותר אפשר לכן נתגלה. הוא מתי חשוב זה ואין האדם
לרצונו. היה שהדבר עקרונית, כאמירה האדם

 מישור, באותו המקרים שלושת את מעמידה שכביכול הגמרא, בסוגיית רואים שאנו החיבור
 כלומר הזמן, של הרלוונטיות חוטר שהוא שבמקרים, המשותף המכנה על התבוננות מתוך נעשה

 מקרים ישנם ואולם תגובתם! מה הוא העיקר - לבעלים נודע מתי הידיעה, זמן לנו משנה לא
 לדברים ולהתייחס הזמן, מגבלות על שונים מטעמים לוותר אפשר שבהם מזה, זה שונים

גרידא. הידיעה לשעת במוגבלים ולא העקרונית, ובמשמעותם בצורתם הידיעה בשלב שקורים

 כגרן המעשית, הסברא קיימת לא בהם במקרים זו, חדשה בתבנית נשתמש מדוע קשה, זה הסבר שלפי אלא .14
ארכלין? והכשר תרומה

 בעבר, קיימת כאילו בעתיד המתגלה לדעת להתייחס שמאפשר העיקרון את חידש שרבא שלאחר לומר, ויש
מציאות. כל על שחלה הלכתית־משפטית, לתבנית זה עיקרון הופך

 אוכלין ו׳הכשר מדעת׳, שלא ׳תרומה מדעת׳, שלא ׳יאוש בין גדולים הבדלים שישנם ימצא, בסוגיה המעיין .15
 משלב ואילו המאבד, ידיעת לפני האבדה מעמד על היא השאלה מדעת, שלא יאוש לגבי מדעת׳. שלא

 הידיעה האם היא השאלה אוכלין, ובהכשר בתרומה זאת, לעומת מועיל. שהיאוש ברור והלאה הידיעה
 ביאוש :האדם ידיעת של המשמעות הוא נוסף הבדל המעשה. שעת על להועיל יכולה המעשה בשעת שלא
 הוא המעשה עיקר בתרומה זאת, לעומת הבעלות. את שמפקיע הבלעדי הדבר הוא היאוש - מדעת שלא

המים. נתינת ללא האדם לרצון משמעות אין - אוכלין ובהכשר ההפרשה,
 שבין ההתאמה את ולמצוא להשוות שמנסים הראשונים, בספרות גדולים דיונים יוצרים אלו הבדלים
ההבדלים. על לגשר ובכך - השונים המקרים



 רבא כדעת מדעת שלא תרומה מרכזיות ה.

פתיחה
 דרך כן וכמו מדעת, שלא ליאוש בנוגע ורבא אביי במחלוקת עיון מתוך בסוגיה עסקנו כה עד

נוספות. מסוגיות מביאה שהגמרא לראיות השוואה
 העומדת היא מדעת, שלא התורם של שהברייתא לאפשרות אותנו עורר בקידושין בסוגיה עיון
בברייתא. המופיע העיקרון של הרחבה הוא מדעת שלא ויאוש רבא של שיטתו ביסוד

 בשיטת סתירה לישב נוכל פיה ועל חדש, באור ורבא אביי מחלוקת על מאירה זו הבנה
לקמן. בס״ד שנראה כפי הרמב״ם

כקידושין כסוגיה עיון .1
 לא אמאי :ליה אמר אשכחיה, דשיכרא מריה אתא דשיכרא. בפרומא דקדיש סרסיא ההוא
 לעניין אלא יפות אצל כלך אמרו לא אמר: דרבא, לקמיה אתא חריפא? מהאי תיתיב
 לתוך שירד הרי ? תרומה תרומתו מדעת שלא תורם אמרו ׳כיצד :דתניא :בלבד תרומה

 ואם תרומה, תרומתו אין - גזל משום חושש אם ברשות, שלא ותרם וליקט חבירו שדה
 בעל שבא הרי לאו? אם גזל משום חושש אם יודע היה ומנין תרומה. תרומתו - לאו

 - לאו ואם תרומה, תרומתו - מהם יפות נמצאו אם יפות, אצל כלך לו ואמר ומצאו הבית,
 - תרומה׳ תרומתו כך ובין כך בין - ומוסיפים מלקטים הבעלים היו תרומה, תרומתו אין

ע״ב) נב (קידושין מקודשת. ואינה דעבד, הוא כיסופא משום הכא אבל

 הבית בעל של מתמרים שכר (עושה סרסיא אותו על מספרת ע״ב) קידושין(נב במסכת הגמרא
 :לו אמר הבית בעל וכשמצאו הבית, בעל של שכר מלא קטן בכלי אשה שקידש שכר) למחצית

 דומה זה מקרה שאין לו, וענה רבא לפני סרסיא אותו בא יותר. החריף מהשכר לה נתת מדוע
 שבעל משום יפות!׳), אצל -׳כלך בעה״ב של החיובי הדעת גילוי מועיל (ששם מדעת שלא לתורם
 מה על באמת מלמדת אינה חיובית הכביכול ותגובתו כזה, במקרה למחות מתבייש הבית

מקודשת. אינה כן ועל שבליבו,
 הוא כי אותנו מלמדים מדעת, שלא לתורם סרסיא אותו של המקרה את המדמה רבא, דברי

 הבית, בעל מדעת שלא שנעשה שדבר לעובדה מרכזי מקור מדעת, שלא התורם במשנת ראה
 ראוי הדעת). גילוי על לסמוך אין שלנו שבמקרה (אלא מועיל - אישורו את מקבל מכן ולאחר
 מדעת שלא והתורם מאחר מוכרח, אינו מדעת שלא לתורם הסרסיא מקרה של דמויו כי להעיר,

 בפניו שלא לאדם זכין שמועיל(מדין לסברא מקום יותר יש ובזה הבית, בעל בשביל מעשה עושה
 קידש סרסיא אותו כן, שאין מה שלו). שליח כעין נעשה הבית בעל בשביל שהתורם משום או

 רבא סובר זאת, למרות יועיל. שלא ולומר לחלק מקום יש ולכן הבית, לבעל ולא לעצמו אשה
 הסיבה מקודשת. האשה היתה ־ לקידושין שלם בלב שמסכים בדעתו מגלה היה בעה״ב שאם
 - לעבר שמתייחסת בעתיד, הסכמה :עיקרון מדעת שלא התורם מדין לומד שרבא מפני היא לכך

בעבר. קיימת היתה היא כאילו מועילה

מדעת שלא התורם מדין נלמד מדעת שלא יאוש .2
 קרבה על שמעיד מדעת״ שלא ו״תורם מדעת״ שלא ״יאוש הביטויים בין לשוני דמיון קיים
 שלא התורם דין את מפרש שרבא לעיל שראינו העובדה ולאור זה לאור המקרים. שני בין עניינית
 מדעת. שלא ביאוש רבא לדעת ויסוד מקור מהווה זו שברייתא לומר נראה עקרוני, כדין מדעת

שמתייחסת שבעתיד שההסכמה עיקרון, מדעת שלא התורם של מהמקרה לומד רבא כלומר,



 מדעת, שלא יאוש בדין גם רבא מחיל זה עיקרון בעבר. קיימת היתה היא כאילו מועילה - לעבר
.16יאוש״ הוי ״מהשתא - בעבר קיים היה כאילו מועיל לעבר שמתייחס שבעתיד היאוש :דהיינו

 אולם מדעת, שלא התורם של הבסיסי הדין עם מסכים אמנם שאביי לומר, נוכל זה פי על
 מפני היא לכך שסיבה יתכן מדעת. שלא יאוש לדין משם להשליך שאין וסובר רבא על חולק
 המעשה, עיקר היא התרומה הרמת של הפעולה בתרומה :ליאוש תרומה בין אבחנה עושה שהוא
 שלאחר בהסכמה להסתפק ניתן לכן, אותה. לאשר כדי רק נדרשת הבית בעל של דעתו ואילו

 מרכזי ותפקידו הבעלות את המפקיע הוא היאוש - מדעת שלא ביאוש זאת, לעומת מעשה.
 יסוד שום אין יאוש, היה לא עוד כל ולכן בתרומה), כמו גרידא הסכמה (ואינו ומשמעותי

הבעלות. להפקעת
 לומד שרבא לעיקרון מסכים אינו כלל שאביי היא אביי, בדעת להסביר נוספת אפשרות

 כמו לתרומה שמיוחד כדין מדעת, שלא התורם של הדין את ומסביר מדעת, שלא מהתורם
 שליח כעין נעשה הבית בעל בשביל שהתורם משום או בפניו שלא לאדם זכין מדין :לעיל שהצענו

שלו.

 שלא מהתורם אביי על הגמרא קושיית את לישב שנחלץ מי מדוע ביותר מובן הסברינו, פי על
 כלל עצמו אביי דברינו, לפי שליח״. דשויה דאביי אליבא רבא ״תרגמה רבא: דווקא הוא מדעת,

 יסוד מהווה זה שדין לו שברור רבא, מדעת. שלא התורם של מהדין שיטתו על קושי רואה אינו
שליח^^. בשעשאו הברייתא את ומעמיד בא אביי, על קושיא וממילא לשיטתו,

הרמכ״ם שיטת ישוט .3
 בעקבות רבים. בה שהתקשו ברמב״ם כביכול הסתירה את היטב לישב ניתן אלו דברים לפי

 הוי לא מדעת שלא שיאוש ה״ה) פי״ד גז״א (הלכות הרמב״ם פוסק כאביי, שהכריעה הגמרא
 גילו והבעלים מדעת שלא שהתורם הרמב״ם פוסק ה״ג) (פ״ד תרומות בהלכות והנה, יאוש.
 לכאורה וזה שליח, התורם את עשה שבעה״ב להעמיד מבלי תרומה, תרומתו - להם שנח דעתם

!אביי? לדעת ובניגוד רבא דעת לפי

 שליח שעשאו באופן הברייתא את להעמיד מוכרח אינו אביי שכן פשוט, ההסבר דברינו לפי
לעיל. שהסברנו וכפי יאוש הוי לא מדעת שלא שיאוש שסובר למרות

 (שמופיע מדעת״ שלא ״יאוש לביטוי מוקדם בברייתא) (שמופיע מדעת״ שלא ״התורם הביטוי כי להוסיף יש .16
 שלא ״יאוש לדין יסוד מהווה מדעת״ שלא ש״התורם לטענתינו מסייע וזה ורבא), אביי במה׳ לראשונה
מדעת״.

 יותן״. בכי אינן - ששמח פי על אף ״נגבו :בתוספתא שמופיע מהדין רבא על מקשה הגמרא הסוגיה בהמשך .17
זה, מקרה בין לחלק ניתן לענ״ד ואולם זה, במקרה גם לפעול אמור רבא של העיקרון כי מניחה זו קושיא

 תפקיד יש אוכלין, הכשר בדין מדעת. שלא התורם מן שלמד העיקרון את החיל רבא שבהם המקרים לבין
 להכשר החלות את יוצרים יחדיו והמחשבה המעשה כלומר, ההכשר, חלות ביצירת האדם להסכמת חשוב

 ביאוש או עיקר, המעשה ששם בתרומה כן שאין מה אחת. ובעונה בעת שיהיו מיוחד צורך יש ולכן האוכלין,
 הצורך על קלות ביתר לוותר אפשר רבא), דעת את נסביר כיצד תלוי - המעשה (או עיקר המחשבה ששם

 הגמרא של התירוץ ביסוד עומדת עצמה זו סברא כי יתכן המעשה. בשעת בפועל קיימת תהיה שהמחשבה
לדעת״. נמי יותן כי אף לדעת יתן מה יתן... כי דכתיב התם ״שאני פפא רב דברי פי על לקושיא,



גמורה ושכחה יאוש - נספח
כיאושי גמורה שכחה לדון אפשר האם :בה שהסתפקנו שאלה להעלות ברצוננו זה בנספח
 מה החפץ, את ומצא אחר ובא מקיומו לגמרי ושכח חפץ שמאבד אדם :השאלה את נדגים

החפץ? של דינו יהיה
 בו יש שאם בעלים, לו שיש חפץ הוא שנמצא שהחפץ הרי יאוש דין אין שלשכחה נאמר אם
. לזכות יוכל שהמוצא בהכרח לא סימן בו אין אם אך להכריז, חייב - סימן  אם זאת, לעומת בו̂*
שלו. אלו הרי מקרה בכל הדין יהיה יאוש דין לשכחה שיש נאמר

:באבדה לזכות היאוש שמועיל האופן בהבנת השאלה את לתלות חשבנו
 וכפי בדעתו, החפץ את אוחז שהאדם האחיזה וויתור הוא היאוש של שעניינו לומר ניתן

:החזו״א מדברי שמשמע

 כל אבל עליו, כששולט אלא ממון על בעלים תורה החשיבה שלא היאוש, עניין וכל
 עדיין עליו ולשלוט לשוב תקוה עדיין לו שיש וכל קנינו; פקע בעליו על החפץ שמרד
סי״ב) סוף ל״א סימן (כלים קיים. קנינו

 בנידון גם כן ואם עליו, בעלים נחשב איננו החפץ על ולשלוט לשוב תקוה לאדם כשאין כן, אם
 עליו׳, ולשלוט לשוב ׳תקוה לבעלים אין ששוב כזה באופן מוחלטת שכחה האבדה כשנשכחה דידן
 בדעת, ולא בפועל לא - לחפץ הבעלים בין איש) החזון הגדרות לפי ׳שליטה׳ (או זיקה עוד אין

ממנו. בעליו שנתייאשו כחפץ מוצאו של הוא והרי
 (או מהחפץ האדם של קניינו את המסירה שבדעת׳, ׳פעולה הוא שהיאוש נאמר אם אולם,
 בבעלות נשאר והחפץ יאוש, כמו תועיל לא מוחלטת שכחה אזי בו), לזכות לאחרים מאפשרת

ברשותויג. ואינו מליבו לגמרי נשכח שכבר אף המאבד

:בברכות רש״י מדברי להביא נראה כיאוש מועילה ששכחה לכך סיוע

 אלו בפרק חדש י״ב לאחר בעלים דיאוש הלב, מן משתכח חדש י״ב לאחר כלי וסתם
 הסוכות אחר נמצא ואם רגלים, שלש להכריז חייב מציאה שום או כלי שמצא מי מציאות,

להכריז. צריך אין ושוב חדש י״ב דהיינו ובחג ובעצרת בפסח ולהכריז להמתין צריך
אובד״) ״ככלי ד״ה ע״ב (נח

 צריך אין ולכן יאוש נחשב חדש י״ב לאחר האבדה מן האדם ששוכח שמה מדבריו משמע
 ע״ב כד בב״מ ברש״י שמבואר שלו(כמו אלו הרי חדש י״ב לאחר ימצאנה אם זה ומטעם להכריז,

שתא״)״^. ירחי תריסר ״בתר ד״ה

 המאמר בסוף שמופיע להלכה״ מדעת שלא ״יאוש בנספח (עיין מדעת שלא יאוש לדין דומה דינו ויהיה .18
 שהרים מדעת שלא שביאוש יותר. חמור זה שמקרה אלא לידיה״׳), אתא ׳באיסורא - המוצא ברשות ״יאוש

 הכס״מ לדעת (אמנם, יאוש כלל אין כאן ואילו יאוש, לאחר בו לזכות שיכול הדרישה סובר להשיב מנת על
לבעלים). להשיב וא״א מאחר לזכות המוצא יוכל כזה במקרה גם

 היא שהבעלות נאמר אם הבעלות. מהות לגבי עמוקה יותר בחקירה לתלות ניתן היאוש אופי על זו חקירה .19
 את תפקיע גמורה שכחה ואז הבעלות, הפקעת גורר השליטה שאיבוד הרי החפץ, על שליטה של פונקציה
 התחשבות בלי כלומר בעצם, בעלות של מושג שישנו נאמר אם אך ים). של זוטו כמו (או יאוש כמו הבעלות
 לא הבעלות מודע ניתוק יתבצע שלא ועד הבעלות, את מפקיע לא לבד השליטה איבוד אזי השליטה, ביכולת

בשליטה׳). ו׳בעלות בעצם׳ ׳בעלות לגבי המאמר בגוף שכתבנו מה תפקע(עיין



 דעתו ונתן האבדה דבר למאבד נודע בו מקרה על דווקא נאמרו רש״י שדברי אפשר אמנם,
 משא״ב עוד. ואיננה אבדה שתקוותו מוכיחה שהיא משום כיאוש, נחשבת השכחה שלכן עליה,

 איבוד על מצביעה אינה השכחה שנאבדה, כך על ידיעה ללא מלבו האבדה שנשתכחה במקרה
כיאוש. תועיל ולא תחשב לא כן ועל התקווה

 שנמצאים וניכר הישיבה בפנימיית שנשכחו לחפצים בנוגע משמעותית להיות יכולה זו שאלה
בישיבה. גרים אינם שכבר וותיקים לתלמידים שייכים שהם שמסתבר רב, זמן כבר שם

 בו שמוכיח דבר ״...המוצא ס״ה: רס״ב בסימן השו״ע שפסק מה פי על לדונם יש לכאורה,
 או בגופו סימן יש אפילו מוצאו של הוא הרי - הבעלים ונתייאשו מבעליו שנאבד רב זמן שיש

 ״משום ע״ב) כג (דף אבא רבי דברי הוא זה דין שמקור הב״י וכתב הטור). כתב (וכן במקומו״
 שמע - חילפי ביה ״דקדיח :רש״י שפירש וכפי חילפי״, ביה דקדיח דחזא בה נגעו בעלים יאוש
הבעלים״. נואשו וכבר שם היה רבים מימים מינה

 :״בכותל״) ד״ה ע״א תוס׳(כו שכותב וכגון הבעלים, שנתייאשו מקרה על מדבר שהשו״ע אלא
 ונתייאשו״. מצאו ולא בעלים בקשו כבר ומסתמא ישן דכותל דומיא בשתיך דאיירי ״וי״ל

 חפציהם את לקחת הבעלים באו שלא שהסיבה לומר יתכן לעיל, המתוארת במציאות משא״כ,
 מחזרים אינם וכלל מליבם האבדה שנשכחה משום אלא החפץ), על ויתור (או יאוש משום אינה

לא. או כיאוש שכחה דין האם לשאלה משמעות תהיה וכאן אחריה,

 להלן תשובה. קבלנו ולשמחתנו גולדברג נחמיה זלמן הרב הגאון לפני במכתב העלנו זו חקירה
:והתשובה השאלה נוסח

גולדברג נחמיה זלמן לרב המכתב נוסח
 דשמייא בסיעתא

התשס״ב ניסן ב

שליט״א גולדברג נחמיה זלמן הרב לכבוד
וברכה׳ שלום

 אם תורתו כבוד את לשאול ורצינו בפרט, יאוש ובהגדרות אבדה השבת בענייני עוסקים הננו
 הלכה דעתינו לעניות הנוגעת סברא דבר על הרחבה דעתו ולחוות לבו תשומת להפנות יוכל

כיאוש. גמורה שכחה לדון יש אם - למעשה

 בפנימיית שנשכחו חפצים על מעשית שאלה לנו נתעוררה מציאות׳ ׳אלו פרק בלומדינו
 שכבר וותיקים לתלמידים שייכים שהם שמסתבר רב, זמן כבר שם שנמצאים וניכר הישיבה

בישיבה. גרים אינם

 רס״א: בשו״ע דנפסק חדש, בכותל ונמצא חלודה שהעלה חפץ כדין לדונם יש דלכאורה
 שודאי חלודה, שהעלה והוא סימן בו יש אפי׳ מוצאו, של הוא לחוץ מחציו בו הנמצאת ״מציאה
 ע״א) כו ״בכותל״(ב״מ ד״ה לתוס׳ הגר״א וציין הימים.״, שם לו שארך כיון ממנו בעליו נתייאשו

 מצאו ולא בעלים בקשו כבר ומסתמא ישן דכותל דומיא בשתיך דאיירי ״וי״ל שם: דכתבו
ונתייאשו.״

 המאבד חודש עשר שנים שלאחר רש״י של היסוד על חולק ״לבתר״) ד״ה ע״ב (כד תוס׳ כי להעיר יש .20
כיאוש. נידונת ששכחה ההבנה עצם על יחלוק שהוא הכרח אין אך מתיאש,



 מקום מהם שנעלם משום היא התייאשו שהבעלים להניח דהסיבה נראה התוס׳ שלפי אלא
 לעיל, המתוארת במציאות משא״ב ונתייאשו״ מצאו ולא בעלים בקשו כבר ״ומסתמא ההנחה

 משום אלא ההנחה, מקום מהם שנעלם משום אינה לקחתם בעליהם באו שלא שהסיבה נראה
 שיש הרגישו לא כן ואם אחריה, מחזרים אינם וכלל מלב הנשכח כמת מליבם האבדה שנשכחה

 דנפל ידע לא דהא - יאוש הוי ״לא מדעת שלא ביאוש אביי וכדברי נתייאשו, ולא אבדה בכאן
להכריז. חייב יהיה סימן בהם שיש בחפצים וא״כ מיניה״.

:באבדה לזכות היאוש שמועיל האופן בהבנת תלוי הדבר לכאורה אולם
 וכפי בדעתו, החפץ את אוחז שהאדם האחיזה וויתור הוא היאוש של שעניינו נאמר דאם
 על בעלים תורה החשיבה שלא היאוש, עניין ״וכל סוסי״ב) ל״א (כלים החזו״א מדברי שמשמע

 לשוב תקוה עדיין לו שיש וכל קניינו, פקע בעליו על החפץ שמרד כל אבל עליו כששולט אלא ממון
 נחשב איננו החפץ על ולשלוט לשוב תקוה לו כשאין כן אם - קיים.״ קניינו עדיין עליו ולשלוט
 אין ששוב כזה באופן מוחלטת שכחה האבדה כשנשכחה דידן בנידון גם כן ואם עליו, בעלים

 בין איש) החזון הגדרות לפי ׳שליטה׳ (או זיקה עוד אין עליו׳, ולשלוט לשוב ׳תקוה לבעלים
ממנו. בעליו שנתייאשו כחפץ מוצאו של הוא והרי בדעת ולא בפועל לא לחפץ הבעלים

 מהחפץ האדם של קניינו את המסירה שבדעת׳, ׳פעולה הוא שהיאוש נאמר אם כן שאין מה
 בבעלות נשאר והחפץ יאוש, כמו תועיל לא מוחלטת שכחה אזי בו), לזכות לאחרים מאפשרת (או

ברשותו. ואינו מליבו לגמרי נשכח שכבר אף המאבד
 ״ככלי ד״ה ע״ב (נח בברכות רש״י מדברי להביא נראה כיאוש מועילה ששכחה לכך סיוע
 אלו בפרק חדש י״ב לאחר בעלים דיאוש הלב, מן משתכח חדש י״ב לאחר כלי ״וסתם ;אובד״)

 צריך הסוכות אחר נמצא ואם רגלים, שלש להכריז חייב מציאה שום או כלי שמצא מי מציאות,
 מדבריו משמע - להכריז.״ צריך אין ושוב חדש י״ב דהיינו ובחג ובעצרת בפסח ולהכריז להמתין

 אם זה ומטעם להכריז, צריך אין ולכן יאוש נחשב חדש י״ב לאחר האבדה מן האדם ששוכח דמה
 ירחי תריסר ״בתר ד״ה :כד בב״מ ברש״י שמבואר שלו(כמו אלו הרי חדש י״ב לאחר ימצאנה
שתא״).

 דעתו ונתן האבדה דבר למאבד שנודע מציאות על דווקא נאמרו רש״י שדברי אפשר, אמנם
 משא״כ עוד, ואיננה אבדה שתקוותו מוכיחה שהיא משום כיאוש, נחשבת השכחה שלכן עליה,

 איבוד על מצביעה אינה השכחה שנאבדה, כך על ידיעה ללא מלבו האבדה שנשתכחה במקרה
כיאוש. תועיל ולא תחשב לא כן ועל התקווה
 לדון יש עדיין כיאוש, גמורה שכחה שנחשיב הצד על שגם ציין הכהן רא״ם הרב ורבנו מורנו

 מי לדון יש ועוד יאוש, לפני הישיבה לרשות באה האבדה שהרי לידיה״, אתיא ב״איסורא מצד
 ר׳ הגאון שהציע כפי תקנה נהוגה בישיבה כי הדגיש כן כמו המוצא. או הישיבה - באבדה זוכה
 הלכה תורתו כבוד דעת מה לדעת והתעניין מה), סימן ב׳ (חו״מ משה באגרות פיינשטיין משה

הנידון. בכל למעשה
 הלב תשומת על תורתו לכבוד לב מקרב אנו מודים
 תורתו כבוד יואיל אם ונודה ונשמח
 כיאוש) גמורה שכחה הנ״ל(לדון לסברא בנוגע דעתו לחוות
 בכלל, בישיבה שנמצאו אבדות ובנידון

בזה. המצורפת במעטפה ולשולחה
בברכה,

 גלסר וזיו פיאלקוף דוד
עתניאל. בישיבת תלמידים



סדיגורא - משה״ ״דעת כולל וראש הרבני הדין בית הבר גולדברג נהמיה זלמן מהרב תשובה
תשסג ב׳ אדר כז ב״ה

שליטא. גלסר וזיו פיאלקוף דוד ר׳ התורנים התלמידים כבוד

 י״ב רב זמן אצלי מונח כבר למעשה להלכה בנוגע אבדה בהלכות פלפול ובו מכתבכם יקרת
תורה. בדברי להשיב לא ארעא אורח לאו ואמרתי נזכרתי וכעת חודש,

 ודנו הישיבה, את עזבו שכבר תלמידים של הם והחפצים בישיבה הנמצאים בחפצים ושאלתם
 שיש בדברם אבל שנתייאש, שתוליך הטעם אדם, לכל מותרים רב זמן שעבר שבאבדה שאף

 שאולי דנתם ובזה רב, זמן במונח גם מועיל אינו מדעת שלא יאוש שזה נזכרו ולא ששכחו לתלות
מדעת. שלא יאוש גם יועיל בזה

 לחזור תקוה לו ואין בעליו על מרד שהממון שכל החזו״א דברי פי על כתבתם הדבר וטעם
 לא מדעת שלא יאוש למה א״כ אמנם, יועיל. מדעת שלא שגם דעתכם ולפ״ז קינינו, פקע אליו
 כעין ג״כ כתוב הגולה באר בספר במהר״ל ובאמת החזו״א? סברת שייך שם גם והרי יאוש הוה

 עדיין אם שליטה, לו כשאין וגם החפץ, על שליטתו מכח נובע ממונו על האדם שבעלות זה הסבר
 לדבריו ואמנם, לגמרי. הקשר נותק שוב נתייאש גם אם אבל הוא, בעליו עדיין ־ במחשבתו קשור
 יאוש לכל זה מקרה בין לחלק סברה צריך עכ״פ - הקשר ניתוק על יחליט שהאדם שצריך יתכן
מדעת. שלא

 שלא יאוש גם מועיל ים של שבזוטו שביאר הריטב״א, דעת לפי מקום לו יש סברתכם אכן
 לנו שיש שאף בדבר אלא מדעת שלא יאוש אמרו ולא מתייאש, שהוא ביותר שברור מטעם מדעת

 אבל כשיודע, במחשבה יאוש צריך ובזה גמורה. ודאות בגדר אינו מ״מ מתייאש, שהוא אומדנא
 שכיב גט גבי כה סימן לי נדמה אחיעזר בתשובת ועיין מדעת. שלא גם מועיל וודאי ברור דבר

 העדים שעשו סודר קניין גבי קצה, בסימן הנתיבות שגם וחושבני הריטב״א. דעת שצירף מרע,
 יחיו, מתנות ששונאי מאלה הוא המקבל שאולי מועיל, שלא מהרי״ן שדעת הקונה, בפני שלא

 שנח] מהש״ך הביא אלא הריטב״א את מזכיר שאינו אף כוונתו שזה ונראה השני, בביאור [עיי״ש
להתיר! יש - בודאות יאוש יש חודש י״ב אחר שבכאן הנחתכם נכונה אם - וא״כ

 לידו שבא כל מ״מ יאוש, כאן שיש נסכים אם שאף שליט״א, כהן ראם מהרב שהבאתם ומה
 אחד אם נכון זה שכל נראה לענ״ד יאוש, לפני הישיבה רשות לידי אבדה בא וכאן - יאוש לפני

 לא אם אבל לבעלים, להחזיר כדי לשומרה ע״מ יאוש לפני האבדה את הביא הישיבה מאנשי
 הרא״ש מדברי שנראה וכמו לידיה. אתא כאיסורא להיחשב גורם החצר אין אחד אף הרימה

 הכנענים מימי עוד זו שאבדה שתוליך שלו, אלו הרי ישן ובכותל בגל במצא ט סימן פ״ב ב״מ
 ותירץ בחצר, הכותל בעל קנה לא למה הרא״ש והקשה ישראל, בני שבאו לפני ישראל בארץ שהיו

 אתי שבאיסורא קונה אינו ולכן ישראל לכלל שייך השלל היה לבית הישראל שבא שעה שבאותו
 בחצר, זוכה אינו החצר שבעל שאף הרי זוכה, המוצא אבל החצר. לבעל קונה החצר ואין לידו
 כל אבל האבדה, את ראו תלמידם שהרבה ואף יקנה. כעת יגביה אם בעצמו הוא או אחר מ״מ
 לזוית להעבירה כדי האבדה את שהרימו אף אבדה, השבת מצוות לקיים כדי הגביהו שלא

 שלא כיון לגוזלה ע״מ אבדה שהנוטל שכתב מהמלחמות, וראיה אבדה. שומר נעשה לא אחרת,
 הטעם אבדה, שומר שנעשה לאחר יאוש מועיל שאינו שזה יאוש, מועיל אבדה שומר נעשה

עושה לא שהתורה הדבר סברת ובפשטות עבורו. ששומרים מאחר אבדה בעל ברשות שהחפץ



 הגביהה. שלא אף אבדה בראה רק שומר להיות לו היה כן שאם בע״ב, לשומר אבדה למוציא
 שזו ונראה לשמים. מצוה אלא שאינו שמירה, חיוב עליו שאין דגרמי בדיני ברמב״ן מפורש
 - לשמור רוצה ואינו מגביה אם אבל ברצונו. שומר נעשה ואז לשמור, ע״מ המוצא שירים המצוה

שומר. נהיה לא אבל מצוה ביטל
 שמשאיר מה וכל חפציו לחפש דרכו הישיבה שעוזב תלמיד שכל לומר, יש הדבר בעיקר אכן

 מוציא שאינו מה מכל מתיאש מ״מ לו, שהיו יודע שאינו דברים שגם נראה ובזה ממנו. מתייאש
 ממטמונים נתיאשו זמן ועבר לארץ שנכנס ישראל עם שהרי תדע, לו. חסר מה לדעת צריך ואינו

 תלמיד שכל לומר, יש כך כללי. באופן נתיאשו אלא מטמון, שיש כלל ידעו שלא אף הכנענים, של
 בדעתו עולה אבל לו, חסר דבר איזה יודע שאינו אף בישיבה, ונשארו דברים לו שחסר יודע

 שלא יאוש זה ואין לאכלם שמותר דזיקי, בתמרי מציא וכן מתיאש. רב זמן עבר ואם שחסר,
 אבל שנפלו, יודע שאינו אף מדעת, כיאוש נחשב תמרים שמשיר רוח שיש שיודעים כיון מדעת,

 יש שחצר נז בב״ב שאמרו שמה נראה, וכן מדעת. כיאוש נחשב - מפיל והרוח רוח שיש משער אם
 ליכנס ומותר לקולא והולכין מקפידים, שאינם ויש חצרים דרך יעברו שלא שמקפידים אנשים
 מדעת, שלא יאוש הוה הא וקשה, שם, הרשב״ם כתב כך - מדעת שלא כשואל ואינו חברו לחצר
 נחשב זה - שנכנסים אנשים שיש שמשער שכיון לומר, וצריך שנכנס? יודע החצר בעל אין שהרי

 פירות להם הביא שאריס איסק בר מרי אצל לאכול רצו שלא לרבנן, דומה ואינו מדעת. כיאוש
מדעת. שלא יאוש זה ולכן פירות, לאכול חכמים לבא רגילים היו שלא מדעת, שלא יאוש משום

בברכה,
גולדברג נחמיה זלמן


