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 הישיבה ראש

רוזנפלד שלמה הרב

ג. ^ וההוראה הלמידה חירות ג. ❖ גיניים א.מיכום

ממנו: למדים אין אד גתורה גדול ד. ^ ההוראה מורי

 ותקופות דורות של פתנאים - הכרעות ה. ^ ממרא זקן

 חתימת לאחר השונות כתקופות הכרעה דרכי ו. ^

 ע״פ הכרעה ח. ^ ההוראה רצף ז. ❖ והתלמוד המשנה

 ט. ^ ומנהגים שיטות ריכוי ע״פ או עיקריות שיטות

 י. ^ והתקופות המקומות כהשפעת התלויה הכרעה

אגדה, ע״פ הלכתית הכרעה יא. ❖ המחשכתי כהיכט

 והמדרש האגדה שילוב יב. ^ ונבואה הקודש רוח

 תפקידו מה יד. ^ הקבלה ע״פ הכרעה יג. ❖ ברמב״ם

 יחול האם טו. ^ תיקו זה ומה לבוא, לעתיד אליהו של

 הכרעה טז. ^ לעתיד התורה והכרעות בהבנת שינוי

התורה לימוד דרכי ע״פ או מטורת ע״פ

ביניים א.טיכום

 והלל שמאי בימי והתרבו יועזר, בן יומי ימי בטוף החלו בישראל המחלוקות

 המצוות, של שונים לפרטים שונים הטברים היו משה מימי כבר ותלמידיהם.

היה הסבר לכל פט״ו). פי״ג, רבה, (במדבר לתורה״ פנים ״שבעים נאמר כך ועל

.11 מחולה״ ב״ממעיין שהתפרסם לתורה(א)״, פנים ״שבעים למאמר המשך



 דברי ואלו ״אלו שנאמר: זהו התורה. דרשת כללי ע״פ להבנתו אלוקי מקור

 בידינו, הנמצאים חז״ל במקורות ע״ב). ו׳ גיטין ע״ב, י״ג (עירובין חיים״ אלוקים

 שחי יועזר, בן יוסי של ימיו לסוף המחלוקות התפתחות ראשית את מייחסים

 שנמשכה אחת מחלוקת זאת היתה בתחילה החשמונאי. המרד שלפני בדור

 המקורות מחלוקות. בארבע כבר שנחלקו ושמאי, הלל לימי עד הזוגות בימי

 עד ושמאי, הלל של תלמידיהם לימי המחלוקות התפתחות את מיחסים הנ״ל

יבנה. חכמי לדור

 שאחר בדור במחלוקות. והכרעות ההלכה גיבוש של תהליך החל הזה בדור

 שונים מדרש בתי של להיווצרותם עדים אנו שוב ישמעאל, ור׳ ר״ע של דורם זה,

 הנשיא יהודה רבי לימי עד תלמידיהם בימי הדבר נמשך וכן שונות גישות בעלי

המחלוקות. ברוב והכריע גיבש ששוב

 של דור ולאחריו מחלוקות, של דורות או דור זה. תהליך עצמו על חוזר כך

הכרעה.

 המחייבת החדש, המחקר מחכמי חלק של הביקורתית הגישה את ראינו

 וחירות הכתוב מדרש הלימוד, בעולם התפתחות בכך ורואה זאת התפתחות

לווסתו. צריך פעם שמידי ההוראה,

 ראשון במבט והתלמוד, המשנה מימי חכמינו של השניה הגישה זאת, לעומת

 שונים גורמים של שלילית תוצאה היא המחלוקות התהוות לדעתם כי נראה,

הדעות. לריבוי וגרמו יחד שחברו

 היו כבר הדעות גרעיני או הדעות שאכן ולטעון השניה, בגישה להעמיק ניסינו

 אלא משה. מימי עוד יועזר, בן יוסי תקופת לפני עוד ומיוחסות ישראל בעם

 חברו מימיו, החל הכרעה, יכולת יותר היתה יועזר בן יוסי של לימיו שעד

 והתבצרות הכרעה יכולת חוסר לידי שהביאו ופנימיים, חיצוניים גורמים

 באופן והתלמוד המשנה חכמי התייחסו כך ועל בעמדותיהם, שונות גישות

 הגיע וכך והלל שמאי תלמידי בימי מיוחד באופן קרה כך למחלוקות. שלילי

יבנה. חכמי בימי בהכרעה צורן היה ושוב בתים שני ליצירת הדבר



 חידוד לידי הביאה בעמדותיהן, השונות הדעות ש״התבצרות״ לציין יש

 הקודמים בדורות היו כבר הדעות גרעיני אך שאת, ביתר גישה כל והתפתחות

להם.

 לכך הכרחית תוצאה דורות. כמה או דור מידי זה תהליך עצמו על חזר כך

 עולם של השונים בתחומים והשלכותיהם השונות הגישות התרחבות היא

התורה.

וההוראה, הלימוד בעולם להתערב כחובה זאת ראו לא בפנהדרין שאף יתכן

 לנהוג חכם כל על היה זה, בעולם ספראי. וש. אלון ג. כדברי לכך, שנדרשו עד

 באותם וההוראה. הלימוד חירות מתוך עליו המקובלת המסורת ולפי דעתו לפי

 התקופה נסיבות בהם במקרים או להכריע, הסנהדרין נדרשו בהם מקרים

 ההוראה חירות בביטול צורך שהיה הרי הסנהדרין, הכרעת את הצריכו והמקרה

 כמה מידי זה מצב עצמו על חוזר וכן ״רבי״, או יבנה בימי היה כך וגיבושה.

 נתקבלה ולא שהוכרעו או הוכרעו, שלא מחלוקות נשארו זאת, כל למרות דורות.

פתוחות. הן ימינו שעד כך ההכרעה, בהן

 חכם כל מגלה דור ובכל מסיני, למשה נמסרו גרעיניהם או ההסברים כל

 אחד כל המצוות את לקיים חכמים נהגו למעשה, גם בתורה. שלו ההסבר את

 נמסר ושלא הכתובים, מן דרש שאותו המצווה של פרט באותו שלו, ההסבר לפי

 מחלוקות היו משה, מות לאחר ובעיקר תורה מתן לאחר כבר זה, לפי משה. מפי

 חירות היתה שלא שטענו חוקרים, מספר לדעות בניגוד זאת שונות. ודעות

 דוקא לטענתם, המחלוקות. כשרבו והלל, שמאי לימי עד החכמים של בדעותיהן

 לענ״ד, הלימוד. חירות את ואפשרה לדעתם, חיובית מגמה יצר המחלוקות ריבוי

 הדעות בין להכריע יכלו יועזר, בן יוסי לימי שעד אלא הזמן, כל מחלוקות היו

 להתפתח החלו זאת, תקופה לאחר בכן. צורך והיה מתאימים תנאים היו כאשר

 זאת, השונות. הדעות בין להכריע יכלו לא ובעיקר, העבר, מן מחלוקות יותר

ההכרעה. יכולת את שמנעו מהן, אחת או אחדות סיבות של צרוף משום

 של למעמד שונים הסברים והבאנו החכמים, של ההכרעה סמכות על עמדנו

קול״. ״בת

 בהקדמה הרמב״ם את והסברנו מחלוקות, היו מהתורה בדברים שגם ראינו

לכללי שכוונתו לישראל, רבנו משה שמסר בדברים מחלוקות היו שלא למשנה,



 מן שדרשו או פרש שלא בדברים לעומתם, במפורש. שאמר ולפרטים הדברים

מחלוקות. היו אכן הכתובים,

לנתק. לא אן במסורת/ לפגיעה גרמו שתות והשפעות הכללי המצב תנאי

 של הצורך כדי שימוש אי או מהעם, חלק אצל חלקית שכחה היתה לפעמים,

 את החזיר או שהמשיך חכם היה תמיד אעפ״כ, רבותיהם. את תלמידים

 ליראיו״ ה׳ ״סוד גם מהעם. למישהו או לו שהיתה במסורת או בפלפולו המסורת

 או השמירה ביכולת מכריעים גורמים היו הדין, בית ויגיעת י״ד) כ״ה, (תהלים

המסורת. של השחזור

 הר״ן גישת את הבאנו החכמים. בהכרעת טעות של באפשרות נגענו לבסוף,

 דבר ה׳, בבית ה׳, לפני כשנמצאים ובמיוחד הרוב, שבהכרעת היתרון אודות

 של והצורך התורה, כללי אודות אברבנאל גישת את הבאנו כ״כ טעות. המונע

להם. שנתנה האלוקית החכמה ע״פ בפרטים, אותם ליישם חכמים

 אך הלימוד, מחירות חלק היו המחלוקות :ונאמר באן, עד הנושא נתמצת

 שהיו השונים לתנאים כפוף השונות, בתקופות שונה היתה ההכרעה יכולת

החכמים. ובין בחברה בארץ,

 ע״ב), (ג׳ בחגיגה הנזכר עזריה, בן אליעזר ר׳ מאמר את נביא לסיכום,

:זה בחלק הנאמר כל את המתמצת

 נתנו אספות, בעלי נטועים וכמשמרות כדרבנות חכמים ׳דברי ״

 לומר לדרבן? תורה דברי נמשלו למה י״א) י״ב, אחד׳(קהלת מרעה

 אף לעולם, חיים להוציא לתלמיה הפרה את מכון זה דרבן מה לך:

 מה אי, חיים. לדרכי מיתה מדרכי לומדיהן את מכוונין תורה דברי

׳משמרות׳. - לומר תלמוד מטלטלין, תורה דברי אף מטלטל זה דרבן

יתירין? ולא חסירין תורה דברי אף יתר ולא חסר זה מסמר מה אי,

 תורה דברי אף ורבה, פרה זו נטיעה מה ׳נטועים׳. ־ לומר תלמוד

 אסופות שיושבין חכמים תלמידי אלו - אספות׳ ׳בעלי ורבין. פרין

 הללו מטהרין, והללו מטמאין הללו בתורה, ועוסקין אסופות

יאמר שמא מכשירין. והללו פוסלין הללו מתירין, והללו אוסרין



 מריץה ׳נתנו כולם לומר: תלמוד מעתה? תורה למד אני היאך אדם:

 ברוך המעשים כל אדון מפי אמרן, אחד פרנס נתנן, אחד אל - אחד׳

א׳). כ׳, האלה׳(שמות הדברים כל את אלקים ׳חדבר דכתיב: הוא,

 דברי את לשמוע מבין לב לך וקנה כאפרכסת, אזניך עשה אתה אף

מתירין, דברי ואת אוסרין דברי את מסהרים, דברי ואת מטמאים

מכשירין״, דברי ואת פוסלין דברי את

ב׳ חלק

וההוראה הלמידה חירות ב.

 לתלמידו, ומרב לבן מאב מועברת היא ה׳. דרך את ישראל לעם מורה התורה

 בדרשות שונים מדרש ובתי שונות דרכים מצינו לבנין״. ״ושננתם שנאמר:

 דעות שהיו משמע לעיל, האמור מכל ותלמידיו. מסוים רב שאפיינו התורה,

 ״שבעים זהו אלוקי. מקור היה מהן אחת ולכל רבינו משה מימות עוד שונות

 מדור עברו שונות הוראות חיים״. אלוקים דברי ואלו ״אלו כאשר לתורה״ פנים

 צורך היה וכאשר יועזר, בן יוסי לימי עד הדבר נמשך כך מסיני, למשה עד לדור

 לריבוי הביא זה וממילא בהכרעה, בעיות החלו מימיו רק הכריעו. בהכרעה,

כנ״ל. במחלוקות,

התשובה: מגבלותז היו האם ובהוראה? בלמידה מוחלטת חירות יש האם

 הנחיות ־ אחרות במילים או מגבלות, גם יש אן ובהוראה בלמידה חירות יש

והלמידה. ההוראה חירות להבנת נצא ומהן בתנאים, נתחיל אנו ותנאים.

 לתקופות השייכים בדורות המלמדים, באנשים ההוראה, בכללי הם התנאים

ועוד. הלימוד בתחומי מסוימות,

ההוראה בכללי תנאים

 בתנאים בה ההוראה את הגבילה התורה ־ נצחית תורה .1

 ״לא :א׳ י״ג, בדברים שנאמר ממנה, לגרוע ולא להוטיף לא :מסוימים

 ״ספר :המצוות מוני אצל פרוט ביתר ממנו״(הובאו ונגרע ולא יגליו תסף

 לא מצוות לרמב״ם, המצוות״ ב״ספר תנ״ה-תנ״ו. מצוות - החינוך״

ב׳, פרק ממרים הלכות לרמב״ם תורה״ ב״משנה וכן שי״ג-שי״ד תעשה



 ע״א, ז׳ (דף במגילה הגמרא ידועה בעניין). התלמוד של במקורות ועוד

 קביעת אודות אסתר, ובין החכמים בין שהיה המו״מ על ע״א) י׳׳ד וכן

 נביאים ושמונה ארבעים :״ת״ר :לגמרא וברור ומצוותיו, הפורים יום

 מה על הותירו ולא פחתו ולא לישראל, להם נתנבאו נביאות ושבע

 לכך. בכתובים סמך שמצאו עד מגילה״, ממקרא חוץ בתורה, שכתוב

 למקרא אישור בקלות נתנו לא העם, של למנהיגה שאפילו דוגמא, הנה

 באנציקלופדיה (עיין לכך. המתאימים בתנאים עמד שזה עד מגילה,

נוספים). לפרטים תוסיף״ ו״בל תגרע״ ״בל ערכים ג׳, כרך תלמודית

 ע״פ התורה של וההוראה ההבנה את הגבילה התורה - סנהדרין .2

 המכונים הגזית, בלשכת בירושלים שישבו העם חכמי שיאמרו מה

 ״כי :בדברים שנאמר זהו הגדולה״. ״הסנהדרין בשם מאוחרים בדורות

:לית וקמת דבר••• ממך יפלא  בו: אלקיך ה׳ יבחר ;אשר המקום אל ן̂

 ודרשת ההם בומים וקוה אשר השפט ואל הלוים הכיסנים אל ובאת

 לא יורוך••• אשר ככל לעשות ושמךת המשפט... דבר את לן והגידו

 אלה הגבלות ח׳-י״ב). (י״ז, ושמאל״ ימין ל!ן יגידו אשר הדבר מן תסור

 לחכמי שנמסרה שבע״פ התורה ע״פ רק התורה את ללמד מאפשרות

 תצ״ו, תצ״ה, מצוות החינוך״ ב״ספר (יעויין מסיני למשה עד הדורות

 נדון ובהמשך נוספים). לפרטים א׳-ב׳ פרקים ממרים בהלכות וברמב״ם

בכך.

 ההבנה את הגבילה התורה - בהן נדרשת שהתורה כללים .3

 לנו נמסר זה עניין בהן. נדרשת שהתורה כללים ע״פ וההוראה

 בתוך מובלע זה עניין וגם למשה, עד לדור מדור החכמים ע״י בתושב״ע

 ״לא וכן י׳) י״ז, (דברים יורוך׳ אשר ככל ״ועשית... הנ״ל הציוויים

 לימוד דרכי של שונות גישות גם מצינו זה בעניין י״א). (שם, תסור״

התורה.

 את שימש ישמעאל שר׳ העובדה, מציינת ע״א כ״ו בשבועות הגמרא

 ופרט. כלל של השיטה לפי התורה את דורש שהיה הקנה, בן נחוניא ר׳

כל את דורש היה גמזו, איש נחום את ששימש עקיבא ר׳ לעומתו,



 להשלכות גם מגיעים ממילא ומעוט. ריבוי של השיטה לפי התורה

 י״ג ע״פ שלו הלימוד דרכי את מפרט ישמעאל ר׳ כ״כ אחרות. הלכתיות

 בכל והנאמרת הספרא, בתחילת הנזכרת ישמעאל דר׳ (ברייתא כללים

הקרבנות). בסוף שחרית, בתפילת יום

 ״יחיד :שונים פטיקה כללי יש למעשה, בהוראה - פטיקה כללי .4

 דאורייתא ״ספיקא ועוד), ע״א, ט׳ (ברכות כרבים״ הלכה ורבים

 יכול בי״ד ״אין (שם), לקולא״ דרבנן ״ספיקא ע״ב), ג׳ (ביצה לחומרא״

ובמנין״ בחכמה ממנו גדול הוא כן אם אלא חברו, בי״ד דברי לבטל

 גם מצאנו בתלמוד ועוד... ממרים), מהלכות פ״ב א׳,ה׳)(יעויין (עדויות

ושמואל, רב בין במחלוקות :כגון שונים, חכמים בין המכריעים כללים

 אביי בין במחלוקות ממונות. בדיני וכשמואל באיסורים כרב הלכה

קג״ם. יע״ל :בקיצור הנזכרים נושאים בששה מלבד כרבא, הלכה ורבא

 או השונים הפסיקה בספרי הנזכרות שונות גישות יש אלה בכללים גם

 שמואל ר׳ של התלמוד״ )״מבוא1 :כגון הכללים, את המרכזים בספרים

 בד׳תשנ״ג שנולד למלך, ומצביא ויועץ הגדולים ספרד ממשוררי הנגיד,

אטליה, חכמי מגדולי הכהן, מלאכי לרב מלאכי״, ״יד )2 למניינם). 993(

 ה- השישי(במאה לאלף השישית ותחילת החמישית המאה בסוף שחי

מדיני, חזקיה חיים לר׳ חמד״ ״שדי באנציקלופדיה )3 למנינם). 18

 של הכלליים העקרונות אמנם, ועוד. שנים, כמאה לפני בחברון שחי

 חולק שאין במוסכמות הדורות כמשך התקבלו הנ״ל, הפסיקה כללי

ועוד. עליהם,

ההוראה מורי ג.

הנחיות. יש לכן גם ללמוד! מותר וממי ללמד מותר למי

י׳) י״ז, (דברים רון״1י א^ר ככל ״ו^:שית... של הנ״ל התורה בצווי ראשית,

 שישבו לחכמים רק ונשמע שנלמד דרישה יש י״א) (שם, תסור״ ״לא וכן

 עד דור אחר דור ואח״ב משה מימי עוד מונו שהם ה׳״, יבחר אשר ״במקום

 כך לשם המומחים. הדיינים היו והם ״הסמיכה״, מוסד ע״י ואח״ב לסנהדרין,

 בכל לך ונתן ןשטרים ״שפטים של בצווי בתורה הנזכרת שיפוט, מערכת היתה

התורה, ומורי השופטים לבחירת תנאים שהיו כמובן י״ח). ט״ז, (דברים (ץ^כין״



 ממרים ובהלכות סנהדרין בהלכות פירוט וביתר סנהדרין במסכת כנזכר

לרמב״ם.

 קשיים עקב געיקר, הסמיכה, לרצף בדאגה הדורות במשך התגלו קשיים

 שטח בן שמעון גיסו ואף מהחכמים, ניכר חלק הרג המלך ינאי השלטון. מצד

 הורדוס בימי אח״כ ע״א). מ״ח וברכות ע״א, ס״ו ממנו(קידושין להסתתר נאלץ

 ע״א). ג׳ בתרא (בבא בוטא בן בבא את והשאיר מהחכמים הרבה הרג הוא שאף

 כך על נפשו מסר בבא בן יהודה ור׳ הסמיכה, על הרומאים גזרו אדריאנוס, בימי

 והרגוהו מעשה בשעת שם הרומאים תפסוהו ואכן חכמים, חמישה שם וסמך

ע״א). י״ד (סנהדרין

הטנהדרין. כממשיכי נחשבים שהם בתשובה נזכר הגאונים, בתקופת עוד

וז״ל;

 ומכל כלה, רישי ומן דבבא, דיינא צמח וממר ממנו, שלום ״קבלנו

 שהם קיומי בני ומן גדולה, סנהדרי במקום שהם הסמוכים החכמים

 חכמים ותלמידי ותנאים חכמים ומשאר קטנה, סנהדרי במקום

נ״ו) סי׳ (ליק), מוסאפיה דפוס הגאונים, (תשובות כלה". שבישיבת

 החכמים, ומעוט גזרות צרות, עקב ה״טמיכה״, מוטד שנפסק לאחר

 בתלמיד, שראה רב כל רבותיהם. ע״י רבנים ״להסמיך״ הדורות במשך המשיכו

 הנחיותיה וע״פ לדורותיה ההוראה דרך וממשיך התורה מורה להיות ראוי שאכן

 לאחר שדנו מה כל ידיעותיו. ובדיקת בחינה של בדרך אותו הסמיך הנ״ל,

 קא ״שליחותייהו מהכלל הלכתי משפטי תוקף לו היה הסמיכה, שנפסקה

 נמי״ ״אי ובתוד״ה ע״ב פ״ד (דף קמא בבא כנזכר עושים, אנו -שליחותם עבדינן״

 בשליחותם ממשיכים דור כל חכמי כלומר, ועוד), ע״א ג׳ בסנהדרין ו״שלא״ שם

 בלא בהם להורות היה אפשר שאי תחומים היו אמנם, הקודמים. הדורות של

וחבלות. גזלות או קנסות ענייני כגון הסמיכה, של התוקף

 רק המסורים תחומים היו וטהרה, טומאה ענייני שנהגו בעת המקדש בזמן

הדברים את להורות רק זה אך השונים. צרעת טומאת ענייני כדוגמת לכהנים



 העיוניים בצדדים הדיונים לעומתם, בידיהם. היתה ההכרעה בלומר, למעשה,

הטנהדרין. של בסמכותם הם גם היו אלה, תחומים של

 ה׳רצ״ח, בשנת הסמיכה את חידש קארו, יוסף ר׳ של רבו בירב, יעקב ר׳

 חכמים, ארבעה סמך והוא עליהם מינוהו אלה כאשר צפת, חכמי בהסכמת

 ובראשם ירושלים שרבני משום הופסק, זה ניסיון אך קארו. יוסף ר׳ את ביניהם

 על הסמיכה״ ״קונטרס את חיבר אף והוא זה, נגד בחריפות יצאו חביב בן לוי ר׳

 רבני ע״י נענה לא אך הסמיכה את לחדש מימון י.ל. הרב רצה בימינו, גם כך.

דורנו.

 המכונה דור, בכל תלמידו את רב של החכמים מינוי ימינו, עד אופן, בכל

 או הלכות ופסקי לספרים רבנים שנתנו הסכמה וכן לרבנות״, ״סמיכה

 שתהיה הדורות, במשך ההלכה את וניתכו שמרו הם הדורות, במשך לפוסקים

 הסנהדרין דרך רבנו, משה מאז הפסיקה ורוח הפסיקה רצף את ממשיכה

הדורות. שבכל והחכמים

ולהכרעה להוראה כגורמים ומידות אישיות

בפרט הכרעתו וקבלת בכלל המורה אישיות )1

מידות ע״פ גם במחלוקת, החכמים הכרעת )2

ובמידותיו. בידיעתו להוראה ראויה להיות צריכה המלמד של אישיותו )1

 את ע״א) י״ט (ע״ז הגמרא לומדת עליו ומורה, להוראה הגיע שלא תלמיד

 ד׳) ה׳, ת״ת והרמב״ם(הלכות כ״ו), ז׳, (משלי הפילה״ חללים רבים ״כי :הפסוק

רוח״. וגס שוטה זה ״הרי הכינוי את עליו מוסיף

 תורה דברי מצאנו אך ממנו. ללמד מקום אין לכאורה ־ ופרש ששנה מי

 המכונה אבויה בן אלישע ובשם לצדוקי, שנהפך גדול כהן יוחנן בשם הנזכרים

״אחר״.

 וביתר ע״א, מ״ז בסוטה במשנה חשובים(כנזכר דברים כמה תיקן כה״ג יוחנן

 המעוררין ביטול דמאי, תקנת ענייני כגון ה״י) פי״ג, שם בתוספתא הרחבה

 כה״ג יוחנן של שכהונתו משמע, ע״א) (ט׳ ביומא מהגמרא גם ועוד. והנוקפין

 שהאריכו הגדולים הכוהנים ימי את שם מונים שכן טובים, לימים נחשבת

שלא כוהנים מאות לעומת שנה שמונים ששימש יוחנן וביניהם כהונתם בשנות



 ממנו: לומדת ע״א) כ״ט (ברכות הגמרא זאת, למרות אחת. שנה אפילו סיימו

 שמונים בכהונה שימש כה״ג יוחנן שהרי מותן, יום עד בעצמן תאמין ״אל

 מימיו תקנותיו נשארו העצוב, סופו שלמרות הרי צדוקי״. ונעשה שנה

לדורות. גם הכשרים,

 ע״א- ט״ו (חגיגה רעה לתרבות יצא ״אחר״, המכונה אבויה, בן אלישע גם

 קידושין ר, פר׳ רבה רות ז׳, פר׳ רבה קהלת ה״א, פ״ב בירושלמי שם וכן ע״ב,

 רבו הצליח שאכן מאיר, ר׳ תלמידו ראה כיצד גרסאות כמה ויש ע״א), ל״ט

 אותן הן בשמו, רבות אמרות מצאנו אעפ״כ, הבא. עולם בן להיות בקושי,

 אחרים שמזכירים מה הן הנ״ל, בגמרא מאיר ר׳ עם לו שהיו בדיונים הנזכרות

 דומה... הוא למה ילד ״הלומד מ״ב: פ״ד, באבות בשמו, הדברים כגון בשמו,

״. וכו׳ דומה הוא למה זקן והלומד

 ב״תקנת צדוק ר׳ בשמו. תורה דברי לומר המשיכו שחכמים מעיד זה כל

 כל שאף שמועה, מביא ה׳תשנ״ד) ברכה, הר מכון - ו׳ אות י״ב (סי׳ השבין״

 בשם שמועה זה הרי אומרים״, ״אחרים בשם מאיר ר׳ דברי שנזכר מקום

 ר׳ זאת מסביר בשמו. להיאמר ממשיכות הלכתיות שמועות גם וא״כ ״אחר״,

 עם בסיפור כנזכר ונכד, נין לו שיישאר ראוי שאין חשב בעצמו רבי הרי צדוק,

 ט״ו (חגיגה רצה לא והוא שיפרנסה ובקשה רבי לפני שבאה ״אחר״, של בתו

 מהשמים אש ירדה מיד למעשיו. תזכור ואל לתורתו ״זכור לו: אמרה ע״ב).

 אחת על בה למשתבחין כך, בתורה למתגנין אם :רבי ואמר בכה ספסלו. וסכסכה

 בעצמו הוא לכן, תורתו. בדברי המשך ל״אחר״ שיש הבין שרבי הרי וכמה!״ כמה

 דוגמה המלאי) בשמו אבויה(ואפילו בן אלישע בשם הנ״ל באבות השמועה מביא

 מנשה המלך ע״י שנאמרה הפת בציעת מקום אודות ההלכה היא נוספת

 לדורות. נקבעה ומאז ידעה, לא אשי ורב ע״ב), ק״ב אשי(סנהדרין לרב בחלום,

 משמו תורה של שמועות תיאמרנה שלא מיוחד באופן התפלל שדוד מצאנו כ״כ

נאמרות. היו הן תפילתו, שאילולא משמע, ע״ב). ק״ו דואג(שם של

 זה ולכן האלוקית, החכמה מצד אמיתיים הם תורה, שדברי כיון זאת, כל

תורה. של לאמיתה כיון כן שאז שפרש לפני נאמרו הם אם במיוחד לעד! קיים



 גמר״) ״דקא ד״ה ע״ג ט״ו (חגיגה יהוידע״ ״גן גפירושו חי״ איש ח״גן גם

 חלכות כולל \זררך, כן כי שלו כישיכח עדן כגן שמועותיו לימד מאיר שר׳ אומר

בחייו. מ״אחר״ שלמדם

 בחגיגה הגמרא דנה כבר כזה, מאדם ללמוד ראוי אם העניין לעצם אמנם,

 :ז׳) במלאכי(בי, מהפסוק הרי תלמידו. מאיר, ר׳ זאת עשה כיצד הנ״ל, ע״ב ט״ו

 אנו הוא״, }יבקות ה׳ מלאן כי מפיהו, יבקשו ןתון־ה דעת ישקרו כהן שפתי ״כי

 מקורות מכמה הגמרא עונה ה׳ז למלאך שדומה ממי רק ללמד שיש לומדים

 כד לעשות מותר שאכן משמע, ושמהם מאיר, ר׳ הסתמך שעליהם מהכתוב,

 אכל תוכו מצא, רימון מאיר שר׳ כמו לכך, משלים מספר מובאים אף לכתחילה.

 משל שילא, ב״ר שמואל לר׳ הנביא אליהו עדות כן,לפי כמו ועוד. זרק, וקליפתו

 ר׳ של משמו שמועות לומר להמשיך ה׳, של אישור מעלה, של בבי״ד גם שימש זה

 תהא שלא כדי אמנם, כזאת. אמינא הווא שהיתה כפי להחרימו ולא מאיר,

 הפרשנים לגדול. קטן בין הבדל שיש הגמרא מטייגת הפסוקים, בין סתירה

 מבין רש״י, זאת. בשאלה להחמיר נוטים והרמב״ם, רש״י ובראשם השונים,

 לא. אחרים ממנו, ללמד יכול ממעשיו, ללמד שלא להיזהר שיודע גדול שרק

 המלמד שיהיה התנאי את מביא רק ה״א), פ״ד, תורה תלמוד (הלכות הרמב״ם

 קטן הוא אם הגמרא, מתשובת ומתעלם ה׳, למלאך דומה שיהיה במלאכי, כנזכר

 שמדברי ברמב״ם, שם מסביר משנה״ ה״לחם כליו, מנושאי אחד גדול. או

 קרא איכא ״הא אמר ולא ודרש״, אשכח ״קרא :מאיר ר׳ את להסביר הגמרא

 למד כיצד בעצמו, מאיר ר׳ של למעשהו הסבר רק שזה משמע אחרינא״,

זאת. קיבלו לא חכמים אך מ״אחר״,

 משנה״ ה״לחם דברי את דוחה כ״ח י״ב, לדברים בפירושו החיים״ ה״אור גם

 רימון של הסברא קיבל ה׳ אם לדעתו, הטור. שעל הב״ח ע״י גם הנזכרים הנ״ל

 כל על המקובלת כללית, מסקנה זאת שאכן משמע זרק, קליפתו אכל תוכו מצא,

 ה׳ חיכה לכן אדם, בעיני וגם ה׳ בעיני גם נקי הדבר שיהיה כדי אלא החכמים.

 התקבלו ה׳ בעיני גם ואז הרימון, של הטברא מטה של בישיבה שנאמר עד

 יתרו ,392 צופיך״ ״קול אליהו(שבתון מ. הרב הראשל״צ גם מאיר. ר׳ מעשי

 למטה פסקו לא עוד שכל חי״, איש ה״בן בשם דומה שמועה מביא ה׳תשט״ז)

״מיד למטה זאת שעשו לאחר ורק משמו. דבר אמרו לא וכו׳, מצא רימון שר״מ



 והזכירו שילא, בר רבה של זו לפסיקתו שתאמה הנהגה, בשמיים הונהגה

מאיר״. ר׳ של תורתו דברי את בשמו

 ממקור נובעים הם תורה שדברי צדוק, ר׳ של הנ״ל למסקנה חוזרים אנו שוב,

 שהתרחק. לפני כשנאמרו במיוחד מה׳, שהתרחק מי ע״י נאמרו אם גם אלוקי

לתפילתנו. נכנסו ואף בלעם, ע״י שנאמרו דברים מצאנו וכן

 ״אחרים נקרא מאיר שר׳ אומר הנ״ל במאמרו אליהו, מ. הרב אמנם

״אחר״. שנקרא אבויה, בן מאלישע תורה למד כי אומרים״

ממרא זקן ממנו: למדים אין אך בתורה גדול ד.

 תנאי ובין הלימוד חירות בין ליחס חשובה דוגמה מצאנו ממרא, זקן בסוגיית

, סי׳ א׳ בחלק לעיל להורות. אסור גדול לחכם כיצד הכרעה,  שהבעיה הזכרנו ט׳̂

 המשנה זה. עיקרון על שומרים דינים מספר ההכרעה. בתחום היא ממרא בזקן

 דעתו שאמר לאחר ממרא. זקן החכם נקרא מתי מדגישה ע״ב, פ״ו בסנהדרין

 כל כאשר הבית שבהר דין בתי לשלושה עלו והם שבעירו, לבי״ד בניגוד במקומו

 ־ השלישי הדין בבית הכרעה לאחר אם ורק בפניהם, דעתו את הציג אחד

 לא אם אז, גם ממרא. זקן הוא הרי דעתם, את קיבל לא - הגדולה הסנהדרין

ממרא. זקן הוא אין דעתו, את לימד רק אלא למעשה הורה

 בית שאין ע״א), פ״ח (שם ירושלים איש זעירא בשם יאשיה ר׳ פוסק כן, כמו

בישראל. מחלוקת תרבה שלא כדי לו, למחול יכול עליהם שחלק דין

 הקודמים, החכמים אחד כדעת הידועה כדעה שהורה זקן אף מזאת, יתרה

 (אף המטהרים לחכמים ובניגוד עקביא כדעת שמטמא, ירוק בדם שהורה כגון

 ירוק), לדם ומשלימתו אדום דם שרואה כגון היקל מצא לפעמים מחמיר, שהוא

ע״א). פ״ז (שםממרא זקן בגדר הוא הרי

 מפי אומרים עליו החולקים וגם השמועה, מפי דבריו אומר הוא עוד כל

 נהרג. אינו בעינינו, הוא כך אומרים והם בעיני הוא כך אומר שהוא או השמועה,

אינו כהנא רב לדעת בעינינו, הוא כך אומרים והם שמועה, מפי אומר הוא אם
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 לא לדעתו, לכן גישראל. מחלוקות ירבו שלא נהרג, כן אלעזר ר׳ ולדעת נהרג

ע״א). פ״ח למעשה(שם הלכה הורה לא כי מהללאל, בן עקביא את הרגו

 כהוראתו ויעשו לאחרים שיורה או כהוראתו שיעשה עד חייב אינו כן, כמו

ע״ב). פ״ח (שם

 יוכל לא אך דעתו את להביע שיוכל כעקביא, גדול אדם להיות שיכול משמע,

 כ״כ ממרא. כזקן ייחשב אחרת למעשה, הכריעו כבר אם הרוב, נגד להורות

 גדולתו, היתה זאת הרוב. ע״פ להכריע לבנו הורה עקביא שגם הנ״ל, את נזכיר

חרוב. אחר לילן שצייד בנו ובין מרבותיו, שקיבל שלו האמת בין שהפריד

הצדדים. אחד ממידות גם מושפעת במחלוקת, החכמים הכרעת )2

להכריע. מי כמו משפיע המידות שגורם חכמים, במחלוקות מצאנו

 ״וכי ע״ב) (י״ג בעירובין הגמרא אומרת הלל, ובית שמאי בית במחלוקת

 הלכה לקבוע הלל בית זכו מה מפני חיים, אלוקים דברי ואלו שאלו מאחר

 אלא עוד ולא ב״ש, ודברי דבריהם ושונין היו, ועלובין שנוחין מפני כמותן?

 מגביהו, הקב״ה עצמו המשפיל שכל ללמדן לדבריהן... ב״ש דברי שמקדימין

 בורחת הגדולה הגדולה, על המחזר כל משפילו, הקב״ה עצמו המגביה וכל

״. וכד אחריו מחזרת גדולה הגדולה מן הבורח וכל ממנו,

 שהקדימו ע״א) כ״ח (דף בסוכה מצאנו שהרי שם, הריטב״א כך על מוסיף

 רבה הלל(בראשית מזרע שהיה הקדוש, רבינו עשה וכן ב״ש זקני את ב״ה זקני

לב״ה. ב״ש דברי מקום, בכל שהקדים פל״ג),

 כל ע״י וקבלתה המשנה את ועריכתו הנשיא, יהודה רבי של מעמדו גם

 הקדוש״, ״רבנו נקרא הוא כך מידותיו. בזכות הרבה התאפשרה ישראל, חכמי

 בנשיאותו, רמה ביד שנהג אף ע״ב). קי״ח (שבת הקדושים חייו אורחות בזכות

 לכבוד אלא לעצמו זאת עשה לא כן, לנהוג לבנו וציוה בתלמידים, מרה וזרק

 שאמרו עד הענוה, סמל היה הוא אדרבה, ע״א). ק״ד (כתובות הנשיאות מעמד

 מעיד גם כן ועוד, חטא״. ויראת ענוה בטלה ־ רבי ״משמת :סוטה בסוף חז״ל

 איש בזמנו. ואחד בדורו יחיד ״והיה :המשנה לפרוש בהקדמתו הרמב״ם עליו

 דורו אנשי אצל בהן שזכה עד הטובות והמידות החמודות כל בו שנמצאו

 כמו בתכליתן ובמעלה בחכמה והיה יהודה. ושמו הקדוש׳ ׳רבנו לקרותו:

נ״ט אחד׳(גיטין במקום וגדולה תורה מצינו לא רבי ועד משה מימות :שאמרו



 התענוגים והרחקת והענוה החטידות גתכלית והיה ע״א). ל״ו סנהדרין ע״ט,

״. וכו׳

 מביא כך ומידותיו. מעלתו משום גם התקבל קארו, יוסף ר׳ של מעמדו גם

 - ערוך לשולחן האשכנזים פסקי של והמשלים הגדול, דורו בן - הרמ״א

 לדברי הכבוד מפני להשיב ״באתי וז״ל: מ״ח), סי׳ הרמ״א, (שו״ת בתשובתו

 השכינה״. על כחולק עליו החולק וכל קאר״ו... יוסף ורבינו מורינו הגדול הגאון

 עטרת החזרת על נפשן מטרת כי ״ויען ;קארו יוסף לר׳ ״המגיד״ אומר וכך

 חו״ל, ומחכמי ישראל ארץ חכמי מכל מוטמך להיות תזכה ליושנה, הסמיכה

 סייג מכל נקיים ופטקיך חבורן... לגמור ואזכך ליושנה הסמיכה אחזיר ידך ועל

 הרב הראשל״צ בהקדמת ויעויין ישראל״. גבול בכל ולפשטם ולהדפיסם וטעות,

 המבין גאנצפריד, ש. הרב של ערוך שולחן לקיצור להערותיו אליהו מרדכי

 רבה כי בקיאותו ובזכות וענותנותו, טהרתו, קדושתו, בזכות זה ״וכל מהנ״ל;

 החיד״א לדברי מפנה הוא כ״כ כידוע״. ליה׳, זכו קא שמיא ש׳מן ההכרעה ובכה

 דבריו מכלכל הענוה רוב לפי ש״מרן כותב הוא שם הגדולים״ ״שם בספרו

 מי בגנות לספר מרן דרך דאין שכתב אלפנדרא... למהר״א וראיתי הקדושים.

 שם(שם החיד״א כותב ועוד חסידים״. משנת היא ומשנתו כוותיה, דלא שפוסק

 היו הדור ״ובאותו נ״ט): סי׳ יוסף, בית ב׳, אות הספרים, מערכת הגדולים,

 מרן, והרב טאיטצק, יוסף מהר״ר הרב והם לזה, ראויים רבנים שלושה נמצאים

 ותנתן השמים מן והסכימו זו, למלאכה ראוי היה מהם אחד וכל מהריב״ל, והרב

הקדושים״. מספריו נראה וכאשר היתרה ענותנותו מפני הקדוש, מרן ע״י דת

 מבחינה ההלכה אין שמא כמותו, להכרעה גורמות האדם מידות כיצד

 בספרו מרן, בשם מביא ה׳, חלק דעת״ ״יחוה בסוף יוסף הגר״ע כמותו! עניינית

 לכון הלל בית זכו מה ״שמפני ע״א) נ״א דף עולם״ ״הליכות (על הגמרא כללי

 ועלובים נוחים אמת אנשי היותם שמפני השיבו, זה ועל האמתי אל תמיד

 שהיה מרן גם לכן האמת״. אל תמיד לכוון השמים מן אותם זיכו וענותנים,

 בכל הוראתו נתפשטה וכך האמת, לכוון השמים מן זכה וענוה, בנימוסים מוכתר

 ע״פ פסיקה בעניין אליהו הרב הראשל״צ של דומה בהסבר לקמן (יעויין ישראל.

הקבלה).



 תורה רברי שאין ע״א) (ז׳ בתענית הגמרא כמנת גם שזוהי לומר, נראה

 משקין לשלושה זאת משווה שם הגמרא שפלה. שדעתו במי אלא מתקיימים

 דעתו שכאשר משמע, כן. תורה דברי אף שבכלים, בפחות אלא מתקיימים שאין

 בתוכו. לשכון ורחב מתאים יותר מקום מוצאים התורה דברי שפלה, אדם של

 הגמרא מדברי לומר נראה כ״כ תורה. של לאמיתה נכונים יותר הם כלומר,

 עוד ועלובים, נוחים שהיו שמלבד הלל, בית קבלת בעניין הנ״ל, ע״ב י״ג בערובין

 האחרים דברי את גם שמעו הם שבכן לדבריהם, ב״ש דברי מקדימים היו

 גם לראות אפשר כזאת, בדרך דבריהם. את אמרו אח״כ ורק ועיון בחינה ביתר

תורה. של לאמיתה יותר ולכון הדעת, ורוחב עומק ביתר הדברים מכלול את

 מאיר ישראל ר׳ של פסיקתו התקבלה חוגים בהרבה בדורנו, שגם נראה

 הדבר נובע היתר בין מכריע. כגורם ברורה״, ה״משנה ספרו ע״פ מראדין, הכהן

 שמירת בענייני המפורסם בספרו ביטוי לידי שבאה המיוחדת, צדקותו משום

חיים״. ״חפץ ־ הלשון

ותקופות דודות של בתנאים - הכרעות ה.

 להורות הנ״ל התנאים בכל שעמד אדם יכול דור שבכל מצאנו, אחד מצד

 הרמב״ם ע״ב). כ״ה השנה (ראש בדורו״ כשמואל בדורו ״יפתח :כנזכר התורה,

 בי״ד כל יכול דור שכל באומרו זה, בכלל לכת מרחיק ה״א, פ״ב ממרים בהלכות

 התורה, לימוד דרכי של הנ״ל לכללים כפוף (כמובן הבנתו כפי התורה לדרוש

 מן באחת שדרשו גדול ״בי״ד :וז״ל וכד) התורה מורה להיות ראוי הוא והאם

 אחר בי״ד אחריהם ועמד דין. ודנו כך שהדין בעיניהם שנראה מה כפי המידות

 :שנא׳ בעיניו. שנראה מה כפי ודן סותר ה״ז אותו. לסתור אחר טעם לו ונראה

 אלא ללכת חייב אינך ט׳). י״ז, (דברים ההם״ בימים יהיה אשר השפט ״ואל

 שלפי והרדב״ז, משנה״ ה״כסף כליו נושאי שם מעירים שבדורך״. בי״ד אחר

 ממנו גדול אא״כ חבירו דברי לבטל יכול בי״ד ״אין המגביל הכלל אין הרמב״ם

 הכלל הבנתו. כפי להבין יכול בי״ד כל שבהם תורה, לדברי שייך ובמנין״ בחכמה

 ה״כסף חכמים. דברי הוא שלהם הדינים שמוצא וגזרות בתקנות רק נאמר הזה

 מאוחרים שתנאים במשנה, המצויה מהעובדה לכך ראיה אף מביא משנה״

להם. הקודמים על חולקים מאוחרים האמוראים וכן להם הקדומים על חלוקים



 ליתר או השונים הדורות בין ברורים כללים ואף כבוד של יחם מצינו אעפ״ב

 שואל: אשר משנה״ ה״כסף שם כך על עמד כבר השונות. התקופות בין דיוק

 אמוראים על מקשים התלמוד בכל הרי תנאים? על אמוראים חולקים לא מדוע

ברייתות? או במשניות מתנאים

 מתקופה לחלוק היכולת בגבול מוסכמה איזו יש אכן :וברורה חדה מסקנתו

 שדורות וקבלו קיימו המשנה חתימת שמיום לומר ״ואפשר לתקופה.

 שמיום הגמרא, בחתימת גם עשו וכן הראשונים. על יחלקו לא האחרונים

עליה״. לחלוק אדם לשום רשות ניתן לא שנחתמה

 תנאים, על חולקים אמוראים שאין הדורות בכל מוסכם ־ הדבר משמעות

הגמרא. הבנות על חולקים הגמרא שאחרי חכמים ואין

וקבלו״! ״קיימו של המשמעות מה

 בשבת מהגמרא לקוח משנה״, ה״כסף בדברי המופיע זה שמושג לציין חשוב

 כ״ז), (ט׳, עליהם״ היהודים וקבלו ״קימו באסתר מהפסוק הלומדת ע״א, פ״ח

 היבט גם היה תורה שבמתן אע״פ כלומר, אחשוורוש״. בימי קבלוה ש״הדור

 מתוך התורה קבלו אחשוורוש שבימי הרי כגיגית״, הר עליהם ש״כפה כפייתי

 שבאסתר, הנ״ל מהפסוק הגמרא לומדת ע״א ז׳ במגילה כ״כ, והסכמה. רצון

 מטה. של להכרעה משמיים הסכימו כלומר, למטה. שקבלו מה למעלה שקיימו

הכרעה. של והסכמה ברורה משמעות זה בביטוי שיש הרי

 של טיבה מה שאל הי״ד וסרמן אלחנן לרב סופרים״ דברי ״קונטרס בספר

 הזאת הקבלה על גם לחלוק אפשר יהיה שלא יפה, כוחה ובמה זאת קבלה

 וכן רובן. או ישראל חכמי כל בקיבוץ היתה המשנה שחתימת ותירץ, בעצמה?

התלמוד. בחתימת היה

 :סופרים״ ה״דברי על שואל ט״ו) (סי׳ ישי״ ״בית בספרו פישר שלמה הרב

 אחד! במעמד ציבורית קבלה כאן שהיתה מעשה״, היה שכך זה רז לו גילה ״מי

 אומר הוא שגם אבות, בתחילת יונה ר׳ את מביא הוא ק״ח), (עמי שם בהערה

 עצה ונזרקה ישראל חכמי כל שנתקבצו עד לחכם, מחכם הקבלה ״והייתה כן:

 דבר בו נוסף לא כן ואחרי התלמוד, וסתמו וכתבו תושב״ע, להכתב כולם, מפי

עליו). הערתו (עיי״ש ממנו״. נגרע ולא



 ראו המשנה אחר ש״דור משנה, הכסף בהבנת החזו״א דברי על מעיר גם הוא

 הראשונים... עם שהאמת לבטח וידעו המשנה, בעלי נגד הלבבות מיעוט את

 איו והאמת קצרה, שדעתנו ידענו אם דעתנו, על נעשה איך כי אותם. חייב האמת

 שכל התנאים, על ורמזו ע״א). ט׳ (ע״ז תורה׳ אלפים ׳שני ואמרו אתנו...

 נקבע כאילו מדבריו משמע אחריהם״. משנים מעט תופסים דשם, האלפיים

 ומהרש״א רש״י מהבנת מקשה פישר ש. הרב תורה. של שנים אלפיים רק מראש,

 היה אחד שבדור יתכן לא כ״כ המציאות. היתה שכך אלא דין זה שאין והיעב״ץ,

 תנאים, אצל וכן ראשון מדור אמורא על חולק אחרון מדור אמורא הרי הדבר,

 את מסביר הוא לבסוף לחלוק. איסור יש ואמוראים תנאים שבין במעבר ורק

 כל אצל שנתגבשה ציבורית קבלה היתה וקבלו״: ש״קיימו משנה״ ה״כסף

 מסוים ביום שהיה כוונתו אין הדורות. שאר את מחייבת הרבים וקבלת ישראל,

 מאגרת שידוע במיוחד זו. קבלה נתגבשה הימים במרוצת אלא קבלה של מעמד

 בעמ׳ (שם דורות כמה נמשכה התלמוד שחתימת ספרים ועוד גאון שרירא רב

 לקבלה בישראל. מקובל כך שאכן להכחיש יכול אדם אין והרי בסוגריים). קי״ד

 בסי׳ הריב״ש בדברי מפורסם הצבור כל של הקבלה יסוד התורה. מן כה זאת

 הוא לתורה וגדר סייג לעשות הרבים קבלת ״שכל :וז״ל הרמב״ן, בשם שצ״ט

 רק בהסכמה עליהם קבלו שלא אף אחריהם, זרעם ועל עליהם וחל התורה קבלת

 בכך זאת קבלה מסייג פישר ש. הרב אמנם עכ״ל. לתורה״ סייג מעצמם כן שנהגו

 ספיקות על וכן ההגדרות על ולא ההלכות טעמי על ולא ההלכות על רק שהיתה

אותן. לפשט שאפשר לומר מקום יש שבהם התלמוד,

 קבלו לא כי הבבלי, כמו מכריעים והירושלמי הבבלי שבין בהבדלים לכן

הבבלי. את שקבלו כמו הירושלמי את ישראל עליהם

 לאדם מותר האם וה״תומים״, ע״ז) סי׳ כהן, (בתקפו הש״ך בין בדיון וכן

 זה לש״ך כאשר בש״ס, איפשטא דלא בעיה ולפשוט בראיה לברר הזה בזמן

 י״ג) סי׳ קמא, בבא שלמה״, של ל״ים (בניגוד החובל בפרק הרא״ש וכן אפשרי

 כי נובע זה כל במיקו, שנשארה בעיה בגמרא פשטו מ״ו) פ״י, (בזבחים והרע״ב

קי״ב). עמ׳ (שםלהכריע שאין קבלה היתה לא כך על

 הלכה התלמוד, על חולקת שהמסורה שבמקום הרבים קבלת היתה כ״כ

קי״ד).עכת״ד. עמ׳ ע״ב)(שם נ״ה דף שבת הש״ס״ ב״גליון הגרע״א כמותה(אספן



חולקים. אין שעליו כבסיס התקבלה הגמרא שאכן רואים, אנו הנ״ל מכל

 ע״ט) סי׳ (אה״ע ביהודה״ ״נודע בשו״ת לנדא, יחזקאל הג״ר זאת לחדד היטיב

 הללו דברים ויהיו החביב, תלמידי ״דע וז״ל; נטועים״, ״כמסמרות זאת קובע

 התלמוד שאחר חכמים לכל שאין הגדול, הכלל אכרון, לבן לוח על חקוקים

 מדברי יו״ד של קוצו לסתור דבר והאומר התלמוד. נגד דבר לומר רשות

עכ״ל. ישראל״, חכמי בכלל יחשב לא התלמוד,

 ואחרונים גאונים, על יחלקו לא ראשונים האם זהי עקרון הלאה נמשיך האם

 אי מי ועל מתי שנדע תקופה, כל גבולות איפה קובע מי ראשונים? על יחלקו לא

 תנאים של התקופות לשתי ביחס דבריו רוח לפי לכאורה, לחלקי אפשר

 ;בעם שהוסכמו האחרות לתקופות גם עקרון אותו להמשיך צריכים ואמוראים,

 התקבל השו״ע השו״ע. אחרי אחרונים ויש לשו״ע עד ראשונים יש דהיינו

 שאין כפוסק ואף זאת, תקופה לכל סופי וכמכריע הראשונים תקופת כחותם

 :מ״ח) סי׳ הרמ״א, אליו(שו״ת הנ״ל הרמ״א בתשובת מצאנו כך אחריו. לערער

 על כחולק עליו החולק וכל דמר, תורה כבוד מעלת דברי להמרות חלילה ״והנה

 שמן קארו, יוסף ר׳ אל ו״המגיד״ החיד״א דברי את לעיל הבאנו וכן השכינה״.

ישראל. כל על יתקבלו שדבריו הסכימו השמים

 להבנת - וקבלו״ ״קיימו מעין היה ערוך השולחן בעניין שגם לומר אפשר

לכך. מקורות נביא בהמשך ישראל. לעם המכריע שהוא - השונות הנ״ל השיטות

והתלמוד המשנה חתימת לאחר השונות בתקופות הכרעה דרכי ו.

 שיש והתלמוד, המשנה שלאחר בתקופות שגם בעם מוסכמות רווחות אכן,

 התנהלו שבהן ערוך, לשולחן עד ראשונים גאונים, סבוראים, של שונות תקופות

 לא שהם האחרונים, תקופת מגיעה השו׳ע ולאחר שונים, מדורות גם מחלוקות

 כיצד נבדוק אחרים. מראשונים ראיות להם יש אא״כ ראשונים, על יחלקו

זאת. למוסכמה האחרונים התיחסו



♦ ההוראה רצף ז

 מרכזיות גישות שתי הדורות במשך נוצרו והאחרונים הראשונים שבין ביחס

והרצופה. המדלגת :להכריע כיצד

 והתלמודים המשנה מקורות בהבנת להתרכז בוחרת המדלגת הגישה

 האחרונים להבנות במיוחד להזדקק בלא בפשטם, הראשונים ע״פ והמדרשים

 חלק על ״מדלגת״ היא בכך כליו. ונושאי ערוך השולחן להבנת להגיע וכך שבהם,

 גדולי עם התחשבות יש זאת בשיטה גם אמנם, האחרונים. מתקופת ניכר

האחרונים.

וכך ערוך״. ה״שולחן על ואף ראשונים, על לחלוק העיז לפעמים הגר״א,

 אנו הגר״א... לשיטת ״נחזור (ל״ב): באגרותיו אי״ש״ ה״חזון אותו משוה

 רב הקדוש, רבנו ע״ה, עזרא ע״ה, רבנו משה של בשורה להגר״א מתיחטים

 במה שהאיר לכך, מעותד כקדוש ידו על תורה שנתגלה הגר״א הרמב״ם. אשי,

 חולק ולכן הראשונים, מן כאחד נחשב והוא חלקו, ונטל שבא עד הואר שלא

 ומדרגתו חולק, הוא והרמב״ם הרי״ף על וגם עוז, בתוקף מקומות בכמה עליהם

 בכל העמוק בעיון ובבקיאותו וביגיעתו תבונתו ובגודל בחסידותו הקודש ברוח

 יתכן לא כן אפשרותם... את לצייר כלל אפשר אי בידינו עתה המצויה התורה

 הכרעת על הגר״א שחולק מקומות והלא השו״ע, על יחלוק למה עליו לתמוה

למאות״. המה השו״ע

 כפי בריסק, ואח״כ - וואלוז׳ין שיטת את מצאנו זאת, לשיטה בהמשך

 שלושת על כותב הוא וכך ושיטות״. ״אישים בספרו זוין הגרש״י לנתחה שהיטיב

 הגר״א, תלמידי מגדולי בוואלוז׳ין, הישיבה מייסד הראשון, זאת. גישה מעצבי

 צדדי ומן המרחב אל הצמצום מן התורה לימוד את ״הוציא :מוואלוז׳ין חיים ר׳

 עמי (שם האחרונים״ פלפולי עם התעטק ולא והישרות, הפשטות אל הדרכים

 אף המקורות מציאת את זאת שיטה על לבנות ממשיך הנצי״ב השני, ).18

 ואף האחרונים שיטות עם וחיבורם הלימוד ובדרכי התנאים ובמדרשי בפסוקים

 את מוסיף סולובייצ׳יק חיים ר׳ השלישי, ).20 עמי (שם האחרונים גדולי בספרי

 והתאמת הראשונים ליסודותיו הלכותי מושג כל והפרדת ההגיוניים הניתוחים

 לא ״הראשונים ובהמשך: ).36 עמ׳ (שם אלה יסודות לפי העניינים כל הבנת

 ור׳ לאמתה. בעצמו,האמת הדבר את לנו נתנו אלא רחוקים, בפלפולים הטתבכו

).44 עמ׳ (שםהראשונים״ אל ושב ודורות תקופות על דילג חיים



הוא כראשון. לעבוד רחבות׳/ כתפיים ״בעל חיה אי״ש החזון בימינו, גם

 נותן גם אך הראשונים, ע״פ מקורות ושאר הגמרא דברי את להבין מנסה

 כותב הוא וכך אחרים. אחרונים כהבנת לא זה אם גם משלו הסבר לפעמים

 ז״ל ראשונים דברי להרוס לנו אין דיתמי, יתמי אנן ״והנה :ל״ב) באגרותיו(שם

 ממני קבלו והאמת ח״ו, כיוונו לא והטור והרא״ש החסיד דר״י למעשה ולומר

 כיצד מנחה הוא ואז מעלה...״ שרפי הראשונים כל הלא מהם... יותר יודע שאני

 ההוראה את תמיד קובעים אנו ההוראה, עמוד היא שהקבלה מפני ״ידע :ללמוד

 כל ולשומרה להחזיקה עליה שמסרו הקבלה שזו הגמרא, מסוגיית היוצא ע״פ

 רק בגמרא, המתבאר דבר מפני המקובל כל דוחים ואנו ודור, דור חכמי

 עם אחרונים מפי המקובל שיקוים לצדד שאפשר בזמן חכמים ביד שמאזנים

 קדשם רוח וע״פ שניהם... שמקיים זה להכרעת מטה זה דבר בגמרא, הנלמד

 קבלת ולקיים בגמרא לדחוק פעם הכף, את להכריע ידעו עליהם המופיע

הגמרא״. הכרעת מפני קבלתם לדחות ופעם הגאונים,

 כיצד ושיטות״, ב״אישים זוין הגרש״י של המאלף בניתוחו באריכות ויעויין

 לפעמים שסתמו. במקום שמפרש או הראשונים בדברי הפשט את מאיר החזו״א

 :למעשה מגיע כשזה אך הראשונים, את נוגד נראה וזה משלו לחדש אף מעיז

 הרבה מפרש הוא }.318 עמי (שם, ז״ל״ הראשונים דברי אלא לנו אין ״ולדינא

 אף מפרשם הוא )319-321 עמי (שם, פירושים הרבה להן אין שהרי תוספתות

 טעם מציע שהוא כגון ראשונים, בין לפשר נכנס הוא זרעים. בענייני למעשה,

עמי (שם, עליו! תמה יוסף הבית ואשר במרדכי, שמופיע בשלג טבילה לאיסור

עמי משובשות)(שם, בירושלמי(שגרסאותיו ובוודאי בבבלי מגיה שהוא או . )324

).326-328 ברמב״ם(שם, והרבה . )325

בדורנו, באמריקה הפוסקים מגדולי משה׳/ ״אגרות בעל פיינשטין, משה ר׳

 להכריע נוטה אך האחרונים, מגדולי ובכמה וראשונים בגמרא עיון לאחר פוסק

 לחכמי מותר מדוע מסביר, משה״ ל״אגרות בהקדמתו בהם. עיונו ע״פ בעצמו,

 להוראה, כהגיעו נחשבים היו שלא אף להורות, לו, ואף האחרונים הדורות

 כפי אלא הוא, בשמים לא נאמר ״כבר לדעתו, הקודמים. הדורות חכמי לעומת

כוחו כפי ופוסקים, בש״ס ההלכה לברר כראוי שעיין אחרי להחכם, שנראה



 להוראה האמת הוא הדין, פסק הוא שכן ונראה מהשי״ת, וביראה ראש בכובד

 כך ואכן כפירושו״. אינו שהאמת אף הוראתו על שכר ויקבל כן... להורות ומחויב

 חובת את בהבנתו קלוגר שלמה ר׳ על חולק הוא הראשון, בפסקו וכבר נוקט הוא

 שנראה מהאחרונים מי שיטת את ומעדיף ראש, בכיסוי אמות ד׳ של הליכה

כמוהו. שהבין

 בשיטה ההולכים בדורנו, וכן אחרונים, גדולי של טיעה מצאנו לעומתם,

 מובנת אינה ראשונים הבנת גם לשיטתם, לדורותיה. הפטיקה רצף הרצופה:

 מהראשונים מי כמו העובדה, חשובה בפסיקה, וכן האחרונים, הבנת ללא

האחרונים. פוסקים

 ישראל ר׳ הוא לדורותיה הפסיקה רצף של השיטה את במיוחד שמבטא מי

ברורה״. ל״משנה בהקדמתו חיים״, ה״חפץ מראדין, הכהן מאיר

 דבר כל טעמי הבנת ללא מהשו״ע ישירות לפסוק היכולת חוסר על מעיר הוא

 דין כל את בעזה״ית ביארתי ״בו :ברורה המשנה את חיבר כן על השונים, ותנאיו

 גם החתום, כספר יהיה לא אשר ופוסקים מגמרא ונימוקו בטעמו שבשו״ע ודין

 להלכה האחרונים מסקנת את הפוסקים בין דיעות שנמצא במקום בו ביארתי

 כ״כ אליהם. שהתייחס אחרונים של ארוכה רשימה מביא הוא וכאן דין״, כל על

 ע״מ והאחרונים הראשונים שיטות אחר לחקור מרבה הוא הלכה״ ב״ביאור

הסופית. והכרעתן ההלכות טעמי להבין

 בגישה נוקט אליעזר״, ה״ציץ בעל ולדנברג, יהודה אליעזר הרב בדורנו, גם

 הוא המיוחדת בבקיאותו דן. הוא בה בשאלה שדשו הדעות כל את מביא הוא בה

 הוא הנפלאה ובטברתו רגילה, עין ראתה לא שחלקם אחרונים הרבה מביא

 מסקנתו את מוציא הוא ולבסוף עליהם, להעיר מרבה ואף עליהם מתבטט

למעשה.

החיים״, ״כף בטפרו טופר, יעקב ר׳ את מצאנו הטפרדי, הפטיקה בעולם גם

 באלה ואף הספרדים הפוסקים באחרוני בהתחשב השונות, השיטות את מסכם

 ה״בן מבבל, חיים יוסף לר׳ ועד הקדוש מהאר״י הקבלה, בעולם המתחשבים

הספר. ובשער בהקדמתו מביא הוא כך חי״. איש

 ״אורח על שלו ההלכה בספר אליהו, מרדכי הרב הראשל״צ בדורנו, גם

הפסיקה של ההלכה את מביא ה׳תשמ״ב), דוד״, ״סוכת (הוצאת חיים״



 לפסוק ״לנוהגים בהקדמתו: שם שכותב וכפי הדורות, רצף לפי הספרדית

 מר״ן, הם הלא להלכה, נתקבלו שפסקיהם הספרדים וגדולי מאורי כשיטת

 שהיו ומנהגים ירושלים, מנהג לפי וכן ועוד. הרי״ח, הרש״ש, החיד״א, האר״י,

מר״ן״. לפני

 (של ערון שולחן קיצור על בהערותיו זאת, בדרן לעשות הגדיל אליהו, הרב

 של והאשכנזי הספרדי הפסיקה רצף את בשלבו האשכנזי) גאנצפריד שלמה ר׳

 עם ביחד הספרדים, החיים״ ו״כף חי״ איש ה״בן ובמרכזם האחרונים, גדולי

 שם, בהקדמתו האשכנזים. ברורה״, וה״משנה זלמן ר׳ של הרב״ ערוך ״שולחן

 על ויתר שהרמ״א כשם השונות. השיטות בשילוב הצורך את מהרמ״א לומד

 ויתר כאשר וכן יוסף״, ל״בית וצרפו משה״, ה״דרכי לטור, נפרד פירוש הוצאת

 רואה אליהו, הרב אף קארו. יוסף לר׳ צרפו כאן וגם נפרד שו״ע הוצאת על

 עולם של המרכזיים העולמות בשני השונות הפסיקות את לצרף חשיבות

הפסיקה.

 על שמדלג אף באריכות, כנ״ל כמרן, לפסוק מקפיד יוסף הגר״ע לעומתם,

 גדול את ובייחוד הדורות במשך השונים המנהגים את שקבלו מהאחרונים חלק

 הרב חי״. איש ה״בן חיים, יוסף ר׳ הוא הלא האחרונים, בדורות בבל פוסקי

 ה״בן פסקי על מעיר הוא בו ח״א, עולם הליכות לספרו בהקדמותיו מביא יוסף

 הוא א׳ לחלק בהקדמה עליו. לחלוק עליו חובה ואף לו מותר היה מדוע חי״, איש

 עליו. לחלוק כאן א״א בא״י, דאתרא מרא הוא קארו מהר״י שמרן שכיון מבהיר

 לעשות בשבת עצים כורתים היו ע״א ק״ל בשבת אליעזר ר׳ של שבמקומו כמו

 עטייה, עזרא הרב מו״ר הורהו כך המילה. של לאיזמל ברזל לעשות פחמים

 שאנכי ״ואע״פ ט׳): (סי׳ המשולש״ ״חוט בשו״ת מוואלוז׳ין הגר״ח וכמ״ש

 שמיים, כמורא ובמוראו בכבודו אני ומחוייב הגדול הכהן מו״ר את שימשתי

 קמייכו דדינא פסקא אתי כד ע״ב): ק״ל (ב״ב חז״ל שאמרו מה שומר אני מ״מ

 וכבר רואות. שעיניו מה אלא לדיין שאין מניה, תגמרו לא פירכא בה וחזיתו

 וכן בהוראה״. פנים לישא שלא מוילנא, הגר״א ישראל קדוש מורי מפי הוזהרתי

 לו, קודמים על לחלוק לפוסק שמותר ואחרונים מראשונים מקורות עוד מביא

מלסתור האחרונים נמנעו לא ״ומעולם ס״ב): (סי׳ הראשון ישעיה ר׳ וכמ״ש



 חכם ואין הלכה, שאינם לומר האמוראים סתרו משניות וכמה הראשונים, דברי

משגיאות״. נקי שיהיה

 אחר, פסיקה כלל עם מתנגש זה אם כמרן, פסק לא חריגים במקרים אמנם,

 וחזר ח״ב, אומר״ ב״יביע כותב כך מרן. נגד אפילו להקל, ברכות בספק במיוחד,

 כלל מרחיב הוא שם כאשר עולם״, ״הליכות של לח״ז בהקדמה בקצרה כך על

 כדלקמן. הקבלה, נגד אף זה

מרן. של הפסיקה את מאמץ הוא תמיד, כמעט אמנם

 ״ערוך כעל מנוורדוק, עפשטיין מיכל יחיאל הרב השיטות, כין שמשלב מי

 מה כממשיך ־ חיבורו כוונת את מסביר משפט, לחושן בהקדמתו השולחן״.

 הכלים נושאי רבו באשר ־ הלבושים ספר את שחיבר יפה מרדכי ר׳ שעשה

 ישירות יפסקו שלא וכדי לפסוק, איך הבלבול רב וממילא ערוך, לשולחן

 כל סיכם לכן ההלכה, את המקצרים ספרים משאר או ערוך בשולחן מההלכה

 הראשונים דרך ובגמרא, משנה בתורה, מתחילתו ערוך בשולחן נושא

 הוא הדורות, ע״פ הדין והשתלשלות רצף את סידורו למרות אמנם, והאחרונים.

 או הדברים מקורות את חוקר שהוא כדי תוך הישרות, סברותיו להכניס מרכה

 לקרא שמותר המפורסם, היתרו את מחדש הוא כך שנהגו. המנהגים טעמי

 שרגילות כיון אך קשה פרצה שפרצו כיון זאת אשה. שיער מול שמע קריאת

 חיים (אורח כנגדם. להתפלל שמותר המגולים, כמקומות הוי בכך, הנשואות

 נביא כישראל. הרווחים מנהג או פסיקה להכנת חידושיו ידועים כ״כ, ז׳). ע״ה,

 קהילות בכל הנהוג הפתח, צורת של הערוב אודות החשוב הסברו את לדוגמה

 ברחובות הרבים רשות את המגדירה ראשונים סיעת שיש אף על זאת, ישראל.

 ולפיה רש״י, כשיטת שם הנמצאים ריבוא ס׳ של צורך וללא אמה, ז ט״ הרחבים

 ממש היתה הרבים רשות לדעתו, הרבים. רשות שיתיר הפתח לצורת מקום אין

 כזאת, רחבה או לעיר, מחוץ אל לצאת דרכה, עוברים העיר רחובות שכל הדרך

 כמו זה אם אך דרכם. עוברים או מתקבצים הרבים כל הרי המקרים שבשני

 אין וא״כ לעיר, למחוץ ללכת אפשר שדרכן דרכים הרבה שיש שבימינו, הערים

 להן לעשות שאפשר מבואות אלא הרבים רשות הן אין שם, מתקבצים הרבים כל

הפתח. צורת

 שיטח האחרונים, הכנת על כפסיקה הרכה המדלגונ שיטה מצאנו א״כ

ביניהם. המשלבת ושיטה האחרונים, דורות של ההכנות רצף ע״פ המכריעה



ומנהגים שיטות ריבוי ע״פ או עיקריות שיטות ע״פ הכרעה ח.

 לפי או וההכרעה: הפפיקה בעולם מרכזיות גישות שתי היו הדורות, במשך

 המנהגים ע״פ וכן כמותית, מבחינה הרוב לפי או עיקריות, שיטות מט׳

השונים.

 יוטף ר׳ הוא בכן בולט עיקריות. שיטות לפי המכריעה היא האחת הגישה

 המעשית הסיבה את מעלה יוסף״, ״בית הטור, על לחיבורו בהקדמתו אשר קארו

 לחקור שיצטרך דין בכל אדם יאמר ״ואם :הדעות ריבוי בגלל הדין, למציאת

 מאד. עליו הדבר יכבד כולם והפוסקים והמפרשים הגמרא בדברי ומוצאו שורשו

 אדם יאמר ואם בתלמוד... הדין מקום לדעת הפתח למצוא ילאה כי שכן כל

 יוכל לא מעולם כי וארוכה קצרה דרך שזו באמת הקוצרים... בספרי לבחור

 הרבה בפירושו הביא אחד שמצד מעיר, בהמשך ושם כהלכתו״. דין שום לדעת

 עם התלמוד דברי לפניו סדורים יהיו לפניו זה ספר שיהיה שמי ״נמצא :דעות

 הוא וכך וכר. והמרדכי״ והרא״ש הרי״ף ופסקי והר״ן והתוספות רש״י פירוש

 כשהוא שני מצד אך בפירושו, מזכירם שהוא ראשונים של ארוכה רשימה מביא

 והעדיף השונות השיטות בין לדיונים להיכנס טעם שאין טוען הוא להכריע בא

 כי בדעתי הסכמתי ״לכן ארוכה; דרך שזאת וכן רוב ע״פ ההכרעה דרך את

 עליהם נשען ישראל, בית הבית, אשר ההוראה עמודי שלושה להיות

 שכמקום לכי אל אמרתי ז״ל. והרא״ש הרמב״ם הרי״ף המה הלא בהוראותיהם

 במקצת לא אם כמותם חלכח נפטוק אחת לדעת מסכימים מחם ששנים

 חמנחג״. פשט ולכן החוא הדעת על חולקין רובם או ישראל חכמי שכל מקומות

 ע״פ ללכת חריגים למקרים פתח משאיר אך שלושה, בין כרוב פוסק הוא הנה

והמנהג. החכמים ריבוי

 מרן את מחזיר הוא כאשר זאת, בדרן יוסף עובדיה הרב ממשיך בדורנו, גם

 ב״יחוה בתשובתו חריגים. במקרים מלבד העיקרי, הפוסק להיות קארו יוסף ר׳

 (ס׳ הרשב״א בשו״ת שכבר מוכיח הוא בדבר. דעתו מרחיב הי) חלק (סוף דעת״

 גם והרמב״ם. כרי״ף לפסוק נהגו י״א) סי׳ ל״ב, (כלל הרא״ש ובשו״ת רנ״ג)

והחיד״א והרא״ש. הרמב״ם הרי״ף את שקיבלו כותב תרכ״ו) סי׳ הרדב״ז(ח״ב,



 פפקו רבנים שמאתים מסורת, מביא כ״ט) ס״ק כ״ה, סי׳ (חו״מ, יוסף״ ב״ברכי

בדורו. מרן כמו

 כרוב ולא הוראה עמודי בשלושה פסק קארו ר״י באמת מדוע לדעתו,

 ר״ז), (סי׳ אמת״ ״תורת בשו״ת ששון מהר״א בשם יוסף הגר״ע עונה הפוסקים!

 נגד פוסקים במיעוט אפילו בממון״, המוחזק לזכות לי ״קים לטעון אפשר כידוע

 הרוב, אחר הולכים ונותנים, ונושאים ביחד יושבים שדיינים דוקא כי הרוב,

 כתב אחד וכל רעהו את איש ראו שלא פוסקים בספרי אך בטל. כאילו והמיעוט

 נושאים והיו המיעוט סברות את הרוב ראו אם לומר, נראה בחיבורו, דעתו את

 חביב בן מהר״ם ומוסיף למיעוט. מודים היו שהמרובים אפשר ביניהם, ונותנים

 פוסק שאמורא בתלמוד, מצאנו לפעמים ״גם״), ד״ה ו׳, (כלל פשוט״ ״גט בספרו

 אחר להטות יש הסנהדרין בהכרעת דוקא כי תורה, בדין אף הרבים, נגד כיחיד

 אפילו אחרת, לפסוק אחר בדור ויכולים לדורות נשאר אינו דין אותו אן הרוב,

 בשם מובא וכן מ״ה), (פ״א, בעדויות המשנה את הראב״ד מסביר וכך כיחיד.

 ס״ד בכתובות (כמו ואחרונה ראשונה משנה של הכוונה שזאת ה״תניא״ בעל

מקומות). ובעוד ע״ב,

 ל״מרא הנחשב הרמב״ם, של בדרכו הלך שמרן רבים ממקורות מוכיח כ״כ

 בשו״ת בעצמו זאת כותב מרן גם המערב. וארצות ישראל בארץ דאתרא״,

 ציבור שצריכים מצאנו בגמרא שכבר מוכיח הוא וכאן ל״ב). (סי׳ רוכל״ ״אבקת

הרבים. של פסקים נוגד שזה אף דאתרא, כמרא לפסוק

 שיש להוכיח מאריך נידה, הלכות על הבית״ ״טהרת לספרו בהקדמה גם

 ואחרונים ראשונים שיש חמור, איסור שזה ואף להקל, ואף כמרן לפסוק

 הרבה ועוד גיטין ריש ורמב״ן כתוספות פוסק הוא ערוה, איסור בזה הרואים

בזה. גם כמרן לפסוק יש ולכן ערוה, איסור זה שאין אחרים,

 כיד שלו, פסיקה בכל פוסקים בהרבה גם נעזר יוסף שהגר״ע לציין, חשוב

 אך הדעות, ריבוי את משלב גם שהוא כן הגדולה, בבקיאותו עליו הטובה ה׳

לרגליו. מרכזי נר משמשת כמרן הפסיקה



עיקריומ. שיטות לפי המכריעה הגישה כאן ער

 והמנהגים, הפוסקים ריבוי לפי המכריעה הגישה השניה, הגישה לעומתם,

 והמנהגים הפוסקים ע״פ גם המכריע הרמ״א, איסרליש, משה ר׳ את מאפיינת

 כותב הוא וכך הראשונים. של מאוחרים והיותר המוקדמים בדורות שהשתרשו

 ע״פ שהכריע יוסף לבית בניגוד כי הטור, על משה״ ״דרכי לפירושו בהקדמתו

 שצווחו לדברים חש ולא בתראי ולא קמאי הם כי ״ואף הנ״ל: הגדולים שלושת

 קמאי, לדברי לחוש ולא כבתראי מקום בכל הלכה לפסוק דקמאי... קמאי בו

 מהרי״ק ובראשם תמיד, האחרונים פסקו וכן התלמיד, אצל הרב במקום ואפילו

 תעלומות, כל וגילו מחשך כל האירו בהן אשר הנעימות, בתשובותיהן ומהרא״י

 אי-אפשר לדעתו, המדינות״ באילו אשר המנהגים כל סתר הדבר זה וע״י

 וכן כמותם. לפסוק שיש אשכנז, במדינות והמנהגים האחרונים מפסקי להתעלם

 שלושה אותם ע״פ שלא להכריע ממנהגו חרג קארו יוסף ר׳ שאף מוכיח, בהמשך

 למרות זאת כל המקומות. בכל כך להכריע יש וא״כ אחרות, בדעות התחשב אלא

 אליו(שו״ת בתשובתו כפסק זאת קובע ואף מרן, את קיבל המקומות שבשאר

 עליו החולק שכל כת״ר, מעלת דברי להמרות ״וחלילה מ״ח): סי׳ הרמ״׳א,

 בעניין שכן וכל דאוריתא, באיסורא אפילו לסמוך יש ועליו השכינה, על כחולק

הקל״. ממון

 בהקדמתו כותב קארו, יוסף ר׳ של דורו בן המהרש״ל, לוריא, שלמה ר׳ גם

 דבר בו חיסר ולא הטורים, על יוסף״ ״בית חיבר קארו ״ומהר״י :חולין למס׳

 פשרות עשה אבל בו, להתגדר מקום הניח שלא וכמעט לפניו, היו אשר מכל

 שקבלנו הקבלה והיתר,נגד איסור בדיני הכרס, מסברת מדעתו ההלכות בפסקי

כה״. עד ונהגנו מרבותינו

 מציין הוא הקדמתו, בסוף זאת. בדרך ברורה״ ה״משנה הולך בתקופתנו, גם

 השו״ע, על היטב״ ה״באר חיבור שמאז וכן לפירושו, שאסף האחרונים כל את

 ולכן שו״תים מספיק מביא לא תשובה״ ה״שערי וכן ספרים הרבה עוד נוספו

 שנמצא במקום בו ביארתי ״גם הדעות: ריבוי ע״פ הכריע ואף כולם את קיבץ

 הוא גם אמנם, דין״. כל על להלכה האחרונים מסקנת את הפוסקים בין דעות

אחרונים. במחלוקת מכריע יותר להיות בגר״א בחר



והתקופות המקומות בהשפעת התלויה הכרעה ט.

 (דברים דבר״ ממן יפלא ש״כי עלינו מצרה התורה ה^; יכחד אשד המטוס )1

 המקום של זה ביטוי (שם). ״ ה׳ יבחר אשר המקום אל ועלית ״וקמת אז ח׳) י״ז,

 בהיבט הן חשוב מקום תופס והוא דברים, בספר פעמים כמה חוזר ה׳ יבחר אשר

המחשבתי. בהיבט והן ההלכתי

 כנזכר הבית, בהר הסנהדרין מיקום את קובע זה פסוק ההלכתי, בהיבט

 שבהם, הגדול כאשר דין בתי שלושה שם שהיו ע״ב), ו־פ״ח ע״ב בסנהדרין(פ״ו

 ענייני בכל מכריע היה והוא הגזית בלשכת ישב ואחד, שבעים של בהרכב שהיה

כנ״ל. ממרא, זקן בעניין כנזכר אליהם, עד הוכרעו שלא המחלוקות

 הסנהדרין להכרעת בניגוד הורה אא״כ ממרא, זקן שאין ההשלכה גם מכאן

הגזית(שם). בלשכת שישבה הגדולה

 שנה ״ארבעים לכן: זה. במקום אלא נפשות בדיני מכריעים אין כמו-כן,

 ע״א). מ״א (סנהדרין בחנות״ לה וישבה סנהדרי גלתה הבית חורבן קודם

 ט״ו גורם(שבת המקום נפשות,כי דיני ידונו שלא כדי זה שהיה הגמרא, מסבירה

 לא בשבת, שם ״אלא״, תוד״ה אמנם, ע״ב. ח׳ וע״ז ע״א, מ״א סנהדרין ע״א,

מקור). לכך מוצא כן בע״ז, שם ״מלמד״, תוד״ה אך לכך המקור מה מבין

המחשבתי בהיבט י.

 חברו קוק והרב מוואלוזין הנצי״ב :וההוראה הלימוד ודרכי וחו״ל א״י )2

 הראשונה בהקדמתו הנצי״ב, הלימוד. מקום או הלימוד, דרכי ובין התקופות בין

 היו יהודה שבט הוראה. דרכי בשתי מבחין גאון אחאי דרב לשאילתות

 מ״ט, (בראשית מליו״ מבין ומחקק מיהודה שבט יסור ״לא :שנאמר מחוקקים

 מוציאים היו וכן להלכה, ומגיעים ופלפול חקירה של בדרך לומדים היו הם יי).

 משפסיך ״יורו שנאמר: התורה מורי היו לוי שבט לעומתם לדורות. הלכה

 הם הקיימים. החוקים ע״פ שעה הוראות מורים כלומר י׳), ל״ג, (דברים ליעקב״

 שהיה דשמיא סיעתא עפ״י וזאת הדורות לכל השעה שאלת את מתאימים היו

 בית זמן כל התורה מורי לכן בקדושה. לשרת העומד כה״ג וזכות בביהמ״ק

 היו יהודה שבט לעומתם, לוי. שבט היו למעשה, הוראה על כשמדובר ראשון,

 על המשפט מערכת ובהעמדת בחידוש צורך היה שבהם ובמצבים בתקופות

והחזירן הלכות אלפים שלושת שנשתכחו משה פטירת לאחר כמו מכונם.



 שנאמר דוד וכן ע״א), ט״ז (תמורה בפלפולו - יהודה משבט - קנז בן עתניאל

 דעת ״למד ;בקהלת שנאמר שלמה בימי וכן מסכתא״ גלי ״דוד ע״א נ״ג בעירובין

 החלו אורה להמעיט השכינה כשהחלה יאשיהו בימי וכן ט׳), (י״ב, העם״ את

 בתחילת ושם לבבל שגלו והמסגר החרש למדו וממנו התורה, של פלפולה להגדיל

 ופלפולה החקירה את הגדולה כנסת אנשי הרחיבו לארץ בשיבתם ואח״כ הגלות

 שוב עזרא כשעלה הרבה. תלמידים והעמידו לתורה סייגים הוסיפו וכן תורה של

 אורם שנתמעט עד הכה״ג, וקדושת המקדש של המעט אורו על לסמוך החלו

 כ׳ בסוכה כנזכר ־ ויסדה הבבלי הלל שעלה עד מישראל תורה נשתכחה וכמעט

 א״י ״חכמי עדיין אך בבבל. שלמד תורה של ופלפולה חקירה של בדרך - ע״א

 וידיעתם פסוקה, הלכה לקכוע שקידתם ועיקר עצמו, כפני אחד כל למדו

 להדבירה, פלפול למעט חדש, דבר ובבוא כאבוקה להם מאירה המשנה בפרוש

 שקידתם עיקר בבל, חכמי לעומם כחוקה״. לפניהם כבר היה אשר למהלכה

 ודרכו מפלפל שהוא מי כי להכרעות, בכן הגיעו לא אן לרעהו איש ולחדד לפלפל

 בהלכות וקבלה גמרא על לשקידה להפנות עליו קשה בעיון, המקור לשדוד

 הדורות בהמשך גם למעשה. הלכה לקבוע א״י חכמי על סמכו כן על פסוקות״,

 חכמי לעומת בידם, המסורה הקבלה ע״פ הגמרות בפשוט הגאונים עסקו

 לו והיו הגאונים בדרך המשיך הרמב״ם כ״כ התורה. בפלפול שעסקו התוספות

להלכה. פסק הוא שע״פ רבות מסורות

 וקדושת באווירה גם תלויים היו וההוראה הלימוד דרך הנצי״ב, לפי א״כ

 אלה. בנקודות תלויה היתה ההכרעה גם התקופה. צרכי לפי וכן והמקום הזמן

 את שאפשרה אלוקית הארה ויותר מחלוקת פחות היתה לוי שבט בשיטת

 לעומתה שכינה. בהשראת תלויים היו זאת שיטה של מגבלותיה אך ההכרעה,

 ובטסה יותר העמיקה ומחלוקות, בפלפולים מלווה שהיתה יהודה שיטת

 ואף ברורה, מספיק הכרעה חוסר בה היה לפעמים אן יותר רחוק לטווח הלכות

 קטעים א״י(שם חכמי פסיקת את עליהם קבלו לכן בהם. שנכשלו שהודו טעויות

י׳). ט׳,



 ק״ג באגרת ההוראה. ודרכי והמקום התקופה בין מקשר >ופ7 הרב גס

 וההוראה הלימוד שיטת בין מבחין הרב קכ״ב-קכ״ח) עמי ח״א הראי״ה, (אגרות

 הנבואה לשפע רושם יש הנבואה, מקום שהיא בא״י, שבבבל. זאת לעומת בא״י

 כ״ב צריך ואין פנימית השקפה מתון מוסברת היא וההבנה, הלימוד בסדר

 אותם והנה ע״ב), קנ״ח (בבא-בתרא מחכים״ דא״י ״אוירא והיינו בירורים,

 והניתוח אצלם מעלה הוא הקיצור - הנבואה חכמת של מהשרשים המושפעים

 להם ודי מאד, רחבה בסקירה אצלם נעשה דבר מתוך דבר והוצאת ההלכות של

 זאת, לעומת ירושלמי״. של הלימוד סדר יסוד היה וזה משפט, להחליט קל רמז

 ההלכה עם מתלכדים הקודש רוח ענפי ״אין הנבואה, שרתה שלא בחו״ל,

 עמ׳ (שם ההגיוני״ השכל מתוך להוציא שאפשר מה רק הנן הדעות וניתוחיה,

 זאת משליך הרב רחבה. וההסברה הפלפול בדרך יותר למדו כן על קכ״ד),

 בענייני בהרחבה נעסוק (בעתיד האגדה או לנבואה ההלכה בין הקשר לסוגיית

 ברורה והכרעה קצרה לימוד יכולת היתה שבא״י מדבריו, יוצא בכל-אופן אגדה).

 יותר שדורש מה אלוקית, השראה כ״כ שאין חו״ל, ושאר בבל לעומת יותר

 של השפעה היתה לדעתו, הכרעה. ופחות יתר הרחבת הדורשת הגיונית מחשבה

 בפרק ג׳) פסקה י׳, (עמי ב״אורות״ גם יעויין ההלכה. עולם על והאגדה הנבואה

 עם של היצירה מפעל על א״י אוירת בהשפעת מרחיב הרב בו בא״י, העוסק

 ובתוקף במחשבה ישראלית, עצמית ״יצירה :וז״ל הרוחני, בתחום גם ישראל

 התורה״ וב״אורות ישראל״. בארץ אלא לישראל אפשר אי והמפעל, החיים

 הנ״ל את להסביר ומוסיף א״י, ותורת חו״ל תורת בין להשוות מאריך י״ג פרק

 למקצוע מקצוע שבין המחיצות להקטנת מביא א״י תורת של ההארה שגודל

 הדדיות להשפעות מביא זה דבר המקצועות, כל של כוללת וראיה אחת ולסקירה

 ברורה להלכה להגיע כדי בפלפול להאריך מוכרחת אינה א״י תורת כ״כ ביניהם.

ד׳־ה׳). פסקאות (שם

 ביחס קוק לרב הנצי״ב בין שונה גישה מוצאים אנו מעמיקה, בהסתכלות

 דומים הם אליהם, וחו״ל א״י ולהשפעות להיווצרותן שבסיבות אף למחלוקות,

 מתוך לדורות הלכה המעמידה היא הפלפול שיטת דוקא הנצי״ב, לפי מאוד.

 זאת גישה אמנם הנושא. יסודות את ומחפשת יותר ורחבה מעמיקה היותה

 לטעויות. אף או ברורה, להכרעה הביאו לא לדעתו שגם למחלוקות, הביאה

הביאה שלא והבהירה הקצרה א״י בשיטת יתרון רואה קוק הרב לעומתו,



 של הלימוד מצורת יותר האידיאלית ומאחדת, כוללת לראיה אלא למחלוקות

 קצרת הגיונית ראיה מתוך מאוד, מצוי הדעות וריבוי הפלפול היה שבה בבל,

הנושא. ולהבנת לבהירות מוסיף אינו ההכרעה חוסר גם ממילא ראיה,

 שונות, לימוד דרכי בין מחלק קצ״ח), (סי׳ הצדיק״ ב״צדקת צדוק, ר׳ גם

 אהבת היתה יששכר ולשבט לוי לשבט השבטים. בין ניכרות היו הן ולדעתו

 בכך אהבה לו מחזירה היא הרי התורה שאוהב מי לכן ישראל, ואהבת התורה

 באותו בעתו בפרט אבל כלל דרך לימוד היא ״התורה רזיה. את לו מגלה שהיא

 שבלב הבינה מן שנמשך לעתים, בינה יודעי יששכר בני זהו ומקום ונפש זמן

 בלוי זה התורה אהבת הוא החכמה משא״כ לבריות. והאהבה הרחמנות ששם

 כדי השופטים״. הם והלוים הכהנים ובכלל ע״ה. רבנו משה ממנו שיצא ביחוד,

 גם צריך כי ע״ב), ל״ו (סנהדרין וסריס זקן ממנים היו לא מהסנהדרין להיות

יששכר. וזה בעתו, הדבר לידע הבריות אהבת

 כנגד מידה לכן, ה׳. אהבת בו קבועה היתה כי ה׳, ע״ש נקרא יהודה לעומתם,

 שהיא שהבריאה מכיון ההלכה. ע״פ לא שזה אלא סתריו לו מגלה ד׳ מידה

 חוקות לו נתגלו לכן כ״ה), ל״ג, וארץ״(ירמיהו שמים ״חקות נקראת ה׳ מעשה

 הוא שכך רוצה שהוא מה על וסמך אחרים, חוקים ע״פ פעל הוא ובהנהגתו ה׳

ה׳. רצון אמיתות

 בזמנים שונים, לשבטים ההכרעה בדרכי ייחוד שיש ראינו הנ״ל, בגישות

לארץ. וחוץ ישראל ארץ שבין ובהבדל שונים,

 אודות הבאה, בטוגיה לדון אותנו מביאה הנ״ל, הראי״ה גישת כמו-כן

השונים. התורה מקצועות בין השילוב

ונבואה הקודש רוח אגדה, ע״פ הלכתית הכרעה יא.

 ע״פ להכריע או ראיה להביא שאין היא, הפטיקה בעולם הרווחת מוטכמה

אגדה. מדרש

 האגדות. מן למדין שאין ד׳) הלכה ב׳, (פרק פאה בירושלמי מצאנו לכך מקור

 ללמוד רצה לא ולכן זה, כלל מאמץ ד׳) משנה ה׳, (פרק בברכות יו״ט התוספות

וכן לציון״, ה״ראשון בהערותיו ברלין ישעה ר׳ אמנם, רבה. ממדרש הלכה



 בגמרא,או הלכתי דיון יש שבהם למקרים זאת מצמצמים שם, רעק״א תוספות

המדרשים. מן לומדים אכן בש״ם מפורש שאינו בנושא אן כמישהו. שפוסקים

 העוסק בפרק זה, בחלק וכן קול, בבת העוסק בפרק א׳ בחלק לעיל אעפ׳׳ב,

 אגרת (ח״א, באגרות הראי״ה דברי את הבאנו והתקופה, המקום בהשפעת

 ההלכה. עולם על ישראל, שבארץ הקודש ורוח הנבואה השפעת אודות ק״ג),

 ועוד ״רבי״), ד״ה ע״א, י״ד (יבמות התוספות לשיטת כאן נוטה שהרב לצין יש

 רק ולא אחר, חכם מכל יותר הלכה בענייני לנבואה השפעה שיש מקורות,

 ההלכה על השפעה מהנבואה, המסתעפת לאגדה גם יש ממילא, שעה. בהוראת

קכ״ג). עמ׳ ח״א, הראי״ה, (אגרות

 בהקדמתו וכן ט׳, פרק התורה יסודי (הלכות הרמב״ם לשיטת בניגוד זאת

 החכמים, בין להכרעה עמדה ההלכה שרק הסובר בי), פרק המשנה לפרוש

 לנביא לו אין בלבד. ההלכה עולם של הכללים ע״פ היו להכריע והשיקולים

 ע״פ דורש שהוא בתנאי חכם, ככל יתקבל הוא אלא הנבואה ע״י הלכה להכריע

 נחשב היה ההלכה, מכללי בנבואתו שחרג נביא אדרבה, שבע״פ. התורה כללי

 זרה, מעבודה בקולו(חוץ לשמוע חייבים שאז שעה, בהוראת מלבד, שקר. לנביא

 אמיתות את לוודא ע״מ עבר שהנביא הבדיקות אחת לכן, ה׳}. ג׳, הלכות שם

משה. תורת את סותרים דבריו האם היא נבואתו

 השכינה השראת היתה שבא״י בכך השיטות, בין מחלק הרב כאמור,

 כ״כ בה שאין שבחו׳׳ל בעוד בחינות, ביתר ההלכה את גם בנבואתה מאירה

 המראים מקורות כמה יש הכרעה. וחוסר מחלוקות יותר היו שכינה, השראת

 מסרוה ונביאים לנביאים, ש״וזקנים משמיעה אבות בתחילת המשנה פשט זאת.

 כ״כ, במקרה. ולא מהמסורת, חלק היו הנביאים כלומר, הגדולה״, כנסת לאנשי

 ואמרו הגולה״, מן עמהם עלו נביאים ״ג׳ אומרת: ע״א, ס״ב בזבחים הגמרא

 כנראה חכמים, כמה שם היו והרי ה׳, לעבודת הקשורות חשובות הלכות ג׳ להם

נבואה. כח דוקא צריכים היו אלה שעניינים

 ע״פ לפנות יש שאליהם השופט, ובין הגדול הכהן שבין ההבדל גם זהו לפיו,

זל הלוים הכיסנים ל2̂ ״ובאת הפסוק  (דברים ההם״ בימים ?הןה ^זשר השפט ו̂

 מוציא השופט לעומתו, ההלכה. לבירור הקודש ברוח מסתיע הכהן ט׳). י״ז,

פלפול. מתוך המבורר הלימוד ודרך הסברא ע״פ המשפט



 במחלוקתו יהושע ר׳ בו שהשתמש הוא״, בשמים ״לא המפורסם הכלל כ״כ,

 נאמר ע״ב), (נ״ט מציעא בבבא עכנאי של תנורו בעניין אליעזר ר׳ עם המפורסמת

 התורה משורשי העיון בסברת ספק יש אם אך העיון סברת ע״פ ספק כשאין רק

 הקודש לרוח מקום ויש הוא״, בשמים ״לא בכלל זה אין המסורה, או הכתובה

קכ״ד). עמ׳ ח״א, הראי״ה, (אגרות בדבר שתסיע וכדומה

 הראי״ה בהלכה. גם הנבואה שותפות אודות שונים מקורות מצאנו בעצם,

 מקרה זה שאין לנביאים״, ״וזקנים :באבות הפותחת המשנה את לעיל מביא

 עלו נביאים ״שלושה ס״ב, בזבחים מצאנו כ״כ בתורה. הנבואה לעניין ערך שהיה

 המקדש. בעניין חשובות הלכות שלוש שני, בית לעולי והעידו הגולה״ מן עימהם

 שצריך כאלה עניינים שהיו אלא חכמים, גם עמהם היו והלא הראי״ה, מעיר

נבואה. כה דוקא

 האותיות עניין נביאים: לתקנות הקשורים מקורות מס׳ להוסיף ויש

 אומרת היא אח״כ אמרום״. צופים ״מנצפ״ך ע״ב): (ב׳ במגילה הסופיות,

ויסדום״. וחזרו ש״שכחום

 למשה הלכה בתחילתו היה ע״א), מ״ד (דף בסוכה הנזכר הערבה מנהג עניין

 שהתקינו מנהג שזה האומר, ויש ויסדום, הנביאים וחזרו נשכח, אך מסיני,

הנביאים.

 שביניהם נביאים ע״ב) ק״ד (דף עירובין בסוף הבית בהר בורות מילוי עניין

 עובדיה ר׳ פרוש (לפי לדורות זה היתר ונשאר ברגל, בגלגל לדלות להם התירו

 הניחוהו הנביאים, ע״י שהותר ״בגלל ישראל״, ה״תפארת לפי ישראל). ותפארת

 אלא שביניהן נביאים ״ולא שמוסיפה: ברייתא יש שם בגמרא אמנם לדורות״.

 היתר שזה הנוסח עם נשארים המשנה שפרשני אלא בידיהם״, אבותם מנהג

מהנביאים.

 ״נביאים חכמים: לפי ע״א) קי״ז (דף בפסחים הלל, אמירת תקנת עניין

 צרה כל ועל ופרק פרק כל על אותו אומרים שיהו לישראל, להם תיקנו שביניהם

גאולתם״. על אותו אומרים ולכשנגאלים לישראל, עליהם תבוא שלא וצרה

 הבת צרת הנביא: חגי בשם במסורת, דוסא ר׳ שאמר דברים שלושה עניין

גרים ומקבלים בשביעית, עניי מעשר המעשרים ומואב עמון לאחים, המותרת



 דוסא ר׳ שמשתמש הביטוי ע״א). ט״ז (יבמות התרמודים״ ומן הקרדויין מן

 :הוא עקיבא, ור׳ עזריה בן אלעזר ר׳ יהושע, ר׳ :החכמים גדולי לפני בעדותו

 שלושה ואמר הנביא חגי ישב זו מדוכה שעל וארץ שמים עלי אני ״מעיד

 אלא אלה לדינים העברה צינור שימש רק לא הנביא שחגי משמע, הנ״ל. דברים״

בדבר. ודן ישב גם

לדורות. אף ההלכה בקביעת חשוב מקום לנביאים שהיה משמע אלה מכל

 כגדולי או שבדור חכמים בהיותם זאת קבעו הנביאים שגם לומר, אפשר אמנם

 היו שהם היסטורית עובדה שזאת או שבע״פ, התורה כללי ומתוך הדור,

 צריך כשהיה או דברים מספר כשנשכחו שני, בית בתחילת ובעיקר החכמים,

 מדוע קשה, הראי״ה, שהעיר כפי אך החדשה, התקופה בתחילת תקנות לתקן

 אשר נבואתם, בכוח גם זאת שתיקנו אלא זאת. קבעו שהנביאים מציינת הגמרא

 שהאירה אלוקית הארה יותר להם היתה כלומר, התושבע״פ. לכללי הצטרפה

 בתוקף, יותר ולהנהיג להכריע שיכלו כך עומקה, ואת התורה כללי את להם

הנבואה. ללא מאשר

 על ס״ז), אות א׳ פרק א׳, חלק (שבת אי״ה בעין מהרב נשמע דומה רעיון

 שהנבואה התורה שיסוד נכון יחזקאל. ספר נגנז הוא, שאלמלא חזקיה, בן חנניה

 ט׳, (פרק התורה יסודי בהלכות הס״ל, הרמב״ם כדברי בהוראה, דבר תחדש לא

 דין בית איזה ידרוש שבעתיד לראות לנבואה, מטורה הצפיה אמנם, א׳). הלכה

 שהדברים אלא ידינו. על המוטכמים הדרכים ע״פ חדשות, שתיראנה דרשות

 הנבואה שילוב: כאן שיש משמע, עכת״ד. בשעתם. תורה, של מעומקה יתגלו

העיוניים. הכללים ע״פ שתידרש התורה, עומק את תאיר

 חיפה: דמן אבדימי רבי ״אמר ע״א) (י״ב בתרא בבא בתחילת מצאנו אכן

 מקשה לחכמים״. וניתנה הנביאים מן נבואה ניטלה המקדש, בית שחרב מיום

 שניטלה אע״פ עצמה, את מטבירה ולכן נביאן הוא חכם גם הרי הגמרא, מיד

 מן שניטלה אע״פ מפרש, רש״י ניטלה. לא החכמים מן אן הנביאים, מן

 מסביר שם בחידושיו הרמב״ן ניטלה. לא החכמים מן חכמים, שאינם הנביאים

 החכמים נבואת והחזון, מראה שהיא הנביאים נבואת שניטלה ״אע״פ :אחרת

 שבקרבם״. הקודש ברוח האמת יודעים אלא ניטלה, לא החכמה בדיד שהיא

 ״מ״ש ד״ה רנ״ז, עמי ר״ח, סי׳ (או״ח,בתשובתו טופר החתם מטביר דומה בכיון

זוכה בתורה שהעוטק חכמתו, דרן על שמשיג נבואה חלק אותו רמכ״ת״),



 בכח שאינו אע״פ ובחכממו, בשכלו א׳) משנה ו/ פרק (אבות הרבה לדברים

 אלפים שלושת בפלפולו להחזיר קנז בן עתניאל זכה כך שכלו. טבע תולדות

 בתורה העוסקים של ה׳ רוח אותו ע״פ היינו משה, מותו לאחר שנשכחו הלכות

 גם זוהי לכך. הגיע לא בלבד חכמתו שלפי אע״פ שעה, לפי זוכים אשר לשמה

 הלכה ה/ פרק לולב מדרשנו(הלכות בבית הופיע הקודש שרוח הראב׳ד, כוונת

ח׳).

 במיוחד מתאימים וההלכה, הנבואה שבין הקשר אודות אלה, דברים

 פסקאות א׳, (חלק הקודש״ ב״אורות הראי״ה של כדבריו הגאולה, לתקופת

 הנבואה רוח בין כגון התורה, מקצועות בכל רוחני איחוד יהיה בה ט״ו-י״ח),

 והם יחד, הרוחות שני כשמתיחדים דוקא הוא העולם ״תיקון וז״ל: וההלכה,

 ״הננו והאגדה: ההלכה בין וכן י״ז). פסקה (שם מזה״ זה ומושפעים משפיעים

 והאגדה ההלכה ידיהן שעל הלימוד, בארחות כאלה מסילות לסול קרואים

י״ח). פסקה (שם עצמי״ חיבור תתחברנה

ברמב״ם והמדרש האגדה שילוב יב.

 את לשלב היכולת הוא הרמב״ם, של תורה במשנה המאפיינים אחד

להלכה. כבטיט המדרש

א׳) (עשה המצוות בספר מונה שהרמב״ם הראשונה המצווה :לכך דוגמאות

 ״וידיעת :בה׳ האמונה היא ו׳) הלכה א׳, (פרק התורה יסודי הלכות בתחילת וכן

 על מסתמך הוא ב׳). כ׳, (שמות אלקיך״ ה׳ ״אנכי שנאמר: עשה, מצות זה, דבר

 הגבורה מפי לך״ יהיה ו״לא ש״אנכי״ ע״א) מכות(כ״ד מס׳ בסוף שהובא המדרש

 שאין עליו חולק הסמ״ג בעקבות המצוות) בספר הרמב״ן(שם אמנם שמענום.

 המבינים הכלים, בנושאי המצוות) (בספר שם ויעויין כמצווה זאת למנות

הנ״ל. המדרש על הסתמך אכן שהרמב״ם

 מקום קביעת בעניין א׳-ו׳) הלכות ב׳, (פרק הבחירה בית בהלכות נוסף, דין

 :שנא׳ לעולם, ממקומו אותו משנין ואין ביותר, מכוון מקומו ״המזבח המזבח.

יצחק נעקד ובמקדש א׳). כ״ב, א׳ הימים דברי לישראל״ לעלה מזבח ״וזה



 ארונה. בגורן המזבח ושלמה דוד בנה בו שהמקום הכל, ביד ומסורת אבינו...

 בו שבנה המקום והוא יצחק, עליו ועקד המזבח, אברהם בו שבנה המקום הוא

 אדם הקריב ובו והבל, קין עליו שהקריב המזבח והוא התיבה. מן כשיצא נח

 נברא״. כפרתו ממקום אדם חכמים: אמרו נברא. ומשם כשנברא, קרבן הראשון

 של העדות בעניין ע״א, ס״ב בזבחים המובא מדרש על מסתמך הרמב״ם בעצם,

 מקום על היתר, בין להם, והעידו שני, בית בתחילת עמהם שעלו נביאים שלושה

 את משלב הוא וכאן מקום, לאותו ומכוון קבוע שהוא נאמר לא אך המזבח,

משנה״. ב״כסף שם כנזכר ועוד, אליעזר, דר׳ שבפרקי המדרשים

 (פרק מלכים הלכות בתחילת מלן, מינוי בעניין תורה, משנה בסוף נוסף דין

 סדר את המתאר ע״ב, כ׳ בסנהדרין המובא המדרש את מביא א׳-ב׳) הלכות א׳,

 ובניין עמלק הכרתת מלך, מינוי :לארץ בכניסתן ישראל שנצטוו המצוות שלוש

 את מביא כ״כ לעתיד. גם הסדר זה שאכן לדורות, מכאן לומד הוא המקדש. בית

 כראיה למלך, שאלתם בעניין והעם שמואל שבין הויכוח אודות (שם) המדרש

 את מכריע הוא בכך לדורות. המתקבלת היא מצוה, זה מלך שמינוי הדעה שאכן

 ״שום המצוה על י״ד, י״ז, בדברים בספרי המופיע יהודה, כר׳ הנ״ל הויכוח

 לר׳ בניגוד המלוכה, עניין את שמחייב כמי ט״ו), י״ז, (דברים מלך״ לליך תשים

אותה. השולל נהוראי,

הקבלה ע׳׳פ הכרעה יג.

 לקבלה, ההלכה בין לתיאום להתייחס כיצד הפוסקים, בין מצאנו גישות שתי

ביניהם. ניגוד כשיש

 להוכיח, מאריך כ״ה), סי׳ (חאו״ח ח״ב אומר״ ב״יביע יוסף עובדיה הרב

 או״ח יוסף״ (״ברכי בחיד״א כמובא מרן, נגד להקל ברכות בספק פוסקים שאם

 לבטלה ברכה הוצאת ספק בכך שיש כיון פוסקים, הרבה ועוד ג׳) ס״ק ז׳ סי׳

 המקובלים, נגד אף לפסוק שיש בודאי תשא, לא על מדאורייתא עובר שהוא

 גמרא שאין וכל הוא״, בשמים ש״לא משום זאת, להקל. ברכות ספק של במצב

 ברכות ספק זה הרי לברך, אומרים המקובלים אם גם הרי לברך, שיש מפורשת

 אילני פרות בברכת :כגון כן. שאמרו ומקובלים פוסקים מכמה מביא כך להקל.

 כברכתו. איש עליהם שיברכו פוסק שהאר״י אף שהכל. לברך כמרן פוסק סרק,

בהקדמתו זה, בכוון ממשיך וכך כמרן. לפסוק שיש ודאי ברכות ספק שזה כיון



 חי״, איש ה״בן של מפסקיו הרבה על המעיר ספר ח״ז, עולם״ ״הליכות לספרו

 משה״ ב״אגרות פיינשטיין משה ר׳ את מביא הוא כן הקבלה. ע״פ הרבה שהלך

 שבמחלוקת האחרונים, שאמרו דמה פשוט ״הדבר ג׳),שכתב: סי׳ ח״ד (חאו״ח

 וספר האר״י, אבל הקדוש, בזוהר המפורש בדבר זהו תכריע, הקבלה הפוסקים,

 שרשאים הפוסקים, מן כאחד הוא כבודם מאד שגדול אף חיים״, עץ ״פרי

 אין לכן ממי. גדול מי לומר דיתמי יתמי לנו ולא קבלה, בדברי אף עליו לחלוק

 פלוגתא, דאיתא היכא כל כן ואם רבותינו, דברי מכל יותר מכריעים האר״י דברי

להקל״. ברכות ספק קי״ל הא

 את מרן ראה שאילו י״א)כתב, ס׳ק מ״ק יוסף״(סי׳ ב״ברכי החיד״א אמנם,

חי״, איש ה״בן ובמיוחד פוסקים, עוד כתבו וכן לכך, מודה היה האר״י דברי

 יעבץ״ ״שאילת בשו״ת היעב״ץ אמנם, ה׳). אות וישב ובפרשת י׳ אות (בראשית

 כהפוסקים, הלכה המקובלים, נגד הפוסקים שבמחלוקת אומר מ״ד) סי׳ (ח״א

 ״לא כי בהם, חוזרים היו לא התורה סתרי את הפוסקים ראו אילו אפילו כי

הוא״. בשמים

המקובלים. נגד הפוסקים שפסקו דוגמאות מספר עובדיה הרב מביא כך

 החיד״א נגד פוסקים כמה יצאו לספרדים, לולב, על נשים של ברכה בעניין

 פסקו כ״כ, הוא״. בשמים ״לא הרי שתברכנה. השמיים״, ״מן שו״ת ע״פ שפסק

 צרכי״ כל לי ״שעשה לברך שלא האר״י, כמו שהולך החיד״א, נגד פוסקים הרבה

לברך. יש אלא וביוהכ״פ, באב בט׳

 בדין רס״ח, בסי׳ י׳ סעיף בעניין רס״ז סי׳ על שבת, יוסף״, ״ילקוט בספרו גם

 פוסק ארעי, במניין ובכלל חתנים בבית שבת, בליל אבות״ ״מגן ברכת אמירת

 רס״ח סי׳ החיים״ ״כף לעומת לאומרו, שלא ההלכה, ופוסקי כמרן עובדיה הרב

 מגן באמירת סוד שיש כקבלה, פוסקים שהם חי״, איש כ״בן הפוסק נ׳ אות

תמיד. יאמר לכן במעריב, הש״ץ חזרת מעין שהיא אבות

 הרכ הראשל״צ של א׳) סי׳ א׳ (חלק מרדכי״ ״אמרי כספר יעויין אן

 מתמודדים ואיך כקבלה. הפסיקה אודות להוכיח בטוב-טעם המאריך מ.אליהו,

הנ״ל. עובדיה הרב גישת לעומת הוא״ בשמים ״לא עם



 רגים, גציבורים שהמקבלו גזוהר מקורן רבות הלכות דבריו: תורף תהו

 אחר נמשכים א״י יושבי ״אנחנו :הקדוש השל״ה כדברי ישראל בארץ ובעיקר

 קארו יוסף ר׳ גם ע״ב). קי״ב חולין הברית״, לוחות (״שני הקדוש״ זוהר קבלת

 אחר הולכים הזוהר, נגד בגמרא נתבאר שלא מקום שבכל יוסף, בבית קבע

 ע׳י הורחב זה יסוד ועוד). נ״ט ל״א, בסי׳ (ב״י הפוסקים רוב כנגד אף הזוהר,

 יוסף שר׳ מצאנו וכך נוספים. למקומות החיים, וכף חי״ איש ה״בן החיד״א,

 בו חזר ימיו ובסוף האר״י, כדעת כח, ליעף הנותן ברכת בעניין נהג בעצמו קארו

 סי׳ עין״ ״טוב בשו״ת מובא הקבלה(כך ע״פ ומלכות בשם זאת ברכה אומר והיה

מ״ו). סי׳ הגדולה״ ״כנסת בשם ז׳

הדעת״ ״תרבה דמשיחא״ ב״עקבתא בי הוא ועוד, בזוהר הנזכר נוסף יסוד

 לדורות סמוך ״ולכן :החיד״א מביא הגדולים״ וב״שם ע״א). קי״ח וירא, (זוהר

 נזכה ואם הדורות. על להגן הזוהר אור נתגלה מהחורבן, שנה האלף שאחר

 ישראל״. ישועת ישע תפרה זה בזכות לעשות, מה כדת תורה בסתרי להתעסק

ההלכה. על ישפיע שהזוהר משמע,

 א׳), פרק ב׳, חלק העולה, (תורתמסיני ניתן הזוהר כי כותב הרמ״א בעצם,

 לפי הקבלה ואילו בציבור, התפשט הפשט וסוד. קבלה וגם פשט גם היא והתורה

 על הקבלה של ההשפעה ויותר יותר התגלתה הדורות ובמשך הדור, מעלת

הפסיקה.

 ניתן כיצד נשאל גם הוא״? בשמים ״לא הרי השאלה עם נתמודד כיצד

 נבואתו? ע״פ לחדש יכול לא נביא גם הרי הקודש, ורוח אליהו גילוי ע״פ לפסוק

 בחלק באריכות זה בעניין הלל(יעויין כבית שהלכה קול בת ע״פ נפסק איך כ״כ,

 שאישה העובר כמה בן או ממי עבד גנב מי המן, ע״פ פסק משה איך וכן א׳)?

 ל״ד (שבת בטבריה רשב״י טיהר איך כ״כ ע״א)? ע״ה ביומא הגמרא (ע״פ ילדה

ע״א)?

 גם להם רב שידם הלכה גדולי ע׳י הוא בזוהר הנפסק שכל הוא חשוב יסוד

 ברור בנגלה. גדול היה האריז״ל אף בנגלה גדול תנא גם היה שרשב״י כמו בנגלה.

 על ההלכה להעמיד הקודש, ברוח כוחם להם וסייע הנגלה ע״פ פסקו שהם

הדורות. בכל ישראל לחכמי שסייע וכמו בוריה,

 השו״ע חלקי בארבעת נראה כיצד אליהו הרב מוכיח המאמר, בהמשך

עמ׳ (שם, כמותה לפסוק מתי הכללים את מביא וכן הקבלה, כמו לפסוק שנהגו



 לא שסתם אפילו או בתלמוד ממנה ההפך נזכרה שלא הלכה הסוף). עד מ״א

 במקום שגם נזכר יוסף״ ב״בית בקבלה. כנזכר לפסוק יש בתלמוד הוזכרה

 אך כן, כותב לא הרמ״א אמנם אחריה. ללכת יש הפוסקים על חולקת שהקבלה

 אמר, קבלה שלמד לאחר ימיו, שבטוף הרמ״א, בשם מביא הדורות בסדר

 הב״י כותב זאת לעומת מפסקיו״. הרבה משצה היה לכן קודם קבלה ידע שאילו

 שניתן מקום בכל אמנם הגמרא. אחר הלך הגמרא, על חולקת הקבלה שאם

 בין ספק שיש במקום כן. לעשות עדיף לפוסקים, בינה או ביניהם, לישב

 שיש במקום גם כמותה. להכריע יש הצדדים, כאחד דעה לקבלה ויש הפוסקים

 הפוסקים. נגד אף כקבלה לנהוג יש בגמרא במפורש נזכר של כל ברכות, ספק

 התפשטו, לא שעדיין סגולה, ליחידי שהם הקבלה של פסקים גם שיש נכון

 הזוהר. מדברי לקבל הדור של כוחו מה לדעת היתה חי״ איש ה״בן וגדולת

עכת״ד.

 ההוראה. על הנבואה השפעת בעניין לעיל לנזכר דומה כיון כאן יש בעצם,

 אף התורה, לימוד בדרכי השימוש את לעומק יותר האירה שהנבואה כשם

 יותר פנימיים רעיונות לומר המאפשר דבר בתורה, עומק עוד האירה הקבלה

הסוד. ספרי מתוך תורה, של

תיקו זה ומה לבוא, לעתיד אליהו של תפקידו מה יד.

 יהיה בו ה׳, יום בא לפני ישראל של הטיהור שלב את מתאר מלאכי הנביא

 לפני, דרך ופנה מלאכי שילח ״הנני :שם נאמר וכן חשוב. תפקיד הברית למלאך

 אתם אשר הברית ומלאך קבקשים אףנם אשר האדון סיכלו אל יבוא ופוךאים

 וככסף, כזהב אתם לזקק לוי בני את וטהר כסף, ומטהר קצרף השב ספצים...

 פרשנים, ועוד ברד״ק שם ויעויין א׳-ג׳). (ג׳, בצדקה״ מנחה מגישי לה׳ להיו

 לסוף מתאים זה כך לאליהו. ע״א),שהכוונה בקידושין(ע״א מהגמרא המוכיחים

 הגדול ה׳ ילם בלא לפני הנביא אללה את לכם שילח אנכי ״הנה :מלאכי של דבריו

כ״ג-כ״ד). (ג׳, אבותם...״ על בנים ללב בנים על אבות לב להשיב להנורא.

 כשהקב״ה חנינא; ב״ר חמא ״א״ר אומרת; ע״א) ע״ב-ע״א (ע׳ שם הגמרא

עם הקב״ה עשה צדקה :יצחק א״ר תחילה... מטהר לוי של שבטו שבטים, מטהר



 שמוצאן משפחות נזכרות שם ובהמשך נטמעה״. שנטמעה, שמשפחה ישראל,

 לטמא בא אליהו אלו, :״כגון אליהו של ותפקידו יוחסין, מבחינת מפוקפק

 משפחה אבל דידעין, אלה ״כגון הגמרא: ומסבירה ולקרב״. לרחק ולטהר,

 אך הבעייתיות המשפחות יחוס את יברר שאליהו משמע, נטמעה״. שנטמעה,

 או הלכה קביעת ולא הזיהוי, במישור זה כל יעזבם. נטמעו, שכבר אלה

הכרעתה.

 איש, לפניו ״ושיבא :מסביר עדויות בסוף למשנה בפירושו הרמב״ם גם ואכן,

 יגרע ולא יוסיף לא האיש שאותו והודיעם אליהו, והוא העולם את לפניו יכשיר

 אבל הכחשה. ולא מחלוקת בזה ואין בלבד, העוול מעשה את יסלק אלא בתורה

 מהדורת מ״ז, פ״ח, (עדויות הוא״ מה שיסלק העוול במהות המחלוקת היתה

הלכה. לפסוק או להכריע תפקיד לאליהו שאין הרי קאפח). הרב

 רנ״ז־רנ״ח) עמי ר״ח, סי׳ (או״ח בתשובתו סופר״ ה״חתם בכך ממשיך

 יכולים שאין הלכה להעיד יכול לא אליהו הוא״, בשמים ש״לא שכיון ומבהיר,

 לי נגלה יאמר אחד כל התורה, ״תפוג עי״ז כי התורה, לימוד בדרכי לבררה

 כביכול הישמעאלי הנביא שאמר זהו ת״ח״. פלוני בשם לי אמר אליהו או בחלום

 הדבר, לברר שאפשר במקום רק צבי. שבתאי עשה וכן ומופתים, אותות ע״י

 לכהנים אמר שנחמיה ס״ה) (ז׳, בנחמיה שנאמר מה עדות. לומר אליהו יוכל

 שע״י משמע, ותומים״, לאורים הכהן יעמוד ״עד ייחוסם: את מצאו שלא

 לומר, אבל למסופקים. ביחס רק יהיה זה המסופקים, יתבררו ותומים אורים

 או בנים, רוב בחזקת שהוא אחד על הקודש ורוח נבואה ע״פ יאמר שאליהו

 היה יכול רבנו, משה רק הוא. בשמים לא בכלל הוא בוודאי פסול, שהוא

 לנטוע שרצה המגדף, לכן, הלכה. בהכרעת והנבואה הקודש ברוח גם להשתמש

 בן הוא שאכן הקודש, רוח ע״י משה של דינו מבית מחויב יצא דן, בשבט אוהלו

להלכה. הדבר ונתקבל מצרי, אב

 :תרומה בפר׳ שנאמר זהו לחדש. לנביא סמכות ניתן המקדש בענייני אמנם

 תעשו״ וכן כליו, כל תמית ואת המשכן תבנית את אותך מראה אני אשר ״ככל

 - תעשו׳ ׳ולן ״ ע״א ט״ו בשבועות הגמרא כך על מבהירה ט׳). כ״ה, (שמות

 שיבנה בתחילה, התנה שה׳ וכיון ההוא, הבניין תבנית הראהו ה׳ אכן, לדורות״.

נביא. שחידש חידוש כאן אין אותך, מראה אני כאשר הבית



 להשתמש יכולת בפרט, ולאליהו בכלל לנביא אין טופר שלחתם משמע,

 הלכה, לחרש לא ובוודאי הלכה, המכריע כגורם הנבואה, או הקודש ברוח

הוא״. בשמים ״לא משום

 ברוח ידע שאליהו י״ד, סעי׳ ב׳ סי העזר אבן השולחן״, ב״ערוך ויעויין

 דנים ואין הוא׳ בשמים ש׳לא כיון אן המשפחות, בין פסול ומי כשר מי הקודש,

 לא הוא נטמעה, שנטמעה משפחה ההלכה ולפי הקודש, ורוח מנבואה תורה דיני

הי. בבית לעבוד כשר מי יאמר הוא לוי בשבט רק זאת. יגלה

דינו. ובית אליהו הביטוי מופיע י״א) בע״ז(ל״ו, גם

לעתיד התורה והכרעות בהבנת שינוי יחול האם טו.

 האם יקשה, ולימודיה, התורה עומק את יאירו והקבלה שהנבואה הנ״ל, לפי

בהכרעותיה! או התורה בהבנת שינויים יחולו

 כמו אלא הזה, בעולם הנלמד את הסותרים דברים יתגלו שלא נראה

 כן עקיבא, ור׳ שלמה משה עולם: גדולי של ידיעתם בעומק הבדלים שמצאנו

 על רבה המדרש אומר וכך והעתיד. העבר בין כולנו, ידיעת בעומק הבדל יהיה

 ממני״ רחוקה והיא אןזכמה אמלתי בחכמה, נסיתי זה ״כל בקהלת; הפסוק

 שלמה, ״אמר :ובסופו ידיעותיו, כל את לתאר המדרש ומאריך כ״ג), ז׳, (קהלת

 אמרתי ופשפשתי, ושאלתי חקרתי אדומה פרה של ופרשה עמדתי אלה כל על

 למשה לעומתו, ג׳). פסקה י״ט, פרשה רבה ממני״(במדבר רחוקה והיא אחכמה

 לו אמר :ו׳) י״ט, (שם המדרש כדברי אדומה, פרה של טעמה את מגלה כן ה׳

 שם: ובהמשך חקה״. לאחר אבל פרה טעם מגלה אני לך למשה, הקב״ה

 עקיבא לר׳ נגלו למשה, נגלו שלא דברים וחבריו, עקיבא לר׳ עשיתי ״...שכבר

 ממשה? נעלם ומה מסוימים. דברים נסתרו ושלמה ממשה שגם הרי וחבריו״.

 של התגין על עקיבא ר׳ שדרש הדרשות שאלה מבארת, ע״ב כ״ט במנחות הגמרא

 עולם גדולי בין שגם משמע, הלכות״. של תילין תילין וקוץ קוץ כל ״על האותיות

 בביטוי תמיד שנזכר דבר השונים, לרבדיה התורה ידיעת בעומק הבדלים היו

למשה. מאוחר עקיבא ר׳ שהרי הכרחי, זה אין כי אם הדורות״. ״ירידת של



 רבדים לעוד ישראל, לכל גילוי שיהיה מצאנו לעתיד, העכר שבין ביחס גם

 ד) י״ט, רבה רבה(במדבר המדרש מביא וכך זה. בזמן מאתנו הנסתרים בתורה,

 ו׳), (י״ד, וקפאוף יקרות ר1א יהיה לא ההוא ביום ׳והיה ״ :בזכריה הפסוק על

 לעולם צופים להיות עתידים הזה, בעולם מכם המכוסין דברים כתיב, ׳יקפאון׳

הבא״.

 במדרש חדה יותר בצורה מצאנו לתורה ביחס גם אך לאדם, ביחס זה כל

 עלולה כאן גם משיח. של תורתו לעומת הבל תהיה משה של שתורתו קהלת,

שינויים? יחולו האם הדבר, ייתכן כיצד השאלה להישאל

 שהקב״ה הגילויים מסביר, נ״ה) עמ׳ כ״ט, פרק (ו׳ מרום׳׳ ב״מי חרל״ס הרב

 לא סוף אין בבחינת מופיעים היו אם צמצום. בדרך באים בעולמו, בהם מתגלה

 זהו סוף. אין בחינת את לגלות ישראל, של תפקידם וזהו לבריאה, מקום היה

 צמצום בלא העליונים האורות את ולקבל ההוויה את לתקן משיח, של אורו

 חדשות ״ופנים דור, בכל מתחדשת היא שבע״פ, לתורה ביחס גם זה כך והגבלות.

 היותר התלמיד יהיה והוא שילה... יבוא כי עד התורה, בהבנת תמיד מתגלות

 בתורה הבנה כי ויראו יתבוננו משיח, של אור יתגלה כאשר אז כי ותיק...

 מדלי כמר אפילו אינה ונפלאה, כבירה היותר ההבנה אף בעבר, לנו שהיתה

 שגם מוסיף, הוא מ״ט) (עמי שם כ״ד בפרק העתיד״. של בתורה ההשגה לעומת

 בו שיש בהבל שהיא לומדים שאנו והתורה בארץ, אשר הטומאה רוח מצד

 להבנת ביחס זה כל משיח. של תורתו לפני הבל היא שלנו ההשגה חטא,לכן

התורה.

לעתיד. ביחס שינויים מצאנו התורה, בהכרעות גם

 גם שינויים יהיו אלא לע״ל שינויים יהיו וההבנה הלימוד בעולם רק לא

השונים. הזמנים בין ההכרעות, בעולם

 על המדברים מקורות מצאנו לירושלמי, הבבלי התלמוד בין ההכרעה בעניין

 עמ׳ א׳ (חלק הראי׳׳ה״ ב״אגרות הרב בירושלמי. יותר יעסקו שבעתיד, כך

 כך על מדבר והירושלמי, הבלי בין הבדל את בהסבירו הנ״ל, באגרתו קכ״ו)

 לו ודי דקים מעניינים יותר משוטט הוא כללי, יותר הוא השכל דרך שבירושלמי

 רחוק בדרך שגם עד הקודש, רוח של משפע נמשכת השכל וכלליות מועט, פלפול

בו מוסבר הפשוט הלימוד דדרך עיקר, הבבלי ״לנו לכן, רושם. איזה בו יש



 קדושמ כח ויוחזר עמו, על חדש לב השי״ת שיחדש עת לכל ומ״מ, בהרחבה.

 והעמוק, הקצר סגנונו מצד הירושלמי, של האור יגלה בגלוי, הקודש ארץ

 פעולה בדרך ההלכה עם בו מחוברת וההגדה עליון, שכל ממהלך שמסתייע

נסתרת״.

 מסוד הוא הירושלמי שהתלמוד אומר ר) (חלק מרום״ ב״מי חרל״ס הרב גם

 שהוא בבלי ותלמוד לאה, של מבניה שיהיה דוד בן משיח בבחינת הוא לאה,

 כבבלי הלכה ולכן רחל, של מבניה שיהיה יוסף בן משיח בחינת הוא רחל, מסוד

 היתה״ הבית עקרת ש״רחל מודים לאה של בניה בני שאפילו הירושלמי, נגד

 שעליו ירושלמי, תלמוד עם בבלי תלמוד יתמזג אם ...אולם רות) סוף (ילקוט

 קרן מזה תצמח רות), חדש (זוהר ירושלמי״ תלמוד זה הגאולה ״על נאמר

 תהיה והגאולה שלוחו, יהיה יוסף בן ומשיח מקודם, יבוא דוד בן ומשיח ישועה,

ז׳). נ״ד, ^?קבצך׳(ישעיה גדלים ״וברסמים וגדולים, גלויים ברחמים

חלל ובית שמאי בית שבין המחלוקת הכרעת

 הרב שמאי. כבית אלא הלל כבית שלא תהיה בעתיד שההכרעה מקורות יש

 ההולכים שמאי בית שבין המרכזי ההבדל על כותב ההלכה״, ל״אור בטפרו זוין

 הוא זה לפי הבפועל. של החשיבה לפי הולכים הלל ובית הבכוח של חשיבה לפי

 אומרים, ״המקובלים :שמאי כבית בהכרעה בעתיד שיהיה השינוי את מסביר

 העתיד חזון :כך הדבר את בנין לדרכנו שמאי, כבית ההלכה תהיה לבוא שלעתיד

 כוחות שגם עד כך, כל וישתפר יזדכך שהעולם הוא, הימים״ באחרית ״והיה של

 של היעודים אותם כל הם והם כליל. יחלפו ובמקורם, בהעלם שהם כפי הרע,

 אעביר הטומאה רוח את ט׳), י״א, קדשי׳(ישעיהו הר ךכל ?שחיתו ולא ?רעו ׳לא

ש״ט) (עמ׳ והצדק״. האמת נביאי של הקודש יעודי ושאר הארץ״, מן

חתורה לימוד דרכי ע״פ או משורת ע״פ הכרעה טז.

 ופעמים התורה, בדרכי לימוד מתוך שהוכרעה הלכה מצאנו פעמים

 של ניכר בחלק דורות. מדורי בדבר, שהיתה מסורת מתוך התקבלה שההלכה

 הסוגיות ברוב המצוי הלכתי, מו״מ מתוך נעשו שהן מוצאים אנו ההכרעות

אך וכו׳. ורבא אביי או ורבים יחיד כמו פסיקה כללי מתוך או ובגמרא במשנה



 מחזיקות השונות הדעות בי הברעה, ללא נשאר ההלבתי המו״מ לפעמים

 המסורת מופיעה ואז הלכתיות, סברות ושאר הלימוד דרן מתון בהברעתן

 ההכרעה היתה מה מבהירה שהמסורת או בעבר, זה בעניין נהגו כיצד ומבהירה

 כהכרעה מתקבלת המסורת אכן, מסיני. למשה עד לפעמים דורות, מדורי

אחרונה.

 עניין :דוסא ר׳ שהזכיר המחלוקות שלוש את הזכרנו לעיל, לכך. ראיות מס׳

 בשביעית, עני מעשר המעשרים ומואב עמון ועניין לאחים, המותרת הבת צרת

 הבת, צרת בעניין המסורת ע״א). ט״ז (יבמות מהתרמודיים גרים קבלת ועניין

 גדולי והנה הלל, ובית שמאי בית אצל שהתחיל וארוך נוקב ויכוח לאחר באה

 נוחה דעתם שאין ולהודיעו דוסא, ר׳ את לפגוש הזדמנות מחפשים החכמים

הלל. כבית ולהכריע שמאי, כבית מורה שהוא מהשמועה

 הנביא, מחגי מסורת לו שיש מודה שמאי, מבית שהיה דוסא ר׳ דוקא

 חנביא חגי ישב זו מדוכה שעל וארץ שמים עלי אני ״מעיד הלל: כבית שהלכה

 בבית שדנו הדין, את הכריעה שבידו שהמסורת משמע, דברים״. שלושה ואמר

שמאי. של מדרשו

 יונתן, ר׳ הצעיר אחיו עם יתווכחו לבל החכמים, מזהיר בעצמו הוא אכן,

 של הסברו נפלא מה שמאי. כבית העם, את ולהורות בדעתו להחזיק שהמשיך

 דוסא. ר׳ של אחיו יונתן, ר׳ עם החכמים של ההתמודדות להמשך שם המהרש״א

 :עקיבא ר׳ לו אמר בקר. לרועי הגעת לא ״עדיין :עקיבא לר׳ יונתן ר׳ לו אומר

 מחגי שהמסורת לומר, התכוון יונתן ר׳ :המהרש״א מסביר צאן״. לרועי ואפילו

 כמו בקר, רועי שהיו ראשונים נביאים עד מגיעה היא אין כי מספיקה, לא הנביא

 שהיה משה מימי עוד קדומה, מסורת לו שיש עקיבא, ר׳ לו עונה כך על עמוס.

 קדומה שהיא עליה״, ״עליה שווה מגזרה נלמד הבת צרת עניין שהרי צאן, רועה

 המדרש בבית באריכות שנידון חבת צרת עניין שהכרעת משמע, משה. מימי

 שהיתה המסורת בטיב תלוי היה יבמות, מסכת של הראשונים בדפים כנזכר

בידם.

 בן בבא דוקא הזוגות, ימי בל שנמשכה ביו״ט, הסמיכה במחלוקת גם בך

 כל והביא הלל״, בבית שהלבה יודע ״שהיה הזקן שמאי מתלמידי שהיה בוטא

 יבוא לסמוך, שרוצה מי כל ואמר: בעזרה והעמידן שבירושלים קדר צאן

שם היה ולא כמותן, הלכה וקבעו הלל בית של ידן גברה היום ואותו ויסמוך,



 הלל׳/ כגית שהלכה יודע ״שהיה נזכר כאן גם כלום״. בדבר שערער אדם

הכריע. פיה ועל כדבר, מטורת לו שהיתה משמע,

 ע״פ להכריע יכלו לא שכאשר מחלוקות, ככמה משמע עדויות, כמט׳ בכלל,

 והלל שמאי בין המחלוקת את שם הכריעו כך כמטורות. נעזרו הרגיל, המו״מ

 משער שבאו גרדיים שני ע״פ במקווה, שאובין מים פסול בעניין וחכמים,

 ארבעה על הכהנים סגן חנינא ר׳ שם העיד כ״כ מ״ג). פ״א, (עדויות האשפות

א׳־ג׳). ב׳, ובירושלים(שם המקדש בבית שנהגו דינים

 ואת הגיורת את שמשקין עקביא, נגד לדבריהם ראיה חכמים מביאים כך

 משוחררת שפחה ואבטליון שמעיה שהשקו ממעשה המשוחררת, השפחה

 שני בכלל, שם). אחת (לשיטה נידוהו זאת, קיבל וכשלא בירושלים, שהיתה

 מתקופת שעיקרן בעדויות עוסקים וח׳, ז׳ עדויות, של האחרונים הפרקים

 זכאי, בן יוחנן מר׳ מקובל שהוא יהושע, ר׳ מעיד שבהן ובאחרונה המקדש,

 וכו׳, ולטמא לטהר בא אליהו שאין מסיני, למשה הלכה מרבו, ורבו מרבו, ששמע

 וע״פ כנ״ל, הזרוע, בכוח הפועלים את לסלק אלא הלכה לקבוע בא שאינו כלומר

 ע׳ (דף בקידושין כנזכר נטמעה, שנטמעה שמשפחה ההלכה מתקבלת אכן זה

ע״א). ע״ב-ע״א

 למעשה, כהכרעה כטוגיה הדיון על המטורת עדיפות כזכות נפלאה ראיה

 יהודים שכיעית, כשנה מעשרים מה אודות מ״ג) (פ״ד, כידיים המשנה היא

 בבית מתדיינים עזריה בן אליעזר ור׳ טרפון שר׳ בעוד ומואב. בעמון הגרים

 כשבא הנה עני, מעשר שמעשרים ענייני דיון מתוך החכמים ומכריעים המדרש,

 ואמר: אליעזר ר׳ בכה כך, על לו ומספר בלוד אליעזר לר׳ דורמסקית בן יוסי ר׳

 אל להם: ואמור צא י״ד), כ״ה, (תהלים להודיע:ם״ ובריתו ליראיו ה׳ ״סוד

 עד מרבו ורבו מרבו, זכאי,ששמע בן יוחנן מרבן אני מקובל למנינכם! תחושו

 שלדעת משמע, בשביעית״. עני מעשר מעשרין ומואב שעמון מסיני, למשה הלכה

 שדכריו דואג שה׳ אלא הדיון ללא גם מכריעה היא שכידו המטורת אליעזר, ר׳

התורתית. האמת אל הדיון כדרך דרך,כולל ככל יגיעו



 גהכרעה העיוני הלימוד על המפורת עדיפות על נופפת נפלאה ראיה

 חלק לעיל גם (הובא לנשיא הלל של למינויו שהביא בדיון מוצאים אנו למעשה,

ההכרעה). לאי הגורמים י׳,בעניין פרק א׳

:קוראים אנו פסחים^ של ובתוספתא השונים בתלמודים

 פסח אם יודעין היו ולא בשבת, להיות עשר ארבעה חל אחת ״פעם

 יש כלום אמרו: ידעו). ולא שכחו לאו(בבלי: אם השבת את דוחה

 אדם להם: אמרו לאו. אם השבת את דוחה פסח אם שיודע אדם

 הדור גדולי שני שימש שמו, הבבלי הלל מבבל, שעלה יש אחד

״. וכו׳ לאו אם השבת את דוחה פסח אם יודע ואבטליון, שמעיה

 או וחומר קל ע״י כגומר כולו היום כל דורש שהיה מסיים, הבבלי התלמוד

 להם: אמר מוסיף, אך לנשיא. ומינוהו בראש הושיבוהו ומיד שווה, גזרה

 זה ואבטליון״, שמעיה הדור גדולי שני שמשתם שלא בכם, שהיתה ״עצלות

 אחרת הלכה אודות שדנו התלמוד, מספר כ״כ הדבר. ידיעת לאי להם גרם

 הלל ידע ולא מע״ש, סכין הביא ולא שכח אם הדין מה עניין. באותו הקשורה

 משמעיה מקובלני ואמר, ־ העם מעשה את שראה לאחר - שנזכר עד לענות,

לעשות. צרין בך שאכן ואבטליון

 מקרבן וחומר קל של הלימוד בדרך להם אמר שבתחילה נאמר, בבבלי

 מועדו״ ״מועדו שווה גזרה של בדרך להם אמר ואז אותו, פרכו הם אך התמיד,

 גם ידעו שלא על בתירא בני את הבין הלל אמנם, שבת. הדוחה התמיד מקרבן

 קבלה אא״כ מעצמו ג״ש דן אדם שאין כיון שווה, גזרה של זאת לימוד דרך

ואבטליון. שמעיה את שימושו ע״פ בעיקר, להכריע, לו נשאר שבעצם בן מרבו,

 ע״י גם היום כל דורש היה הלל לדעתו, במקצת. שונה נוסח מביא בירושלמי

 להם: שאמר עד ממנו, קבלו ולא התמיד, מקרבן ג״ש ע״י וגם ק״ו ע״י גם היקש

בנשיא. מינוהו ומיד ואבטליון״, משמעיה שמעתי ״בך

י״א. ד׳, תוספתא א׳, הלכה ר, פרק ירושלמי ע״א-ע״ב, ס״ו בבלי



 הכתוב דרשות שהיו משמע בירושלמי, וגם בבבלי גם התלמודים, בשני

 לראות ע״מ ואבטליין, שמעיה אצל השימוש קבע בעיקר אן להלל, ידועות

למעשה. הלכה

 מצאנו הלימודי, המו״מ לעומת ממורת של הכרעה אודות עתיקה מסורת

 ולא שעמוני מסורת היתה אך בקהל, מלבא הפסולים ומואבי עמוני בעניין

 הגמרא והנה בקהל. לבוא מותרות הן כלומר מואביה, ולא מואבי עמונית

 ודואג אבנר שניהלו לימודי ויכוח אודות מספרת ע״א) ע״ב-ע״ז ע״ו (דף ביבמות

 דוד האם גלית, על ניצחונו לאחר דוד, על שאול של לבירורו לענות ע״מ האדומי,

 על הקשה האדומי דואג המואביה. רות של צאצא היותו עקב בקהל, לבא ראוי

 בן עמשא כך על הגיב המדרש, לפי לו. לענות ידעו ולא הלימוד, בדרך זאת הלכה

 בחרב, יידקר זו הלכה שומע שאינו מי כל ואמר, כישמעאל, חרכו ש״חגר יתר,

 ולא מואבי עמונית ולא עמוני הרמתי: שמואל של דינו מבית מקובלני בן

לדורות. זאת הלכה נתקבלה כך מואבית״.

 ואדומי, מצרי של נשותיהן אודות שמעון ור׳ חכמים נחלקו במשנה, שם עוד

 ר׳ לעומתם, האנשים. את כמו שלישי, דור עד אותן אוסרים חכמים כאשר

 ואם נקבל, ־ הלכה ״אם :חכמים לו עונים כך על וחומר. מקל אותן מתיר שמעון

 יש שאם משמע, שוב אומר״. אני הלכה כי לא, להם, אמר תשובה. יש ־ לדין

מ על גוברת היא הרי הלבה-מסורת, מו״ הלכתי. הדין־

 צורך שיש או מסורת אין שבהם מהנושאים, ניכר שבחלק לעיל, אמרנו

 המו״מ דרך דוקא בעבר, היו שלא כלי או מצב או נושא על חדשות, בהלכות

 המו״מ ולפעמים, בנושא, ההלכה את להעמיד שמאפשר זה הוא הלימודי

 במשנה יותר הנפוצה הדרך זוהי שונות. דעות שיש במקום מכריע גם ההלכתי

ובגמרא.

 ופלפול, מו״׳מ של הלימוד דרך שדוקא מיוחד, דגש שיש מקומות יש אכן,

 דוגמא חדשה. בהלכה להכריע או שנשכחו הלכות לשחזר יכולה לבדה היא

 אחד מקור לפי ע״ב}. ט״ו (תמורה משה במות שנשכחו ההלכות היא מפורסמת

 מאות ושבע אלף ט״ז) (שם אחר מקור ולפי הלכות, אלפים שלושת אלה היו

והחזירן משה של אבלו בימי שנשכחו סופרים, ודקדוקי וג״ש וחמורות קלות



 ורק שכחה היתה המסורת בתחילת שכבר משמע, פלפולו. מתוך קנז בן עתניאל

משה. להם אמר מה שיחזרו הפלפול בכה

 היה ולא שנשכחו הלכות על מדברת ע״ב) ט״ו (תמורה שם הגמרא בכלל,

 רוב של ההכרעה בכוח אלא והפלפול המו״מ ע״י להחזירם חכמים ביד כוח

 המסורת שנשמרה האחרות ההלכות לעומת זאת, הלב. התמעט כי ומיעוט,

בידן. נתקיימה שעדיין משה, מימי

 מסורת היתה שלא ובמקום נקבעה, היא מסורת, שהיתה שבמקום משמע,

והפלפול. המו״מ דרך לשחזר ניסו

 זהו הלכה. כקובעת והפלפול המו״מ דרך על הדגשה מצאנו חדש, במצב גם

ע״א). נ״ט מציעא עכנאי(בבא של תנורו אודות הדיון

 כבר שכן האחרת, הדעה של אמיתותה את פוסלת אינה הדורות מסורת

 כבר שלהן הגרעין מחלוקות, שבהרבה ),2 סעיף י״א פרק א׳ (חלק לעיל הזכרנו

 שונות. כגישות מסיני, אף ולפעמים קדומים, מדורות ישראל בעם נהוג היה

 אם גם לכן השונות. השיטות בין הכרעה על החליטו שונות בתקופות רק אמנם

 אחרת, לדעה גם אחרת לימוד בדרך להגיע ניתן היה התורה, בכללי לימוד היה

קדומים. בדורות הכריעו כיצד שמסרה למסורת, נזקקו להכריע, רצו וכאשר

מחלוקת? פרצה ששוב קרה מה הכרעה היתה אם נשאל, שוב אמנם

■ התוספתא כדברי צורכם, כל שמשו שלא או :כחגיגה*

 משרבו בישראל... מחלוקת מרבין היו לא מתחילה יוסי: ״א״ר

 בישראל מחלוקות רבו צרכן כל שמשו שלא והלל שמאי תלמידי

תורות״. כשתי תורה ונעשית

ההכרעה. מסורת את קבלו לא לכן

סיבה. אותה מחמת ההכרעה, רק מהם שנשכחה או

 ה״מאירי״ כדברי ההכרעה, מקור את ששכחו אלא ההכרעה את שידעו או

 שחל פסח ערב בעניין בתירא, ובני הלל בין שהיה בדיון ע״א) (ס״ו בפסחים

שבת, דוחה פסח אם מהם נעלם אחת פעם עליהם, ״ואמרו וז״ל: בשבת. להיות

ע״ב. פ״ח שם בבלי וכן פ״ז בסנהדרין בתוספתא וכן פ״ב *ישם



 בניסן י״ד בה יהא שלא שמיטה לך אין שהרי בפשוטו, לפרשו אפשר אי זה דבר

 בכך שקנתר מי שם והיה מהם, נעלם הטעם אלא בשבת, אחת פעם בתוכה בה

 ״והיאך האומר: שם, הירושלמי את מביא בהמשך וכן להשיב״. ידעו ולא

 כאן יש ;ואמרו בדבר, ונתביישו להלל גדולה ליתן אלא מהם הלכה נתעלמה

 הכתוב״. מן כן להוכיח שיודע כלומר, לאו, אם שבת דוחה פסח אם שיודע אדם

 מן מקור חפשו אלא נשבח, ולא ידוע היה הדין ה״מאירי״, שלפי משמע,

 זאת מטביר אף הוא ואבטליון. שמעיה את שימושו מתוך הלל ידע וזה הכתוב,

 להשיב, ויודע ושלם בקי עצמו המוצא ״אף :בהמשך שם וז״ל לחכם, כהנחיה

 הקבלה, מפי עליו מורה שהשכל בדבר אלא בסברתו הדברים את יחליט לא

 עצמו על פה ופתחון מקום נותן הכרח, בלא עצמו מסברת הוראה שמורה שכל

 שהיה מה שהניח עד נשיא הלל נתמנה שלא שנינו המערב בתלמוד ואף לחלוק,

 קבלתו... מצד לו ובא שווה ומגזרה וחומר ומקל מהיקש מעצמו להביא סבור

 כך להם: שאמר עד ממנו קבלו לא כולו היום כל ודורש יושב שהיה אע״פ

 כן נשיא. ומינוהו בראש והושיבוהו ממנו קבלו מיד ואבטליון. משמעיה שמעתיה

 הדברים, משמעות תורה״. אינה אב, עמה שאין תורה כל אלעזר: ר׳ בשם אמרו

 אי אך מטברא, נכונות אפשרויות לעוד להגיע ניתן התורה דרשת פי על שרק

 נעזרו תחילה להכריע, שרצו בתקופות לכן בפועל. נהגו כיצד לדעת, אפשר

 את אף שידע מסוים חכם של טוב שימוש פרי היא המסורת, שנהגו. במסורת

 של אף ולפעמים ע״א) ס״ו (פסחים הנ״ל המאירי כדברי הכתוב, מן ההסבר

בשבת. שחל פסח בערב בסכין העם מנהג או הגרדיים בעניין כנ״ל העם, פשוטי

והמסורת: השמועה עניין חיזוק

 ראשית, והמסורת. השמועה את מחזקים בחז״ל ומאמרים כללים מס׳

 שמבינים או בפירוש נאמרו הן האם הכרעות, ובעיקר שמועות מבררת הגמרא

 בשאלה, בתלמוד נמצא לכך ביטוי שעשה. מעשה או שאמר מימרה מתוך זאת

מכללא״. או לך שמיע ״בפירוש

אמרה,שומעין מעשה קודם אם ובא, הלכה שמורה חכם תלמיד בל שנית,

 ע׳ קידושין וכן ע״א, ו־צ״ח ע״א, ע״ז דף (יבמות לו״ שומעין אין לאו ואם לו,

עוד המעביר, ע״י להיאמר צריכה השמועה כלומר, ע״ב). ל״ח בכורות וכן ע״ב,



 מחמת ״שמא חשש יהיה שלא מעשה, כדי תוך שנזכר ולא מעשה, שקרה לפני

 יוסף״, ה״נימוקי ומסבירו ע״א. ע״ז ביבמות (רש״י אמרה״ לידו הבא מעשה

 ונותן שנושא מתוך שמא מחשש רק זה אלא שישקר, בת״ח שנחשוד שח״ו

 על בגר״א גם הובא מרבו. קיבל שכך לו שנדמה אומר דבריו, לקיים כדי בהלכה

 ד״ה ע״א, ע׳ (יבמות זאת מסייגים תוספות אמנם בהגהה). ל״ו סעיף רמ״ב, סי׳

 וקיים בדבר נוגע הוא שאז השמועה למעביר נוגע המעשה אם שדוקא ״אם״),

 שמועתו בדבר, נוגע אינו אם אך שמועתו. מקבלים לא אז הנ׳ל, החשש

 (דף בפסחים באומרו הלל את קיבלו כיצד נבין, (כך מעשה. כדי תוך גם מתקבלת

 גם כך מעשה). כדי תוך שהיה אף בשבת, הפסח שחיטת אודות שמועה ע״א) ס״ו

בהגהה). ל״ו סעיף רמ״ב דעה(סי׳ יורה בשו״ע להלכה הובא

 ז׳ דף (ברכות מלימודה״ יותר תורה של שימושה ״גדול הוא: אחד מאמר

 בהבנת רק ולא רבו של מידותיו לימוד של במובן רק לא שמשמעותו ע״ב),

 שיש ראינו הרי שלהן. המדויק במובן השמועות קבלת של במובן גם דבריו,אלא

 חשיבת יש לכן להכריע, ע״מ ובן הלימוד פני על השמועה למהימנות עדיפות

ודיוקה. השמועה במקור לדייק

 את ללמוד שעדיף ע״א) י״ט זרה (עבודה הגמרא מסקנת את נבין גם בך

 רואה אינו אחד מרב הלומד סברא, שבענייני אף אחד, מרב השמועות גרסת

 לכן ומדויק, מסודר להיות צריך שמועות לימוד כי זאת, לעולם. ברכה סימן

 כי רבנים, מכמה שיהא עדיף הסברא, לימוד אך אחד. מרב דוקא שיהא עדיף

לתורה. פנים שבעים


