
ניר ארז

שי האשד! דעת דו כסח בקי

פרקים ראשי
פתיחה

הראשונים שיטות א.
הבת וקידושי האשה קידושי - רש״י שיטת .1
מקנה דעת - תם רבינו שיטת .2

וקדיש תליוה סוגיית ב.
רצון - הסמ״ג שיטת .1
וריא״ז העיטור בעל שיטת .2
 נקנה דעת - הרשב״א שיטת .3

סיכום

פתיחדז
 של לשונית כחקירה בנויה והיא סבוראית, סוגיה היא קידושין במסכת הראשונה הסוגיה

:אשה לקיחת לגבי ״קניין״ הביטוי של מקומו מה היא שנשאלת הראשונה השאלה המשנה.

מקדש? האיש דתני התם ומ״ש נקנית, האשה דתני הכא שנא מאי
כסף, למיתני בעי דקא משום
מנ״ל? וכסף
 כסף ׳נתתי :התם וכתיב אשה׳, איש יקח ׳כי :הכא כתיב עפרון, משדה קיחה קיחה גמר

ממני׳, קח השדה
אברהם׳, קנה אשר ׳השדה דכתיב: קניין, איקרי וקיחה

נקנית. האשה תני יקנו׳, בכסף ׳שדות נמי: אי
ע״א-ב) ב (קידושין

 זר, הוא ׳קניין׳ הביטוי הקידושין תהליך שלעצם כך על מעידה בגמרא שניתנת התשובה
 הקניינית הקונוטציה כלומר, כסף. בקניין גם עוסקים שאנו משום רק הוא במשנה בו והשימוש
בלבד. כסף לקניין ספציפי קישור אלא עקרונית, איננה אשה בקידושי

;״נקנית״ - קניין המילה הופיעה בה הספציפית ההטיה את לחקור ממשיכה אף הגמרא

!קונה האיש התם תיתני
דרבנן. לישנא תני ולבסוף דאורייתא, לישנא תני מעיקרא

כהקדש. אכ״ע לה דאסד דרבנן? לישנא ומאי
!קונה האיש הכא וניתני
בדידה. רישא נמי תנא בדידה, עצמה את וקונה סיפא למיתנא בעי דקא משום
!ומקנה קונה האיש תיתני
לה. דמקני הוא שמיא מן מקני, קא איהו דלאו הבעל, מיתת דאיכא משום

מדעתה שלא אין, דמדעתה נקנית, האשה תנא בע״כ, אפילו ה״א קונה, תנא אי ואב״א:
(שם) לא.



 על ללמד באה באשה, הקנייניות את התולה זו, שהטיה הגמרא מסיקה זו, לשאלה כתשובה
 ובבחירת ושדה, עבד לקניין מקבילה האשה קניית במשניות בקידושין. האשה בדעת הצורך
 חרף ״בעלים״. בעמדת אותו ומעמידה האשה על הבעל כח את המאלים צד ישנו ״קניין״ הביטוי

 של כוחה את לחזק דווקא בא הקנייני ההקשר הסבוראים, בתפיסת לפחות או בבבלי, זאת,
 הקניין, דאורייתא. הקידושין כמרכז זה מוטיב העמדת תוך בדעתה, הצורך את ולחזק האשה
 שהחליט המקנה, בדעת הוא השינוי עיקר ששם קונה-מוכר ליחסי משל כעין אלא אינו לפיכך,
 בעמדת מרכוז ישנו כסף, בקניין שלפחות האשה, הוא הנמשל ברשותו. שהיה החפץ את למכור

לאיש. להיקנות החלטתה - בדעתה לצורך הסבוראים

 הבדל ישנו פשוטה בהתבוננות השלכות. עוד ישנן מקנה לדעת האשה דעת להקבלת אולם
 לחיות אשה של אישותי^ רצון לבין לרעהו, ומעניקו מחפץ הנפרד אדם של קניינית דעת בין יסודי

 לעולם מאשר יותר הרבה הרומנטי לעולם קשורה שהיא תחושה חייה, שארית את גבר עם
 לדעת הנדרשת הדעת של צמצום לכאורה ישנו מקנה לדעת האשה דעת בהקבלת המשפטי.

כליל. הרומנטי הרצון על וויתור גרידא, משפטית-הסכמית
 של עקרוניים והסכמה רצון בין נוספת, הבחנה לעשות ניתן המשפטית הדעת בתוך גם

 שלילית מניעה הסרת אלא חיובית משמעות להם ואין עצמו הקניין את יוצרים שאינם המקנה,
 כחלק המתפקדת המקנה של תודעתית-חיובית פעולה כלומר, חיובית, מקנה דעת לבין בלבד,

 שתי בין המתח הבעלות. מעבר את שיוצר הגורם והיא כעיקרו, אף ואולי הקניין, ממעשה
;שהבאנו הגמרא במימרת הבהירות חוסר בעקבות נוצר אלו אפשרויות

לא. מדעתה שלא אין, דמדעתה נקנית, האשה תנא בע״כ, אפילו ה״א קונה, תנא אי

 שפתרון צפוי והיה להתחתן, רוצה לא האשה בה שלילית מציאות מבטא כרחה״ ״בעל הביטוי
 אינה שלפנינו הגמרא אולם לא״. כורחה בעל אין, דמדעתה נקנית, האשה ״תנא יהיה הבעיה
 דבר של בסופו אך בע״כ קידושין היא היסודית שהבעיה כך סימטריה, חוסר ויוצרת ככה, גורסת

 פרמטר מזקיקים אלא אונס, יהיה שלא כך השלילית המציאות בשלילת מסתפקים אנו אין
 ואז הרישא האם העיקר, מהו זו במימרא להסתפק יש לא״. מדעתה שלא אין, ״דמדעתה - חיובי

 מקנה בדעת צורך ישנו ואז הסיפא או האונס, את השוללת בהסכמה אלא בקידושין צורך אין
הקניין. את היוצרת חיובית

:ברי״ף המופיעה בגמרא אחרת גרסה ישנה

לא. כרחה בעל אין, דמדעתה נקנית, האשה תנא בע״כ, אפילו ה״א קונה, האיש תנא אי
הרי״ף) מדפי ע״א (ב

 אפריורי רצון אלא אינו באשה הנצרך הדעת שעיקר לכך ברורה הכרעה ישנה הרי״ף בגרסת
חיובית. דעת ולא אונס של מציאות השולל

 קטנה, של במציאות קטנה. קידושי להיות תוכל הבוחן מאבני אחת והבנתו, הדיון להעמקת
 הדעת אם לכן, הפשוט. המשפטי במובן משמעות אין שלה ולדעת האבא, הוא והמקנה הבעלים
 מכך, יותר לחלוטין. מספיקה היא האבא של שדעתו ודאי בלבד, ושחרור הסכמה היא הנצרכת
 בבגרות שאף כך אשה, קניין של האבטיפוס הוא ונקנה) (מקנה והבת האבא בין הקיים הפיצול

 - הנקנית ״עצמה״ לבין המקנה ״היא״ בין המתקדשת האשה בתוך פיקטיבי פיצול יוצרים אנו
עצמה. את וקונה

 תנועה אלא בלבד, החפץ את לשחרר המקנה של הסכמתו אינה שהדעת נאמר אם אך
שהמציאות כך התמונה את נהפוך הקניין, את היוצרת זו שהיא הקונה, כלפי חיובית תודעתית

׳אישות׳. מלשון - .1



 הבעל, אל והתקשרות תנועה יוצרת האשה של דעתה - האבטיפוס היא גדולה אשה של
 כלומר, קטנים. של בדעתם החסרון מחמת הקטנה של מיצג אלא האבא אין קטנה של ובמציאות

 יהיה לא הלכתית, משמעות יהיה לא שלה לדעת אם ואף הדעת, מוקד להיות אמורה קטנה גם
גדולה. היא שאין הטכני הפרט מחמת אלא זה

 משמעות אין אם שגם ולומר להוסיף נוכל אישותי, כרצון הדעת את התופסת זו, לאפשרות
 משמעות לרצונה יהיה ודאי אביה, ביד האישותי רצונה אף ובעלמא קטנה, של לדעתה משפטית
לחלוטין. אישותי רצון הוא שהרי לכשעצמו, כשיופיע
הראשונים. של שיטותיהם ביאור במהלך בהם ונשתמש זה נושא המבררות סוגיות עוד ישנן

הראשונים שיטות א.

הבת וקידושי האשה קידושי - רש״י שיטת .1
 הגמרא בקידושין. האשה דעת של משמעותה לגבי רש״י של בדבריו ידועה סתירה ישנה
 חיננא בן יוסי ור׳ בעצמה, קידושין לקבל יכולה נערה לרבנן האם יוחנן ור׳ ר״ל מחלוקת מביאה
:קידושיה לקבל יכולה ואינה גיטה לקבל יכולה לרבנן מדוע ר״י של דעתו את מבאר

 עצמה דמכנסת גירושין דרבנן? אליבא יוחנן דר׳ טעמיה מאי חנינא: בר׳ יוסי ר׳ ואמר
 ולא אביה - אביה מרשות עצמה דמפקעת קידושין אביה, ובין היא בין - אביה לרשות

היא.
ותנן: אביה, מרשות עצמה דמפקעת מאמר, והרי

 עצמה מדעת בין - והנערה אביה, מדעת אלא מאמר בה עושים אין - האירוסין מן קטנה
!בקידושין) כן שאין אביה(מה מדעת בין

איתמר, הכי איתמר אי אלא
 אביה - דמדעתה קידושין ? דרבנן אליבא יוחנן דר׳ טעמיה מאי :חנינא בר׳ יוסי רבי אמר
אביה. בין היא בין ־ כרתה דבעל גירושין היא, ולא

ע״ב) מג (קידושין

 :רש״י מבאר בציטוט המודגש המשפט על

המקנה. דעת דבעינן - דמדעתה קידושין
 מקנה בדעת לצורך מקביל הוא האשה בדעת שהצורך היא זו אמירה של הפשוטה המשמעות

 שלא קניינית, דעת אלא כלל אישותית אינה הדעת משמעות פשוטה. מסברא נובע והדבר במכר,
שבארנו. כפי הקניין, מפעולת חלק שהיא אקטיבית דעת או בבד רצונית הקדמה היא אם ברור

:מדעתה להיות צריך ביבמה מאמר האם ורבנן יהודה ר׳ מחלוקת מובאת אחר במקום

קנה. לא וחכ״א: קנה, אומר; ר׳ מדעתה, שלא ביבמתו מאמר העושה דתניא:
 בעל דיבמה קדושין אף כרחה, בעל דיבמה ביאה מה דיבמה, מביאה גמר דר׳? מ״ט

כרתה.
מדעתה. דיבמה קדושין אף מדעתה, דעלמא קדושין מה דעלמא, מקדושין גמרי ורבנן?

ע״ב) יט (יכמות

:בקידושין בדעת הצורך את מבאר אתר על שם ורש״י

משמע. מדעתה כד) אחר(דברים לאיש והיתה והלכה - דעלמא קדושין



 נצרך הוא פה ראשית, לעיל. שהבאנו הרש״י את לחלוטין סותר לכאורה נראה זה רש״י
 זאת כותב הוא שם קידושין במסכת דבריו לעומת בקידושין, בדעת הצורך את ללמוד כדי לפסוק
 אלא צורך שאין משמע בקידושין שמרש״י בעוד מכך, יותר ועוד למכר. מהקבלה פשוטה כסברא

 של ביטוי אף והיא במובהק, אישותית היא ביבמות רש״י מדבר עליה הדעת קניינית, בדעת
בדעתה. בצורך המתבטאת הקידושין בפעולת האשה של אקטיביות

 ביניהם״, ויכריע השלישי הכתוב שיבוא עד זה את זה המכחישים כתובים ״שני כי מקובלנו
 אשה, קנייני לכל לימודים מביאה בקידושין הגמרא נוסף. במקום רש״י דברי אל נפנה ולכן

 ב״צד או וחומר״ ב״קל הקניינים אחד את ללמוד שאפשר או נצרכים הלימודים כל האם ובוחנת
 הדיונים, קלחת בתוך בלבד. חופה ע״י אשה לקנות ניתן האם דנה היא מתודה באותה השווה״.

:כסף לקניין הדעת בין היחס לגבי עקרוני משפט פעמיים מופיע

 בע״כ נמי כסף וכ״ת, י בע״כ ישנן שכן להנך מה מהנך, ותיתי בכסף רחמנא ניכתוב לא
ע״א) ה (קידושין אשכחן. לא מיהא באישות העבריה, באמה

 הקניינים שאר שבכל כיון הקניינים, משאר כסף קניין את ללמוד ניתן שלא אומרת הגמרא
 עבריה באמה שהרי באישות, בכסף לפחות או בכסף, כן שאין מה כורחה בעל של מימד ישנו

;העבריה באמה שישנו הבע״כ מהו מבאר אתר על רש״י ובע״כ. בכסף נקנית

מדעתה. שלא מוכרה שאביה - בע״כ העבריה באמה

 עליו וחולקים מקשים שתוס׳ להלן נביא ועוד ועיקר, כלל פשוטה אינה רש״י של זו אמירתו
 מדעת ההתעלמות לגמרי, מדעתו מוכר שהאב שאע״פ משמע מדבריו אולם נחרצת, בצורה
 הדעת זו אין אך להקנות, האב דעת של בכוחה כלומר, כרחה״. כ״בעל מוגדרת עצמה האמה

 דברי רש״י, דברי לפי משמעות. יש האמה של לדעתה וגם הגמרא, של בעולמה הקיימת היחידה
 דעת כנגד לפעלו ניתן לא רגיל אשה שבקניין כך מתפרשים אשכחן״ לא מיהא ״באישות הגמרא
 אלא בה שאין שבמציאות אישותית, דעת ישנה - דעת סוגי שני בין חילוק רואים אנו האשה.
 אישותית שאינה שבמציאות אחר, מסוג דעת וישנה קיימת, תהיה שלא אפשר אי אישות

 של האישותית הדעת של כרחה בעל שהיא אף על מספיקה עבריה, אמה כמכירת במובהק,
עצמה. האשה

 :זו מימרא שוב הגמרא מביאה בחופה, בדיון הגמרא, בהמשך

בע״כ. אשכחן לא באישות מיהא כסף

;רש״י מבאר כך על

 אב כגון כרחה על ואף כאן קונה ואפ״ה - בע״כ בעלמא אשכחן לא מיהא באישות כסף
חופה. אביא אני אף קטנה לבת קידושין מקבל

 כשהיא ביתו את מקדש אב בה המציאות את מפורשת בצורה מגדיר שרש״י רואים אנו שוב
 הדעת סוגי בשני נתקלים אנו ושוב האב, של מפורשת דעת שישנה אף על כרחה״, כ״בעל קטנה

 ודעתה בקטנה, ודאי המועילה האב של הבעלותית-קניינית דעתו :אשה בקידושי הרלוונטיים
ניתן. לא בבגרותה ואילו ממנה להתעלם ניתן שבקטנותה עצמה, האשה של האישותית

 רש״י ואילו בע״כ אשכחן לא שבאישות סובר הונא ר׳ שהרי לכאורה, קשה עצמו רש״י אך
 בע״כ. ישנו שבה - קטנה בקידושי דהיינו - באישות מציאות שישנה לכך מפורשת דוגמא מביא
 תהליך אלא כלל, אישות נחשבים אינם קטנה שקידושי רש״י, דברי בפשט לומר מוכרחים אלא

גדולה. לקידושי מאשר עבריה אמה לקניין יותר הדומה קנייני



 דעת סוגי שני יש רש״י שלשיטת כך ברש״י, שהבאנו הראשונה סתירה את לישב נוכל מכאן
 של תהליך ישנו קטנה בקידושי קידושין. היוצרים שונים תהליכים שני שישנם משום בקידושין,

 רצון של קניינית דעת היא הנצרכת הדעת כן ועל והאב, הבעל - שונים בעלים בין המתחולל מכר
 האבא, של מקומו את ממלאת האשה אין גדולה בקידושי אך, הבעלות. את לשחרר והסכמה

 הדעת כן ועל אישותי, אלא קנייני הליך לא לחלוטין, אחר תהליך הוא הקידושין תהליך אלא
משמע״. מדעתה ־ והיתה ״והלכה :מפסוק נלמדת ואף בלבד אישותית היא

 הכסף של מקומו בדבר שונות משמעויות שתי אף יוצר ברש״י זה שחילוק ולומר להרחיב נוכל
:עבריה מאמה כסף קידושי את הגמרא לומדת הסוגיה בתחילת רש״י. בדברי אשה בקידושי

אב. ניהו? ומאן אחר, לאדון כסף יש אבל זה, לאדון כסף אין כסף, אין חנם ויצאה
ע״ב) ג (שם,

 אין שבאמה ולמרות עבד, של הכסף לגירעון מקביל בקידושין שהכסף הוא הדרשה פשט
 מתחשבים כן אנו קטנה בקידושי חינם, יוצאת והאמה האדון של הכספי בהפסדו מתחשבים

 היא אם ברור לא זו דרשה על הגמרא של בדיוניה כסף״. ה״גרעון את מקבל והוא האבא בהפסד
:באמירה הדרשה לפשט שחוזרים משמע הגמרא במסקנת אולם כפשטה, זו דרשה מבינה

ע״א) ד (שם, ממעט. קא דכוותה יציאה

 שהכסף מהותית הבנה כלומר הדרשה, לתחילת כחזרה זו אמירה מבינים הראשונים כל לא
 לרצות אלא בא הכסף ואין האדון, לבין בינו הקבלה שישנה משום האב של להיות חייב לעולם
:רש״י של הבנתו בדיוק זוהי אולם אותו^,

 אמה מדין ממעט קא אמה דיציאת דומיא אירוסין יציאת - ממעט קא דכוותה יציאה
 קאמר מרשותיה דנפקא לאדון כסף אין העבריה אמה יציאת ומה בה כסף דיש ולמימר

 קאמר הימנו שיצאה למי כסף יש אירוסין ליציאת דייק דקא כסף דיש מיעוט אף קרא
אב. והיינו

 מקומו כן ועל האב, של וריצוי פיצוי הוא בקידושין הכסף נתינת עניין שכל משמע פה מרש״י
:הדרשות^ בשתי צורך יש מדוע הגמרא מסבירה בהמשך האב. בידי ודאי הוא הכסף של הטבעי

 הוו ־ וקידשתו לדידיה איהי (ליה) דיהבה היכא אמינא הוה חנם, ויצאה רחמנא כתב ואי
ע״ב) ד (שם, תקח. כי ולא - יקח כי רחמנא כתב קידושי,

:רש״י מביא כך ועל

 כסף לי מה דידיה כסף לי מה אישות עביד דכסף דאשמועי׳ דכיון - קידושין ליהוו
לאיש. אשה תקח כי ולא איש יקח כי בהדיא אחריתי זימנא קרא תנא הדר להכי דידה

 ממוני- פיצוי הוא שהכסף לעיל, שהבאנו מה ברש״י הוא נכון אם שהרי מאוד, קשה ולכאורה
 עד כך כל טקסי במובן אישות״, עביד ש-״כסף זו אמירתו פשר מה בתו, הפסד על לאב קנייני

 של מקומו שאין לעיל הסביר הוא אם הרי לאיש. כסף לתת תוכל האשה שאף אמינא הוה שישנה
 כלל. לפצותו מה על אין שהרי הבעל אצל הכסף של מקומו שאין ודאי האב, אצל אלא הכסף
בקידושי המתבטא קניני-ריצויי אחד שונים, תפקידים שני ישנם שלכסף בעליל מוכח אלא

 אלא מתרצת זו מימרא שאין ומבאר ר״ח את המביא ממעט״, קא דכוותה ״יציאה תוד״ה ע״א ד בדף עיין .2
 כפי יותר המהותי הקשר ללא באמה, מדובר בה המציאות שזו משום מקבל האב בנערה שאף העובדה את

שבארנו.
יקח...״. ו-״כי חינם...״, ״ויצאה .3



 המתרצה. האבא בידי ורק אך הוא הכסף מקום ודאי ושם כלל אישותי תהליך שאינם קטנה,
 פעולת עצם ומבחינת גדולה, בקידושי ביטוי לידי שבא ישותי-טקסי הוא השני התפקיד לעומתו,

 לשני מקבילים הכסף תפקידי שני לה. נותן שהוא המידה באותה לאיש לתת האשה יכולה הכסף
 צורך ישנו בגדולה ואילו מסברא, פשוטה מקנה״ ״דעת נצרכת שבקטנה כך הנצרכת, הדעת סוגי

מהפסוק. נלמד שאף עצמה, האשה של פנימי אישותי ברצון

מקנה דעת - תם רגינו שיטת .2

 של דבריו על רש״י. של משיטתו יותר וגורפת פשוטה היא הדעת בנושא תם רבינו של שיטתו
 ניתן מדעתו מקדשה או ביתו את מוכר שהאב שבמציאות - לעיל שהבאנו וע״ב ע״א ה בדף רש״י
:ומביא ר״ת חולק - כרחה בעל נעשה שהמעשה לומר

 זה אם תם לרבינו וקשה העבריה באמה כסף בגרושין שטר ביבמה ביאה בקונטרס פי׳
 לקמיה הונא רב קאמר מאי א״ב ברחה בעל בתו את מוכר שהאב מה כרתה בעל חשוב

 ואומר בע״כ בכסף קטנה בתו מקדש האב הלא בע״כ אשכחן לא מיהא באישות כסף
אב. של מדעתו שהוא כיון בע״כ חשוב זה אין קאי בתו במקום דאב ביון תם רבינו

כרחה״) בעל ישנן ״שכן תוד״ה ע״א (ה

:התוספות כותבים וכן

 בעל קרי לא האב מדעת שהוא כיון מקום מכל כרחה בעל קטנה בתו מקדש שהאב אע״ם
הונא״) ״ורב תוד״ה (שם, כדפרישית. כרחה

 של דעתו היא הקידושין בתהליך הרלוונטית היחידה שהדעת מפורשות סובר תם רבינו
 אין אובייקטיבית שמבחינה להיות שיכול למרות כלומר, האב. זהו קטנה של ובמקרה המקנה,
 נקרא זה אין ההלכתית הטרמינולוגיה מבחינת לכך, אנוסה היא והרי בקידושין רוצה הקטנה

בקידושין. רוצה שאביה־המקנה כיון כלל, כרחה בעל
 כלל, משמעות אין הקטנה של האישותית ורצונה לדעתה תם, רבינו של לדידו כי מוכח מכאן

 אינה הקניינית הדעת האם להסתפק יש מעתה בלבד. קניינית דעת היא מצריך שהוא והדעת
 שמא או אונס), או גזל מידי בעלותית(להוציא מניעה הסרת שעיקרו אפריורי ורצון הסכמה אלא

 לשאלה בוחן אבן בלבד. ותנאי הקדמה ולא הקניין ממעשה אינטגרלי חלק היא הקניינית הדעת
 במעשה צורך יהיה עדיין אולם להסיר, שנצטרך אחרת בעלות תהיה לא בה מציאות תהיה זו

קניין.

 הקידושין. מעשה הוא ייעודה הסוגיות שבפשטות עבריה, אמה ייעוד בדיני דנה הגמרא
 לו, נשואה איננה אך האדון, של בבעלותו כבר נמצאת שהקטנה היא עבריה אמה של המציאות

 כלפי האדון של הקידושין מעשה שהוא היעוד, האב. של בעלותו תחת היא אין ודאי אופן ובכל
 מסיקה הגמרא כלשהי. בעלות העברת בו אין אך אישותי^׳, קניין תהליך הוא הקטנה,

;הברייתא של שמשמעותה

ע״א) יט (קידושיןמדעת, אלא יעוד ואין בגדול אלא יעוד אין

 שאז פדייה, כדי ביום להשאיר צורך שיש ע״א יט דף בהמשך הסובר יהודה בר יוסי ר׳ של לשיטתו ודאי
 איו אם גם מסוימת קידושין פעולת ביעוד יש ודאי עליו לחולקים ואף דבר, לכל כסף קניין הוא היעוד

כסף. של מעורבות



:הקטנה של דעתה על גם להתפרש יכולה אלא הגבר, של דעתו על דווקא מדברת אינה

יעדה׳ לא ׳אשר אבהו דרבי בדיה אביי דתני דידה, מדעת - ׳מדעת׳? מאי אימא ואיבעית
ליעדה. שצריך מלמד

 הרשב״א מפרש גם וכך שלה, מדעתה אלא אמה ליעד אפשר שאי הוא גמרא של דבריה פשט
 זו, פרשנות על חולק תם, רבינו שיטת ביאור בהמשך התוספות אולם רש״י. שיטת את בהבנתו
 שעליה המציאות הם יעוד קידושי - ואדרבה בלבד, לקטנה להודיע אלא צורך שאין ומסביר

;העבריה״ באמה בע״כ נמי ״כסף הגמרא אמרה

 וי״ל מדעתו מוכרה אב הרי בע״ב העבריה באמה איתא נמי כסף קאמר היכי א״כ וא״ת
 בע״כ מקנתה בכסף העבריה את מייעד שהאדון כגון בע״כ באמה איתא כסף פריך דהכי

 לא לייעדה שצריך יעדה לא אשר ע״א) (יט לקמן דאמר דהא בת של ובע״ב אב של
 לקמן דאמר ואע״ג מייעדה קידושין שלשם להודיעה שצריך אלא מרצונה לעשות שצריך

 בא לא בתחילה מ״מ אישות הוי שמייעד גוונא האי ובכי אשכחנא לא מיהא באישות
כרחה״) בעל ישנן ״שכן תוד״ה ע״א (ה אישות. בשביל הכסף

 מתעלמים שהם רק שלא בע״כ, קידושין יש בה מציאות שתתכן רואים אנו תם רבינו בשיטת
 הדעת שאין שמוכיח מה כלל, דעת בהם אין אלא אחר, של בדעתו ומסתפקים אחד של מדעת
 שאנו האשה על אחרים בעלים אין עבריה אמה בייעוד הקידושין. לתהליך אימננטי מרכיב

 בדעת צורך אין ולכן הבעלים, הוא הוא שהמייעד משום לקידושין, כתנאי להסכמתו זקוקים
 הקידושין לתהליך כהקדמה האחרת מהרשות האשה את להוציא אלא באה הדעת שאין כלל,

 שהיא בעלותית כהסכמה אלא בא האשה של בדעתה הצורך אין תם שלרבינו מוכח מכאן עצמו.
בלבדי מניעה והסרת לקידושין חיצוני תנאי

וקדיש תליוד! סוגיית ב.
 מביאים בתרא בבא במסכת נוספת. בסוגיה לעיין עלינו זה בנושא ולחקור להמשיך מנת על

 בשאלה ודנים מאונס, מסכים שהוא עד - וזבין״ ״תליוהו - למכור אדם אונסים בה מציאות
:תופס המכר האם

;זביני זביניה ־ וזבין תליוהו ;הונא רב אמר
וביני. זביניה הכי ואפילו מזבין, הוה לא דאניס לאו אי איניש, דמזבין כל מ״ט?

ע״ב) מז בתרא (בבא

 היה האדם שהרי אונס, של מימד יש מכר שבכל הוא הונא רב של למימרא ההסבר פשט
 מעניין אינו המכירה לפעולת שהרקע הונא רב מסיק ומכך ברשותו, רכושו את להשאיר מעדיף
 הגמרא מקשה הסוגיה, בהמשך הקניין. נעשה - הסכמה היתה הקניין ברגע אם אלא כלל, אותנו

 דבריו. של יותר עדינה לפרשנות נצרכת והיא שונות מברייתות הונא רב לדברי זה הסבר על
 בגורם מכירה ואינה אחר, יסוד על בקניין הנצרך הדעת יסוד את מעמידה החדשה הפרשנות

:עצמו הונא רב בדברי היה שודאי הסבר בקניין, לגיטימי כגורם האונס

ע״א) מח (שם,ומקנה. גמר אונסיה אגב הוא, סברא אלא

 של בדינו אין כן ועל איתו, המוליד הרקע הוא אלא הדעת לעצם קשור אינו האונס זו בהבנה
לחלק ניתן הנצרכת. הדעת של ספציפיקציה אלא הנצרכת, הדעת רמת על התפשרות הונא רב

ע״ב. ב בדף בגמרא הרי״ף בגרסת שהצגנו לתפיסה בדומה .5



 והוא מאונס ההפך הוא הרצון כלומר רצון, זה וזבין״ ״תליוהו של במקרה שחסר שמה ולומר^
 על ידיעה כלומר בלבד, דעת זהו פה שיש מה ואילו לקניין. הקודמים והרצון ההסכמה את מבטא

 והוא עצמו, הקניין כדי תוך המתחולל הגמירות לתהליך מתקשרת הדעת מתקיים. שהמכר כך
 על עומד אינו שכלל דבר ההקניה, בתהליך אימננטי מרכיב אלא לקניין חיצונית הקדמה אינו

 נראה הונא רב של מדבריו כן על וזבין״. ״תליוהו של במקרה אף קיים והוא רצון־אונס, של הציר
 ומביאה קידושין, לגבי גם מתייחסת שם הגמרא בלבד. דעת אלא רצון בקניין מצריך הוא שאין

:להתקדש והכריחוה האשה את שתלו במקרה אמוראים מחלוקת

קדושין. קדושיו - וקדיש תליוה אמימר: ואמר
 עמו עשו לפיכך כהוגן, שלא עשה הוא הוו, לא קדושין ודאי באשה אמר: אשי רב בר מר

מיניה. לקידושיה רבנן ואפקעינהו כהוגן שלא
ע״א) מח (שם,

 את אונסים בה במציאות תופסים קידושין שמדאורייתא הוא הדעות לשתי המשותף המכנה
 מר של שיטתו על בלבד. מדרבנן היא הקידושין הפקעת אשי רב בר למר ואף להתקדש, האשה

 גם האם וקדיש״, ״תליוהו של דינו במקרה הדין יהיה מה הטבעית השאלה נשאלת אשי רב בר
 נחלקו היתר בין זו בשאלה לא. או תופסים הקידושין נכפתה עצמה הקידושין שפעולת במציאות

הראשונים.

רצון - הסמ״ג שיטת .1

;הסמ״ג של שיטתו היא לעינינו רלוונטית אף שהיא הגמרא, של לכת מרחיקת הכי הפרשנות

 שמתקדשת המקרא משמעות והיתה׳ ׳והלכה שנאמר: לרצונה אלא מתקדשת האשה אין
 כרתו בעל שיקדש שאנסוהו האיש אבל מקודשת. אינה כרתה בעל אשה והמקדש מדעתה

הבתים. בחזקת כדאיתא מקודשת אינה אשי רב בר ולמר לאמימר, מקודשת זו הרי
ע״ב) קכה דף העשה מצוות (סמ״ג

 תליוהו - וקדיש״ ״תליוה במקום והיא בגמרא, אחרת גרסה שלסמ״ג להסביר מוכרחים
 אלא מתרצה אינה כשהאשה כלומר וקדיש״, שב״תליוה פשוט עלמא לכולי כלומר וקדיש.
 אנסו בה מציאות לגבי היא האמוראים מחלוקת וכל מדאורייתא, מקודשת אינה ודאי מאונס,

 הדעת מקום את תופס שהוא משום הגמרא גרסת את לדחוק נאלץ הסמ״ג לקדש. האיש את
 :הגמרא לשון שלעומת מלשונו, אף מדויקת הסמ״ג של שיטתו לחלוטין. אחרת בצורה בקידושין

 רש״י מביא אותו הפסוק את מביא הוא וכן רצון, בלשון דווקא מתבטא הוא לא״, מדעתה ״שלא
 אינו בעיקרו האישותי הרצון קניינית. לדעת קשור שאינו אישותי רצון המבטא יבמות^ במסכת

 הוא אלא דעת, גמירות של להגדרות כלל נכנס ואינו האיש, של הקניין לפעולת ישירות קשור
 זה רצון אין ודאי וקדיש״ ״תליוה של במציאות לאיש. להתקשר האשה של החופשי רצונה

 לו אין הסמ״ג שלשיטת קניינית, דעת של פרמטר היא גמירות ״גמירות״. שישנה אף על מתקיים
האישותי. הרצון עולם עם דבר

רא״ם. הרב הישיבה ראש מרן גם חילק וכך .6
רש״י. שיטת בביאור לעיל עיין .7



וריא״ז העיטור געל שיטת .2
 של שבמקרה סוברים והם האיש, דעת על דווקא הוא וריא״ז העיטור בעל של אמירתם עיקר
 של לשונו היא כך מועיל. אין ודאי לקדש האיש את אנסו בה במציאות כלומר וקדיש״, ״תליוהו

;ריא״ז
 הלקה ואם מדעתה אלא מתקדשת אשה אין כך מדעתו אלא מקדש האיש שאין כשם

 כהוגן שלא עשה הוא מקודשת, אינה וקדשה, לו שנתרצית עד ויסרה האשה את האיש
קידושיו. את ובטלו כהוגן שלא חכמים לו עשו לפיכך

הרי״ף) מדפי ע״א א דף הגבורים בשלטי (מובא

 הגבר, של דווקא היא ריא״ז של לדידו בקידושין המרכזית שהדעת הוא, לגבינו העניין עיקר
 של מגמתו את תואמת אינה ודאי זו תפיסה לגבר. השוואתה מתוך הוא האשה בדעת הצורך וכל

למכר. ההשוואה מתוך האשה דעת על מיוחד דגש שימת - לעיל אותה שהצגנו כפי הבבלי,

נקנה דעת - הרשג״א שיטת .3
:לשונו וזה לעיל, שהבאנו הגמרא דברי בביאור וקדיש״ ״תליוה לדין מתייחס הרשב״א

 מצינו דהיכן כרתה, בעל דנקנית ס״ד הוה היכי קונה׳ ׳האיש תניא אפילו שהקשה מי ויש
 קדושין קדושיה וקדיש ותלוה זביניה זביניה וזבין תלוה ואישתמיטתיה כדחו. בעל מקנה
 לאו והכא חזקת, בפרק הכין ליה דאית וכאמימר נפשה ומקנה גמרה וזוזיה אונסיה דאגב
 אינה באשה התם דאמר אשי כרב וקיי״ל גוונא. האי כי אלא קאמר לגמרי כרתו בעל

אתיא. אשי כרב דהכא ודוקיא כהגן, שלא לו יעשו כהוגן שלא עשה דהוא מקודשת
״ב) ע ב דף (קידושין

 היא היסוד הנחת ־ כרחו בעל מקנה מצינו היכן - הרשב״א מביא אותה הראשונה בתמיהה
 ודאי לכן הדעת. של בתפקידה לפחות קידושין, לבין הרגיל הקניין תהליך בין זהות שישנה

 אינו זה שכן אישותי, לרצון קשורה שאינה קניינית דעת היא הרשב״א מצריך אותה שהדעת
 מר של שדינו מגלה וקדיש, תליוה בעניין הרשב״א מביא אותו התירוץ רגיל. קנייני בתהליך קיים

 מקבל אינו כרחה, בעל מתקדשת האשה אין - קידושין במסכת יסוד כהנחת שנתפס אשי, רב בר
 של מיעוטה ואין מקודשת כן האשה ודאי שמדאורייתא נזכרים ואנו לדיון, ועולה מאליו כמובן

 להוה כלל מקום ואין בקניין אימננטי מרכיב היא הדעת לרשב״א כי משמע מדרבנן. אלא הגמרא
 והסכמה, מקדים רצון להיות חייבת אינה זו חיונית ודעת דעת, ללא תתקדש שהאשה אמינא
 חלק שהיא קניינית דעת מספיקה מדאורייתא וקדיש. תליוה של במקרה קיים אינו זה שהרי

עצמו* בו אלא להופיע נצרכת ואינה הקניין ממעשה

 הקודמת הבעלות את המשחררת כהקדמה ולא עצמו ההקניה לתהליך כקשורה הדעת העמדת
 לומר קשה נראה אך, בקונה. ולא במקנה כמתחוללת הקניין פעולת עיקר את תופסת בלבד,

 ביצירת המוקד יהיה הקניין, אחרי מיד ונעלם עצמו הקנייני לקשר רלוונטי שאינו שהמקנה,
 התודעתי כמרכז הנקנה את דווקא לראות מוכרחים זו, בתפיסה לעיל ביאורנו שלפי אלא הקשר.

 של דעתו מייצג אלא איננו והמקנה הקונה, אל שלו תנועה ליצור נועדה שהדעת כך הקניין, של
 מינה הנפקא אולם לנקנה, מקנה בין זהות יש בה בקידושין דווקא יותר מובנת זו סברא הנקנה.

 המתקדשת הגדולה ואת התודעתי כמרכז האבא את נראה האם קטנה, בקידושי תהיה המרכזית
 מסיבות ובקטנה השינוי, את העושה היא עצמה האשה תמיד שמא או מקומו, את כממלאת

אותה. מייצג אלא אינו אביה טכניות

וקדיש״. ״תליוה של במציאות שקיימת היחידה היא רצוו-אונס ציר על עומדת שאינה זו דעת .8



 הוא בהם כשהראשון מקומות, במספר ברשב״א מוצאים אנו זו לנקודה התייחסות
 מכנה כאמור רש״י ע״א. ה בדף המופיעה לעיל שהבאנו תם ורבינו רש״י למחלוקת בהתייחסותו

 הקטנה של לדעתה משמעות הנותן דבר כרחה, בעל קידושין קטנה וקידושי עבריה אמה מכירת
 חד משמעות נותן תם רבינו לעומתו בקידושין. רלוונטיים דעת של סוגים שני במוצהר יוצר אולם

 מביא הרשב״א הקטנה. של דעתה מקום את לחלוטין שולל אולם בקידושין לדעת משמעית
 לבין בין אולם תם, רבינו דברי את מביא דבריו ובסוף עליו, ומקשה רש״י את דבריו בתחילת

;ביותר מזדהה הוא איתה הסברא שזוהי ונראה בתוספות, אף המובאת אלטרנטיבה מציג הוא

ליה, ניחא דמינח סהדי דאנן כרחה, בעל חשיבי לא וחופה קידושין דכסף בתוספות ותרצו
 איכא והא וא״ת אשכחן... לא כרתה בעל באישות דכסף ולקמן הכא דאמרינן והיינו

 לה ניחא מינח זו דאף מסתברא וצווחת... שעומדת ואע״פ שחין ומוכה למנוול שמסרה
ארמלר... מלמיתב דו טן למיתב ׳טב דאמר לקיש כדריש

 הקטנה דעת של כמייצגת האבא של דעתו את לראות לחפש מתעקשת הרשב״א של עמדתו
 למצבים אף המגיע גורף פתרון הוא למיתב...״י ״טב של והפתרון בעלותית, כדעת ולא

 למיטב...״. ״טב של הכלל מתוך כרוצה, אותה רואים אנו ואעפ״כ צווחת הקטנה בה אבסורדיים
 האב של לדעתו משמעות ואין דעתה היא הנצרכת הדעת עיקר שודאי כך על מבוססת זאת הבנה
דעתה. את כמייצגת אלא

 :ע״א יט בדף הגמרא בהסבר שוב מתגלה הרשב״א של זו תפיסתו

קידושיך. וקבלי צאי קטנה לבתו אדם אומר נחמן: רב אמר רבא אמר

 לזכות שליחה להיעשות יכולה קטנה שאין משום היא נחמן רב של דינו בהבנת הבעייתיות
 לקטנה נתינה שודאי לכלב״, ״תנהו או ערב״^ לדין כקשור זה דין שהבינו מהראשונים היו לאב.

 אלא לו לזכות לא האבא של שליחה נעשית שהקטנה משלו בדרך הבין הרא״ש מזה. גרע לא
:פשוטה אחרת בדרך ומסביר אלו תפיסות דוחה הרשב״א אולם קבלה^^, מעשה לעשות

 התורה לו וזכה שנתן זכותו לה נותן כאילו ליה הוה קידושיך וקבלי צאי לה כשאמר אלא
היא. שתרצה מי לכל לדעתה תתקדש והיא קידושין בה שיקבל עליה

 אלא מבעלות באים ביתו על האב של הקידושין זכות שאין מפורש האלו הרשב״א בדברי
 הקטנה של דעתה היא המרכזית שהדעת ודאי אולם דעתה, את לייצג התורה לו שזכתה מזכות
 שאין כיוון עצמה, תקדש שהיא הוא טבעי אך האבא של זכותו את גם מקבלת היא כאשר עצמה.
בעלותי. מימד שום קטנה, קידושי ואפילו הקידושין, בדעת

 בקידושין בסוגיה מוצאים אנו לביתו, האב יחס לגבי הרשב״א עמדת של יותר קיצוני ביטוי
:אביה לדעת שלא קידושין קבלה קטנה בו במקרה דנה שם הגמרא ע״ב. מד דף

 מיאון... וצריכה גט צריכה שמואל: אמר אביה, לדעת שלא שנתקדשה קטנה איתמר:
איקא: דרב בריה אחא רב אמר מאי? ...וטעמא

בקידושין, האב נתרצה שמא - גט צריכה
באחותה. תופסין קידושין אין ויאמרו: בקידושין, האב נתרצה לא שמא - מיאון צריכה

:וקדיש״ ״תליוה דין בהבנת ע״ב מח בתרא בבבא הסוגיה בהסבר זה בטיעון הרשב״א משתמש וכן .9
 דו טן למיתב ׳טב דאמר לקיש וכדריש דאישות, שמא עליה ליה דניחא משון דאשה דטעמא מסתברא ״אלא

נפשה״. ומקניה גמרה זו והנאה אונסיה ואגב ארמלו׳, מלמיתב
בדומה. היא התוספות ודעת ברא״ש, המובא הראב״ד דעת היא כך .10
ט״ו. סימן ברא״ש שם עיין .11



מאוד, הראשונים התקשו איקא דרב בריה אחא רב של וביאורו שמואל של זו מימרה בהבנת
 עצמו הקידושין מעשה הרי קטנה לקידושי האב של הרטרואקטיבית הסכמתו תועיל מה וכי

 נוכח האב בה במציאות רק שהכוונה הסביר הראב״ד משמעות. שום לכך ואין הקטנה ע״י נעשה
 הקידושין קודם האב התרצה שמא שחוששים כתב הרי״ף בדעת והרמב״ן ושותק, בקידושין

 ורדיקלי שונה הוא זה לדין הרשב״א של הסברו קידושייך. וקבלי צאי לבתו כאומר זה והרי
:קידושייך״ וקבלי ״צאי בדין ובעיקר כה, עד בשיטתו שהצגנו למה בהתאם מובן אך יותר,

 אפ״ה לבסוף, דצווח ואע״ג כששמע, ששתק ובכגון כששמע, נתרצה שמא לפרש ויש
 ע״מ לי כהתקדשי ליה דהוה קידושיה, ונתקיימו כששמע האב נתרצה שמא חיישינן
 והכא נתינה... בשעת חלו שלא ואע״פ ימחה, ולא לכשישמע שמקודשת אביך שירצה
 מקודשת את כהרי ליה דהוי לה, חוששין נמי האב ששמע קודם המעות שנתאכלו אע״פ

מקודשת. המעות שנתאכלו דאע״פ יום ל׳ לאחר לי

 היא אלא הקידושין, בתהליך המרכזית הדעת שאינה רק לא האב, דעת כי טוען הרשב״א
 דעתה לחלוטין מספיקה עצמו הקידושין מעשה בשביל כלומר, יותר. ולא להתקיים הנצרך תנאי

 וממילא עצמו, לתהליך לחלוטין חיצוני שהוא כתנאי אלא האב בדעת הצורך ואין הקטנה, של
 את כמייצגת אלא באה האב של דעתו אין שלרשב״א רואים אנו שוב למפרע. אף להיעשות יכול

 הרשב״א של ששיטתו כך הקניין. תהליך את לחולל שאמורה זו שהיא הקטנה^^׳ של דעתה
 הקדמה שאיננה לקניין אימננטית דעת כלומר בעלותית, לא אך קניינית דעת כמצריכה מתבררת

 ומקומה הקניינים^!, לכל האבטיפוס הוא לנקנה מקנה בין זהות ישנה שבו גדולה, קניין לו.
̂. ולא הנקנה אצל היא הנצרכת הדעת של הטבעי '̂ המקנה

סיכום
 של הפרשנות בדברי עיון ומתוך בקידושין הנצרכת האשה דעת אופי את חקרנו זה במאמר
 בין המחלקת רש״י של תפיסתו בעניין. תפיסות מספר הצגנו בקידושין הסוגיות על הראשונים

 קידושי לעומת לבעל, להינשא ו״רומנטי״ ממשי רצון היא הנצרכת הדעת בה בוגרת, קידושי
 תם רבנו של תפיסתו ;לבעל אותה ה״מוכר״ האב של המקנה דעת אלא אינה הדעת בה קטנה

 הדבר על הקודמת הבעלות את לשחרר הוא שעניינה דבר לכל קניינית כדעת הדעת את הרואה
 לעולם בדעת הרואה הסמ״ג של שיטתו ;עצמה מיד או אביה מיד האשה זה ובמקרה הנקנה,

 הדעת את הרואה הרשב״א, של יותר המורכבת ודעתו ;לבעלה להינשא האשה של חופשי רצון
 ה״מקנה״, את המעבירה פעילה בדעת הוא הצורך כן ועל הקונה, כלפי דווקא הנקנה של כתנועה

 האבא קטנה קידושי של במקרה ואילו עצמה, האשה אצל הוא זו דעת של המוקד האשה. את
שלה. דעתה את המייצג שליח מעין אלא אינו

למיתב. ״טב ־ החזקה מכח .12
 הוא אשה קניין כי הסביר רא״ם הרב מו״ר קידושין. במסכת הקניינים׳ ׳פרק של מיקומו את להסביר יש כך .13

שלו. כנספחים במשנה מופיעים הם ולכן הקניינים, לשאר המקור
 שאינה הנקנה דעת את כמייצגת אלא באה המקנה של דעתו אין רגיל כסף בקניין שאף ולומר להרחיב ניתן .14

 להבנה ניתנת זו וסברא ובקרקעות, בעבדים אלא קונה אינו כסף קניין קטנה. כבקידושי עצמה בפני עומדת
 בהסכמתו עצמה הקרקע דעת את מיצג שהמוכר לומר ניתן חשיבותן מפאת בקרקעות ואף עבדים, בקניית
הבעלות. את המעבירה היא שהיא למכור


