
אמיתון משה

כוון שמים לשם שטן ת נ

הדרשני הקרב בשדה והשטן אברהם איוב,

 (זמנו, באיוב העוסקות רבות דרשות מרוכזות בתרא בבא במסכת ראשון פרק של בסופו
 תחת הדרשות שקיבוץ ספק אין ועוד). אלוהים, כלפי איוב של טענותיו על בקורת אישיותו,

 לחברתה. אחת דרשה בין ישיר רעיוני קשר בהכרח קיים ולא עורך, ידי על נעשה אחת גג קורת
 בו המפוזרות דרשות מעשר שיותר להראות ניתן אלו דפים שני לימוד לאחר כן, פי על אף

 הוא זה שרעיון מסתבר, סמויה. או מפורשת בצורה אחד, משותף רעיון סביב כולן מוסבות
שלפנינו^. הדרשות בקובץ המופיעים הדרשנים כל את שהעסיק העיקרי הנושא

 של בגופן זאת אראה השני בשלב ממנו. הנובעים הכללים ואת הרעיון את אציג בתחילה
הדרשות.

איוב מול אברהם - הדרשני הקרב
 לשבחים וזוכה הקב״ה על ביותר אהוב יהודי, היה לא כלל בגמרתנו הדעות שלרוב איוב,

 כביכול לחז״ל, צורמת זו אהבה בארץ״^. כמהו אין כי איוב עבדי על לבך ״השמת ־ מקסימליים
 קריאת האבות. זרע - הנבחר לזרע בנים הנבחר, כעם ישראל עם של מעמדם את מערערת היא
ישראלג. עם על באיום איוב את מסמנת רגישה, ראיה מזווית איוב ספר

 מתוך איוב כעד מתקפה אחד מצד :הפוכים דרשות כיווני שני במדרשים יצר זה דרשני מתח
 לחזק המתח, את להעצים דווקא שמטרתן הפוכות דרשות - שני מצד מעמדו, את לערער מטרה

 הופכיות דרשות באיוב. לבחור הקב״ה היה קרוב כמה עד להראות ולנסות איוב של מעמדו את
 על- קרב שדה יוצרים הדרשנים ישראל. לעם איוב בין שקול דרשני קרב״ ״דו יוצרות אלה

 לאיזון ומביאים המתח את מפיגים הם דבר של ובסופו איוב, של דמותו עם המתמודד מציאותי
בשלום. מקומו על בא והכל העליונה על ישראל עם של ידו בו הרצוי,

הדרשות. בגוף זאת אראה עתה

 ולא מרכזי, רעיון באותו עוסקות ושלטענתי בהן, שאעסוק הדרשות את רק זה במאמר אביא הדברים מטבע .1
שם. הדרשות כל את

ח. א׳, איוב .2
 את הקורא הדרשן מתחושת נובע הוא הדרשני. המשחק בעולם נוצר ישראל, של במעמדם הפגיעה האיום, .3

 עם של מעמדם את ״באמת״ מערער איננו איוב העולמית שבמציאות לכל שברור פי על אף איוב, ספר
תר חזק הוא לפניו״, ונושם ״חי הדרשני המישור - הדרשן של מבחינתו ישראל.  בעל המציאות, מן יו

לרשותו. העומדים המדרשיים הכלים ובכל כוחותיו בכל איתו להתמודד ועליו יותר, חזקה משמעות



השטן עם כרית
טז בדברי במפורש*'. כמעט טענתי יסוד את לראות ניתן ע״א) לוי(

דנטיה הוא ברוך להקדוש דחזיא כיון שטן, נתכוונו. שמים לשם ופנינה שטן לוי: א״ר
דאברהם... לרחמנותיה ליה מינשי ושלום, חס אמר: איוב, בתר דעתיה
לכרעיה. נשקיה שטן אתא בפפוניא, יעקב בר אחא רב דרשה

 ביותר הצדיק הוא איוב - הארץ״ בכל כמוהו ש״אין איוב את משבח הקב״ה הספר, בתחילת
 נאמרו הקב״ה דברי :לאוניברסלי והפכוהו המקומי מהקשרו זה שבח הוציאו הדרשנים בדורו.

 בכל כמוהו ״אין ממילא, איוב. של לדורו בהשוואה רק ולא בעולם, שהיו הדורות לכל בהשוואה
 מעל גם בצדיקותו מתעלה ואיוב אדמות, עלי ביותר הצדיק לאדם איוב כהכתרת מתפרש הארץ״

אברהם^.
 צדיק שאיננו כיוון הקב״ה של לתשבחותיו ראוי אינו שאיוב טוען השטן המקראי בסיפור

 בהתאם גורמת המקומי-סיפורי, מהקשרו והוצאתו הדרשנים בידי השבח ממדי הרחבת אמיתית.
 ולא סיבתית היתה איוב של שתמימותו להוכיח הרוצה השטן מעתה, :השטן של תפקידו לשינוי

 שהקב״ה מחששו כתוצאה אלא אדם, בני על כמקטרג תפקידו מתוקף זאת עושה איננו אמיתית,
 בכדי הדרשן בידי כלי הינו השטן בשטן, משתמש הדרשן אברהם. פני על איוב את להעדיף עומד

 הדרשנים מאברהם. נחות שאיוב אלוהים את לשכנע מנת על - איוב של מעמדו את לערער
 אלוהים של בזכרונו ולשמר ישראל, עם של האבות זכות על מחיר בכל להגן שעליהם מרגישים

לאברהם. אהבתו את

 קהלו איוב. מול בעמדם חז״ל של האונים חוסר דווקא משתמע זו שמדרשה ברור זאת לאור
 איוב ליסורי הגורם איוב, בספר השלילית הדמות השטן, שדווקא להפתעתו שומע הדרשן של

 באיוב לגעת הקב״ה הסתת - השטן של מעשהו אברהם. של לימינו העומד זה הוא דינו׳*, ולעיוות
 לפעולה הדרשן* בידי הופך - איוב בספר הדיון כל עומד שסביבו מעשה צדק, בחוסר סיבה, ללא

 האונים, חוסר את לשומע ממחיש כשלעצמו זה פרט ישראל. עם למען חיוביות מכוונות הנובעת
 מצב זהו כי הדרשה, של השורות מבין חש, השומע לפנינו. הניצב העצום הדרשני המתח את

 השטן את ״לגייס״ ואפילו לרשותנו העומדים הכלים בכל להשתמש נדרשים אנו שבו חירום
 הזדקקות אברהם. פני על איוב את להעדיף קרוב אכן שהקב״ה התחושה לו מועברת לצידנו^.
 עולם השומעים, לפנינו, בוראת ישראל עם של האינטרסים כמקדם בשטן להשתמש הדרשן
ולהלחם ממנהגם לחרוג חז״ל את המצריך איום ממשי, איום מהווה מחד איוב שבו שלם דרשני

במפורש. כמעט בה הטמון הרעיון את שמגלה היחידה הדרשה זו לענייננו, הרלוונטיות הדרשות מבין .4
 רק אתייחס במאמר פנים, כל על עצמם. הפסוקים ידי על מכוונת לאברהם ההשוואה כי לומר רחוק לא .5

הפסוקים. בכך כיוונו למה בשאלה אעסוק ולא זו, להקבלה הדרשנים של לפרשנותם
ט-י). וכר(א׳, בעדו״ שכת אתה הלא - האלוהים? את איוב ירא ״החנם .6
כד). רשע״(ט׳, ביד ניתנה ״ארץ הקב״ה) על ולא עליו השטן(כנראה על אומר איוב .7
 לרעה. אותם לשפוט לנו אל - בסיפור שליליות לנו הנראות הדמויות שתי - ופנינה השטן :כזו הדרשן כוונת .8

 התנ״ד דמויות על זכות המלמדת דרשנית מאסכולה בא שהדרשן להסביר יתכן פנינה שבסיפור כשם ואמנם
 שהשטן, מסביר וממילא דין עיוות יתכן כיצד להסביר רוצה הדרשן אצלנו גם כך הסיפור את ומהפכת

 איוב שבא כפי בטענות, לבוא לנו ואל דווקא לטובה התכוון האלוהי, הצדק של נוסף צד בעצם שהינו
 :אחת התוצאה לשומע אך כפולה, או שונה היתה הדרשן של ומטרתו יתכן מקום מכל זה. צדק מול בעצמו,
דיברנו. עליו הדרשני המתח העמקת

 מלאך הוא הרע יצר הוא שטן ״הוא - השטן אותו מיהו לנו המזכירה לקיש ריש של דרשתו מופיעה בסמוך .9
מגוייס). הוא (ודווקא המוות״.



 של ומעמדו מוסר, האיום דבר של בסופו - ומאידך שבידם, הדרשניים והכוחות הכלים בכל בו
מקומם. על לבטח נשארים לבניו המונחלת והזכות אברהם

לאיוב אחד-אפס יוחנן: ר׳
 דרשות. בשתי לעיל שהראנו הדרשני המתח את מעצים ע״ב), יוחנן(טו ר׳

;הראשונה בדרשה

 גדול יוחנן: א״ר - בארץ׳ט! כמוהו אין כי איוב עבדי אל לבך השמת השטן אל ה׳ ׳ויאמר
 ירא כי ידעתי עתה ׳כי כתיב: באברהם דאילו באברהם, שנאמר ממה יותר באיוב הנאמר
מרע^ג׳. וסר אלהים ירא וישר תם ׳איש כתיב: ובאיוב אתה^^׳, אלהים

 תארים ליותר זכה שהרי מאברהם יותר אהוב איוב כי עולה הדרשן שעורך מההשוואה
 המתח העצמת הוא זו דרשה של ביסודה העומד שהרעיון אנו צודקים אם מאברהם^!. ושבחים
מפורשת. בצורה הדבר נעשה שכאן הרי הדרשני,

;ומתוחכמת נסתרת בצורה המתח מועצם משמו המובאת השניה בדרשה

 איוב אל בא ומלאך הבכור, אחיהם בבית יין ושותים אוכלים ובנותיו ובניו היום ׳ויהי
׳̂ג היו הבקר ויאמר  א״ר ידיהם׳? על רועות והאתונות חורשות היו ׳הבקר מאי - חורשות׳
.15הבא העולם מעין לאיוב הקב״ה שהטעימו מלמד, :יוחנן

:פרקנו בסוף אחרת דרשה רקע על יותר מובנת זו דרשה

 יצחק אברהם, הן: אלו הבא, העולם מעין הזה בעולם הקב״ה הטעימן שלשה ת״ר:
ע״א) יז ־ ע״כ (טז ויעקב.

 האבות רק שלא ואומר (ת״ר) קדומה דרשה על דרשתו מבסס כאן יוחנן ר׳ כי ברור עתה
 שקול האבות, על ישירות מאיים איוב דהיינו: איוב. גם אלא העוה״ב מעין בעוה״ז הוטעמו

^ ם ה .1ל

ח. א׳, איוב .10
יב. כ״ב, בראשית .11
ח. א׳, איוב .12
מרע׳. ו׳סר אלהים׳ ׳ירא וישר׳, ׳תם ־ איוב אצל ואילו באברהם. אלהים׳ ׳ירא .13
יג-יד. א׳, איוב .14
 תהיה הלידה שאז העוה״ב כבימי ולזריעה, לחרישה במקביל קרתה האתונות) היבול(רעיית צמיחת :כלומר .13

ההריון(רש״י). לאחר מיד
 איוב את הברייתא החשיבה לא מדוע המקשה ״שלשה״, ד״ה תוס׳ לשאלת התשובה גם מובנת זה להסברנו .16

 ברור להסברנו וכא. מכל שזכו האבות לעומת מילתא בחד רק קיבל שאיוב שמתרץ (עיי״ש האבות עם
 מעונין יוחנן ר׳ דרשנית״, ״פיקציה היא יוחנן ר׳ ע״י הזכרתו עצם שמלכתחילה כיוון מופיע לא שאיוב
לרשימה. מצרפו כן ועל האבות למעמד איוב של מעמדו את להשוות בכוונה
 התוס׳ גם האבות, שזכו למה זכה לא שאיוב מתרצים תוס׳ - ״חז״לי״ הינו התוס׳ תירוץ גם כי לציין למותר

 נקט יוחנן ר׳ שהראנו, כפי שלפנינו. בדרשות מהדרשנים חלק שעשו כפי איוב, של מעמדו את לגמד מעונינים
 ובמקרה חז״ל, את שיצריך קונפליקט ליצור בכדי הדרשני, המתח את לעורר מנת על זו בהשוואה בכוונה

האבות. זכות את ישראל לעם ו״להחזיר״ להתאמץ התוס׳, בעלי את גם שלנו



 מעיו (״טעם לאבות כשווה איוב את העמיד הוא שלפנינו. הדרשני המתח את החריף יוחנן ר׳
 דרשותיו לאור מאברהם״). יותר באיוב שנאמר מה (״גדול עליהם עולה ואף בעוה״ז״) העוה״ב

שערה. מלחמה להשיב הדרשנים את ומצריך ישראל, כנסת מעל המרחף האיום גדל

ישראל״ עם או - איוב ״אד
;ע״א) עליו(טו והמשיבים רבא בדברי גם רואים אנו כך

^, איוב עוץ בארץ היה ׳איש הכא: כתיב היה, מרגלים בימי איוב אמר: רבא  וכתיב שמו׳̂
.18,עץ בה ׳היש התם:

-עץ התם עוץ, הכא דמי? מי  ששנותיו אדם, לאותו ישנו לישראל: משה להו קאמר הכי !
כעץ. דורו על ומגין כעץ ארוכות

 את לברר בכדי נועדה המרגלים שליחת במדבר, ישראל עם מעל המרחף האיום הוא איוב
לארץ. הכניסה את ישראל מבני מונעת כמעט איוב של זכותו איוב. של מצבו

:ע״א) העמוד(טו בסוף בברייתא יותר עוד בולטים הדברים

שיצאוי!. ועד למצרים ישראל שנכנסו משעה איוב, של שנותיו ימי

 חשבון על באה לאיוב ה׳ של אהבתו שהזכרנו: הרעיון מסתתר זו תמוהה דרשה מאחורי
 התחייבותו את ישכח לאברהם, אהבתו את ישכח שהקב״ה חשש קיים לאברהם, אהבתו

 עם חי, שאיוב זמן כל במצרים. ישאר ישראל שעם כך כדי עד הבתרים, בין בברית לאברהם
אברהם״^. את מנצח איוב במצרים, שכוח ישראל

 מהדרשנים חלק כך בשל ודווקא איוב, ע״י מאוימים הרגישו שחז״ל עתה עד ראינו כן אם
 הדרשות את השומעים הדרשני. המשחק מן כחלק - המצב את והחמירו האיום את העצימו
 איוב זה בעולם הדרשני. בעולם שנוצר העצום המתח את להרגיש יכולים עומקם את ומבינים

 את מסכנת היא בנצחונה עליו. וגוברת לו יכולה ואף האלוף, של מעמדו על המערערת דמות הינו
 דרשני קרב מחייבת חדש אלוף של זו ״הכתרה״ הקב״ה. ידי על אהבתם ואת ישראל של גאולתם

 וכך ממנו, טוב ואברהם פיקציה הינו שאיוב אלוהים״ את ״לשכנע :ומטרתו ולמוות, לחיים
 קרב צפוי אליו עד אך טוב, יהיה סיפור, בכל כמו הסוף, הקב״ה. אהבת את ישראל לעם להחזיר

הדרשני. המשחק זהו קשה. דרשני

א. א׳, איוב .17
במדברי״ג,כ. .18
 את מסיבה ובכך שיצאו״, שעה ועד למצרים ישראל שנכנסו כמשעה ״אימא מתקנת: שם הגמרא אמנם, .19

 חייו). בזמן (ולא במצרים ישראל שעבוד שנות כמנין שנים 210 - איוב של חייו באורך לעסוק הברייתא
 המקורי הרעיון אולם איוב, של לזמנו שונות דעות עם יישוב - נקודתי קושי של בעטיו הובא זה תיקון אולם,

עומד. במקומו בברייתא
 בדד, העומדת איוב של תומתו את לנו מזכירה - בתומתו״ מחזיק ״ועודנו - ע״א בטז המצוטטת הלשון גם .20

תם. נאמר לא עליו אברהם לעומת



שערדז מלחמה משיבים חז״ל
 בנוסף, התכוון״. שמים לשם - ״שטן חז״ל: של למחנם השטן ״גויס״ הזכרתי, שכבר כפי
 את הוא גם מעמיד איוב, בספר הפסוקים סדר עפ״י הדרשות את המתחיל האנונימי, הדרשן

:איוב מול אברהם

 השטן אל ה׳ ויאמר בתוכם, השטן גם ויבא ה׳ על להתיצב האלהים בני ויבאו היום ׳ויהי
^ ומהתהלך בארץ משוט ויאמר ה׳ את השטן ויען תבא מאין רבש״ע, לפניו: אמר - בה׳̂
 בארץ התהלך ׳קום לו: שאמרת אברהם, כעבדך נאמן מצאתי ולא כולו העולם בכל שטתי

^, לך כי ולרחבה לארכה  עד שרה, את לקבור מקום מצא שלא בשעה הכי ואפילו אתננה׳̂
מדותיך. אחר הרהר לא כסף, שקל מאות בארבע שקנה

 מצאתי השטן(״לא דברי את דוחה באיוב״) הנאמר בדרשתו(״גדול יוחנן ר׳ שאמרנו, כפי
 כאן הדרשן שנקט הלשון כי נראה אולם, איובג^. את מעדיף הקב״ה ־ אברהם״) כעבדך נאמן
 - מדותיך״ אחרי הרהר לא הכי... ״אפילו כי אומר הדרשן אברהם. את להעדיף בהחבא מנסה

 (א׳, לאלהים״ ונפלה ״נתן ולא קלל לא איוב גם שאמנם בכך היא איוב על אברהם של עליונותו
 שאפילו לאברהם בניגוד לשאלותיו, תשובות וביקש הקב״ה של מידותיו אחרי הרהר אולם כב),
 אלהים, אחרי להרהר עתיד שאיוב - הסיפור המשך את הכרתו את ״מנצל״ הדרשן הרהר. לא
 לאברהם, זכות נקודת איוב) ספר (בפתיחת לאלוהים השטן בדברי בהחבא ״שותל״ הוא פיה ועל

̂. פני על ישראל לעם עליונות נקודת י̂ איוב
:ע״א) רבא(טז גם כך

^ על אתבונן ומה לעיני כרתי ׳ברית  איהו דאיוב^^, לפומיה עפרא :רבא אמר - בתולה׳̂
 מראה יפת אשה כי ידעתי נא ׳הנה דכתיב: איסתכל. לא בדידיה אפילו אברהם באחרניתא,

,̂ לה. ידע הוה לא דמעיקרא מכלל את׳̂

 איוב של צדקתו מאיוב. עדיף אברהם :במפורש אומר אלא כוונתו, את מעלים אינו כאן רבא
אברהם! ליד מתגמדת

 כי וטוענות איוב של מענותיו את התוקפות בדרשות מרובה טז דף כי להזכיר המקום כאן
 את ולגדף לחרף דהיינו: ־ פיה״ על הקערה את ״להפוך התכוון מהשיטות) חלק (לפי איוב

נוספים. וביטויים שמיא!״ כלפי ״חברותא איוב: דברי על ביקורת נמתחת גם כך הקב״ה.

ו-ז. א', איוב .21
יז. י״ג, בראשית .22
 על לבך השמת השטן אל ה׳ ״ויאמר לאיוב; הקב״ה אומר ושם הסיפור, פסוקי בתוך עצמו משלב המדרש .23

 השטן הדרשן פי על :כלומר ח). (א׳, מרע״ וסר אלהים ירא וישר תם איש בארץ כמהו אין כי איוב עבדי
איוב. את מולו הקב״ה מעמיד וכתגובה אברהם את משבח

 בתחילת הקב״ה. של מידותיו אחרי הרהר לא שאפילו כצדיק בתמימות, כאילו מוצג, אברהם דהיינו: .24
 שאברהם אומר שהשטן מבינים אנו חשוב, נראה איננו זה פרט דרשתו) את הדרשן מעיר בו הסיפור(במקום

 לנוקאוט זה פרט יהפוך אלוהים, אחרי מהרהר שאיוב נגלה כאשר ־ הספר המשך בקריאת אולם, צדיק.
 יתרון דבר, של בסופו שיתנו, כזו בצורה השטן דברי את ״מנסח״ הדרשן מאיוב. טוב אברהם - איוב כנגד

 גדול איוב ואומר בפסוקים, הכתוב כפי השטן, דברי את דוחה הקב״ה הראשוני שבשלב (אף לאברהם
באיוב...). הנאמר גדול - ההפוכה בדרשה יוחנן ר׳ שניסח כפי מאברהם,

א. ל״א, איוב .25
איוב. של לפיו עפר .26
יא. י״ב, בראשית .27



 בוודאי אך לרעיוננו, קשורים ואינם לספר פרשנית אמירה הינן מהדרשות שחלק יתכן ואמנם,
איוב. של מעמדו את לערער ברורה מגמה מאותה נובע חלקם
 :אחר הקשר בשום בש״ס מופיע ולא ורבא), רב (ע״י זה בדף פעמים שלוש החוזר הביטוי גם

 להתייחס השמים, כלפי להתחצף לעצמו הרשה איוב לענייננו. רומז דאיוב!״, לפומיה ״עפרא
 לאברהם חריף בניגוד עומדים אלו מעשים רבו. את המוכיח כעבד להיות כחברותא, לקב״ה

 ועל כז), י״ח, (בראשית ואפר״ עפר ואנכי אדני אל לדבר הואלתי נא ״הנה - ואמר עצמו שהצניע
 על ונחמתי אמאס כן ״על - אומר מ״ב) ה׳(בפרק לפני בהיכנעו איוב, אכן, איוב. של לפיו עפר כן

 שדווקא ויתכן אברהם, שקבע המידה אמות לפי ״מתיישר״ איוב דבר של בסופו ואפר״*^. עפר
 והתחצף - כאברהם היה לא זו בנקודה שגם ולהראות איוב את לתקוף המדרש נצרך כך בשל
סופו. אחר נטעה שלא כדי השמים, כלפי

נרקאוט שמר: ואיוב וזעולם באומות היה ׳הסיד
:ע״א) (טו בברייתא ביותר הבוטה בלשון כתובה איוב על ה״מתקפה״

 הקב״ה הביא שכרו. לקבל כדי אלא לעולם בא ולא שמו, ואיוב העולם באומות היה חסיד
 העולם מן לטרדו כדי בעוה״ז שכרו הקב״ה לו כפל ומגדף, מחרף התחיל יסורין, עליו
הבא.

 עורו את הופך איוב של בסיפורו ופרט פרט כל קיצונית. בצורה מגמתית נראית זו ברייתא
 גם אלא ומגדף״ ״מחרף שאיוב די לא קשים: בביטויים משתמשת הברייתא כגנותו. ומצטייר

 כפילות את הופכת וגם בכך מסתפקת אינה הברייתא שכרו״. לקבל כדי אלא לעולם בא ״שלא
 הנראית לו) שהיה מכל שנים פי לו נותן הקב״ה בנסיון, שעמד לאחר הספר, איוב(בסוף של שכרו

 איוב העוה״ב. מן לטורדו כדי בעוה״ז שכרו כופל הקב״ה - לעונש דינו, עיוות על כפיצוי בפשטות
 דברינו. לאור מובנת זו מגמתיות כוחותיה. בכל בו נלחמת היא הברייתא, בידי גיבור לאנטי הופך

 ואפילו אחר, אדם כל פני על איוב את מבכר הקב״ה כי חששות מעלה איוב, מספר הנוצר הרושם
 תגובה וגורר קיצונית בצורה הדרשנים בידי מועצם זה רושם אברהם. ובתוכם האבות פני על

 את ולערער ובדמותו באיוב להלחם בכדי הדרשניים הכלים בכל שימוש ־ הולמת דרשנית
 ולא כולו העולם בכל ש״שטתי הצודק הוא השטן כי אלוהים את ״לשכנע״ מטרה מתוך מעמדו,
אברהם״. כעבדך נאמן מצאתי

זה. לדבר רומזים בוודאי הפסוקים כאן גם .28


