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  הטוב והקודש

  המשמעות הכפול של הדתיותעל מרחב 

  

  1"קדש מלה בגרמיה הוא, ושארה מיניה אתיי�"

  זוהר חלק ג, ."א צ"ג

  2"דעל3 .ני, לחבר3 לא תעביד. זו היא כל התורה כולה, ואיד3 פירושא הוא"

  שבת לא, א

  הקדמה

המושגי8 הדתיי8 שלנו, כמו המרחב ה.מנטי בכללותו, ארוגי8 זה בזה כרשת 

ל כל מושג ניתנת לביאור רק באמצעות המושגי8 .בוכה, כ3 שמשמעותו ש

חלמו פילו.ופי8 ולוגיקני8  20האחרי8 הרבי8 שקשורי8 בו. בתחילת המאה ה

פוזיטיבי.טי8 על ארגו� שיטתי של כל הלק.יקו� שלנו, בצורה היררכית, כ3 

שנתחיל מרשימה מצומצמת של מושגי8 "ראשוניי8", אק.יומטיי8, ובהדרגה 

אמצעות הנגזר מה8 את כל המילי8 שבה8 נרצה להשתמש, נגדיר באמצעות8 וב

בדומה לאופ� בו בנו המתמטיקאי8 את הגאומטריה. בר8, יומרה זו נכשלה. 

התברר כי כאשר אנו מנ.י8 להגדיר מונח מ.וי8, בהכרח שנשתמש במונחי8 

אחרי8 כלשה8 שאנו מניחי8 כידועי8 ומובני8 על מנת לתקשר את המשמעות 

טהרני8 ונבקש, באופ� חוזר ונשנה, להגדיר לנו ג8 את המונחי8 שלו. כאשר נהיה 

האחרי8 הללו באופ� ברור וחד משמעי, בשלב כלשהו בתהלי3 נמצא את עצמנו 

מתו3 .3 מצומצ8 של מילי8  נגזרתבמעגל; נראה כי אי� דר3 לתאר את השפה כ

מוגמר מהתכלול של כל המילי8 -ראשוניות, אלא כמורכבת באופ� כמעט

  י8 זה ע8 זה, וממערכת ההקשרי8 והזיקות המתקיימת בי� אלו.והמושג

א= על פי כ�, על מנת לחדד את הרעיו� שבב.י. מאמר זה עד קצה החידוד, 

מהו המושג  –אשתמש רגע בהנחת הי.וד ההיררכית כדי להציב את השאלה 

יהודית? אטע� כי -, אב� הראשה, בתפי.ת העול8 הדתיתאק$יומההב.י.י, ה

תי תשובות שונות ומתחרות, המרחפות בעולמה של היהדות לכל לשאלה זו ש

  

  באי8 ממנו. –בפני עצמה הוא, והשאר תרגו8: קודש מלה   .1

פירוש  –תרגו8: מה ששנוא עלי3, לא תעשה לחבר3. זו היא כל התורה כולה, והשאר   .2

  הוא.
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אורכה ורוחבה ומשרות שני שדות או מרחבי8 דתיי8 מובחני8. לפי תשובה אחת, 

; לפי תשובה הקודשהמפורשת בדברי הזוהר לעיל, הכל מתחיל ומשתלשל מ� 

. אנ.ה לבאר מה� הטובאחרת, המודגמת בדברי הלל הזק�, הכל צומח מ� 

י.וד אלו, איזה .וג של תפי.ה, חוויה -ות של כל אחת מעמדותהמשמעוי

באות לידי התנגשות וניגוד. יתרה ה� והתנהלות דתית כל אחת מה� גוררת, והיכ� 

מכ3, תור= טענתי תהיה כי על א= ה.תירה המהותית בי� המרחבי8 הדתיי8 

  הללו, חיוני שנשמר את שניה8 על מנת להרכיב יחד את עולמנו הדתי. 

  א.

מנו.חת דילמה מעניינת שתלווה את התאולוגיה  3בדיאלוג ה.וקרטי "אותיפרו�"

והפילו.ופיה הדתית מאות שני8 לאחר מכ�. בני.יו� להגדיר, לבקשת .וקרט., 

דהיינו, מה הופ3 מעשה כלשהו להיות "המעשה הנכו�", הטוב,  –"מהי הח.ידות" 

להישע� על אמות מידה אותיפרו�, ב� שיחו של .וקרט., מבקש  –שראוי לעשותו 

על תשובה זו מעלה  4.מ0 הח$ידות הוא" –"מה שאהוב על האלי)  –דתיות 

  .וקרט. את השאלה הבאה:

] מפני 2] אהובה היא הח.ידות [על האלי8] מפני שח.ידות היא, או [1הא8 [

  5שהיא אהובה, על כ� היא ח.ידות?

  

], לפיה אהבת האלי8 לח.ידות היא תוצאה של 1אותיפרו� בוחר באפשרות [

טבעה הפנימי, המהותי, של הח.ידות כחיובית. בשל תשובה זו, .וקרט. מעמת 

אותו ע8 הגדרתו הראשונית, של הח.ידות כזהה ל"מה שאהוב על האלי8"; 

שהרי עתה, אהבת האלי8 אינה אלא "מקרה" הקורה לאותה ח.ידות, ולא 

מה  –מכא� שצרי3 לאפיי� את הח.ידות לפי מה שבטבעה גדרתה המכוננת. ה

  .ולא לפי היותה מושא לאהבת האלי8 – אוהבי8 אותה האלי8 השבשל

- יהודילעול8 אלילי של .וקרט. -מ� העול8 ההלני.טיזו  .וגיההמעתק של 

בנו הדילמה ביח.י8  מהדהדתמונותאי.טי אינו טריוויאלי, אבל נדמה שעדיי� 

ל", ולשאלת -טוב" לבי� מושג "רצו� האה""הח.ידות" או ו בי� מושג הלל

], ניצבת 1מ� העבר האחד [ של אחד על פני השני. , או הערכית,הקדימות הלוגית

הוא הקטגוריה הראשונית ביותר בעולמנו, בעלת מהות וקיו8  הטובתפי.ה לפיה 

תוכו אנו מצד עצמה. אנו מכירי8 את הטוב באמצעות חוש המו.ר שלנו, ומ

  

 .255-278כתבי אפלטו�, כר3 א, עמ'   .3

 .262ש8, עמ'   .4

 .267ש8, עמ'   .5
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להי הטוב, הצדק והמשפט, ומבקשי8 -להי8, שהוא א-נרתמי8 אל עבודת הא

], 2זהה לטוב. מ� העבר השני [ –לפי אמונתנו  –לעשות את רצונו, שג8 הוא 

נרד= -מתקיימת לה תפי.ה הפוכה, לפיה כל דיבורנו על הטוב הוא ככינוי וש8

ל -ה שאנו פוני8. האל, שהוא הי.וד והשורש לכל פניי-לעשיית רצונו של הא

. לדברו ורואי8 בציוויו הדרכה והארה אל דר3 הישר והטובמצווה, ואנו מחויבי8 

טבעי; הוא -ל כמצווה אינה חופפת לא= חוש פנימי או תוכ� אנושי-התגלות הא

ל עליו�, קונה שמי8 וארF, המגיח משמי ההוד והאצילות וחוש= -מופיע כא

 הקודשטגוריה הי.ודית בתמונה זו היא בפנינו את רצונו הטמיר. לפיכ3, הק

הטרנ.צנדנטלי, ומושגי הטוב, היושר וכל הלק.יקו� ששיי3 לתחו8 הנורמטיבי 

  נתפ.י8 כהיטל או תרגו8 של הקודש אל עולמנו האנושי. 

מרחבי, שעוזר לנו -נית� לכנות את שתי האפשרויות ג8 בצמד דימויי8 כיווני

] תיקרא "מלמטה 1של קדימות הטוב [לצייר את הניגודיות ביניה�. האפשרות 

י.וד הכל הוא הטוב, באותה משמעות אנושית ב.י.ית בה בני אד8  –למעלה" 

תופ.י8 אותו, "מלמטה", ג8 בעול8 אוטונומי הקיי8 לעצמו; ומתו3 אותה מהות 

ל חפF בו ומזדהה אתו. לעומת זאת, האפשרות של קדימות הקודש - טבעית, הא

שכ� התוכ� המוגדר כדר3 הישר והנכו� מקורו  – ] תיקרא "מלמעלה למטה"2[

מושג, אשר מתגלה אלינו ומכוו� את מבטנו -לוהי הבלתי- , באיקוד8 כל בשמיימ

אל מה שטוב בעיניו שייקרא טוב. כאשר מדברי8, לפי תמונה זו, על טוב ועל רע, 

על ראוי ועל נכו�, מדברי8 על משהו שהוא תמיד בגדר פרשנות וביאור לתוכ� 

לות והציווי, ולא בהכרח על מה שהאד8 האוטונומי יגדיר ויחוש כטוב או ההתג

  מו.רי. 

  ב.

  דתיות של "מלמטה למעלה" כיצד?

ה.יפור היהודי מתחיל מפנייתו של הקב"ה אל אברה8 אבינו. הרקע לפנייה זו 

אינו מפורש ב.יפור, א3 א8 ממתיני8 אנו לפרשה הבאה, נמצא כי הקב"ה מצהיר 

עשתה בשל בחירתו של אברה8 בדר3 של "ח.ידות" ועשיית שבחירת אברה8 נ

לעשות  ה'כי ידעתיו למע� אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו דר3  –טוב 

   6.צדקה ומשפט

לכל אור3 המקרא, הקב"ה מציג עצמו כמתנהל בתו3 מ.גרת של קטגוריות 

 –מו.ריות, ומנהל ע8 האד8 דיאלוג על רקע הנחה זו. בשל כ3, דמויות המקרא 

מגדולי האומה כאברה8 אבינו ומשה רבינו, ועד לדמויות כאבימל3 מל3 גרר, איוב 

  

 בראשית יח, יט. ישנ� כמוב� דרכי8 אחרות לפרש פ.וק זה.  .6
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 7טיעוני8 מו.ריי8.עמו וטענו מולו  ועמדו לא אחת מול הקב"ה, התווכח –וקי� 

בחלק מהמקרי8, הקב"ה נעתר לטיעו� ושינה את דרכי הנהגתו; במקרי8 אחרי8, 

נותר בשיפוטו המקורי וחרF את הדי� כראות עיניו; א3 בכל המקרי8, ראה 

יתר על  מו.רי טיעוני8 רלוונטיי8 שיש לענות בה8.-בטענות מ� השדה האנושי

 8ל הקב"ה בנימוקי8 מו.ריי8 ורגשיי8,כ�, המקרא מלווה, לא אחת, את ציווייו ש

להי הוא הח.ד, הצדק -ומצהיר בהזדמנויות שונות כי תכלית החוק הא

   9והמשפט.

להי8 לבי� הטוב המו.רי המוכר לנו משדה ההכרה -כמוב�, בזיהוי בי� רצו� הא

טבעי ישנה בעייתיות תיאולוגית. מבחינה מ.וימת, זיהוי שכזה הוא מ� -האנושי

להי ל.ד של אנושיות .ופית, קונטינגנטית, -וא מכפי= את האהנמנע, שכ� ה

 קדימות הטובמוגבלת. עוד נרחיב בנקודה זו, א3 המענה הראשוני של תפי.ת 

יהיה כי אכ� הרצו� המו.רי הוא בדיוק המקו8 בו פורצת ההוויה הנבראת את 

 להי8"- להית; זהו "צל8 א-גבולותיה ויונקת ישירות מ� השלמות האינ.ופית הא

- שניח� בו האד8, ואכ� אי� לראות בו צבר שרירותי של רעיונות מו.ריי8 מותני

תרבות ותלויי מקו8 וזמ�, או תוצאה של התניות והבניות פ.יכולוגיות 

להית שבאד8. בכ3, מביאה תפי.ה זו -אוטוביוגרפיות, אלא ניצוF של הנשמה הא

נת העול8 הדתית תמו –" למעלהלידי ביטוי את חלקו השני של הדימוי "מלמטה 

להית למחויבות האנושית הטבעית, אלא -לא רק מו.יפה תוכ� של התגלות א

  להית.-מעלה את אותו מעגל מחויבות טבעי לשמי מרומי8 של נשגבות א

המו.ר הטבעי, א8 כ�, מקבל מעמד בכורה בלתי נית� לערעור, שכ� הוא מגל8 את 

דבר משלי3 על כל להי. ה-הצד באישיות האד8 שמחובר מעצ8 טבעו אל הא

הדתית, הרוחנית וההלכתית; על .ולמות הערכי8 לפיה8 האד8  –תמונת העול8 

  

מר הא= ת.פה צדיק ע8 רשע" (בראשית יח, יג); "ואבימל3 לא קרב "ויגש אברה8 ויא  .7

ל -דני הגוי ג8 צדיק תהרג" (בראשית כ, ד); "ויפלו על פניה8 ויאמרו א-אליה ויאמר א

להי הרוחת לכל בשר האיש אחד יחטא ועל כל העדה תקצ=" (במדבר טז, כב); ועיי� -א

  יד (קי�) ודמויות רבות נו.פות. - ג8 בראשית ד, יג

להי3 על כ� אנכי מצו3 את הדבר הזה -"וזכרת כי עבד היית בארF מצרי8 ויפד3 ה' א  .8

היו8" (דברי8 טו, טו, על מצוות הענקה לעבד משתחרר); "כי הוא כ.ותו לבדה הוא 

שמלתו לערו במה ישכב" (שמות כב, כו, על אי.ור לקיחת בגד כמשכו� לילה); "למע� 

  יג, על אי.ור מלאכה בשבת); ועוד. ינוח עבד3 ואמת3 כמו3" (דברי8 ה,

"ומי גוי גדול אשר לו חקֻי8 ומשפטי8 צדיק8 ככל התורה הזאת אשר אנכי נת� לפניכ8   .9

היו8" (דברי8 ד, ח); "הגיד ל3 אד8 מה טוב ומה ה' דורש ממ3 כי א8 עשות משפט 

ה להי3" (מיכה ו, ח); "כי אני ה' עשה ח.ד משפט וצדק-ואהבת ח.ד והצנע לכת ע8 א

 בארF כי באלה חפצתי נא8ֻ ה'" (ירמיהו ט, יג); ועוד.
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פועל בעול8, ועל היח. לקונפליקטי8 של הדת ע8 המו.ר. מבחינה נורמטיבית, 

שומר ההלכה המ.ורתי יבכר את ההיענות לצו הדתי, שמקורו ב.ופו של דבר 

ציות מו.ריות כאלו ואחרות להית בהר .יני, על פני אינטואי-בהתגלות הא

שבמקרה מ.וי8 אינ� עולות בקנה אחד אתו. בר8, תנועה דתית זו של הכנעה 

להי אינה .ו= הפ.וק של הקונפליקט, אלא השלב הראשו� בתהלי3 -בפני הצו הא

ושל זהות הטוב, עמוק של ת.י.ה פנימית וטלטלה נפשית. מנקודת המוצא של 

יש .תירה בי� הגוו� האישי ה.ובייקטיבי  להי ע8 הטוב, מציאות בה- הרצו� הא

של הטוב המו.רי לבי� המקורות הדתיי8 היא מציאות שתובעת עיו� ובירור נוקב. 

לברר כיצד היא נוצרה ומהו  –האד8 נקרא לקיי8 שיג ושיח אל מול .תירה כזו 

המוצא הראוי ביותר ממנה. הבירור יבח� תמיד שתי אלטרנטיבות זו מול זו. מחד 

יתכ� שהמקורות הדתיי8, או ליתר דיוק הפרשנות המקובלת של אלו, אינ8 גי.א, י

להית המקורית; -משקפי8 באופ� מלא את התוכ� האמתי של ההתגלות הא

ל להיות מוב� -שנפלה שגיאה או חלה .טייה מ� הדר3 בה ראוי לדבר הא

במציאות הנוכחית. מאיד3 גי.א, ייתכ� כי האינטואיציות המו.ריות הראשוניות 

אינ� משקפות את הטוב בצורה מיטבית, וה� מוטות משלל של .יבות תרבותיות, 

חברתיות ופ.יכולוגיות. מהותית, שתי האלטרנטיבות אינ� מוציאות זו מזו, ועל 

כ� ברוב העימותי8 בי� דת ומו.ר ימצא האד8 את עצמו צועד בשני המ.לולי8 

ניקוי  –ת" מתמיד ג8 יחד. עימותי8 אלו מחייבי8 את האד8 ל"ניקוי צינורו

להית המקורית עד להכרעה ההלכתית -הצינור דרכו עוברת ההתגלות הא

הקונקרטית במקרה הנדו�, וניקוי הצינור דרכו שואב האד8 את תובנותיו 

  המו.ריות מבאר ההקשבה הפנימית לנשמה הטהורה השורה בשפריר חביו�. 

צו הדתי באופי האמונה בזיהוי רצו� ה' ע8 הטוב מעצבת את חווית מימוש ה

באיזשהו טוב בהיר ושקו=, והאד8 לרוב תמיד מ.וי8. על א= שהצו איננו קור� 

אינו חש כלפיו את אותה אינטואיציה מו.רית עמוקה שהוא חש כלפי מעשי8 

כמו ח.ד, הכרת טובה או הארת פני8, הזיקה הנפשית הב.י.ית של האד8 כלפי 

שיית הטוב והישר. האד8 מבקש הצו מכוונת לאותו מקו8 בעצמו המכוו� כלפי ע

לקיי8 את דבר ה' מתו3 רצו� חופשי והזדהות מלאה. הוא שומר את המצוות 

מתו3 אמונה חיובית וא= מלהיבה כי בכ3 הוא עושה משהו טוב, משהו שמקד8, 

לא רק את נשמתו ואת חייו כי א8 ג8 את זולתו, ואת העול8  –שמתק�, שמרומ8 

החלקי8 הגבוהי8 בנפשו למע� עבודת ה', על מנת כולו. הוא מגיי. במודע את כל 

שלא ליפול אל החטא. המאבק הפנימי אל מול דבר ה' הוא מאבק בי� טוב לרע, 

בי� הגבוה לנמו3; חטא דתי הינו עוו� מו.רי ועצמי, נפילה של האד8 אל התנהגות 

   .להי8-שהוא חש בה בושה ואשמה ג8 בינו לבי� עצמו, ולא רק אל מול א
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מקרינה ג8 על האופק הפרשני שאד8 מעניק למצוות ולטעמ8, ובאופ�  חוויה זו

רחב יותר למ.ורת ההלכתית מ� המ.ד ועד לטפחות. כל עי.וק בטעמי מצוות 

כי ישנה פר.פקטיבה  –בי� א8 כנקודת מוצא ובי� א8 כתכלית רצויה  –מניח 

להיות. חלק מ� הראשוני8 שע.קו -של המצוות הא �אנושית לפשר-מו.רית

   –עמי המצוות התבטאו כ3 באופ� מוצהר, כמו למשל הרמב"8 בט

תוצאת חכמה, והמטרה בו [מהמצוות] ויש מי שאומר כי כל ציווי ואזהרה מה8 

 תכלית מ.וימת, ושכל המצוות כול� יש לה8 טע8, ובגלל תועלת מ.וימת ציווה בה�

ופ� החכמה שה8 כול� יש לה� טע8, ואי� אנו יודעי8 טעמי מקצת� ולא נדע א [...]

חוקי8 "בה�, זו היא שיטתנו כולנו ההמוני8 והיחידי8, ולשו� הכתוב בכ3 ברור, 

   10".משפטי ה' אמת צדקו יחדו" ",ומשפטי8 צדיקי8

לכל המצוות תכלית מועילה, ג8 א8 בחלק� אי� אנו משיגי8 במבט ראשו� מהי. 

לא בשביל להתנות  –מהבנה זו נגזרת פרוגרמה עיונית לבקשת טעמי המצוות 

להית -החכמה הא הבטע8 את מימוש הצו, אלא בשביל להבי� אל נכו� מה היית

  במת� הצו, וכדי לב.. בלב את האמונה "כי לא דבר ריק הוא". 

אצל חלק אחר מ� הראשוני8 שע.קו בטעמי המצוות, התמונה מורכבת 

יתי הנית� ומטושטשת יותר, וה8 נמנעי8 מלהצהיר כי לכל מצווה ישנו טע8 תכל

לחישו= והבנה בידי אד8. בר8, בפועל, מי שהשתדל לקרב את המצוות אל השכל 

 –עשה זאת על מנת לאפשר ולהעצי8 את ההזדהות הפנימית ע8 המצוות 

  הזדהות פנימית שטמו� בה הזיהוי בי� הטוב לבי� רצו� ה'.

מעבר לטעמי המצוות, שבמידה מ.וימת נותרי8 מחוF למעגל השיח ההלכתי, 

הלכתית -קרינה כאמור תודעת "קדימות הטוב" על כל האוריינטציה הפרשניתמ

של האד8. השתלשלות ההלכה כמערכת משפטית מ.ועפת הובילה למצב בו 

גישה" מתו3 המצוות ועקרונות הי.וד הכלליי8, -לפרטי הדיני8 יש אמנ8 "שביל

8 שביל מטושטש ומפותל מבחינה אינטואיטיבית. במיליהאבל בהרבה מקרי8 

אחרות, השיח ההלכתי וה.עיפי8 ההלכתיי8 המרובי8 נראי8 כעומדי8 לעצמ8, 

כשפה פנימית, וקשה להבי� "לא� ללכת" מתו3 קשת האפשרויות והמחלוקות 

הרחב שנפרש בפני המעיי� א8 ברצונו להגיע אל "רצו� ה'". במצב כזה, פו.ק 

 ימF איזושהההלכה, וכל אד8 הפו.ע בנתיבות הדיו� ההלכתי המעשי, חייב לא

נקודת ה.תכלות חיצונית, אפריורית, המבהירה ומאירה את שבילי הדיו�; הוא 

מוכרח שיהיה לו עוג� אינטואיטיבי שמנחה אותו לעבר "המ.קנה הנכונה", 

שמנווטת את דרכו ב.ב3 השופע של הטיעוני8 והמקורות ההלכתיי8. תודעת 

  

  מורה נבוכי8 ג, כו.  .10
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� זה; האד8 רואה בתובנה זיהוי הטוב ע8 רצו� ה' משמשת עוג� אינטואיטיבי מעי

ובאינטואיציה המו.ריות שלו כלי מרכזי בהבנת משמעות רכיבי המערכת 

ההלכתית, ויותר מכ3, מצפ� ב.י.י שאמור לכוו� את תהלי3 הפרשנות ההלכתית 

  אל הכיוו� הנכו�. 

-ל כשות=; הא-תודעה דתית של "מלמטה למעלה" מעמידה את האד8 בפני הא

את העול8, "מלאו את הארF וכבשוה ורדו בדגת הי8  לוהי8 קורא לאד8 להנהיג

ובעו= השמי8 ובכל הרמש הרמש על הארF", להיות אחראי ליציריו ולכונ� משפט 

להי8 הוא המחוקק -להי8, א-וצדקה בארF. במערכת היח.י8 שבי� האד8 לא

- והריבו�, א3 בו בעת ג8 מורה ומנחה של האד8 שנועד לא רק לשרת את הא

את מה שצרי3 בשביל שהעול8 יתוק� ויתעלה, "לטוב לנו כל  להי8 אלא לעשות

להי8 - מאגדת את האד8 ע8 א –הטוב המוחלט  –על אחת -הימי8". מטרת

  ומשרה יח.י8 של רעות ושותפות.

  ג.

דתיות של "מלמעלה למטה" משרה מרחב דתי ותודעה דתית שוני8 לחלוטי� בכל 

  הממדי8 הללו.

להית שלא קוד8 לה שו8 -לחינ8, בקריאה א.יפור הבחירה היהודי ראשיתו, לא 

"לא מרובכ8  –ה.בר. ה' בוחר באברה8, ובזרעו אחריו, מתו3 רצו� .תו8, "חשק" 

להית, כמו ג8 את -את הבחירה הא 11.מכל העמי8 חשק ה' בכ8 ויבחר אתכ8"

להי באופ� כללי, לא נית� לה.ביר או להבי� בשו8 כלי שקורF בעולמנו -הרצו� הא

כי גבהו שמי8 בי� דרכי ה' לתובנה האנושית אינו נית� לגישור, "ה.ופי; הפער 

   12."מארF כ� גבהו דרכי מדרכיכ8 ומחשבתי ממחשבתיכ8

ל גדול ונורא, אשר לא כפו= לשו8 - להי8 מציג עצמו כא-לכל אור3 המקרא, א

חוקיות מלבד רצונו הוא. כאשר בני אד8 שטחו בפניו טענות, לא אחת הוא הזכיר 

8, ואת חו.ר האפשרות שלה8 "להיכנ. לנעליו" ולהבי� את מלוא לה8 את מקומ

   –רוחב התמונה שמתוכה הוא פועל 

אזר נא כגבר  מי זה מחשי3 עצה במלי� בלי דעת. את איוב מ� ה.ערה ויאמר. ה'ויע� 

מי ש8 ממדיה  איפה היית בי.די ארF הגד א8 ידעת בינה. חלצי3 ואשאל3 והודיעני.

  

  דברי8 ז, ז.   .11

 ישעיהו נה, ט.  .12
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התבננת  הנגלו ל3 שערי מות ושערי צלמות תראה.[...]  קו כי תדע או מי נטה עליה

  13עד רחבי ארF הגד א8 ידעת כלֻה.

להי. התורה לא ע.וקה בהצדקה -לא נית� לדבר על תכלית תועלתית לציווי הא

של חוקיה ומשפטיה במונחי8 אנושיי8; ברובה היא מ.מ3 משפטי אשר יוצר 

הנבואית שיצרה אותו. התורה  חיוב מוחלט מכוח קדושת הכתוב בו, מכוח האמת

היא אמת שקדמה לעול8; ההתגלות לא באה לחשו= איזה היגיו� פנימי שזמי� 

לאד8 ג8 דר3 תבונתו הטבעית, אלא לגלות .וד אצילי שמקורו מעל ומעבר 

לעול8 המוגבל שלנו, לרומ8 את ההוויה ע"י קישורה אל האינ.ו=. כמו ב.יפור ג� 

- רי3 לבחור בה היא הא8 לשמוע לקולו של אעד�, ההכרעה הי.ודית שהאד8 צ

להי8 המצווה אותו או ללכת אחרי עיניו ולבו. תפי.ת העול8 של "קדימות 

הקודש" הולכת ומנגידה בי� התוכ� האנושי הרגיל של החיי8 לבי� הקדושה, 

ההתגלות והשראת השכינה. החיי8 כעומדי8 לעצמ8, כמנותקי8 מההתגלות 

8 ראויי8 עוד; האידיאל המוצב בלב החיי8 קורא להית וקיו8 המצוות, אינ-הא

להתעלות מעבר למה שטבעי, מעבר למה שהלב אנושי על כל חולשותיו מתאווה 

  וחושק.

למו.ר הטבעי, לפי תפי.ה זו, אי� מעמד מיוחד יותר מאשר לכל שאר נטיותיו 

טבעי עומד לעומת ההתגלות, אשר -והשגותיו של האד8. כל המטע� האנושי

דש את האד8 ולגאול אותו מהקטנות והמוגבלות של העול8 הצר בו תכליתה לק

הוא חי. כמו שמצוות עריות תובעת מהאד8 להתגבר על יצרו, כ3 יכולות מצוות 

לתבוע התגברות על רגשות אהבה  –כפי שמלמדת אותנו עקדת יצחק  –אחרות 

מי וח.ד ועל אינטואיציות מו.ריות כאלו ואחרות. אי� .פק שהקונפליקט הפני

העקדה הני.יו� האחרו� וה.ופי בו  הולא לחינ8 היית –חרי= יותר במקרי8 אלו 

א3 ברור לחלוטי� מהו הדבר  – 14להי8"- נתנ.ה אברה8 עד שנתכנה בש8 "ירא א

  לשמוע בקול ה' ללא כל .ייג ותנאי. –הטוב, הנכו� לעשותו 

ההמשגה של רצו� ה' כהתגלות טרנ.צנדנטלית שאי� לה דבר ע8 המגמות, 

ארציות מטביעה עמוק את חותמה על - האינטואיציות והתפי.ות האנושיות

חווית מימוש הצו הדתי, ועל הבנתו ופרשנותו. בעוד שדתי ה"מלמטה למעלה" 

של חותר לחוויה של הזדהות ע8 המצווה, מתכליתה הכללית ועד לפרטיה, הדתי 

"מלמעלה למטה" מבכר את חווית ההיענות המוחלטת, והער3 העליו� בחייו הוא 

מ.ירות הנפש. לעול8 אינו מהי� לצייר עצמו כשות= ל.וד ה'; ההיררכיה בי� 

  

 יח. -ה; יז-איוב לח, א  .13

להי8 אתה -"ויאמר אל תשלח יד3 אל הנער ואל תעש לו מאומה כי עתה ידעתי כי ירא א  .14

  יב).ולא חשכת את בנ3 את יחיד3 ממני" (בראשית כב, 
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נשמרת בכל צעד ושעל, "השמי8 שמי8 לה' והארF נת� לבני  יהארצי לשמיימ

אחרת של טעמה לא  מתו3 תפי.ה זו, הזדהות ע8 מצווה או הבנה כזו או 15.אד8"

מעלה ולא מורידה; אפילו את המצוות שטעמ� לכאורה שקו= או טבעי, כמו 

כיבוד הורי8 או צדקה לעניי8, ראוי יותר לקיי8 לא מתו3 ההזדהות והנטייה 

הטבעית אלא מתו3 בקשת הקדושה וחפF עשיית רצו� ה', הרצו� להנכיח את 

 .Fשכינת קודשו באר  

ה שנית� מלערב את התפי.ות האנושיות כפועל יוצא, יש להימנע כמ

האינטואיטיביות בתהלי3 של לימוד תורה ופ.יקת הלכה. ההלכה נתפ.ת כגילו8 

של צו ה' הנשגב, כפי שהתגלה ממרומי הר .יני ונמ.ר למשה על פה, ואשר לשכל 

האנושי יש מקו8 מועט ביותר בעיצובו. השקפה זו על תורה שבעל פה יוצרת 

תני של לימוד התורה לבי� התכלית שלו לשק= את דבר ה' מתח בי� אופיו השכל

בלא נגיעה אנושית. תלמיד החכמי8 נתבע אפוא לזקק את נפשו ממידות רעות, 

להיות פרוש וטהור ולכוו� את כל לבו לשמי8. מעבר לכ3, ה"הכשרה התורנית" 

שלו כוללת לא רק בקיאות וידע רחב בכל רזי התורה, אלא ג8 שימוש תלמידי 

מיומנות תבונית ואינטואיטיבית  –8 הנועד לרכוש לו "שכל של תורה" חכמי

הלכתי כפי -שאינה אימננטית וטבעית מלידה אלא מעוצבת בידי השיח הלמדני

  שהוא עובר במ.ורה מדור לדור. 

תורנית מפני -מעבר לרצו� לשמור על "טהרת הקודש" של העשייה הפרשנית

התפי.ה המנגידה בי� הקדושה לתוכ� נגיעות אישיות, תרבותיות והי.טוריות, 

אולי באופ�  –טבעי ג8 דוחפת את הפרשנות לאופק התומ3 בהנגדה זו -אנושי

למחצה בלבד. א8 חוויה פנימית של יושר וטוב אינה נתפ.ת כאישור -מודע

אינטואיטיבי ל"צדקת הדר3", כמצפ� שנית� להתייח. אליו ביער האפשרויות 

שיש הכרח לחפש חוויה פנימית אחרת שתמלא  הפרשניות של השיח התורני, הרי

ל עליו�. א3 מהו התוכ� -חוויית הקדושה וההתמ.רות לרצו� א –תפקיד זה 

הנפשי של מושגי8 אלו, כאשר בהגדרת8 אנו מניחי8 שה8 זרי8 לאד8 ונשגבי8 

כמדד הזרות לעול$ הפנימי  מהשגתו? האפשרות הבולטת היא לקחת את עצ8

כור אינדיקציה לכ3 שבוצעה קפיצה אל האינ.ופי, עבור הקדושה; לראות בני

פרשני -שההתמ.רות הדתית היא שלמה. תפי.ת העול8 הדתית, והשיח התורני

הכרו3 בה, מכווני8 עתה באופ� פנימי כלפי תכני8 שיגבירו את הניכור, את הפער 

  בי� הקדוש לבי� האנושי, בי� ההתגלות לבי� נטיית הלב. 

  

  ראה בבלי .וכה ה, א: "מעול8 לא ירדה שכינה למטה ולא עלו משה ואליהו למעלה".  .15
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  ד.

זדקק עוד יותר כאשר אנו עו.קי8 בשאלה הדתית הפער בי� שתי הגישות מ

להיי8. איזו תאולוגיה מפתחת כל גישה? -השורשית ביותר, שאלת התארי8 הא

אי3 משפיעה התאולוגיה על שאלת קדימות הטוב לעומת קדימות הקודש, או 

  לחילופי� מושפעת על ידה?

ה אנו ל ביהדות ניכרת במקורות רבי8. בתפילת הקדוש-כפילות הפני8 של הא

ל הוא נשגב ומתנשא מעל -באות", הא-"קדוש קדוש קדוש ה' צ –מדגישי8 

"מלא כל הארF כבודו". ב.פרות ה.וד,  –ומעבר לכל מקו8 והגבלה; וע8 זאת 

כפילות הפני8 מתכנה בשמות כדוגמת "מ.בב כל עלמי�" ו"ממלא כל עלמי�"; 

עול8 -להי8-ובמחקר המודרני, נהוג לכנות את הבחינות השונות של יח.י א

במושגי8 "טרנ.צנדנטליות" ו"אימננטיות". בקיצור, מוצאי8 אנו תדיר את המושג 

האי�, הקדוש, הבלתי נגדר והנשגב מחד,  –להי נמתח ונאבק בי� שתי קצוות -הא

ושורש היש, חיי החיי8 ותשתית ההוויה ה.ופית מאיד3. השאלה שנותרת תמיד 

ת= במהות8 של הדברי8 אות8 ללא מענה של8 היא באיזו מידה הקב"ה משת

  ברא, ובאיזו מידה הוא נעלה ומרומ8 מה8 עד כדי חו.ר זיקה.

כל שיטה המשתייכת לזר8 המרכזי של היהדות מחויבת אפוא להכיל את שני 

הפני8 הללו בציורה את הבורא. יחד ע8 זאת, כפי שנית� לצפות, שתי הגישות 

המנוגדות בנוגע ליח. הטוב והקודש נבדלות ג8 על ב.י. בחירת הקוטב 

3 עול8, ולמעשה באופ� בו יש למ.ו-להי8-המשמעותי יותר בתפי.ת יח.י א

להות. גישת "מלמטה למעלה" תמקד את מבטה הדתי אל -תוכ� למושג הא

המידות בה� יש לתאר את  –להיי8" -להיי8", או "האידיאלי8 הא-ה"תארי8 הא

דרכי פעולתו של הקב"ה, אשר בה� יש לדבוק כדי לקיי8 את מצוות ההידמות לה' 

תשכנע כי להית, אול8 -והדבקות בו. היא תיזהר ותתרחק מתיאור העצמות הא

הטוב הקור� ממידותיו, אשר -העיקר הוא למלא את הלב בציור החיובי של האור

להי אל תו3 עולמנו, אל חיינו. -הוא הידית דרכה נית� "למשו3" את המושג הא

להי8, א8 כ�, אמור להגיע מתו3 עולמות הרגש הח8, -התוכ� הנפשי של מושג הא

הנית� להכרה  ותר האפשריהטוב ביהאנושי, החי; הוא, בפועל, השלכה של 

כל מה שמצויר בתודעת האד8 כטוב פנימית אל ש8 מיוחד שמוגדר בכ3, ש8 ה'. 

   להי.-ג8 את תפארת התואר הא –מלמטה למעלה, כזכור  –מקבל כתוצאה מכ3 

לעומתה, גישת "מלמעלה למטה" תתעקש על ההבחנה והפער שבי� התכני8 

להי8. היא לא -תו הנעלמת של אלהי לבי� ישו-האנושיי8 הנקשרי8 למושג הא

אנושיי8 לקב"ה, -ת.תפק בה.תייגות הצהרתית מייחו. תארי8 חיוביי8 כמו

ל. לדידה, התוכ� המרכזי -אלא תעמיד את הה.תייגות הזו בלב חווית השגת הא

של כל תוכ� פוזיטיבי אודות  שלילהלהות הינו ב-בו הנפש תמלא את מושג הא
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ינו לבי� כל תואר וכל תוכ� שיכולי8 לנגוע נפשית ב-ל, ובהרחקה המושגית-הא

ב.ופיות ובמגושמות האנושיי8. ה' הוא מה שהוא, "אהיה אשר אהיה", ומה 

שאנחנו יודעי8 עליו זה שאי� אנו יודעי8 עליו דבר, שהוא חבוי בהוד קדושי8 

עילאי ונשגב מכל מה שאי פע8 נשיג. מבחינה פילו.ופית, גישה כזו מצאה ביטוי 

התארי8 השליליי8 של הרמב"8, לפיה מעבר לעובדת מציאותו של של8 במשנת 

הקב"ה, כל התקדמות בהשגתו היא בעצ8 נ.יגה מהשגתו דר3 ציורי8 אנושיי8 

  מגבילי8:

השואל רשאי לשאול ולומר: א8 אי� תחבולה להשיג את אמיתת עצמותו, וההוכחה 

- י8 בלתיהמופתית מלמדת שמה שמשיגי8 הוא רק שהוא נמצא, ושתארי8 חיובי

במעלה - אזי באיזה דבר מתבטא ההבדל - אפשריי8 כפי שהוכח בהוכחה מופתית 

בי� המשיגי8? [...] דע, אפוא, שהדבר הוא כ3, שההבדל במעלה בי� המשיגי8 הוא 

גדול מאוד, שכ� כל כמה שמו.יפי8 על תוארי המתואר, הוא מתייחד יותר, והמתאר 

אתה מו.י= לשלול לגביו יתעלה, אתה קרוב יותר להשיג את אמיתתו. כ� כל כמה ש

מתקרב להשגה, ואתה קרוב יותר ממי שלא שלל את אשר התבררה ל3 שלילתו 

  ).מורה נבוכי8 ח"א, נט( בהוכחה מופתית

  

המ.לול הזה להתקדמות בהשגת ה' דר3 שלילת תאריו נשמע כמו מ.לול מעגלי 

ר תוכ�, אלא או מבוי .תו8, אבל באמת, מצד הנפש, השלילה היא לא רק היעד

תוכ� בפני עצמו; הוא מה שנמצא מעבר למילי8 או לדמיו�, מעבר לקצה גבול 

התודעה הדי.קור.יבית המודעת לעצמה. לפי ה.וד, "אי�" הוא כינוי לאופ� 

התגלות שהוא גבוה יותר ממה שנכנ. בכלי התודעה שלנו, וא= על פי כ� יש לנו 

הנמצאי8 אמנ8 מעבר לאופק זיקה ושייכות אליו מצד רבדי הנפש הכמו.י8, 

ההכרתי אבל נגישי8 לנו במידת מה במ.לולי8 אחרי8. השגת ה' שבשלילה היא 

ה"אי�" שולח קרניי8 רחוקות  –אפוא בעלת אפקט של ממש על התודעה 

ועמומות המהבהבות לנו כי יש אופק נו.= מעבר לאופק, יש הוויה יותר הווייתית 

י8 להכיל. האפקט הוא בעיקר של צניעות, ויותר קיימת ממה שאנחנו כרגע מ.וגל

של פלא וזיכו3, של פתיחות למעבר, ושל אפשרות אינ.ופית להתקד8, 

  להתעלות. 

להי -הפ� הממלא את המושג הא –שני הצדדי8 הללו של השגת ה' ביהדות 

הינ8 קריטיי8 על מנת לשמור על המושג  –ב"טוב", והפ� המרוק� אותו כ"קדוש" 

להי, ניוותר ע8 ש8 -רי3 להיות. ללא הטרנ.צנדציה של האלהי כפי שהוא צ-הא

נרד= למו.ר האנושי המוחזק בידינו זה מכבר, בלא אופק שמימי ובלא תוק= 

להי8 של התגלות, של פריצה מה.דר -מוחלט ייחודי; אנו מוותרי8 בכ3 על א
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טבעי הקיי8. "אלהי8" בלא קודש, שמצויר רק מתו3 הצל8 האנושי של -האנושי

הטוב המו.רי, אינו מעורר עוד יראה, רוממות וכבוד, ואי� בכוחו להרי8 תמונת 

אותנו ממישורי הארF אל גבהי שמי8, או לכוו� את תודעתנו התרבותית אל 

אופקי8 מו.ריי8 חדשי8. מנגד, ללא הזרמה קבועה של תוכ� חיובי, מו.רי, מתו3 

במידת מה בלא שנזהה  –מערכת המושגי8 האנושית שלנו אל שמו של הקב"ה 

נוצר  –להי8 ע8 הטוב כפי שזה האחרו� מוכר לנו בהכרתנו הפנימית -את א

להי. ואקו8 כזה מחייב זליגה של כחות -"ואקו8" חמור בתוכנו של המושג הא

ותכני8 אחרי8 אל תו3 המושג הריק, וכ3 "אלהי8" מתמלא בציורי8 דמיוניי8 

  עבי8 וחשוכי8, כאלה שאינ8 יונקי8 מנקודת הטוב. 

  ה.

התמונה הדיאלקטית שצוירה למעלה בהקשר התיאולוגי משקפת נכוחה ג8 את 

קודש. -של-טוב לדתיות-של-מצב הענייני8 הכללי במערכת היח.י8 בי� דתיות

הינה "אחוז בזה וג8 מזה אל  –דרכה של תורה  –הדתיות היהודית האידאלית 

משמעית לבכר שהכריעה חד יהודית -תנח יד3". לא נראה שיש שיטה מ.ורתית

. המרחב ה.מנטי הדתי חייב להיות קשור תמיד ולבחור צד אחד על פני האחר

  בשני החבלי8 הללו, הטוב והקודש, לבלי הפרד. 

להי לטוב, הדת יכולה להיעשות -כשהדתי עוזב את ידו מהטוב, ומהזיהוי בי� הא

ימות שמ� למדורת האלמקור לניכור עצמי וה.תגפות מיותרת, או א= ".8 מוות", 

. כאשר מותירי8 חיF מלא בי� המו.ר הטבעי האנושית המתקוטטת לשבטיה

שמלמעלה, הדת אכ� נאטמת  תשלנו "מלמטה" לבי� תוכנה של הקדושה השמיימי

ומתנכרת לחיי8 ולמו.ר. הפרשנות הדתית למקורות ההתגלות נזקקת, כאמור 

יות לעיל, למצפ� פנימי כלשהו שינחה אותה; וכשחו.מי8 את האינטואיצ

 תהמו.ריות מלהתערב בתהלי3 הפרשני, התוצר אינו רק עמדה פונדמנטלי.טי

שנאמנת א3 ורק לפשט� של המקראות, אלא הטיה מתמדת לעמדת ה"איפכא 

מ.תברא", לדעות ומעשי8 המוכיחי8 את המ.ירות המוחלטת דווקא למה 

 –שמעבר לעול8 ולא למה שטוב לעצמי, לזולת ולעול8 הממשיי8. תהלי3 כזה 

מגלגל  –ודאי יחד ע8 הקשר הי.טורי של ריאקציה מרוחות של חילו� ומודרנה 

אלא א= את  ,את התפי.ה והחוק הדתיי8 להיות צוררי8 לא רק את הנעי8 והקל

  קול8 של החיי8, של המו.ר הטבעי ושל היגיו� הלב. 

א= זו שתכניה מדגישי8 את "ואהבת לרע3  –יתרה מכ3, במצב כזה עלולה הדת 

להידרדר בקלות לדת קנאית ומגושמת  –מצהירה כי "דרכיה דרכי נע8" כמו3" ו

המשליכה שלא מדעת את כל התכני8 הנפשיי8 הג.י8 שלנו אל מישור הדת; דבר 

אינו שומר על התורה ועל "רצו� ה'" מלהיהפ3 לחרו� א= קנאי, לדוקטרינה .גורה 
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לה8  וחוק שרירותי שאינ8 מב.מי8 את החיי8 ואת העול8 אלא מתנגדי8

שהרי א8 הדת אינה יושבת על המניע המו.רי, על נקודת  16ומחריבי8 אות8.

הטוב, הח.ד והטוהר שבלב, בהכרח צריכה היא לגיי. לה כוחות מניעי8 אחרי8 

מתו3 הנפש, נמוכי8 יותר וא= הר.ניי8. ואכ�, נראה שהתריעו על כ3 נביאי8 

� על פני הצדק רבי8, בעמד8 אל מול תפי.ת עול8 דתית המבכרת את הפולח

תפי.ה שהתבטאה בשפיכות דמי8 ובעושק א3 במידת מה ג8 בעבודה  –והח.ד 

  זרה.

, כשהדתי הקשור בטוב עוזב את ידו מהמקור הטרנ.צנדנטלי של גי.א מאיד3

, ומשטח את עולמו ושגב קודששל ת וחזיק, משאיפמבקש לההמו.ר שבו הוא 

חברותית ומעגלי צדק, אזי  עול8, של מו.ריות---של אד8 אופקיהדתי למישור ה

כאשר מדבר ה' הקורא לו . להי8, ועולמו מתחל� תחת ידיו-הוא מאבד את הא

, כבר אי� יפה וראוי מבעוד יו8 ,הוא מ.וגל לשמוע רק את מה שהוא רואה לנכו�

- אי� הוא אוחז בשו8 אופ� בנצח, ובהוד ובשגב האל; -לו זיקה ממשית אל הא

קשה לדמיי� דתיות מעי� זו שומרת  שגור על פיו.להיי8, א= א8 עדיי� ש8 שמי8 

על רכיבי ההתגלות והקדושה לאור3 זמ�; שהרי אלו נתפ.י8, כמעט בהכרח, רק 

כ"תכ.י.י8" ו"עצות" על מנת לכוו� את האד8 אל הטוב המו.רי שהוא מצוי בו 

ממילא בתודעת החולי� שלו. אמנ8, השפה דתית מעניקה מרחב משמעות בו 

את הרצו� המו.רי ואת שאיפת עשיית הטוב כמרכז החיי8,  מתאפשר להעמיד

ובכ3 נראה שהיא מועילה ג8 כאשר היא מתרוקנת מממד טרנ.צנדנטלי של 

ממש. אבל לאמיתו של דבר אי� לשפה דתית כזו על מה לעמוד; ב.ופו של דבר 

ישכח, והחיי8 ימשיכו את מהלכ8 הטבעי  יהלהט הדתי ישכ3, התוק= השמיימ

קדמה לתורה. אולי לא מדובר בתמונת אימי8 כמו זו של הדת בדר3 הארF ש

הקנאית הג.ה, א3 יש רגליי8 לטענה כי בלא ממד אנכי ואופק שמימי, ג8 תרבות 

  או מנטליות שמכוונות לטוב מו.רי תשקענה ביוו� של חומריות, אנוכיות וג.ות.

מיד בי� חייבת להישמר, א8 כ�, הדיאלקטיקה. היהדות מכוונת אותנו לריקוד מת

שני המרחבי8, להשקפת עול8 שמכילה .תירה לוגית וקיומית בדבר קדימות 

הקודש לטוב או הטוב לקודש. שתי הגישות הכרחיות, שתיה� נכונות ורצויות, 

  

נראה לי, ואומר זאת בה.תייגות רבה, שנית� לראות בשתי הדתות האברהמיות שיצאו   .16

מתו3 היהדות ני.וי מבוקר בתמהיל שונה של רכיבי הטוב והקודש. הנצרות זיהתה את 

ה.גוליות הטובות, נ.וגה מ� המצוות המעשיות (שמקור� עיקר הדתיות בקיו8 המידות 

ההתגלות), אבל בכ3 ח.מה במובני8 רבי8 פריצה והתפתחות, תנועה קדימה של 

ההי.טוריה; הא.לא8 לעומת זאת נראה שהעתיק את מרכז הכובד באופ� בלעדי כמעט 

ת אל ממד הקודש וההתגלות, אבל משל8 כיו8 מחיר כבד של פונדמנטליז8, מלחמת ד

 ורצחנות בש8 אותו קודש.
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ויחד ע8 זאת אי� בידנו לפשר עד תו8 ביניה�, אלא רק לנוע ביניה�, הלו3 ושוב. 

נצייר את ה' כטוב במוב� במוקד התודעה הדתית הב.י.ית, היומיומית, אכ� 

הפשוט, המוכר לנו; כ3 נוכל ללכת בדרכיו, לעשות הישר והטוב בעיני ה' ולדבקה 

ח.ד, צדק, חמלה, .ליחה ואהבה. אלא שתמיד  –בו ובמידות בה8 הוא מודד לנו 

להי הדימוי של אש האינ.ופיות שעומדת ממעל ומחוF -נשמר בקצה המושג הא

ד לנפשתיכ8 כי לא ראית8 כל תמונה ביו8 דבר ונשמרת8 מא" –לכל המוכר לנו 

לעול8 ניזהר מלהטביע את "רצו� ה'" בתו3  17."אליכ8 בחרב מתו3 האש ה'

ההשקפה המו.רית שלנו; ההתגלות מחייבת אותנו באופ� ראשוני ומוחלט, 

וקוראת לנו לשבילי8 חדשי8 ומוזרי8, שאנו מאמיני8 שמתגלה בה8 טוב שמעבר 

אינ8 נפרדי8 זה מזה  –ההתגלות והמו.ר  –שני האופקי8 לטוב המוכר. ע8 זאת, 

  לחלוטי�, והחתירה שלנו היא לעול8 לקרב ולמזג אות8 כמידת האפשר. 

  ו.

הצגה של דיכוטומיה כה חמורה בב.י. עול8 המושגי8 הדתי מעלה שאלה 

א8 האד8 הדתי של "מלמטה  –אודות האחדות של התודעה הדתית. לאמור 

למעלה" מעמיד במוקד עולמו את האינטואיציה המו.רית ותביעתו הפנימית 

- להטיב לעול8, ולעומתו במרכז העול8 הדתי של "מלמעלה למטה" נמצאי8 א

כיצד יכולי8  –להות וציווי הנבדלי8 ומנוכרי8 לעול8 הזה ולטוב המו.רי האנושי 

� תודעה קיומית דתית אחידה, בלתי שניה8 לגור בכפיפה אחת? אי3 תיתכ

משו.עת, המחזיקה שני ציורי8 מנוגדי8 בנקודת הליבה של הכוונה הדתית? אי3 

לא צפה ועולה לפני השטח המודע  ומדוע ה.תירה המושגית שהדגמנו בדברינו

  באופ� תדיר?

מבלי לבטל את כח8 של ה.ברי8 אפשריי8 אחרי8, אבקש להציע כי במישור 

והטוב חולקי8 ערוF; ישנה חוויה או אפיק נפשי שמביאי8 לידי הקיומי, הקודש 

 תביטוי ג8 את שאיפת הקודש וג8 את בקשת הטוב המו.רי. המשות= בחוויי

קוראי8  הקודשוג8  הטובהקיו8 הדתית של שני המרחבי8 הדתיי8 הוא שג8 

; שניה8 תובעי8 שהאד8 יצא מהחוג הצר של עצמו, של לחרוג מעצמולאד8 

=, הנוחות והאנוכיות, לקראת עשייה לכיוו� שונה. ליבת השאיפה נטיות הגו

האמפתיה,  –לעשיית טוב מצויה בכח הרצו� הפנימי שמכוו� החוצה, לזולת 

הרעות והח.ד מכוונות אל זולת אנושי קונקרטי, בעוד ערכי8 כלליי8 יותר כמו 

כלול. יושרה, שוויו� וזכויות אד8 מכוונות אל החברה או התרבות האנושית כמ

להי8 שהוא עילאי ומרומ8 - בשלה האד8 מבקש לדבוק בא –שאיפת הקודש 

  

  דברי8 ד, טו.  .17
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הרצו� והצור3 לקשור את  –יונקת, במוב� מ.וי8, משורש פ.יכולוגי דומה  –מכל 

החיי8 במשהו שנמצא מעל ומעבר לה8, על מנת להעניק לה8 פשר ותחושת 

ו כדי לתת להי8 שהוא טרנ.צנדנטלי וע8 זאת פונה ומתגלה אלינ-משמעות. א

 ,Fלנו תורה והארה מאפשר לי לכרו3 את קיומי הזמני והשברירי בצור נצחי ואמי

  ולרומ8 את חיי לדרגת הוויה עילאית, בעלת תוק=. 

שמזוהה כעליונה וראויה  אחרותשתי הזהויות, א8 כ�, דוחפות להתמ.רות אל 

. הצור3 יותר מאשר ההתבו..ות במעגל המצומצ8 והמ.וגר של האני

רות כזו הינו כח מרכזי בהוויה הנפשית של האד8; היא המכוננת את חייו בהתמ.

לפיכ3, בחוויה הדתית  18כבעלי ער3 ומשמעות, ככאלה שראויי8 לחיות8.

היומיומית, נית� בדר3 כלל לשאת את שני ה"תרמילי8" הללו יחד בלי לתת לבנו 

המו.ר  לתחושה של .תירה או מתיחות ביניה8. הדתי פועל באופ� הראוי מצד

ומצד ההתגלות ג8 יחד; הרצו� שלו למלא את דבר ה' והרצו� שלו לעשות את 

  הדבר הטוב והנכו� עולי8 בקנה אחד בקרבו, שכ� ה8 יונקי8 משורש אחד בתוכו. 

  ז.

לעומת המישור היומיומי, בו הטוב והקודש שורי8 במרחב אחד לעומת שאר 

זה של תפי.ת  –כללי יותר והרצונות המתרוצצי8 בנפש, במישור הדתי ה תהכוחו

 טובלהבחנה בי� דתיות שליבתה ה –העול8 ושל החברה והתרבות הדתית 

יש משמעויות נרחבות והשלכות ניכרות על האתו. ש קודלדתיות שליבתה ה

הדתי, הפרשנות וההלכה. אי� מדובר רק בתרחישי8 בה8 יש קונפליקט ברור בי� 

 טוב הלכה. כאמור לעיל, דתיות שלהמו.ר האנושי לבי� פשט דברי ההתגלות או ה

מושכת את הפרשנות הדתית לאפיקי8 הקרובי8 אל הלב, אל האינטואיציה 

המו.רית והערכית של הקהילה, שמטבע הדברי8 קשורה אל ומושפעת 

, מתו3 כוונה לייחד את קודשמהתרבות שב.ביבתה; לעומת זאת, דתיות של 

  

במשנתו הפ.יכולוגית של ויקטור פרנקל, מיי.ד שיטת הלוגותרפיה לפ.יכותרפיה,   .18

נקודת המפתח של הבריאות הנפשית היא חיפוש המשמעות ומימושה. לפי פרנקל, ישנ8 

וא .וגי8 רבי8 של משמעויות שאנשי8 יכולי8 לתת לחייה8, א3 המשות= לכל אלה ה

לעצמו", המצויה בכל יעד שמכוו� החוצה, מעבר לבקשת העונג -מעל-תכונת "התעלות

  ורדיפת האושר. ראה לדוגמה:

"כאשר אד8 מגשי8 משמעות בעול8 שמחוצה לו, רק אז הוא ג8 מגשי8 את עצמו. א8 

הוא מתכוו� לממש את עצמו ולאו דווקא להגשי8 משמעות, מיד יאבד המימוש העצמי 

8 שלו. הייתי אומר שמימוש עצמי הוא תולדה לא מכוונת של חיי8 מתו3 את זכות הקיו

  ).48, עמ' השאיפה למשמעותהתכוונות" (ויקטור פרנקל, 



  הטוב והקודש  458

 

מושכת את  –ומ� האנושי המרחב הדתי ולהבדיל אותו מ� החול, מ� הטבעי 

  הפרשנות לכיווני8 המנוגדי8 לכל אלה.

במקומות ובתקופות שונות נטתה היהדות לצד כזה או לצד אחר, בהתא8 

קודש -של- לגורמי8 תרבותיי8 והי.טוריי8. בעת החדשה נראה כי ידה של דתיות

הטוב, ועיצבה יהדות -גברה; זו דחקה או שכחה מקורות של קדימות

המהווה ריאקציה מתנגדת ונלחמת בתרבות האנושית בת אורתודוק.ית 

התקופה, המאופיינת בהמלכת האוטונומיה אנושית, ובהדגשת הטבעיות, החירות 

והחילו�. בימינו, דומה כי שני מרחבי המשמעות הדתיי8 חופפי8 חלוקה 

.וציולוגית נבקעת והולכת של ציבורי8 דתיי8 שוני8, ובפרט בתו3 

ית או הציונות הדתית, הנמצאות בקו השבר. מחד גי.א, האורתודוק.יה המודרנ

גורמי8 שמרניי8 ביהדות מחזקי8 את הדומיננטיות של הקודש, מביני8 ומכונני8 

את היהדות כדת של "מלמעלה למטה", ומגדרי8 את הפרשנות הדתית מכל 

אוטונומית הטבולה במודרניות ובחילו�. מאיד3 גי.א, גורמי8 -נגיעה אנושית

מעמידי8 את היהדות על תשתית של מו.ר ועשיית טוב, מכונני8 אותה  ליברליי8

כדת של "מלמטה למעלה", ותופרי8 את הפרשנות וההלכה אל עוג� רציונאלי 

  ומו.רי, כאלה ההולמי8 את הערכי8 והאמונות של אד8 החי בעולמנו. 

יש האשמות או טיעוני8 כבדי8 כלפי הצד השני. אנשי  8לשני הצדדי8 הניצי

דש טועני8 כי הליברליי8 מחללי8 את תוכ� היהדות, מרוקני8 אותה הקו

להי, ומשטחי8 אותה לכדי הדהוד דל ואפולוגטי של -מקדושתה וממקורה הא

האופנות המו.ריות הרווחות בעול8. אנשי הטוב טועני8 כי השמרני8 מנתקי8 

את התורה והמצוות מתכלית� המקורית להיות לחוקי8 ומשפטי8 צדיקי8 

י8 את האומה בחכמה ובתבונה המאפייני8 אות8, ויוצרי8 יהדות המפאר

מעוותת שהפ.יקה לכוו� את דרכיה כלפי מידותיו של הקב"ה שחפF בחיי8 

  ובטוב, בצדק ובמשפט ובח.ד וברחמי8. 

לטעמי אי� אלא להודות כי בשתי הביקורות יש מידה רבה של אמת. יהדות של 

אחת מבי� השתיי8, אי� היא  אמת אינה יכולה לה.תפק רק בנקודת מבט

להי, -"מלמעלה למטה" ולא "מלמטה למעלה" לבד. הבנה נכונה של המושג הא

י המרחבי8 יחד, לפעמי8 נשל ההתגלות, התורה וההלכה, חייבת תמיד להל3 בש

מבכרת את הקודש ולעיתי8 את הטוב, לעיתי8 מושכת לטרנ.צנדנטי ולמנוכר 

  ב.ולעיתי8 לאינטואיטיבי ולמו.ריות הל 

  ח.

  מהו החזו�, העתיד המקווה על ידי דתיות של קודש, ומה על ידי דתיות של טוב?
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דתיות של טוב שואבת את מקורות ההשראה שלה לתמונת חזו� הגאולה מתו3 

החיי8 המוכרי8 לנו. חומרי הגל8 לרקיחת תמונת הגאולה הנ8 הצדדי8 בחיי8 

הארת  תשבו מתחזק שמאירי8 בנו אור של טוב; אנו חוזי8 ומדמייני8 עול8

הפני8, הרעות, האהבה, המנוחה, הדעת וההתענגות. הדימוי הוא של עול8 

כמו פתחנו מהזיכרו� כמו.ת רגע של אושר  –כעולמנו, א3 מבו.8, נקי וז3 יותר 

  ופרשנו לרוחב לצבוע את הכל. 

הגאולה המצוירת על ידי דתיות של קודש נראית אחרת. קווי המתאר שלה 

נבקעי8 השמי8  –אור שלמעלה מכח השגתנו בעול8 הזה  קשורי8 לגילוי

המוכרי8, הארF מתחדשת, וזורח בעול8 משהו שלא שזפתו עי�. הדימויי8 ה8 

של חזרה של אור בראשית מיו8 הראשו� לימי הבריאה, של שינוי מוחלט וחד של 

.דרי החיי8 וחוקי הטבע, של התרוממות נ.ית של העול8 אל עבר אופק שמימי 

  וחדש.

א3 האופק המצופה באמת הוא ההתמזגות הפלאית של שתי הפר.פקטיבות, 

  ".אחד ושמו אחד ה'ביו8 ההוא יהיה "


