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 שלמי תודה

 

ר גְמָלָנוּ" לֹּת השם כְעַל כֹּל אֲשֶׁ יר תְהִּ   .)ישעיהו, סג, ז( "חַסְדֵי השם אַזְכִּ

 תודה לאדון הכל, מקור ומבוע השלמויות כולם, על שזיכני לברך על המוגמר.

 

 ת וסלל לי דרךתודה גדולה למנחה שלי, פרופ' אבירם רביצקי, שלימד אותי את אומנות הכתיבה האקדמי

על האימון שנתן בי. במהלך השנים הרבות ו על עצותיו המחכימות, על הארותיו המלומדות עולם המחקר.ב

סבלנות בסיונו במאור פנים וילא חסך מזמנו ונתן לי מחכמתו ומנהדוקטורט הן בכתיבת התזה הן בכתיבת 

 מיוחדת.

 , לד"ר יואל מרציאנוהגדול והאימוןלאורך כל הדרך על ההדרכה  לאה מקובצקי תודה שלוחה גם לפרופ'

על ולד"ר שלום צדיק  והיה נכון לסייע לי בעצות טובות ומחכימות על שהעשיר אותי מידיעותיו הרבות

ד"ר אסתי לבמיוחד ו , כור מחצבתיי ממכללת ירושליםלמוריפולמוסיות. בליבון סוגיות שהקדיש לי מזמנו 

פרופ' פרופ' כרמי הורביץ, לל ,הפילוסופיה היהודית בימי הביניים שפתחה בפני צוהר לעולמה שלאייזנמן 

למצוינות  , על ששימשו עבורי דוגמא ומופתליוורד"ר עמירה לד"ר אבי וולפיש ול, אלפר-אורה ויסקינד

 אינטלקטואלית ומנטלית. 

  .המחקר במהלך כלכלי גב עבורי שימשה אשר האישית המלגה על אריאל לאוניברסיטת להודות ברצוני

אבי ז"ל שלימד אותי שילוב תורה ודרך ארץ ואמי  ,י היקריםיהורל :שפחתי האהובהלמעבודה זו מוקדשת 

 על התמיכה לבעלי היקר ולילדנו האהובים, חתניי ונכדי. בעל ספר העיקריםנצר לשושלת  תבדל"א

    שלכם הוא. –והעזרה הרבה, שלי  העידודבכל דרך אפשרית, על  האינסופית
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 תקציר

 

כולם": חוגו של רבי חסדאי קרשקש והסברת המצוות בבית  מקור ומבוע השלמויות": שם העבודה

 .מדרשו

 .חגית בדלוב: שם המחברת

 

ופיה, יצירתם של תלמידי רבי חסדאי קרשקש עשירה ורב גונית. היא כוללת: הלכה, פילוס 

אולוגיה, דרשנות, כתבי פולמוס, שירה ועוד. כינוסם יחד, על אף האתגר פרשנות מקראית, תרגומים, ת

שבדבר בשל שונות הז'אנרים, מהווה מפתח להתחקות אחר ייחודו של בית מדרש זה אשר פעל באחת 

משעותיה הקשות ביותר של הקהילה היהודית בספרד. בשלהי המאה הי"ד ובמחציתה הראשונה של 

(, 1414-1413( וויכוח טורטוסה )1391ני אירועים דרמתיים: פרעות קנ"א )המאה הט"ו ניתן להצביע על ש

עם קשיי  ות ופצועותמדממ בספרד, והותירו אותן תוהיהודי אשר טלטלו וערערו את מצבן של הקהילות

אם בכלל. לאחר פרעות קנ"א היה זה רח"ק אשר נשא ונתן עם גורמים בעלי השפעה  ,שיקום גדולים

של הקהילות. בפועלו התגלה רח"ק כמדינאי  במטרה לסייע בכל מה שניתן לשיקומןחד נוצרים ויהודים כא

 ספרד, לצד שיקום הקהילות ואבטחתן וכמנהיג בעל שיעור קומה. הוא דאג לערוצי יציאה אל מחוץ לאדמת

 הפיזית בתוך הגבולות, ופעל ללא ליאות למציאת פתרונות פוליטיים וכלכליים למצוקה הקשה אליה נקלעו

אשר התנהל לאחר פטירתו של רח"ק אראגוניה כולה. בוויכוח טורטוסה הקהילות היהודיות ברחבי 

אשר ייצגו את הצד היהודי בוויכוח, ראשי הקהילות היהודיות  22מבין  וארך כשנתיים ימים, ~(1411/10)

, עבאס, ר' יוסף אלבור' משה אבן מידיו של רח"ק: ר' זרחיה הלוי, ר' מתתיה היצהרי, היו אלו שישה מתל

ר' אסטרוק הלוי ור' יחסאל הקשלרי, אשר נודעו בחשיבותם, ועמדו בקו החזית מול הנצרות. המדינה 

להעביר את היהודים על דתם. לצורך מטרה זו לא בחלו  ראשי הכנסייה ריכזו את כל מאמציהםהנוצרית ו

סיבית, וויכוחי דת וכתבי פולמוס.  בשום אמצעי: פוגרומים ופרעות, חקיקה דרקונית, תעמולה דתית מא

למלחמת דת זו נרתמו אף מומרים שעד לא מזמן היו חלק מבשרה של הקהילה היהודית. אך גם מבית לא 

היא הייתה שסועה ומפוררת עקב ירידה מוסרית ואימונית, מאבקי  .שפר גורלה של הקהילה היהודית

 המונים אם ברצון ואם באונס. כוחות בין מעמדות ופלגים, קושי כלכלי והמרות דת של 

נוכח שבר פיזי ורוחני זה שם לו בית המדרש מטרה לחזק את זהותה היהודית של הקהילה היהודית. לחוג 

תלמידי רח"ק הייתה תמה אחת שהיא, להערכתי, ליבו של החוג. כל אחד מחבריו הזדהה עמה, אך פיתח 

 אורח החיים הדתיסטוטליות ומאידך, קיום אותה באופן שונה. במרכז התמה עומדת מחד, דחיית הארי

 גירונדיבעקבות רבם, רח"ק, אשר הושפע באופן משמעותי מרבו, רבנו נסים  ,מתוך הבנה וידע. חברי חוג זה

שהיה לאב הרוחני של החוג כולו, הציגו את התפיסה כי על המאמין להיות בעל אישיות דתית, שמח 

כירו ואימצו את ההנחה השכלתנית שלמאמין צריכה להיות חברי חוג זה הבמעשה הדתי ומזדהה איתו. 

תפיסה זו  השקפת עולם רציונלית, עקבית ושיטתית ובשכלו יכול המאמין להבין את הדת ולהסביר אותה.

את מערכת התורה והמצוות ואת הדרך להשגת שלמות האדם חברי החוג הציגו בו באה לידי ביטוי באופן ש

פרטי פרטיה של ונובעים דה עומדים עקרונות כלליים אשר מהם נגזרים במבנה אורגני, כמערכת שביסו

האמונה והעשייה. כך, סברו חברי החוג, יוכל המאמין לראות בדת לא סדרה של ציוויים המבטאים את 

גזרות האל, אלא מערכת הגיונית שלה הצדקות הגיוניות, המובילה את המאמין לקיים את הפעולה הדתית 

 ת.       מתוך הבנה והזדהו

על הגותו של רח"ק נשברו קולמוסים רבים, תפיסותיו ודמותו נבחנו במחקר במשך שנים ארוכות: 

אודות הדטרמיניזם אולוגיות ותיו התעמדלצד  ,קורתו על המדע האריסטוטלייתפיסותיו הפיסיקליות וב

תפסו מקום נכבד  כל אלה – החמור בטבע המצמצם את הבחירה החופשית וסוגיית התארים החיוביים



VI 

 

לצד פעילותו הפולמוסית משכה ובולט בתקופה שלאחר פרעות קנ"א  דמותו כמנהיג מרכזי. אף בספרות

עד כה ניסיון מקיף להתחקות אחר המכנים בין כל אלה לא נעשה במחקר אך . אליה את החוקרים

המחקר  המייחד את ון את דמותו כראש בית מדרש מובחן. עניין זה הואולבחהמשותפים לו ולתלמידיו  

ולדלות מתוכם תחת קורת גג אחת להעמיד את הגותם של הרב לצד התלמידים  נעשה ניסיון הנוכחי, שבו

 את המכנה המשותף. 

 

ייחודי של היבט הה, ומאידך בית המדרש – המאחד מחד, הקולקטיברים: צי על שניבו זמנית מחקר זה סב 

, למשל: הנחו את המחקר שאלות אשראחד מן החכמים בתוך בית המדרש. ומכאן נגזר מגוון רחב של  כל

מה נחשב למכנה משותף חוגי בהקשר לסוגות כתיבה מגוונות? אילו מהם הקריטריונים להגדרתו של החוג? 

של חוג  מה טיבוכחברי חוג מובחן ואילו מתלמידיו לא, ומדוע?  מן הראוי שייחשבו רח"ק מתלמידי

כיצד באו לידי ביטוי יחסי רב  ?נשבה מבית מדרשו של רח"קר שאמה הייתה הרוח  היסטורי ורעיוני?

 ו עוצמה ותכנים השפעה זוובאיזתה מידת ההשפעה של רח"ק על תלמידיו, ימה היותלמיד בבית המדרש? 

  ?באה לידי ביטוי

, הטיפולוגיל מכנה משותף במישור הכרונולוגי, בעהיה תלמידי רח"ק חוג עולה כי זה מחקר מ

מקור , בו רח"ק מהווה חוג נבדל יש לראות בוהרעיוני ואף במישור המתודולוגי. על כן הטרמינולוגי, 

. חוג חכמים זה הציג מתודה של כללים דולים ומשקיםהם  משמש כאב רוחני אשר מתורתםהשפעה והר"ן 

לפיה התורה נובעת ממקורה  תגיאולותודה עומדת תפיסה תהמ בבסיס. פרטיםמהם נגזרים ונובעים 

ובזיקה לזה התורה שבעל פה יונקת באופן " באופן תמידי, כולם מקור ומבוע השלמויות" –האל  ,הראשון

 ,אולוגיהבת ,מתודה זו שימשה להם בהלכהמן התורה שבכתב. כבריאה מתחדשת בכל יום, תמידי 

הגישה הפילוסופית בה השגת המושכלות הינה התכלית ן בשונה מ .בהסברת המצוותבהעמדת עיקרי הדת ו

הציבו את אהבת האל כתכלית האדם, ואת התורה והמצוות  ,ורח"קהאחרון, חברי חוג זה, בהשפעת הר"ן 

מופיעה אהבת האדם לאל התורה. של  הראו באהבת האל אף את תכליתהם אמצעי להשגתה. בד בבד, 

עליה דובר לפני פעילות זו אהבה אך  ,אשר קדמה לרח"ק ותלמידיוהאריסטוטלית  בהגות הפילוסופית

אהבה החכמים זה חוג בלעומת זאת, אהבת האל לאדם. חכמי החוג הינה חד סיטרית, ואינה מתייחסת ל

אינסופית. הצבת אהבת האל כתכלית ונמרצת תמידית, אהבת האל את האדם הינה אהבה הדדית: ינה ה

. אהבת האדם לאל חכמי החוג הנידונים במחקר זה העולם אשר הציגו הוא הציר עליו חגה כל תפיסת

שאוהב אותו  . אהבת האדם לאלוהזדהות הבנהמתוך  שאוהב אותו, מצריכה עשייה של הפעולה הדתית

 ,האדם לאל שאוהב אותו ת עד כמה שידו של האדם משגת. אהבתמחייבת את החקירה אחר טעמי המצוו

ת הפעולה הדתית מתוך כוונה מתמדת בכל מצווה ואף בהימנעות מן משמעותה הרצון לדבקות ועשיי

 האדם המאמין הנוהג בדבקות זוכה להשגחה מיוחדת ולשמירה. העבירה. 

 

לצד החכמים בחוג זה  .של סוגות כתיבה ומגווניםעולמות תוכן עשירים  מקיף ,בשל אופיו ,מחקר זה

משום . נודעו בחשיבותם והציגו הגות עצמאיתהיו בעלי שיעור קומה בזכות עצמם,  ,היותם תלמידי רח"ק

 גותו של ר' מתתיה היצהריהחקירת למשל, אחריו כמה נושאים למחקר עתידי.  מחקר זה מותירכך 

 ,מן הטקסטים שהובאו במחקר זה , כפי שעלתההאזוטרית של ר' מתתיה בראשיתה. תפיסתו נמצאת עדיין

 ' שהוא כתב,אלפא ביתא'הדרה מחודשת של החיבור המעמיק יותר, ומעלה את הצורך במצריכה עיון 

' יהודה עולה מהגותו של ר' אברהם בן ר. של החיבור לאור כתבי הידאת תפיסותיו דש מח שינתח ובמחקר

דמותו של ר' יוסף בן דוד אף טרם נבחנו במחקר.  ,מקורותיהזיקה לעולם הקבלה, זיקה שהיא עצמה וגם 

יוסף עם ר' של חכם זה זיהויו  ת בסימן שאלתעדיין עומד ,כתלמיד מן המניין ,סרגוסה בבית מדרש זהמ

אלה בכדי להטיל ספק במסקנותיו של  אין בנושאים .םקשיים שיש להתיר יםין מותיריעד . כל אלוחביבא

 מחקר זה, אולם עיון מחודש בשאלות הנזכרות עשוי להעשיר את תמונת העולם שהצטיירה בו.



1 
 

 מבוא

מצם וקטן מהרגש או השכל, וכדי לדעת את ערכו האמתי כל ספר, כשהוא לבדו, מגלה רק חלק מצ  

אפשר רק שמוצאים את הקשר שבינו ובין הכלל כולו. וביותר יהיה ניכר היתרון והשלמות, 

כשמתחבר שפע של ספר חשוב עם איזה ספר חשוב אחר, הנראה כעומד בניגוד אליו, שרק הניגוד 

  1כשהוא בא לידי התחברות הוא מביא לדי שלמות שאחד משלים את חברו.הזה, 

 

היא כוללת: הלכה,  .עשירה ורב גונית (רח"קרבי חסדאי קרשקש )להלן יצירתם של תלמידי  

אולוגיה, דרשנות, כתבי פולמוס, שירה ועוד. כינוסם יחד, על אף ופיה, פרשנות מקראית, תרגומים, תפילוס

, מהווה מפתח להתחקות אחר ייחודו של בית מדרש זה אשר פעל ז'אנריםהונות בשל ש האתגר שבדבר

בשלהי המאה הי"ד ובמחציתה הראשונה של . היהודית בספרד באחת משעותיה הקשות ביותר של הקהילה

 2(,1414-1413( וויכוח טורטוסה )1391: פרעות קנ"א )המאה הט"ו ניתן להצביע על שני אירועים דרמתיים

פצועה עם קשיי שיקום ו אותה מדממת לה היהודית, והותירוהקהימצבה של את וערערו אשר טלטלו 

עם גורמים בעלי השפעה נוצרים נשא ונתן ר שאפרעות קנ"א היה זה רח"ק לאחר אם בכלל.  ,גדולים

כמדינאי בפועלו התגלה רח"ק  .הקהילותשל  ןמשיקוכל מה שניתן לה לסייע בבמטרכאחד ויהודים 

 ספרד, לצד שיקום הקהילות ואבטחתן הוא דאג לערוצי יציאה אל מחוץ לאדמתכמנהיג בעל שיעור קומה. ו

מציאת פתרונות פוליטיים וכלכליים למצוקה הקשה אליה נקלעו פעל ללא ליאות לו ,בתוך הגבולות הפיזית

 של רח"קהתנהל לאחר פטירתו ר שא וויכוח טורטוסהב 3הקהילות היהודיות ברחבי אראגוניה כולה.

ראשי הקהילות היהודיות אשר ייצגו את הצד היהודי בוויכוח  כ"במבין  וארך כשנתיים ימים, 4~(1411/10)

, ר' משה (רמ"הר' מתתיה היצהרי )להלן , (רז"הר' זרחיה הלוי )להלן  :של רח"ק אלו שישה מתלמידיוהיו 

ועמדו  5אשר נודעו בחשיבותם,ר' יחסאל הקשלרי, ור' אסטרוק הלוי , (רי"אר' יוסף אלבו )להלן אבן עבאס, 

להעביר את היהודים  ראשי הכנסייה ריכזו את כל מאמציהם. המדינה הנוצרית ובקו החזית מול הנצרות

לצורך מטרה זו לא בחלו בשום אמצעי: פוגרומים ופרעות, חקיקה דרקונית, תעמולה דתית על דתם. 

היו חלק מבשרה מומרים שעד לא מזמן אף למלחמת דת זו נרתמו כתבי פולמוס. יבית, וויכוחי דת ומאס

עקב  תה שסועה ומפוררתיהיא הי .אך גם מבית לא שפר גורלה של הקהילה היהודית של הקהילה היהודית.

מונית, מאבקי כוחות בין מעמדות ופלגים, קושי כלכלי והמרות דת של המונים אם יירידה מוסרית וא

  6באונס.ברצון ואם 

לחוג . היהודית מדרש מטרה לחזק את זהותה היהודית של הקהילההנוכח שבר פיזי ורוחני זה שם לו בית 

רח"ק הייתה תמה אחת שהיא, להערכתי, ליבו של החוג. כל אחד מחבריו הזדהה עמה, אך פיתח תלמידי 

הדתית  קיום הפעילותת האריסטוטליות ומאידך, אותה באופן שונה. במרכז התמה עומדת מחד, דחיי

                                                           
1
 . 12-11מאמרי הראי"ה, ח"א, עמ' ראי"ה, ראה:  
2

תרבותי, -על הפרעות ועל הוויכוח ועל ספרות המחקר שנכתבה על מאורעות אלו, ראה: להלן, רקע היסטורי 

 ואילך. 7עמ' 
3
 .29-28והערה  4 עמ'על פעילות רח"ק בשיקום הקהילות, ראה: להלן,  
4

, תיעדו זאת בשירים משוררי התקופהיכוח ובימי הוומאוד הורגש לכתו החלל העצום אשר הותיר רח"ק אחרי  

אציין את שירו של שלמה בונפיד אשר כתב אל ר' יצחק האפודי דוראן במהלך ימי הוויכוח במטרה  לדוגמא,
מא: גרוס ראה לדוגר שלמה בונפיד, : על המשור351-350להחזירו למערכת הדת, ראה: בער, תולדות, עמק 

ר שאעוד על החלל  .37 עמ'. על ר' יצחק דוראן, ראה: להלן, הגדרת החוג, 79 עמ', לן, טיפולוגיהמשורר: לה
 , ראה לדוגמא: בן שלום, כיצד.ועל הנצחת זכרונו רח"ק הותיר

5
 .326: בער, תולדות, עמ' 33 עמ'רח"ק, : הרוי, 701עמ'  ג, ,עמודי: אורבאך, לדוגמא ראה 
6

-הלן, רקע היסטורילזו, ראה: ילות היהודיות בתקופה העל מצב הקעל מאמצי הנצרות במלחמת הדת ו 

 .15-10תרבותי, עמ' 
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רח"ק, אשר הושפע באופן משמעותי מרבו, רבנו נסים גירונדי חברי חוג זה בעקבות רבם,  7.מתוך הבנה וידע

, הציגו את התפיסה כי על המאמין להיות בעל אישיות דתית, שהיה לאב הרוחני של החוג כולו )להלן הר"ן(

ימצו את ההנחה השכלתנית שלמאמין צריכה חברי חוג זה הכירו ואשמח במעשה הדתי ומזדהה איתו. 

 להיות השקפת עולם רציונלית, עקבית ושיטתית ובשכלו יכול המאמין להבין את הדת ולהסביר אותה.

את מערכת התורה והמצוות ואת הדרך להשגת  הציג בכך שחוג כחמים זהתפיסה זו באה לידי ביטוי 

מהם נגזרים פרטי פרטיה ר שאעקרונות כלליים שלמות האדם במבנה אורגני, כמערכת שביסודה עומדים 

של האמונה והעשייה. כך, סברו חברי החוג, יוכל המאמין לראות בדת לא סדרה של ציוויים המבטאים את 

אורח החיים ללשמור גזרות האל, אלא מערכת הגיונית שלה הצדקות הגיוניות, המובילה את המאמין 

        בהקשרי האונטולוגיים והתיאולוגיים.הבנת משמעותה של הדת מתוך  ,היהודי הדתי

בין היתר גם  פעות התרבותיות שנתנו את אותותיהןשהלצד המציאות ההיסטורית הקשה אציין אף את ה

על חוג חכמים זה, כוונתי למגמה אשר רווחה באירופה לאחר המגיפה השחורה אשר הביאה לכתיבה 

  ית ולשיטת העיון הספרדי. תורנית הפונה למעמד הביניים, לסכולסטיקה הנוצר

 מבנה העבודה

תחת קורת גג  זה לצד זה רח"ק ותלמידיו ם שלמכנסת את הגותכיוון שהיא  ,עבודה זו ראשונה מסוגה 

 . רח"ק כמקור יניקהבחן ועל חוג מובמטרה לעמוד על המכנה המשותף ולהצביע על , אחת

רח"ק משכה משנתו הפיסיקלית המהפכנית של  8רח"ק אמנם העסיקה רבות את קהילת המחקר.הגותו של 

קר בביקורת בתחום הפיסיקה שהציע אליה את קהילת החוקרים, אשר התמקדה בראשיתו של המח

רח"ק, עליהם ערער  10העיסוק במושגים אריסטוטליים כדוגמת: מושג האינסוף, המקום והזמן, 9רח"ק.

ניתן למצוא עיסוק רב בחיפוש  11המחקר,אולוגית. עם התפתחות דחקו את המחקר מהעיסוק במשנתו הת

 אולוגים במקורות שונים ומגוונים.קבלות לרעיונותיו הפילוסופים והתובמציאת ה

עלתה לדיון, בין היתר,  במסגרת זוו 12רח"ק למקורות יהודיים,חוקרים שעמדו על ההקבלה של דברי ישנם 

אחרים התמקדו  14ורות מוסלמיים.היו שעמדו על הקבלה לרעיונות ממק 13רח"ק.על שאלת השפעת הר"ן 

                                                           
7
 אציין כי גישה זו אפיינה כבר את הרמב"ן ואת רבני קטלוניה בכלל. 
8

אופיר, האהבה: הנ"ל, הרח"ק: הנ"ל, סוד הקדיש: אורבאך, עמודי, ג: הנ"ל, חידושי: אייזנמן, ראה לדוגמא:  

בונדי, תורת ההכרה: הגמול: פיקציה: הנ"ל, רח"ק: הנ"ל, תרומתו:  ארליך, ישגחה: הנ"ל, קודכוחניות: אקרמן, ה
, י' בן ששון הנ"ל, עיונים: בן שלום, רח"ק:  נס: הנ"ל, פינת:אמונות: הנ"ל, התשובה לרח"ק: הנ"ל, בן פורת, 

ר: גוטמן, דת ומדע, עמ' : ברזין, אוש564ספר מנחת קנאות: הנ"ל, תולדות, עמ'  משנתו ההיסטורית: בער,
: וולפסון, אצילות: הנ"ל, 33,35, 9-15ח"ה, עמ'  ,259, 250-252עמ' ד, ח": גרץ, ימי ישראל, 169-149

: הרוי, אלמנטים: הנ"ל, דרשה: הנ"ל, הדיבר הראשון: הנ"ל, 321-298המחשבה, עמ' קרשקש: הנ"ל, 
הנ"ל, פיסקה: הנ"ל, קרשקש: הנ"ל, רלב"ג: הנ"ל, הפילוסוף: הנ"ל, יחסו: הנ"ל, יסודות: הנ"ל, על התהיות: 

הפילוסופיה של קרשקש: הנ"ל, שיטתו:  סמן,וק :206-205, 144-138וויס, דור, עמ'  :רח"ק וברנאט מטג'י
החטא הקדמון: נהוראי, דרכי: הנ"ל, עקידת: סטולוביץ, האם:  לסקר, :תורת יואל,טואטי, השגחה אצל רח"ק: 

ניזם י: פלדמן, דטרמ262-178: עסיס, הרח"ק: ערן, האהבה: פינס, בין, עמ' 426-403 עמ'סיראט, הגות, 
אבנר מבורגוס: הנ"ל, ביקורת המדע: הנ"ל, המקום: הנ"ל, מהות, עמ'  צדיק,אלוהי: פלדמן א', חילופי אגרות:  

: רביצקי א', 111-89 מ': קליין ברסלבי, תרומתו של הר"ן: קלנר, כפירה: הנ"ל, תורת העיקרים, ע275-268
הרח"ק והרצון: רביצקי, סמכות: רובניסון, רח"ק ואנטי אריסטוטאליזם: שביד: הפילוסופים: הנ"ל, הפילוסופיה: 

 הנ"ל, תאר עצמי. 
9
: רובינסון, 208-186: הנ"ל, הבקרת המושכלת, עמ' 7, קרשקש: שביד, הפילוסופיה, עמ' : וולפסוןלדוגמא ראה 

  רח"ק ואנטי אריסטוטאליזם. 
10
 וגמא: קליין ברסלבי, מציאות הזמן. ראה לד 
11
: לדוגמא על גישה זו ראה .169-191עמ' , דת ומדע יתכן שבעקבות הגישה האקלקטית, ראה לדוגמא: גוטמן, 

 .13-12. על גישה זו בספר העיקרים, ראה לדוגמא: בדלוב, העמדת, עמ' 25 עמ'להלן, 
12

שביד, בקרת מושכלת, עמ' : לדוגמא על השפעת הרלב"ג, ראה ברזין, אושר: ראה:על השפעת הרמב"ם,  

על . 1207הרוי, יחסו: אורבאך, שם, עמ' על השפעת הר"ן, ראה: . 1206: השווה: אורבאך, עמודי, ג, עמ' 163
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מגמה זו מייצגת את המחקרים האחרונים שנעשו וממנה מסתמנת זיקה בין  15נוצריים.במקורות 

  16רח"ק.כולסטיקה הנוצרית ובין הגותו של הס

רח"ק על גותו של רח"ק, במחקר התייחסו אף להשפעת ה המקורות אשר השפיעו עלמלבד העיסוק בנושא 

 18נים את השפעתו על פיקו דה לה מיראנדולה, ג'יורדאנו ברונו וברוך שפינוזה.במחקר מציי 17אחרים.

רח"ק לא , הגותו של במבחן המציאותבמחקר כי מגמה קיימת  19למעט השפעה על הוגים בודדים,

את חוסר ההשפעה ניסו החוקרים לתרץ באופנים שונים. במחקר ניתן להצביע אף על  מגמה  20השפיעה.

 21.(א"ה'אור השם' )להלן תי. במסגרת זו החוקרים הצביעו על סימני עריכה בחיבור המתמקדת בפן הספרו

וכך נוצרו מונחי השוואה: בין  22רח"ק,הייתה התפתחות הגותית במשנתו של מסימנים אלו עולה כי 

  24ובין 'קרשקש הזקן'. 23'קרשקש הצעיר'

והתייחסו למשנתו באופן יותר כוללני, עם דגש  25רח"ק,תמקדו במערכת העיקרים אשר העמיד אחרים ה

העיקרים הציג את החידוש אשר תרם במחקרו על תורת  כיה הקיימת במערכת זו. מנחם קלנרעל ההירר

גמות לדת קלנר אף עמד על קשרים בין חכמים אשר העמידו דו 26רח"ק לדיון עתיק היומין על עיקרי הדת.

רח"ק כרך קלנר יחדיו עם הר"ן חכמים הזהים במגמתם. את תוך חוג רח"ק בובכך להערכתי העמיד את 

  27והרשב"ץ.

                                                                                                                                                                      
 אף על צביע . אורבאך ה1204: ארבאך, שם, עמ' 22וולפסון, קרשקש, עמ'  השפעת אברהם אבן דאוד, ראה:

 . 1206, 1204רמב"ן, ראה: אורבאך, שם, עמ' קרבה לריה"ל ול
13

-97, בדלוב, העמדת, עמ' 110 עמ'תרומתו של הר"ן: קלנר, תורת, קליין ברסלבי,  יחסו:  ראה לדוגמא: הרוי, 

96.  
14

: על השפעת אבן 1219-1218על השפעת אבן סינא, ראה: פלדמן, הדטרמיניזם האלוהי: אורבאך, שם, עמ'  

. על השפעת אלגזאלי, ראה: יואל, 154-152: הנ"ל, דת ומדע, עמ' 218גוטמן, הפילוסופיה, עמ' שד, ראה: ר
: הרוי, יחסו של. עוד על השפעת הפילוסופיה 162-150: גוטמן, דת ומדע, עמ' 106-71, 23-22תורת, עמ' 

 . 1228-1218הערבית, ראה לדוגמא: אורבאך, שם, עמ' 
15 

ט מטג'י, ראה: אעל השפעת ברנ. יקה הנוצרית, ראה: הרוי, הכרתלסטעל השפעת תומאס אקווינס והסכו

-276עמ' : על השפעת אבנר מבורגוס, ראה: צדיק: מהות, 20הרח"ק, עמ' : הנ"ל, רח"ק וברנאט מטג'יהרוי, 
: על השפעת ניקול אורם, ראה: 1208-1207ביקורת המדע: בער, מנחת קנאות: אורבאך, שם, עמ'  ,: הנ"ל268

 . 1229-1228: פינס, הסכולאסטיקה: השווה לאורבאך, עמודי, ג, עמ' 63-68הרוי, קרשקש, עמ' 
16 

 קה, ראהעוד על הסכולסטיכוחניות: פינס, הסכולאסטיקה. , ראה לדוגמא: אקרמן, זרחיה ואקווינס: אייזנמן

-זונטה, הסכולסטיקה העברית: להלן, רקע היסטורי :המסורת הסכולסטיתהנ"ל,  : שוורץ, אל המנזר:לדוגמא
  .24-22 עמ'תרבותי, 

17
התנגדו לרח"ק, כדוגמת ר' שם טוב בן יוסף, ראה: אורבאך, ר שאסקרו הוגים  רביצקיאביעזר אורבאך וכמוהו  

 . 15-14רח"ק, ד"ה, עמ'  :1254-1232עמ' שם, 
18
  .1269-1258, עמ' : אורבאך, שם16"ה, עמ' ראה: רח"ק, ד 
19
 השפעתו של הרח"ק על מנדלסון, שד"ל וברגסון, ראה: אורבאך, שם. את אףציין אורבאך  
20

: על 12: הרוי, רח"ק, עמ' 7-3: ראה: שביד, הפילוסופיה, עמ' 1231-1230, עמ' ראה לדוגמא: אורבאך, שם 

 . 17-16ו של רביצקי, ראה: רח"ק, ד"ה, עמ' דעת
21 

הנ"ל, על התהיות:  : הנ"ל, דרשה:לזיהוי : אקרמן, השגחה: הרוי,א', הרח"ק והרצון ראה לדוגמא: רביצקי

   .: ספרשטיין, עקידה: נהוראי, עקידתאופיר, הרח"ק
22
 .  527: רוזנברג, א"ט, עמ' 22, עמ' ה"נעראה: ראה: רח"ק, ב ,רח"קעוד על התפתחות במחשבת  
23

  מ'יש המשתמשים במונח: 'הרח"ק המאוחר', ראה: אופיר, הרח"ק, ע .18ראה לדוגמא: הרוי, רח"ק, עמ'  

122 . 
24

בשנותיו  רח"ק בהקדמה: "בהסכמת החברים ובעזרתם" כיהרוי את דברי  סבירבהתאם למונחים אלו ה 

 .     63ונעזר בתלמידיו. השווה: בדלוב, העמדת עיקרים, עמ' האחרונות נתרופפה בריאותו 
25
   שיטתו: קליין ברסלבי, תרומתו של הר"ן.  וכסמן, תורת: ראה לדוגמא: קלנר, 
26

ראה: קלנר, תורת  .1991בשנת לעברית בשפה האנגלית ותורגם  1986בשנת  המחקר פורסם לראשונה 

  . העיקרים
27
 . 111-110 ראה: קלנר, תורת, עמ' 
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רח"ק כמשקם הקהילות היהודיות לאחר פרעות קנ"א והצביעו על ההיבט יש אשר עמדו על פועלו של 

ומחשבותיו נתונות רח"ק כמנהיג דגול, שכל מאווייו מגישה זו עולה דמותו של  28בתוך הגותו.שההיסטורי 

רח"ק ובעיקר את המתח השפעת קורות העיתים על הגותו של שה זו הדגישה את גי 29לצאן מרעיתו.

על אלה אוסיף את המחקרים  נוצרים. –שמרנים, יהודים  –הדיאלקטי שאפיין את התקופה, פילוסופים 

וחיים אורבאך  'ב, ושמחה יצחק היינמןמצוות של רח"ק בנושא טעמי התורה והעמדו על גישתו של ר שא

30.קרייסל
 

מעט  לוקה – בחןכבית מדרש מורח"ק" של  והמושג: "בית מדרשעל אף העושר המחקרי שציינתי לעיל, 

 32.ןלחלוטינעדר אפילו הוא הוא מוצג באופן אמורפי ולעיתים לעיתים  31.בכל הנוגע לספרות המחקר חסרב

פער בין המחקר על הצביע על ועסק  במרכזי תורה וישיבות בימי הביניים, ר שאהמחקר אציין את , לדוגמא

 הט"ועלה תמיהה על מצב הישיבות במאה המחקר ה 33הישיבות בספרד. המחקר עלהישיבות באשכנז ו

בספרד: מחד, בתחילת המאה ישנו חורבן פיסי בעקבות פרעות קנ"א שאינו פוסח גם על הישיבות ומרכזי 

א הייתה מלאה ספרד ש"מימי קדם לאנו מוצאים התורה ומביא למבוכה דתית. ומאידך, בסוף המאה 

סה המחקר ליישב בהכללה של צמיחה ינאת תמיהה זו   34מישיבות ותלמידים כמו שהייתה בעת הגירוש."

בשעה  35מהירה של הישיבות לאחר החורבן בדומה לצמיחת הישיבות באשכנז לאחר המגיפה השחורה.

המהירה, לא נזכרים או להתאוששות שהוא מצביע ומאתר את מוקדי החיוניות שפעלו בספרד אשר הבי

לאחר פרעות  , על אף מעמדם כראשי קהילות ומעורבותם בקהל, כפי שראינו לדוגמאכלל רח"ק ותלמידיו

באפיונם של חוגים פילוסופים עסק ר שאעל זה אוסיף את מחקרו של דב שוורץ בוויכוח טורטוסה.  ו קנ"א

  37חוגו של הרשב"א. ואת רח"ק וחלק מתלמידיו כינס תחת 36,אשר פעלו בספרד ובפרובנס

ולהאיר על  ,בחן ונבדללהציג בית מדרש מו –ממטרת העבודה ודרכי הדיונים בה נגזרים  זו מבנה עבודה

הדיונים בסוגיות השונות יציגו קווי רוחב במטרה  ,על כן תפיסת המצוות ודרכי ההסברה הדתית שלו.

 . , מאידךלצד תרומתו וייחודו של כל חכם בו , מחד,להאיר על כותלי בית המדרש

בחמישה  אעמוד על מאפייני בית המדרשהעבודה בנויה משני חלקים: בחלקה הראשון של העבודה 

המאפיינים שיוצגו בעבודה יעמדו על המכנה  .מישורים: כרונולוגי, טיפולוגי, טרמינולוגי, רעיוני ומתודולוגי

אך גם , ה להאיר על כותלי בית המדרש ולהציגו כחוג חכמים נבדלבמטר המשותף הרחב של חוג חכמים זה

 .ת המצוות ודרכי ההסברה הדתית שלהןחוג וכמבוא לתפיסהיהוו רקע לתפיסה התיאולוגית של 

 בחלק זה של העבודה יעמדו שלוש שאלות מרכזיות: 

                                                           
28

: בן ששון י', רח"ק: אורבאך, 240-225קריאה: הנ"ל, הרח"ק, עמ'  אופיר,: הרח"ק ,ראה לדוגמא: עסיס 

  .10-8, עמ' שביד, הפילוסופיה :1230עמודי, ג, עמ' 
29
 .295-294ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ'  
30

: קרייסל, המקורות: 1144-1127' עמ: אורבאך, עמודי, ג, 112-102ראה: היינמן, טעמי המצוות, א, עמ'  

   .255-253 ה, עמ'להלן, תכלית התור
31
  . 29-28 עמ'על כך אעסוק בהרחבה בפרק שיעמוד על הגדרת החוג, ראה: להלן,  
32

אך הדיון על  – 'חוג הרח"ק' :ניתן למצוא כבר את המונח 1975בשנת במחקרה של קולאט סיראט אציין כי  

לאורך השנים ועם התקדמות ההדרת כתבי היד של חברי : 398רי, ראה: סיראט, הגות, עמ' חוג במחקרה בוסה
הקדמה שערך לדוגמא אציין  את  ,החוג ניתן להצביע על מחקרים שעוסקים בהשוואה רעיונית בין חברי החוג

שונה דב שוורץ לפירוש על מסכת אבות לרמ"ה, במהדורתו של יעקב שפיגל, בה עמד שוורץ על השווה וה
   .29-1רח"ק, ראה: רמ"ה, אבות, עמ' טי הרעיונות בין הרמ"ה ובין חוג בפר

33
  הנ"ל, הישיבות. ראה לדוגמא: ברויאר, לחקר: גרוס, מרכזי: 
34
   .8ראה: ר' יוסף יעבץ, אור החיים, לובלין, תרע"ב, עמ'  
35
   .3ראה: ברויאר, הישיבה, עמ'  
36
 שמרנות.ראה: שוורץ, לחקר: הנ"ל, ישן: הנ"ל,  
37
 ראה: שוורץ, שמרנות. 
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ידידות עם דמויות בשל דמותו רבת הפנים של רח"ק הוא בא בקשרי  .זהותם של חברי החוגשאלת האחת, 

איתם שמתי לי למטרה להציג בחוג התלמידים רק חכמים . אך בעבודה זו מן התקופה רבות ומגוונת

  יחסי רב תלמיד פורמליים עם רח"ק. התקיימו

במחצית השנייה של המאה הי"ד שימש  38לאחר פטירת הר"ן,שיבוץ החכמים בבתי המדרש.  ,השנייה

קיבל  את משרת הרבנות בסרגוסה  1386רח"ק כרבה של ברצלונה ועמד בראש בית המדרש בעיר זו. בשנת 

מד רח"ק תלמוד בתי מדרש הללו לישני ובביתו הקים ישיבה. ב 39לאחר עזיבת הריב"ש את העיר,

תי מדרש למדו מבבידינו עדויות מתי ובאיזה  אין 40תלמידיו התקבצו סביבו מקרוב ומרחוק.ו ופילוסופיה,

גוסה, למעט ר' אברהם בן ר' סרפעל בר שאזה ברצלונה או בפעל בר שאבית המדרש אם בה ,התלמידים

למד ע לנו כי ודור הקולופון המצוי בסוף החיבור יאשל ' )להלן א"ש(אבן שתיה'בעל יהודה )להלן ראב"י( 

 . 1378בבית המדרש בברצלונה בשנת 

אנסה להתחקות על חידושו של בית  41מתוך תפיסה כי: "אי אפשר לבית מדרש בלא חידוש" השלישית,

יטת העיון הספרדי בבית במסגרת זו אף אצביע על עקבות של ש על התמה המרכזית שלו.ומדרש זה, 

 ף נדבך על המחקר בתחום זה. יסהמדרש ואו

תפיסת המצוות של חברי החוג נגזרת חוג. אעמוד על תפיסת המצוות של ה ,העבודהשל בחלקה השני 

מתפיסת תכלית האדם ותכלית התורה שלהם. תפיסת המצוות של החוג תסייע בבידול חוג חכמים זה 

הייחודי ששימש את חוג זה הן המתודולוגי מחוגו של הרשב"א, מחד, ותאיר שוב על המכנה המשותף 

 המצוות והמנגנון הדתי כלו. הן בהסברת לוגיה בהעמדת עיקרי הדת, בהלכה, הן בתיאו

בחלק זה של העבודה יעמדו שתי שאלות מרכזיות: האחת, האם קיים מכנה משותף בסוגיית הסברת 

המצוות של החוג, לצד הייחודיות של החכמים וההבדלים הצורניים הקיימים בהגותם. השנייה, האם יש 

 והפרקטיות של חוג חכמים זה.אולוגיות טית רציפה המחברת בין התפיסות התבפנינו שיטה קוהרנ

תלמידיו ועל הר"ן כאב הרוחני של בית בשני החלקים גם יחד אעמוד על רח"ק כמקור וכמבוע של חוג 

 .אחד מן התלמידים על כל, הן ןהר"דבך על הנאמר במחקר, הן על רח"ק ו, ובכך אוסיף נמדרש זה

 החיבורים והמהדורות

יה מהדורתו של דניאל לוין ישלמה פישר, והשנר' שתי מהדורות: האחת, של בעבודה נעזרתי בחיבור א"ה ב

במהדורתו של דניאל לרח"ק  (בעה"נ'ביטול עיקרי הנוצרים' )להלן כתב יד פירנצה. בחיבור המבוססת על 

לרי"א בחיבור ספר העיקרים  במהדורתו של אביעזר רביצקי.לרח"ק  (ד"הדרשת הפסח )להלן לסקר. ב

 בחיבור 'אלפא ביתא' )להלן א"ב(הוזיק, והשנייה של ר' מרדכי נויגרשל.  יצחק: האחת של בשתי מהדורות

 Escorial Spain, המבוססת על כת"י אסקוריאל השתמשתי בשתי מהדורות: האחת, של דב רפל,לרמ"ה 

MS. G – IV 9
 

, המבוססת, ר' אברהם בן הגר"אוהשנייה שנמצאת בביאורו לתהילים של  ,(f10076=ס) 

                                                           
38

. 20ם, לבירור: הרוי, עמ' קכה, קנב: קד–יד, קכב–, ראה: הרשמן, ריב"ש, עמ' יג1376הר"ן נפטר בשנת  

ארליך, עוד על  הר"ן, ראה לדוגמא:  .ביוגרפיה, א' , ראה: פלדמן1375קדים את פטירת הר"ן לשנת פלדמן ה
הנבואה והנביא: ברנד, משפט המלך: הוך, הר"ן וקבלה: וושופסקי, גלד, -ביר, משנת התשובה: בלזם עקרון:

הר"ן: לאבל, לשיטתו: נבו, דרכי: פלדמן א', הערות: פלדמן א', הר"ן: פלדמן א', חלופי אגרות: צדיק, הפרדת 
  ואילך. 85: תא שמע, הספרות, ב, עמ' רשויות: קליין ברסלבי, תרומתו של הר"ן

39
הרשמן, הריב"ש, עמ' כ, קמז וקסג: השווה, הרוי, רח"ק,  :שעז-, עמ' שעו, רפחראה: ריב"ש, שו"ת, ס' רפז 

  . 21עמ' 
40

: לדוגמא . על נדידת תלמידי חכמים, ראה18רח"ק, עמ' , שו"ת, ס' רפז, עמ' שעו: הרוי, ראה לדוגמא: ריב"ש 

 .525: רוזנברג, א"ט, עמ'  הנגידות: הנ"ל, עליית הקר,דינור, תנועת: 
41
 ראה: בבלי, חגיגה, ג, ע"א.  
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. בביאור למסכת אבות לרמ"ה במהדורתו (48272f= סMos RSL 926 (יד מוסקבה כתב  עלהנראה כל כ

פלדמן. אריה במהדורתו של  קב שפיגל. בפירוש על התורה לר' יוסף בן דוד מסרגוסה )להלן ריב"ד(של יע

 השתמשתי במהדורתו של שלום רוזנברג. א"שבמהדורתו של ארי אקרמן. ובפירוש  בדרשות רז"ה 

ביקורתי של הטקסט, -יד לצורך עיוןבכתבי ההשתמשתי עם הנוסחים הנדפסות שציינתי, לצד המהדורות 

 ככל שהדבר נדרש.

 שבהםלסוגיהם השונים סוגרים שימוש בבציטוט המקורות שימרתי את סגנון המהדירים, אם זה ב

רתי על כך עאזי ה ,למעט מקרים בהם מצאתי לנכון לשנותואם בהדגשות בטקסט,  המהדירים השתמשו

  בהערה. 

 :לפתיח לפירושו לא"ב במילותיו של רמ"האבקש לפתוח את דלת בית מדרשו של רח"ק 

]...[ אמרתי אדרוש ואקבל שכר, ואם אכוין אל האמת, הנה שכרי אתי מאת המלמד לאדם דעת. 

ואם אתרחק מכוונת המזמור, אקבל שכר מאת  מה בביאורי.-ומאת הילדים שבעיוני יקבלו תועלת

הבורא יתברך כי כוונתי רצויה, ופתחתי לבות משכילים, יעיינו בו, כי הם בלי ספק יכוונו אל האמת. 

 42ומהשם אשאל העזר למען רחמיו.

 

                                                           
42

"ומאת הילדים שבגילי יקבלו רמ"ה, א"ב באר אברהם, עמ' קה: . השווה: 40-39ראה: רמ"ה, א"ב, הקדמה,  

תועלת מה בביאורי מכוונת המזמור. ואקבל שכר מאת הבורא יתברך. כי כוונתי רצויה. ופתחתי לבות 
 ו אל האמת. ומהשם אשאל עזר למען רחמיו." המשכילים שיעניינו בו. כי הם יבינו בלי ספק יכוונ
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 תרבותי-רקע היסטורי   

בפרק זה  הבנת הגותם של חוג חכמים זה מצריכה היכרות עם האזור התרבותי בהם חיו ופעלו. 

לא צמחה בתוך מגדל שן אלא באה  להגותם, מתוך תפיסה כי זותרבותי -אסקור את הרקע ההיסטורי

התמורות שחלו בספרד מאמצע המאה הי"ד טלטלו את  1כמענה לצרכים ולתמורות אשר חלו בתקופתם.

 הולכים ומתגברים עם אתגריםמתמדת  ובהתמודדות פצועותשבורות, הקהילות היהודיות והותירו אותן 

 אי האיברי לפני המאה הי"דחצי ההבנת השינוי אפתח בסקירה קצרה על מצב היהודים בל מבית ומחוץ.

    .פעלו בהן בשניםחלו ר שאהמאורעות הדרמטיים  ולאחריה אסקור את

    נדלוס תחת מאבק פנימי וחיצונילאא

. דע תמורות ותהפוכות במרוצת הזמןנדלוס, שינה את פניו וילאאחצי האי האיברי, או בכינויו  

את ח'ליפות  3-עבד אל רחמן ה כ'ליפה'ההקים  ,עם איחוד דרום ספרד ומרכזההמאה העשירית  סוףב

קורדובה אשר הייתה למעצמה אדירה ובעלת תרבות עשירה. רובו של חצי האי האיברי נשלט על ידי 

המוסלמים, בעוד ששליטת הנוצרים, אשר החלה בברצלונה, התרכזה בחלקו הצפוני: בארגון, נאבארה 

וררה ממלכתו של עבד אל רחמן , עם עליית סולימן על קורדובה, התפבתחילת המאה הי"א 2וליאון.

אזור המרכז ו ,אשר נשלט על ידי הנוצריםרי יבשל חצי האי האהאזור הצפוני  3ונחלקה למדינות קטנות.

באופי התרבותי. באזור  אףאלא  ,זה מזה לא רק בדת השלטת נבדלואשר נשלט בידי המוסלמים והדרום 

צבאית עם מרכזים עירוניים, בעוד האזור -הצפוני המדינות הנוצרית היו בעלות אוכלוסייה חקלאית

שונה. במשך שנים לחמו השליטים הנוצרים בשליטים די עריצים בעלי מוצא יהמוסלמי נשלט על 

. מלחמה אלאנדלוסמיים של ההגיעו השליטים הנוצרים עד למחוזות הדרו, בסוף המאה הי"א המוסלמים

ריקונקיסטה' הייתה בעלת אופי דתי ולובתה ' :וש מחדש של האזור על ידי הנוצרים המכונהזו של כיב

יתה עם נפילת גרנדה, אשר הימאה הט"ו סוף הלסיומה ב הקיסטה הגיעהריקונ 4ברוח הקנאה של הצלבנים.

לחתום על  גוניהאמלכי קסטיליה וארעמה את   הביאה. נפילה זו על אדמת ספרדאחרון מוסלמי המעוז הה

כל שנות ליוותה את כצעד משלים לתפיסה אשר  1492על אדמת ספרד בשנת גזרת גירוש היהודים מ

  5הריקונסקיטה: מדינה אחת, דת אחת, תרבות אחת.

כל אזור שליטה לא א ,חתהנוצרים לא היוו מקשה מדינית אאזורי השליטה המוסלמים ואזורי השליטה 

מאבק  שררדינות השונות שליטי המבין ו ,עצמאית דינית מקומיתמשליטה קטנות בעלות  תדינונחלק למ

מעמד המלוכה  פנימי ביןבתוככי המדינות הקטנות מתח מלבד המתח בגבולות המדיניים שרר  6.כח תמידי

   ן מעמד האצולה.ובי

הביאה אף היא למתח בין המלכים השליטים ו ,את פניה נתהיהתפתחה ושהכנסייה הנוצרית בתקופה זו 

הנוצרית ולמדיניותה בניגוד גמור לאינטרס הכנסייה על פי רוב עמד האינטרס של המלכים  7.ובין הכנסייה

 8אם כי לעיתים עשו השליטים יד אחת עם הכנסייה. כלפי היהודים,

                                                           
1
 .17: שוורץ, ישן, עמ' 23על זיקה בין ההגות ובין המציאות ההיסטורית, ראה לדוגמא: ארליך, אזוטרית, עמ'  
2
 . 29-28, 19, 17: ביינארט, אטלס, עמ' 22-14ראה: בער, תולדות, עמ'  
3
 . 14השווה: מיוחס, קרובים, עמ'  
4
  .34-27ראה: בער, שם, עמ'  
5 

המדיניות ששלטה מ. גזירת הגירוש הייתה כחלק 210עמ' כרוניקות חדשות, בעיקר  לדוגמא: הקר, ראה

 . , וקדמו לה גירוש אנגליה וצרפתבאירופה
6
 . 28-15עמ' ישן, שוורץ, ראה:  
7
 . 23 עמ'ראה: להלן, הסכולסטיקה,  
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 מצבם של היהודים

היו לקניינו של תחת שליטה נוצרית חיו  ואלו אשראשר חיו תחת שליטה מוסלמית היהודים  

מי זכו היהודים למעמד תחת השלטון המוסל 9וביטחונם היו תלויים ברצון המלך.חייהם והשליט המקומי, 

ת והגבלו הוטלו עליהן מיסים מיוחדים, אך זכו לחסותו והגנתו של השליט המוסלמיו'בני חסות', 

התפתחו קהילות יהודיות עשירות בעלות קשרים מסועפים עם הסביבה תחת שלטון זה . משפטיות

נהל המקומי. בחצרות השליטים המוסלמים רכשו היהודים במִ ִ ִחשוב לאו תפקיד יהמוסלמית. היהודים מ

 עסקו ברפואה, במתמטיקה, אסטרונומיה, ופילוסופיה. היהודיםמדענים מובילים, למעמד יוקרתי והיו 

במיוחד את המדע האריסטוטלי אשר וומדים אשר העבירו את החכמות משו מתווכים ומתורגמנים מליש

וגידים עם  קרם עורר שאלטיני -נוצרימי אל הצפון הסליוונית לערבית, מן הדרום המוים מתרגומנשתמר מ

חלקם נותרו ונסיגת המוסלמים לדרום הנוצרית עם התפשטות הריקונקיסטה  .התרחבות הריקונקיסטה

הממלכות ן אשר נכבשו בידי הנוצרים יושבו מחדש בנוצרים מהאזורים  10ם,מקום מושבבהיהודים של 

  11הצפוניות ובנוצרים מאירופה הלטינית אשר הצטרפו למאבק הריקונקיסטה.

 החצרנות היהודית

תושבים בהיותם  ,היהודים 12לשם ביסוס שלטונו באזור הכבוש נזקק השליט הנוצרי לתיווך. 

נאמנותם לכתר  13הותאמו לתפקיד.ומכירים את התרבות הערבית,  בקיאים בשפה הערביתוותיקים, 

שאיפותיהם העניקו ליהודים יתרון בקבלת התפקיד על פני מוסלמים או נוצרים, אשר לעיתים , לות בווהת

מציאות זו הביאה לביסוסה של 'החצרנות היהודית'. החצרנים  14אלה של השליט.עמדו בניגוד אינטרסים ל

התניידו עם המלך  ול. הםבעלי אשראי גדהיו ילה היהודית ושמשו כגובי מיסים והנמנו על מעמד עשירי הק

רגון המלכות והבטחת לאו פונקציות שונות באִ ימו15,הריקונקיסטה במסעותיו במסגרת ופמלייתו

 הכנסותיה.

                                                                                                                                                                      
8
בקסטיליה הטיל על היהודים חוקים מפלים ברוח הכנסייה, כמו: חיוב מעשרות  10-לדוגמא: המלך אלפונסו ה 

נקבעה לכל מעמד, ראה: בער, ר שאלכנסייה מהקרקע, העלאת סימן היכר על הבגדים בנוסף על התלבושת 
 . 63-62. עוד על חוקי אלפונסו נגד היהודים, ראה לדוגמא: ביינארט, מגורי, עמ' 68עמ' תולדות, 

9
הקובע כי  ,1071-1053נתחבר בברצלונה בין השנים ר שאקדום לוני כדוגמא אביא חוק מספר חוקים קט 

הפוצע או ההורג יהודי משלם דמי כופר לשר השליט ולא למשפחת הנפגע, דמי הכופר נקבעו לפי ראות עיניו 
בירושת נסיך שהלך לעולמו נחשב היהודי או לקח נחלתו לשלטון. ימות יהודי תבשל השליט. חוק אחר קבע כי 

 . 27-24ראה: בער, תולדות, עמ' כקניין. 
10
הישארותם של  אף ארע כי בעבורונה בידי השליט אשר כבש את המקום ולעיתים יתה נתיהחלטה זו ה 

 . 62ביינראט, מגורי, עמ' ראה: מיוחס, שם: דיון. לדוגמא הקהילה לשלם דמי פ  היהודים במקומותיהם, נדרשה 
11
 אציין כי מלחמת הריקונסקיטה ידעה גלי תנופה ושיא לצד גלי רגיעה בהם היו תקופות של שביתת נשק 

 קונקיסטה.ירת תנופה ושיא בופמהוות תק הי"ג-המאות הי"אובריתות והסכמי נאמנות בין נוצרים ומוסלמים. 
 .65ראה: בער, תולדות עמ' 

12
 .246ראה לדוגמא: בער, תולדות,  
13
 ראה: עסיס, שפתם: הנ"ל, דיפלומאטים.  
14
 .   99-98, החצרנות: בער, תולדות, עמ' : ביינארט14-11ראה: עסיס, דיפלומאטים, עמ'  
15
בשל מסעותיהם עם המלך היו החצרנים רחוקים מאחיהם היהודים, ריחוק שהיה בעורכיהם של החצרנים. ר'  

מנחם בן אהרון בן זרח כתב את החיבור 'צידה לדרך' המהווה מעין שולחן ערוך לחצרנים היהודים. החיבור 
החצרן אשר ר' מנחם ראה בו כאחיעזר וכאחיסמך.  ל ר' יצחק אברבנאל,, סבו שהוקדש לדון שמואל אברבנאל

  3-נים, בזה אחר זה. בימי השלישי שבהם הנרי האחצר שלושה מלכים קסטיליהיה בעל השפעה בדון שמואל 
(Henry III of Castile)  במינהל  ביותר רמהלדרגה הדון שמואל , הגיע 1379-1406חי בין השנים ר שא

"א. ראה: ביינארט, שם, עמ' המיר את דתו מעט לפני פרעות קנו, Contador Mayor)) סטיליההכספים של ק
צידה לדרך: בער, אידלברג, על החיבור 'צידה לדרך', ראה לדוגמא:  .5-6 עמ', : נתניהו, אברבנאל65-64

 .  223-222תולדות, עמ' 
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עיסוק  - בבנקאות ובהלוואה בריבית 16השתלבו במערך המסחר הימי והיבשתי,על פי רוב היהודים 

 18היהודים שימשו כמתורגמנים, 17חל על הנוצרים.יחודי ליהודים בשל איסור הריבית שבהלוואה היה י

יחידים מהקהילה אשר היוו שכבת עילית דקה מהחברה היהודית התערו בשלטון,  19דיפלומטים ורופאים.

  20בכלכלה, בתרבות המדעית של ספרד ומעמדם השפיע על הקהילות.

השליטים עודדו התיישבות יהודית בשטחים   – מחד ליחס אמביוולנטי:זכו היהודים  יתחת השלטון הנוצר

אף שוחררו מתשלומי קהילות  21שנכבשו ובשל כך העניקו ליהודים נחלאות, נכסים וזכויות כמתיישבי ספר.

לא לאות הכנסייה פעלה ל – נהל המלכות. מאידךחשובים במִ  יהודים רבים מילאו תפקידיםמכסים, ו

כמו: שבועת יהודי לא תשמש לראיה נגד היהודים חוקים דתיים מפלים,  הדרת היהודים. נחקקו והופעלול

 -תחת שלטון הנוצרים היוו היהודים 'עדי האמונה'  איסור לשמש בפקידות המדינה.או הכהוכחה בדין, 

ר את לשמ כדיאים משפילים ומגבילים, הן עדות חיה לאמיתות הנצרות, קיומם בקרב הנוצרים הותר בתנ

   22סירב לבשורת הנוצרי.ר שאמי   כתזכורת לעונשו שלהן עדותם 

בו של מיעוט הנתון לשרירות להן כ יהודים אופיין באי יציבות משולש:השל  םמצבניתן לומר כי  ככלל

כבעלי כושר פיננסי השואפת להמרת דתו, הן  קבוצה דתית הנתונה תחת לחץ הנצרותהשליט, הן כ

לא אחת  האי יציבות זו הביא 23התברכה בכושר כלכלי וארגוני.אדמיניסטרטיבי בחברה נוכרית אשר לא 

כי נענה  ,את היהודים למצוקה ולגלגל סיבתיות חוזר: השליט מרע את מצב היהודים עקב מלחמה או

לדרישות העוינים אותם ואז חלה הדרדרות חמורה במצבם של היהודים כתוצאה מגזרות קשות ואז בא 

  24או המשבר וחוזר חלילה. שיקומם של היהודים לאחר המלחמה

 מחוץתמורות 

הן נהנו מרווחה  .הודיות בספרד היה מבוסס חומריתמצב הקהילות הי עד שלהי המאה הי"ג 

משלהי המאה הי"ג  25.בכל תחומי החיים זיקת גומליןבינן ובין החברה הנוכרית תה קיימת יהייחסית ו

עד כי השפעת היחידים כבר לא הועילה  ,ותחילת המאה הי"ד חלה הדרדרות מהירה במעמד היהודים

הקהילות לעמוד בנטל המיסים, אשר לקהילות היהודיות. הרדיפות והלחץ מהכנסייה גברו, יכולתן של 

נחלשה המוטיבציה של המלכים להגן על היהודים אף ודות להם יכלו לחסות בצל המלכים, נחלשה ועמה ה

מאמצע  26היהודיות על ידי השלטון נעשתה תכופה. מפני המון מוסת על ידי הכנסייה. הפקרת הקהילות

סבלה יהדות ספרד ממלחמות דת קשות מצד הנוצרים. הנצרות שהתפשטה בספרד המאה הי"ד ועד לגירוש 

ליהודים לאמונה אחרת באדמתה לא היה מקום. ו, שאפה להפוך את ספרד לארץ נוצרית הומוגנית

 או מוות.  שמדולמוסלמים הוצעה הברירה: 

 מעמדות מלחמת

                                                           
16
. חשוב לציין כי עניינים מפתח 597ה לדוגמא: בער, תולדות, עמ' עוד על השתלבות היהודים במסחר, רא 

 .256במסחר עבדים אין זכר ליהודים, ראה: בער, תולדות, עמ' 
17
בער, לעיסוק זה היו השלכות כלכליות וחברתיות רבות, ראה: . 59-43ראה לדוגמא: עסיס, נאבארה, עמ'  

  .90-65עמ' דות, תול
18
 231, 140, 98לדוגמא: בער, תולדות, עמ'  על היהודים כמתורגמנים, ראה 
19
 עוד על משלח ידם של היהודים, ראה לדוגמא: ביינארט, חצרנות: עסיס, תסיסה: קפלן, מסלולי.  
20
  . 78-71הנ"ל, נאבארה, עמ' ראה: עסיס, כלכלה:  
21
 .24, עמ' הבסיס לקיום הכלכלי היה הקרקע, והיהודים התקיימו על סמך פריבלגיות, ראה: בער, תולדות 
22
  . 9עמ' קרובים, מיוחס, ראה:  
23
 , ראה: הרשמן, הריב"ש, עמ' קלו. גוניהאעל הכושר הארגוני של יהודי אר 
24
   .114-92ראה: שוורץ, ישן, עמ'  
25
 .  11ראה: עסיס, תסיסה: הנ"ל דיפלומאטים, עמ'  
26
 : הנ"ל, הירידה. 46-7: שוורץ, ישן, עמ' 284-179: בער, תולדות, עמ' 370-363ראה: שביד, פילוסופים, עמ'  
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. בין המעמדות שרר קיטוב ש מעמדות: אצולה, כנסייה ואריסיםנחלקה לשלוצרית החברה הנו 

ומאבק עקב הפערים הכלכליים. הפער בין העשירים לעניים הביא לניסיון מהפכה חברתית בברצלונה בשנת 

ירד מעמד האצולה ובקסטיליה התעצם מעמד העובדים העירוני. מלחמת מעמדות זו  גוניהא. באר1285

הביאה לפגיעה ביהודים. האוכלוסייה הנוצרית הייתה שטופה בשנאת ישראל. לשנאה זו היו שורשים 

עמוקים באמונות עממיות תפלות. יש ושנאה זו לבשה צורה גסה ופשוטה, כמו: עלילות דם, ויש שלבשה 

  27מת יותר, כמו: חקיקת חוקים מפלים אשר מטרתם להשפיל את היהודים.צורה מתוחכ

 המגיפה השחורה ומלחמת האזרחים

הגיעה מאסיה לאירופה וגרמה למותם ר שאפת דבר גדולה יהתחוללה מג 1350-1348בין השנים  

מלך של המונים בארצות רבות, מספרד בדרום מערב אירופה ועד פולין במזרחה. בין המתים היה גם ה

 ראתה ביהודים אשמים במגיפה והעלילו כי היהודים הרעילו את האוכלוסייה הנוצרית. 11-אלפונסו ה

קבוצת יהודים שנתפסה . את הנוצרים במושבותיהם לצמיתותהאוויר כדי להשמיד  ואתבארות המים 

ב היקף של ורחבגרמניה עונתה קשות על מנת שיודו היהודים בהפצת המגיפה. עובדה זו הביאה לגל אכזרי 

וקסטיליה. בפרעות אלו יהודים רבים הועלו על המוקד ובתים רבים נחרבו.  גוניהאפרעות בממלכות אר

המגיפה השחורה ותוצאותיה גרמו לבריחה של יהודים ממקומות מושבותיהם, לדלדול האוכלוסייה 

מלבד עלילת דם זו  28.מבחינה פוליטית וכלכליתוקסטיליה  גוניהאמצב הקהילות באר היהודית והידרדרות

  29במחצית השנייה של המאה הי"ד התרבו עלילות הדם ופרעות.

 1366של הקהילות היהודיות היא מלחמת האזרחים בשנת  נקודת ציון נוספת בהידרדרות מצבן

, בנו החוקי של אלפונסו פדרו הראשון :11-שני בניו של אלפונסו ההמלחמה התנהלה בין  בקסטיליה.

נהרג פדרו ואנריקי השני עלה לשלטון  1369אשר מרד באחיו. בשנת  ,בן פילגשו של המלך ,אנריקי השניו

המוחלט בקסטיליה. קרלוס השני, שליט נאבארה, תמך בשני הצדדים. תמיכה זו  הביאה עליו את נקמתו 

יה. של אנריקי שנלחם בכל מתנגדיו שבקסטיליה ובכך הביא חורבן על נתיניו של קרלוס ועל יהדות קסטיל

בנוסף, הצטרף קרלוס למלחמה בין אנגליה לצרפת ואפשר  30היהודים הואשמו בהרס שנגרם ובבגידה.

 1378שדה הקרב שבין אנגליה לקסטיליה היה טודילה. בשנת , לאנגליה לעבור בממלכתו דרך קסטיליה

   31מה.המלחמה פגעה רבות ביהודים שהיו למיעוט בין היריבים והפכה את מלכות נאבארה לזירת לחי

 פרעות קנ"א

 מהווה נקודת מפנה של ממש ביהדות ספרד. פרעות קנ"א היו שונות מקודמותיהן 1391שנת  

הקשו מאוד על התאוששות הקהילות, אם ובאכזריותן. ההרס והחורבן אשר הותירו אחריהן  בהיקפן

                                                           
27
, על המגמות האנטי יהודיות גוניהאת ישראל בין קסטיליה ובין ארבער יצר הבחנה בהתגלמותה של שנא 

 .280-276וגמא: בער, תולדות, עמ' בחברה הנוצרית בתקופה המדוברת, ראה לד
28
אציין כי . 244-242, 216בער, תולדות, עמ'  :48ביינארט, אטלס, עמ' : 1 ערהה ,7ראה: שוורץ, הגות, עמ'  

כשניסו אזרחי  1328עבור יהודי נאבארה עלילה זו הינה המשך למה שארע עשרים שנה קודם המגיפה, בשנת 
היה לחשוב כי  ניתןונה ניצלה. יהודים. רק קהילת פאמפאל 6,000-למעלה מב טבחונאבארה לזכות בעצמאות, 

היהודים יתאוששו וחייהם ישובו למסלולם, אך המגיפה השחורה על תוצאותיה מסמסה תקוה זו. על עלילות דם 
הורוקס, המגיפה על המגיפה השחורה, ראה לדוגמא: . 250-249, 232נוספות, ראה: בער, תולדות, עמ' 

 .171-159אלמוג, שנאת ישראל, עמ' , ראה: מגיפה ובין שנאת ישראלהשחורה. על הזיקה בין ה
29
. על השפעות המגיפה 280-276ראה: בער, תולדות, עמ' , 1367עלילת 'חילול לחם הקורבן' בשנת לדוגמא:  

 .34-33 עמ'על הספרות העממית, ראה: להלן, הגדרת החוג, 
30
 בשלאו  ,לכוחות הנלחמיםציין כי להאשמה זו הייתה אחיזה במציאות נוכח הצטרפותם של חלק מיהודים א 

  . 220, עמ' תולדותבער,  :ראה, תמיכתם הפעילה ביריב זה או אחר
31
 : שוורץ, הגות, שם.227-217, עמ' תולדותבער,  :ראה ,על מלחמת האחיםעוד  
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 4-ב בשנה זו 33במקומות מושבותיהם.אף הם מצדם של המוסלמים אשר נדחקו  אףהפרעות באו  32בכלל.

שבו הושמדה קהילת סביליה עד תומה. אחרי סביליה באה קורדובה,  34נערך הטבח הגדול בסביליה, ביוני

אשר נטבחה כמעט כולה, גם יה סמלכות ולנ שהשכונה היהודית בה עלתה באש, אחריה באה טולדו. אחריה

קהילות הענות על פני כל לא נשארו יהודים למעט בעיר הסגנים. כך התפשטה ונזרעה הפור בקטלוניה

הערים הוצתו, יהודים נטבחו באכזריות, חלקם נמכרו  35כליל. יות המפוארות בספרד עד כדי מחייתןהיהוד

פרעות קנ"א  36לישמעאלים, חלק הצליחו להימלט. חלקם מתו על קידוש השם ורבים המירו את דתם.

, 1290תממשה באנגליה בשנת אירופה, שהגמה לחיסול יהדות מערב חושפות באורח גלוי וטראגי את המ

  37לגה על הממלכות האיבריות.יולא ד 1394עד הגירוש בשנת  1306בצרפת החל משנת 

תקופה זו שלאחר פרעות קנ"א ועד לגירוש, הייתה משעותיה הקשות של יהדות ספרד. הקהילה היהודית 

להעביר את היהודים על  הםי הכנסייה אשר רכזו את כל מאמציהמדינה הנוצרית וראש התמודדה עם

  38 דתם.

 , תעמולה וספרי פולמוסחוקים מפלים

השלטון  39רשויות הכנסייה לחצו על השליטים להצר את צעדי היהודים ולצמצם את זכויותיהם. 

הנוצרי גזר גזרות כלכליות וחקק חוקים אנטי יהודיים אשר מטרתם הייתה הגבלת הפעילות הכלכלית 

לדוגמא: ולהקשות ביצירת קשרים חברתיים בין יהודים לנוצרים בכדי לבודד את היהודים ולהשפילם. 

וט הפלילי. בשנת , באסיפת הקורטיס בסוריא, המלך שולל מבתי הדין הרבניים את זכות השיפ1380בשנת 

                                                           
32
 בהתפרעות עממית ומקומיתהחלו על ידי המלכות אלא לרוב  הפרעות שקדמו לפרעות קנ"א לא היו מאורגנות 

הקהילות לאסוף את השברים, להתארגן מחדש על מנת לשקם את ההריסות ולהמשיך נאלצו בשוך הפרעות ו
 . 238, עמ' תולדותבער, : 57, עמ' אטלסלדוגמא: ביינארט, . ראה בשגרת החיים ככל שניתן

33
. 217, ראה: בער, תולדות, עמ' 1355לדוגמא: הפרעות שקדמו למלחמת האזרחים בטולדו ובקואנקה בשנת  

 .    385על השתתפות המוסלמים בפרעות קנ"א, ראה: בער, תולדות, עמ' 
34
 . 22-21ראה: הרשמן, הריב"ש, עמ' כג, הערה  
35
בכ'  ניהיניון. המכתב נמצא באראגובליהודי א רח"קתיאור הפרעות מתואר בפרוטרוט במכתב אשר כתב  

עמ' , : וייס, דור130-128, עמ' שבט יהודה, אבן וירגה: ראה. למכתב, הפרעות סמוך לתוםחשוון שנת קנ"ב, 
על תיעוד הפרעות בידי ראובן בנו של הר"ן, ראה: הרשמן,  : הרוי, אגרת:13-11עמ' : ביינארט, האנוסים, 146

 292-286, 364, עמ' תולדותבער,  לדוגמא:  ראה ,עוד על פרעות קנ"א והשלכותיהןקכה. -הריב"ש, עמ' קכד
, המרות דת: הנ"ל, בין גרוס :519עמ' ב,  ,עמודיאורבאך,  :57ביינארט, אטלס, עמ' מפתח עניינים.  604עמ' 

. על פרעות 1391: וולף, פרעות 835-791שלוש דתות: בן שלום, קידוש השם: ביינארט, פרקי ספרד, ב, עמ' 
  .  154-151קנ"א מזווית הראיה של המומרים, ראה: אלמוג, שנאת ישראל, עמ' 

36
הכמותי בין אלו שמתו על קידוש השם לבין אלו שהמירו את דתם, השווה: בן שלום, קידוש לדיון על היחס  

ליוו את הקהילה מרות הדת לא פסקו עם שוך הפרעות, אלא ההשם: בן שלום, מרטירולוגיה: גרוס, המרות דת. 
    .31מיוחס, קרובים, עמ' , ראה: כל המאה הט"ו היהודית לאורך

37
ביינארט, אגרון, : 32-31הרח"ק: הרוי, רח"ק, עמ' , עסיס ה:רא ,לאחר הפרעות על הרח"ק כמשקם הקהילה 

: בן שלום, רח"ק. עוד על פרעות 703-701אורבאך, עמודי, ג, עמ' : 303-297: בער, תולדות, עמ' פ–עמ' עט
בער, תולדות, : 146-147וייס, דור, עמ' : 292-284: בער, תולדות, עמ' 1391קנ"א, ראה לדוגמא: וולף, פרעות 

    . 374-363. שביד, הפילוסופים, עמ' 305-284עמ' 
38

: 385-378, 280-276, 201-190עמ' דות, בער, תולהנצרות במלחמת הדת, ראה לדוגמא:  מאמצי לע 

, 308-280יהודים: הנ"ל, אנוסים: הנ"ל, מורשת, עמ' : ביינארט, מגורי 159-147, עמ' אלמוג, שנאת ישראל
וויכוח: הנ"ל, נזירים: הנ"ל, סיווג פולמוסים: לימור, בין: הנ"ל, וויכוח הדת: לסקר, פולמוס: :כהן, 427-408

נתניהו, אינקוויזיציה: הנ"ל,  מרחביה, כ"י ספרדי:זכות: הנ"ל, מצודת האמונה: פלדמן, וויכוח:  לימוד, מיוחס
 תבוללות: רגב, היחס לאנוסים. צדיק, אבנר מבורגוס: קפלן, בעיית האנוסים: הנ"ל, מסלולי ה אנוסי ספרד:

39
הארכידיאקון, פרנדו מארטיניס, בדרשתו בסיביליה דרש להרוס את כ"ג בתי הכנסיות  1378לדוגמא: בשנת  

של היהודים ולסגור עליהם את שכונתם כדי שלא יבואו במגע עם האוכלוסייה הנוצרית. לתושבי הכפר הנוצריים 
על אף הפריבילגיות, שניתנו בעבר מהמלכים, הטביל  1390שנת הורה שלא לתת ליהודים לגור בשכנותם. ב

: שוורץ, 284את עבדי היהודים ותבע חוכרי מיסים יהודים לפני בית דין של הכמורה. ראה: בער, תולדות, עמ' 
 . 16-15ישן, עמ' 
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בשנת  40, נאסר על היהודים לשמש במשרות ציבוריות והוטל עונש כבד על עובר איסור זה.יאדולידו, ב1385

   41, לאחר פרעות קנ"א נחקקו חוקים שמטרתם הייתה ליצור הפרדה מוחלטת בין היהודים לנוצרים.1393

בבתי  אףלנצרות נישאו בכל מקום  דרשות המטיפות 42חקיקה זו לוותה בתעמולה נוצרית משומנת היטב.

בסיביליה,  1378לדוגמא, אציין את נאומי ההסתה של הארכידיקון פרנאנדו מארטינס בשנת  43הכנסיות.

לנאומיו יש חלק גדול בראשיתן של פרעות קנ"א. גם ראמון לול דרש בפני היהודים בענייני אמונה אשר 

המטיף החשוב ביותר היה ויסנטי פרר, אשר הביא להמרת דתם  44לאחר שקיבל רשות מהמלך יעקב השני.

 46ני נודד בעל כשרון רטורי רב אשר כבש את לבבות שומעיו.י היה נזיר דומיניקויסנט 45של יהודים רבים.

, עבר בערי קסטיליה ממקום למקום ודרש ברבים במטרה 1412-1411בשנים שקדמו לוויכוח טורטוסה, 

   47העביר יהודים על דתם.להחזיר נוצרים בתשובה ול

חיבורים אלו בנו אידיאולוגיה בחברה  48ספרי פולמוס רבים נכתבו והופצו לשם מלחמת דת והמרה.

"פגיון  אציין כאן את החיבור. , מאידךזרעו ספקנות ובלבול בתוככי החברה היהודיתמחד, ו נוצריתה

וצרית על סמך סילוף, עיבוד ועריכת אמונה נ הוכחות של עקרונותנה" לריימונד מארטיני, בו אצר האמו

נזיר  –נכתב על ידי אלונסו דה אספינה  החיבור 'מצודת האמונה' 49פסוקים ומדרשים מכתבים יהודיים.

פרנציסקני ומטיף נודד. המסה שלו עוסקת במאבק באויבי האמונה המתנהל בשני מישורים: האחד, 

מציג את רעיונותיו המעשיים למלחמה באויבים, במישור הפולמוס הדתי. השני, במישור המעשי, בו הוא 

 51את המומר אבנר מבורגוס הם אצייןמומרים כתבו ספרי פולמוס אנטי יהודיים. מ אף 50הלכה למעשה.

                                                           
40
, 1371בשנת היהודים והמאורים לענוד תגים מיוחדים  חיוב :לדוגמא ,חוקים אלו נוספו על החוקים הקיימים 

לחוקים נוספים בשנים גוס שבקסטיליה החזקת משרה באחוזות האצילים. סר על היהודים בבורואחוק האו ה
הט"ו, אישורם -הי"גשכיחה לאורך המאות תה י. חקיקת החוקים הי182-169ארט, פרקי ספרד, א, עמ' אלו, ביינ

                                                                          לא התאמצו לאכיפתם.יתה מוגבלת וכי הרשויות ימעת לעת מלמדת כי אכיפתם ה םוניסוח
41
הנוצרים. )פאולוס בין ליהודים ומאורים ה ביןהוביל את המגמה של הפרדה מוחלטת  רויסנטי פר 1393בשנת  

את ( 323בער, תולדות, עמ' ה: . ראאף הוא בין המוביליםגוס, היה נקטה מאריה, אותו שלמה הלוי מבורדי סא
מגמה זו תפסה . 84, ראה: ביינארט: מגורי היהודים, עמ' 'גירוש בזעיר אנפיןגזרת ההפרדה כינה ביינארט: '

עמ' , מרטירולוגיהבן שלום, ראה גם: . 1412בשנת  יאדולידו תאוצה עם חקיקת חוקי אפליה כלכליים וחברתיים
 . 204-203: לימור, בין, ג, עמ' 324, ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ' יאדולידעל חוקי ו .289

42
 .  297ראה: בער, תולדות, עמ'  
43

ה לכלי עבודתו של הדרשמגנוס הפכה בהשפעתו של אלברטוס במאה הי"ג בשיאה של הסכולסטיקה,  

-116, עמ' שוורץ, שםי'  :על המסדרים הדומיניקנים, ראה לדוגמא. 112 עמ'מהמנזר, , י' שוורץ, ראה: אולוגהת
למסדר הדומיניקני היה תפקיד חשוב בפיתוח ושימור האינקוויזיציה ובהובלת קו  .180אורה, בין, ד, עמ'  :103

 מיליטנטי נגד היהודים. 
44 

, פעל ככל אשר ידו משגת להפצת הנצרות בקרב היהודים, מימיו יש עדויות ניהגואמלך אר השני, המלך יעקב

כהן, נזירים, על פעילותו של ראמון לול, ראה לדוגמא:  . עוד232 עמ' דת, ראה: בער, תולדות,על ריבוי המרות 
  . 225-199עמ' 

45
 . 14 עמ'יוזם ויכוח טורטוסה, ראה: לעיל, לדוגמא: יהושע הלורקי,  
46
, ראה לדוגמא: על טיב דרשותיו של ויסנטי פרר. 323ראה: רם בן שלום, מרטירולוגיה:  בער, תולדות, עמ'  

    טי פרר.ניסלוסדה, ו
47
לקראת סיום הוויכוח הגיע פרר לטורטוסה ונשא שם את נאומיו וגרם להשתמדות גדולה, על המשתמדים  

עוד על ויסנטי פרר, ראה: בער, . 357 ,325יהושע הלורקי, ראה: בער, תולדות, עמ'  אףבתקופה זו נמנה 
 . 325-323תולדות, עמ' 

48
ספרות הוויכוח האני נוצרית התפתחה במאה הי"ב, למעט החיבור 'פולמוס נסתור הכומר' שנכתב ציין כי א 

מציה משו כמקור ידע ואינפוריש האנטי יהודיםהפולמוס  ספריראה: לימור, פולמוס הנסתור.  במאה התשיעית,
ורוזנטל,  מרחביה: 203ירושלמי, השכלתם היהודית, עמ' : . ראההי"ח-הט"ועל התלמוד עבור האנוסים במאות 

.התלמוד
 

ספרות הוויכוח האנטי נוצרי  .חיבורים נגד כתבי פולמוס אלו ברו אף הםיחהיהודים על אף החשש 
ן שמציאת ספר שכזה הייתה כרוכה בסכנת חיים. וכיואלו לא נשמרו ויכוח וספרי  ,הייתה מהנרדפות ביותר

י"ח רי מסוף תקופת התלמוד ועד המאה הי נוצאנטהוויכוח האת ספרות  סקרפי חקרו הביבליוגרבמרוזנטל 
.216 -208עמ' , וייס, דור :ראהלסקירה נוספת, ראה: רוזנטל, ספרות הוויכוח. בארצות אירופה הנוצרית. 

 

49 
: וייס, דור, מפתח עניינים 603, עמ' תולדותבער,  :ראה ,. עוד על ספרי פולמוס100, עמ' תולדותבער,  :ראה

 וויכוח הדת.  : לימור,215עמ' 
50 

השפעתו בעיקר  ,הט"ו-מביים שהתרחשו בספרד במאות הי"גבהצגת טיעוניו ניכרת השפעת הוויכוחים הפו

נגד המעשית  ומסקנתונגד הקונברסוס על הקמת אינקוויזיציה  אלונסוהמליץ . בספרו הויכוח טורטוסושל 
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ואת שלמה הלוי מבורגוס ששמו הנוצרי היה פאולוס די סאנקטה  יאדולידוששמו הנוצרי היה אלפונסו די 

ניסטית יבעיקר נידונו תפיסתו הדטרמרח"ק, אבנר על  עמדו על השפעת ספריו שלבמחקר  52מאריה.

  53וביקורתו על המדעים.

 וספיחיו ויכוח טורטוסהו

אך גם בה חלו תמורות  יתה ידועה כבר קודם המאה הי"ד.יההפומביים יכוחי הדת וותופעת  

 ליהדות.הובילו לשינוי ביחסה של הנצרות ר שאאולוגיה הנוצרית עידות על השינויים שחלו פנימה בתהמ

הפולמוס היה נחוץ לכנסייה לצורך הגדרתה העצמית. הנצרות עד סוף המאה הי"ב אחזה בטיעון כי 

תפיסה זו הובילה את עקרון  54היהדות לא השתנתה ועל כן נתפסה בעיני הנצרות כאנאכרוניזם היסטורי.

ים הוויכוחעביר את היהודים על דתם לפי שעה. הסובלנות היחסית ואת ההכרה כי הנצרות לא יכולה לה

אופי מופנם, סטראוטיפי בעל נימת מה של אפולוגטיות. שינוי  וסביב התנ"ך, ונשא והתנהל בתקופה זו

התלמוד נתפס בעיני הנצרות  55תפיסת דמותה של היהדות הביא לשינוי ביחסה של הנצרות ליהדות.

הובילה למוד מינות ומסורת שלא באה מהתנ"ך. תפיסה זו כאקוויוולנטי לברית החדשה. הנצרות ראתה בת

לדת שטנית, הרסנית, ואת היהודים כמחזיקים  -מיהדות שלא השתנתה  לשינוי בתדמיתה של היהדות.

במסורות אזוטריות שטניות מלבד המסורות האקזוטריות. תדמית זו הביאה למגמה של אי סובלנות. 

ך מעבר להוכחות שכלתניות ולהוכחת הנצרות מהתלמוד. בנוסף הוויכוח נטש את התנ"ך ועסק בתלמוד תו

מהפנמתו ונעשה אגרסיבי, אינטימי בעל אופי אינקוויזיציוני ובעיקר קיבל תפקיד חברתי ודתי הוויכוח יצא 

חדש. מגמת הוויכוחים הייתה בידודם וניכורם של היהודים, תוך כדי הפעלת מאמצים להעביר את 

הוויכוחים על תהליך בידודם של היהודים ונישולם מכל פונקציה חברתית היהודים על דתם. השפעת 

  56אינטגראלית בחברה הנוצרית, הייתה רבה.

                                                                                                                                                                      
מצודת , מיוחס: הציבור הנוצרי. ראהבתודעת  הייתה תהודהמסקנותיו המעשיות להיהודים הייתה גירוש. 

   . 385עמ'  תולדות, בער,: האמונה
51
ספרי הפולמוס הרבים שכתב במטרה להעביר את היהודים על דתם הביאו לכתיבת ספרי פולמוס אנטי  

נגד ספרו של אבנר 'איגרת הגזרה', 'מאמר הבחירה' שכתב ר' משה נרבוני נוצרים על ידי חכמי ישראל, כמו: 
ר' יצחק פולקר, שהיה חבר נעוריו של אבנר, המכיל את כל כתבי הפולמוס נגד חברו 'עזר הדת' שכתב החיבור 

שהתנצר. אותו אבנר כתב נגד חיבורו זה של פולקר את החיבור 'תשובות למחרף' ובו טען כי ר' יצחק פולקר 
צדיק,  :213 ,210-192, 166 'ראה: בער, תולדות, עמגוס, לא כותי ואפיקורוס. על אבנר מבוראינו איש יהודי א

על ר' משה נרבוני, ראה לדוגמא: צדיק, בחירת  : הנ"ל, אבנר מבורגוס.268-240: הנ"ל, מהות, עמ' השילוש
 : על ר' יצחק פולקר וחיבורו, ראה לדוגמא: פינס, עזר הדת.      25הערה  190האדם, עמ' 

52
 .310ראה: בער, תולדות, עמ'  
53
בער, מנחת קנאות: רביצקי א', הרח"ק והרצון: רח"ק, ד"ה, הקדמת ראה: בחירה, על השפעת אבנר בנושא ה 

. על השפעת אבנר על רח"ק בביקורת על 276-268צדיק, מהות, עמ'  : הרוי, דרשה:60-34המהדיר, עמ' 
 המקום. ביקורת: הנ"ל, המדעים, ראה: צדיק, 

54
: כהן, , פילוסופיה: הנ"לראה: לסקר, פולמוסם, . עוד על הפולמוסי128, עמ' : פונקנשטיין, תמורותראה 

    נזירים: הנ"ל, סיווג: פלדמן, ויכוח. 
55

עם עצם השימוש  על מועד תחילת השינוי הדעות חלוקות: יש המציינים את תחילת השינוי במאה י"ב 

ציון ביחסי השינוי במאה הי"ג  וכנקודת  השכלתני בפולמוס. ויש המציינים את בתלמוד בוויכוח ושימוש האלמנט
ערבות של הכנסייה בפעם הראשונה יש הת שבה 1242ת שריפת התלמוד בפריז בשנת הדתות הם מציינים א

תחילת השינוי לרעה שחל ביחסה של הנצרות ליהודיים החיים  אירוע שבו רואים אתיהודיים, -בעניינים פנים
  .  , סיווגראה לדוגמא: כהן, וסיםפולמה. על סיווגי : כהן, נזירים: פונקנשטיין, תמורותבתוכה. השווה

 

56 
. היו מהנוצרים שאחזו בגישה ט"וקונברסוס במאה ההשתלבותם של השאלת על לתפיסה זו היו השלכות 

ן הנוצרים האמתיים ישיש לקרבם וללמדם, ויש שראו בהם מתחזים ועל כן יש להילחם בהם וליצור חיץ בינם לב
. להתפתחות1449בשנת  עד לחקיקת 'טוהר הדם' לאחר פרעות טולדו

 
אולוגיה הנוצרית ויישומה בדרכי הת

אורפלי, השאלה : מיוחס, לימוד זכות :ראה: קפלן, מסלולי ,ית היהודים והמומרים במאה הט"ויעבהטיפול ב
 היהודית.
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תופעת המומרים שהפנו עורף לאחיהם שעד לא מזמן היו חלק  57ויכוח טורטוסה יזמו יהודים מומרים.את ו

עוינות מצד החברה בדי היה לה מבשרה של הקהילה היהודית, זרתה מלח על פצעיה של הקהילה כאילו לא 

כי  13,59-הביאה לדרישת הממסד האפיפיורי, בראשותו של האפיפיור בנדיקטוס היוזמה זו  58הנוצרית.

והשתתפו  1414-1413,61וויכוח טורטוסה התנהל כשנתיים,  60עם המומר יהושע הלורקי. היהודים יתעמתו

 ,הוויכוח נסב על אגדות בנושא המשיח  62רח"ק.שישה מחוג תלמידי ראשי קהילות יהודיות, מתוכם  22בו 

  63 משיח כבר בא.כוונת  הנוצרים הייתה להוכיח כי כש

בשל ומבחינה כלכלית  מוניתא מבחינהבמהלך שנות הוויכוח הקהילות היהודיות היו נתונות בלחץ קשה 

הוויכוח הסתיים בשל לחצים פנים כנסייתיים שהביאו לבסוף להדחתו  הוצאות הוויכוח.בחיובם לשאת 

  64ממשרתו. 13-של האפיפיור בנדיקטוס ה

תוצאות וויכוח טורטוסה היו הרות אסון. בכמה מקומות ערכו הנוצרים פרעות, קהילות יהודיות  חרבו 

גזירת ההפרדה יצאה אל  65א בוויכוח."ייצג ריאותה , )השוכנת מזרחית לסרגוסה( קהילת דרוקה אףובהן 

 ולגל השתמדות 67,התבוסה הביאה למפח נפש וייאוש אצל רבים 66.והיהודים נאלצו לעזוב את ביתם הפועל

                                                           
57
על תופעת המומרים וחלקם בפעילות הכנסייה במאמציה להעביר את היהודים על דתם, ראה: אלמוג, שנאת  

. פעילות הכנסייה כללה וויכוחים שנכפו על הקהילה היהודית. ראשי הקהילות נאלצו לייצג 183-91מ' ישראל, ע
את הדת היהודית בוויכוחים והקהילה נאלצה להרכיב את קהל המשתתפים. לדוגמא: וויכוחו של ר' משה הכהן 

ר התקיים בארמון בפאמפלונה בירת נאבארה אש 1379-וויכוחו של אבן שפרוט ב: 1375-מטורדסיליאס ב
גון. מקום דומיננטי בתחום פעילות זו של הוויכוחים תפסו המומרים כבר וחשמן אר -החשמן פדרו די לונה 

עליו ניצחה קבוצת מומרים, בראשם המומר ניקולס דונין אשר  1240במאה הי"ג, לדוגמא: וויכוח פריז בשנת 
ביוזמתו של המומר פאולוס כריסטיאני, בו ייצג  1263 -ייצג את טענות הנוצרים: וויכוח ברצלונה שנערך ב

להרחבה  : לימור, וויכוח הדת.יהלום, וויכוח ברצלונההרמב"ן את הצד היהודי. על וויכוח זה, ראה לדוגמא: 
, עמ' : וייס, דור215-192, 100 ,91-90בנושא וויכוחי הדת ומעורבות המומרים בהם, ראה: בער, תולדות, עמ' 

, וויכוח: לימור, בין יהודים לנוצרים, עמ' כהן: ביינארט, החצרנות: הנ"ל, אנוסים: 10-16עמ'  ,שוורץ, הגות: 215
 .  : כהן, נזיריםתמורות על התמורות שחלו ביחסה של הנצרות אל היהודים השווה: פונקשטיין,. 144-122

58
עמ'  ,: אסף, באהלי יעקב301-292בער, תולדות, עמ'  זו, ראה לדוגמא:ילות היהודיות בתקופה העל מצב הק 

עסיס, תסיסה : תא שמע, לידיעת: הנ"ל, הלכה: 279-259: ביינארט, החצרנות: הנ"ל, מורשת, עמ' 180-145
נ"ל, פשע ואלימות: הנ"ל, זהות: שוורץ, הירידה: בן שלום, וויכוח טורטוסה: הנ"ל, קידוש השם: דוד, חברתית: ה

 יה, חיפושי זהות: זלדס, התמודדות נשים: צדיק, בין. כתב המלצה: ד'ול
59
טומן כפולה ומלבד השם הוא  משמעות, ישנה אותו קיבל בשעת המינוי Benedictus שם האפיפיורייתכן כי ב 

 בעל משמעות של Benedictus (bene+dicio/atus)לטינית שפה ההברכה. ב-הדרשה אלמנטאת  אףבחובו 

מ' , מהמנזר, עי' קני, ראה: שוורץיועל הדרשן במסדר הדומינ אולוגיהדרשה ככלי תעל  .מברך, מדבר היטב
 . 44: לעיל, הערה 116-103

60
 . הלורקי היהיהושוע הלורקי היה רופאו של האפיפיור ושימש כדובר הראשי של הכנסייה בוויכוח טורטוסה 

הוא כתב את החיבור ילה היהודית בלורקה עד השתמדותו. ושימש כרופא בקה תלמידו של שלמה הלוי מבורגוס
נכתב בערבית ותורגם לעברית על ידי יוסף ובו ארבעה שערים. החיבור  העוסק בענייני רפואה 'גרם המעלות'

, טרם השתמדותו כתב לרבו, שלמה הלוי, אגרת בה העלה ספקות ושאלות בענייני אמונהוידאל בנבנשתי. 
לאגרת הלורקי, ראה: על אגרת זו אעמוד בהמשך הדיון. . ל מניעי ההמרה בתקופה זומאגרת זו ניתן ללמוד ע

על יהושע עוד . 118-115 עמ'להלן, טרמינולוגי, : 149-139קפלן, מסלולי התבוללות: ביינארט, האנוסים, עמ' 
 . 157-147מ' אלמוג, שנאת ישאל, ע :314-308, 228הלורקי, ראה לדוגמא: גלצר, הלורקי: בער, תולדות, עמ' 

61
ובראשם דון וידאל בנבנישתי, הוזמנו בכ' כסליו קע"נ,  החכמיםבילקוט וויכוחים צוין התאריך המדויק כי  

 .   107עמ'  ילקוט וויכוחים,. ראה: אייזנשטיין, 7/2/1413והוויכוח החל בה' אדר קנ"ע,  25/11/1412
62
ויכוח רח"ק בותלמידי השתתפות . על יחסאל הקשלריור'  , ר' אסטרוק הלויז"ה, רמ"המשה עבאס, ר, ר' י"אר 

: וקסמן, שיטתו: בן ששון י', משנתו 36: הרוי, רח"ק, עמ' 326 טורטוסה, ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ'
עוד על הוויכוח, ראה לדוגמא: כהן, טורטוסה: הנ"ל, . 22, 16: ארליך, אזוטרית, עמ' 105היסטורית, עמ' 

: 23-18: גרץ, ימי ישראל, ה, עמ' 225-204ופז, ויכוח טורטוסה: לימור, בין, ג, עמ' טורטוסה במבט לאחור: ל
 : בן שלום, ויכוח טורטוסה. 207וייס, דור, 

63
דנו גם בתלמוד ובגידופי הדת הנוצרית המצויים בו, ראה:  1414נושא זה היווה את מוקד הוויכוח. אך, במאי  

, אבן וירגה', ראה: שבט יהודה'יכוח נמצא כבר בימי הביניים בספר תיעוד של הוו. 354-356בער, תולדות, עמ' 
 שבט יהודה, עמ' צה. 

64
 ראה: קדם, לבירור, עמ' עט. 
65
 . 16אזוטרית, עמ' ראה: ארליך,  
66
   .357-358ראה: בער, תולדות, עמ'  
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בעל משמעות וויכוח טורטוסה היה אירוע  69ביניהם בונפרוס די לה קבלריה. 68,גוניהאב יהודי ארגדול בקר

  71.כאחד נוצריםהועל  70,יהודיםהוהשפעה רחבת היקף על 

 מבית תמורות 

ברה הנוצרית כלפי מלבד ההתדרדרות שתוארה לעיל בשל העוינות ההולכת גוברת של הח 

של הקהילה היהודית מבפנים. תהליך  המסמנת את התפוררותאף המאה הי"ד  הקהילה היהודית,

 הדרדרות זה נתן אותותיו במספר תחומים. 

 מאבקי מעמדות

מעמד היחיד נקבע על פי  72נחלקה אף היא למעמדות.החברה היהודית, בדומה לחברה הנוצרית,  

על כל קהילה הוטל  מס קבוע,  73מידה העיקרי להשתייכות המעמדית.הווה קנה יתשלום המס ה -עושרו 

אותו היא חויבה להעלות לכתר. החצרנים התמחו בהערכת ההכנסות הבאות למלכות מהיהודים ועם הזמן 

תשלום המס  74הוא על ידי החצרנים.אף ית המיסים נעשה הם אלו שקבעו את גובה המס. תפקיד גבי

 התחלק בין היהודים על פי שיטת 'הפוסקים' בוועדת המס.  

 מעמד העליוןהעל הפער בין המעמדות התבטא באורחות חיים, דרכי בילוי, בהתנהגות מוסרית ודתית. 

בתחום  והשכלה, בעלי השפעההון בעלי היו את הנהגת הקהילה. ביניהם  אשר ריכזהם דקה שכבת ע   התנמנ

וקסטיליה. הם נהנו  גוניהאת מיוחסות ששרתו את מלכי אר, סוחרים ומשפחוהמדיני והחברתי

כתבי זכויות ופטור מלבישת המלבוש היהודי. י או מלא מתשלום המס מפריבילגיות רבות, כמו: פטור חלק

הם  אףי המשפחה. תפקידי ההנהגה אלו עברו בירושה וזיכו את בעליהן בהכנסות נאות שנחשבו חלק מנכס

   ובהתנכרות למסורת.   75הועברו בירושה. חברה זו התאפיינה בחיי פאר ומותרות

רחב יותר מהמעמד זה היה בעלי עסקים, סופרים, רופאים נוטריונים. מעמד  על מעמד הביניים נמנו

שהעניים נסת העניים תהיה מוטלת על הציבור, במטרה פר, ודרשו כי העליון. יחסם אל העניים היה חיובי

 לא יחזרו על הפתחים. 

                                                                                                                                                                      
67
הודים את אמיתת האמונה להורות ליתה ישהרי כוונת האפיפיור היכישלון הצד היהודי היה צפוי מראש  

, עמ' ראה: בער, שם ,. להרחבה על הטקטיקה הנוצרית בוויכוח330-331 ראה: בער, תולדות, עמ'הקתולית, 
345.  

68
פרר אשר במהלך ויסנטי את פעילותו האינטנסיבית של הנזיר  ,יש להוסיף ,על המבוכה והשבר שגרם הוויכוח 

 על מנתה והטיף להתנצרות, עם סיום הוויכוח הגיע לטורטוסה התנהלות הוויכוח נדד ממקום למקום בקסטילי
 :357-358, 323-324, עמ' תולדותבער, : ראה ,פררויסנטי להרחיב את מעגל השמד. על פעילותו של הנזיר 

בן שלום, מרטירולוגיה, עמ' : מגוריביינארט,  :50, עמ' אטלסביינארט, : 164, א', עמ' פרקי ספרדביינארט, 
290-288  . 

69
פעל לטובת אחיו יה. יש הסוברים כי נכדו אלפונסו די לה קבלריה, היה המשפטן פדרו די לה קבלר פרוסבנו 

 .  לריה: קפלן, מסלוליהיהודים ואף ניסה למנוע את גזרת הגירוש. ראה: ביינארט, קב
70
ר שאנבנישתי דון אברהם בהמחקר הצביע על השפעת הוויכוח על רי"א, על ר' שלמה אלעמי, ר"י קנפנטון ו 

ניסיונותיהם לשקם את לימוד על תיארו את המבוכה הרבה והשבר הרוחני והחומרי לאחר וויכוח טורטוסה, ו
כגורם מעצב, אם על דרך  הוויכוח עם הנצרותעל  התורה בתקווה להחזיר עטרה ליושנה. ראה: גרוס, הישיבות.

     , ראה: שביד, הפולמוס.ההסכמה אם על דרך ההתנגדות
71
 .  51על השפעת הוויכוח על החיבור 'מצודת האמונה', ראה: לעיל, הערה  
72 

חברה הנוצרית הייתה נוקשות מיון במבנה החברתי בין החברה היהודית ובין זו הנוצרית, הרי שבעל אף הד

 וחברה היהודית היה מעבר ממעמד למעמד בהתאם לשינויים שחלו במצבעוד במעבר בין המעמדות, ב
. 136עמ'  תסיסה, עסיס, :לא נמצאה חפיפה בין השתייכות מעמדית למשלוח היד. ראה האדם.האקונומי של 

 . 51-36עוד על מבנה החברה היהודית בספרד הנוצרית, ראה: ביינארט, פרקי ספרד, א, עמ' 
73 

 . 127, עמ' תסיסה עסיס, :ראה
74
 .    61-62ראה: ביינארט, החצרנות, עמ'  
75
עובדה אשר הביאה  –ת ואפילו פילגשים ממעמד העניים מעמד זה החזיקו עבדים ושפחולדוגמא אציין כי בני  

 לתסיסה. 
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יתה ילא הכאלה שידם  היו בינם י"גלקראת שלהי המאה ה 76 חלושי הכוח והממון. נמנומעמד העניים על 

לשלם את המס וחויבו בקנסות  בני מעמד זה לא יכלולרוב  77לקניית הגלימה העגולה.אפילו משגת כסף 

 מצבם הקשה.   שהרעו את 

, מאבק לשינוי מהותי של המבנה גוניהאבסוף המאה הי"ג הוביל מעמד העניים בסרגוסה, בירת אר

לתמורות מרחיקות לכת בהרכב הנהגת  הביא למקומות אחרים בספרד מאבקם שהלך והתרחב החברתי.

הבלעדית של הביא להפקעת שליטתם המאבק  בה. שהייתה נהוגהבשיטת הבחירות והמינויים והקהילה, 

העשירים  בוועדות המס, לייצוג של כל שלושת המעמדות בוועדה. על המועמדים נאסר לבחור את יורשיהם 

מכל גורם הנצחת מעמדו והשפעתו. ההישג החשוב הוא ביטול מעמד 'פטורי המס' מנכבדי  הובכך נמנע

ון לאחר שזה הקהילה. הצלחת המאבק הייתה בעיקר בזכות התמיכה שהעניק הכתר למעמד התחת

החלה מתארגנת פקידות לויאלית עליונה בנוסף, בראשית המאה הי"ד, האחרון פנה בבקשה להתערבות. 

לשפר את מעמדם בתפיסת הללו ניסו  ממשרותיהם. בשל כך דחקה את הפקידים היהודיםוזו  נוצרית

חוץ וחשף אותה המאבק היה חריף והחליש את הקהילה בפני כוחות עוינים מב משרות בהנהגת הקהילה.

 להתקפותיהם.

 ירידה מוסרית

אופיינה בפתיחות ובהתערות חברתית ותרבותית בתוך החברה קהילה היהודית בספרד הכאמור,  

יום  78יתה נגועה במעשי אלימות ופשע וחיה חיי הוללות וזימה.יהחברה הנוצרית הבתקופה זו הנוכרית. 

ממחקרו  79טוב עסיס יצר זיקה בין הרמה המוסרית והפשיעה בחברה הנוצרית ובין זו של החברה היהודית.

בחברה היהודית פשה הנגע. עסיס מתאר תמונה קשה של חברה אלימה, אגרסיבית  אףעולה תמונה כי 

ודים גנבו מקרובי יה, תופעת גנבות נרחבת במחצית השנייה של המאה הי"ג ניתן להצביע על 80ווולגארית.

התחוללה ברחוב, בבתי כנסת ובבתי דין מילולית אלימות  81משפחה, משכנים, מנוצרים וממוסלמים.

אלימות זו   82והביאה לעיתים לתגרות המלוות בשימוש בכלים חדים שחבלו ופצעו ולעיתים גם גרמו לנכות.

בתוככי המשפחה: בין איש  אףבאה לידי ביטוי בניבולי פה וזלזול, בייחוד כלפי הרבנים. קטטות היו אף 

חשוב לציין כי במהלך המאות הי"ג והי"ד, נאשמו  83לאשתו ולעיתים אף ילדים נמצאו קורבן לאלימות.

                                                           
76
זכויות פוליטיות בקהילה. מעמד  ידלת העם מחוסר: מעמד רביעי התקיים אףמלבד שלושת המעמדות הללו  

חלק במאבק על לא נטלו על כן הנמנים עליו חלק בהנהגה  ולא היה לו זה לא נכלל ברשימת משלמי המיסים
 . 2: לימור, בין יהודים לנוצרים, א', יח' 131, עמ' תסיסה חברתיתעסיס,  :ראה שיפור מעמדם הנמוך.

77
שנחקקו במהלך השנים, חויבו היהודים בלבישת סימן זיהוי בעת יציאתם מן הבית.  במסגרת חוקי ההפרדה 

ו את היהודים חייבר שא גוניהאכחלק מתקנות של מלכי אר 1268 -את הגלימה העגולה אנו מוצאים כבר מ
. יהודים בעלי שררה אשר לא לבשו שכמיה עגולה חויבו בענידת סימן מיוחדללבוש שכמיה עגולה, אלה 

ומקורבים למלכות שוחררו מן החובה הזאת. אגב אציין כי הייתה התמרמרות מצד האפיפיורים על לבישת 
חייב  י"דהנים הנוצרים. ברבע הראשון של המאה הוכלבוש זה דומה ל ים בטענה כיהודגלימה זו על ידי הי
( את כל יהודי הממלכה, אשר לא לבשו את הגלימה, לענוד סימן היכר 1327-1291) אגוניהחיימה השני מלך אר

: 227-240, ב, עמ' , ראה: לימור, בין. על הגלימה העגולה ועל סימני זיהוי אחרים כמו כובעלזיהוי יהדותם
  . 182-169ביינארט, פרקי ספרד, א, עמ' 

78
 . 3-1, הערה 222על רמת המוסר ודפוסי התנהגות בחברה הנוצרית, ראה: עסיס, פשע, עמ'  
79
 ראה: עסיס, ערכאות.  
80
 עמנואל, שרפות ופשעים.למצב בקהילות אשכנז, ראה לדוגמא:  
81
  . 6,7הערה  223, עמ' פשעעסיס,  :ראה בנידון,רבני הקהילה להתייחסות  
82

על החבלות נקנסו היהודים  בהיותו בלילה ברחוב.  1281לדוגמא: פרשת רגימתו של הרשב"א, בשנת  

 . 58והערה  229 -225, עמ' פשע ואלימותעסיס,  :. ראהוהכסף הועבר לרוב למלכים
83
  .30-37 ותהער : עסיס, פשע,ראה ,תשובות חכמי ספרדמבעיית הנשים המוכות עולה  
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תירנות מה 84יהודים מכל המעמדות בהתנהגות אלימה ובגרימת חבלות תוך כדי שימוש בכלים חדים.

    86הרציחות היו בתוככי המשפחה ומחוצה לה.כש –פרשיות רצח הפכו לשגרת חיים  85המינית הייתה נפוצה,

 הסתאבות החצרנות

החצרנים עם ניידות  87.הלכה והסתאבה מיוסדת על מוסר הייתה בראשיתהאשר החצרנות  

באורח  גיעהתח לפפתח פ  מסביבתם היהודית ניתוק הייתה בעוכריהם של החצרנים. הפמליית המלך 

. קרבת החצרנים למלך העניקה להם חסינות והגנה המרת הדתלא אחת אף לוהיהודי החיים והמנהגים 

לא אחת  88עוררה את קנאתם של אלה על החצרנים.בו זמנית מפני הנוצרים והקהילה היהודית כאחד, אך 

   89ם והיהודים כאחד.הם זכו לתיאור כבוגדים ורודפי תאוות ועוררו את זעמם של הנוצרי

עם התארגנותה של הפקידות הלויאלית העליונה הנוצרית נדחקו רגלי הפקידים היהודים במקום. עובדה זו 

אך תח למומרים יהודים, בתקווה שבהמרתם יצליחו לעלות בפקידות החצר עד לדרגות עליונות. פ   פתחה

הנוצרית, ולעיתים אף החמירה את ס אליהם מצד האוכלוסייה המרת הדת לא שינתה דבר ביחבפועל, 

כגובי מיסים וכפטורי מס, בעלי ור הנוצרי חיפש דרך להתנקם בהם. והציב ,היהודיםעם  מצבם בשל זיהוים

פריבילגיות, היו החצרנים מושא לאיבה מצד היהודים. יחסם לאחיהם היה חמור לא רק בגביית המיסים 

התהלכו בקהילה באכזריות באחיהם, נהגו  לעניין היטלים מיוחדים, כמו היטל מלחמה. החצרנים אףאלא 

שיעשו כדעתם וגרמו לריב היה היו ביניהם אלימים שרצונם  90בגאווה ובגדלות, וחייבו את הקהל בכבודם.

והיה  יםהרמת יד על ראשי הציבור והרבנומדון תוך שהקהל מתקומם כנגדם. התנהגותם הביאה מריבה ו

מה  91אלה הביאו לדמורליזציה בקהילה.כל . האלימות הגיעה לעיתים עד כדי רצחצורך לעיתים לנדותם. 

הציבור והשליטים חייבו את היהודים לשלם על מעשי איוולת של חצרנים יהודיים, אף  עוד שלעיתים

 . י נשא באחריות על התנהגותםהיהוד

המגע החברתי עם החברה הגבוהה הנוצרית והרצון להידמות לה הביא את החצרנים לחיי פאר, מותרות 

עברו על הלכות אישות. ו 92ונהנתנות, כדוגמת עמיתיהם הנוצרים. הם בילו עם נשים נוכריות ופילגשים,

 ת היו נפוצות.בויות פנימיו. יריאף בהםמאבקי הכוח והשנאה שהיו נפוצים בין עמיתיהם הנוצרים דבקו 

מתיחות זו  ,חצרנים הביא למתיחות ותחרות ביניהם על אף יחסי הידידות וקשרי הנישואים ביניהם ריבוי

 93הביאה לזעזועים פוליטיים.

 

                                                           
84
 . 61והערה  229, עמ' ראה: עסיס, פשע 
85
   : הרשמן, הריב"ש, עמ' צב. 180-145ראה: אסף, באהלי יעקב, עמ'  
86
ירידה הזו של העגומה התמונה אציין כי לצד ה. 13-12עמ'  ,הגות, : שוורץ234-231ראה: עסיס, פשע, עמ'  

שטענו כי אף ויש  ,מעשי שחיתות בוטיםלא רווחו כי נו טעש יש במחקרתרבותית. החברתית והמוסרית, ה
היהודים לרמת הפריצות השפעת המסורת הדתית לא שקעו לפיקוח הקפדני של מועצות הקהילה ולהודות 

עמ'  ,ת, הגושוורץ: , עמ' צבהריב"ש הרשמן,: לדוגמא ראה, והבערות שרווחו בקרב החברה הנוצרית שחיו בה
 .12 הערה  ,35

87
שהיו גדולים לדורם ולדורות הבאים, על אף שהייתם בחצרות המלכים נשארו נאמנים לדתם   יש מן החצרנים 

, מב"ן, הרשב"א, רח"קהרסר למרותם. כמו: והשתדלו לסייע לקהילה היהודית מתוך אחריות לגורל  עמם והעם 
 ר' אברהם אבן בנבנשתי מסוריא, ור' יצחק אברבנאל מקסטיליה. ראה: ביינארט, החצרנות.

88
 . 123, עמ' ראה: עסיס, תסיסה 
89
 . אה: שוורץ, הגותר 
90
 . 61ראה: ביינארט, החצרנות,  עמ'  
91
 על כפיית דעתם על הקהל ופנייה לערכאות, ראה: עסיס, ערכאות.  .69, עמ'  ראה: ביינארט, החצרנות 
92
 . 123, עמ' תסיסהראה: עסיס,  
93
ל סכסוך בין החצרנים, ראה: ביינארט, החצרנות, לדוגמא: הריב בין קסטיליה למלכות גרנדה אשר החל בש 

 .63עמ' 
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  לשנות ה

הסתאבותו של מעמד החצרנות המקורב לשלטון, אשר נסחף לשחיתות בחיי פאר והוללות, גרר  

לטוריה בכל ודהוליד מלשינות ו , מהקהילה היהודיתונית מצד השלטון הנוצרי ונתיניו לשנאה קיצ

   95רח"ק.ו ריב"ש, לטוריה הייתה רווחת מאוד עד כליאתם של הר"ןתופעת הד 94קהילות היהודיות.ה

 דמוגרפיתירידה מיסים ו

הביאו להכבדת נטל הירידה הדמוגרפית עקב מחלות, פרעות ופגיעה ביהודים והמלחמות השונות,  

תשלום המיסים. מלבד המס הקבוע שהיה על כל קהילה להעלות לכתר, היה על היהודים לשלם אגרות 

 להתרוששות הקהילות היהודיות.אשר הביאו  96ם: היטל מלחמה, מס עובד והלוואות,רישיון והיטלי

 המרות הדת 

הרוחנית והמוסרית הביאו תרבות הצרות והירידה הקושי הכלכלי, השאיפה לחיי רווחה, הִ  

הן מבחינת ה רבות בקהילה הן מבחינה רוחנית ההמרה פגע 97להמרה רחבת היקף בקהילה היהודית.

 99אחיהם היהודים והמשיכו בקשרי המסחר עימם כבעבר.צד המומרים המשיכו לגור בשכנות ל 98גשמית.

תמו למאמצי הכנסייה להעביר הפנו לה עורף ונר ,המומרים שעד לא מזמן היו מבשרה של החברה היהודית

והסבו ליהדות  ,הדת היהודית עםהיוו את 'ראש החץ' בשל היכרותם אף את אחיהם על דתם, לעיתים 

את  שנטשוהמרקם המשפחתי נפגע בשל המרת בעלים ועזיבת נשותיהם וילדיהם, או בנים  100נזקים רבים.

אך חשוב  102עם השלטון הלך וגדל. הלחץ להמרה על אותה שכבת עילית שהייתה מעורה 101שולחן אביהם.

ביהודים שהיטו אוזן לתעמולה הנוצרית, או  אףלהדגיש כי גל ההמרה לא פגע רק בשכבת העילית, אלא 

אנשים בעלי השפעה  105משוררים, 104רופאים, 103אלה שנפשם לא עמדה בכל המתרחש. ביניהם היו רבנים,

המרתם של אלה כרסמה בחברה היהודית, גרמה לשבר אימוני, והשאירה רבים עם  106בחברה היהודית.

    107ספקות והרהורי כפירה.

 

 

                                                           
94
 פט.  -: הרשמן, הריב"ש, עמ' לח, פח149: שוורץ, הירידה: וייס, דור, עמ' 13ראה: שוורץ, הגות, עמ'  
95
  קסב. -ראה: הרשמן, שם, עמ' קסא 
96
  עסיס, תסיסה. :ראה ,. עוד על השלכות נטל המיסים15-7עמ' ת, שוורץ, הגו: ראה 
97
 : גלצר, יהושע הלורקי. פות, ראה: קפלן, מסלולי התבוללותלסיבות נוס 
98
 .       366, ראה: בער, תולדות, עמ' שהתרוששה מחמת הרדיפות והתמעטה מתושבים סרגוסהקהילת לדוגמא:  
99
  מגורי היהודים. ביינארט, ראה: ביינארט, אנוסים:  
100
  ויהושע הלורקי. הלוי מבורגוסשלמה  כמו: 
101
 .מיוחס, נשים בקהילת המומריםראה לדוגמא: והמרות הדת, עוד על הנשים ראה: זלדס, התמודדות נשים.  
102
 .ארט, החצרנות: עסיס, תסיסהראה: ביינ 
103
.522-519עמ' ב, , עמודיאורבאך, , ראה: שלמה הלוי מבורגוס: דון שמואל אברבנאל וכמו 

 
אף את ר' אציין 

לא חזר  רעות קנ"א. לאחרונה טען יוסף הקר כי האפודיהתנצר בעקבות פר שא , האפודי,בן משה דוראן צחקי
היהדות, השווה: הקר, פרפייט: לחיק ר"י חזר לפיה במחקר  רווחהיתה יהר שאהמגמה ן לחיק היהדות בשונה מ

התנצר, ראה: ריירה, ריב"ש.   אף ריב"שכי  סוברים, הקדמה. במחקר : רפל398 עמ'סיראט, הגות, 
 

104
 .  1414התנצר יחד עם בנו בשנת ר שאלדוגמא: הרופא מאגיסטר אסטרוק רימוך  
105
המירו דתם במהלכו של וויכוח טורטוסה. ראה: ר שאלדוגמא: ר' שלמה די פיארה, דון וידאל די לה קבלריה  

 . 347בער, תולדות, עמ' 
106
אשר המירו את דתם בעוד ען כי הנוטים אחר הפילוסופיה הם טר שאדעתו של החסיד יעב"ץ  אזכיר כאן 

, עם פירוש מעין אור החייםר' יוסף, שעמי הארץ והנשים מסרו גופם וממונם על קדושת בוראם, ראה: יעב"ץ, 
 תר"ח, פ"ב עמ' ל.        זולקווא, גנים, 

107
עוד על המרות הדת, ראה לדוגמא: גרוס, בין שלוש דתות: הנ"ל, המרות דת: בן שלום, מרטירולוגיה: הנ"ל,  

        הגות ושמד. ,צדיק: 308-280שם: ביינארט, מורשת, עמ' ידוש הק
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 הקצנת ההתפלספות האווירואיסטית

ההגות ערערו את המצב החברתי בקהילה הצטרף גורם רוחני ודתי. ר שאלמכלול הגורמים  

ה ובשלה חלה נסיגה משמעותית במעמד 108טביעה את חותמה על היצירה הפילוסופית,האווירואיסטית ה

ו אותו מהפשט כשהביטוי פירושים אלגוריים אשר הפקיע לכתי שבתורה ניתנושל ההלכה. לחלק ההִ 

הנטייה האנטינומיסטית של הזרם האינטלקטואלי כך  109היה ככל הנראה זלזול בקיום המצוות.המעשי 

ה פולמוס בין מצדדי השכלתנות בעקבות מצב זה נתעורר בקהיל 110הקיצוני הפכה לסכנה ממשית.

הביקורת של השמרנים נגד  בתקופה זו התעצמה 111לבין מתנגדיה החריפים.האווירואיסטית הקיצונית 

כסיבה לצרות  נתפסו אשר, אשר אחזו בתפיסות אווירואיסטיות הפילוסופיםנגד ובכללה הפילוסופיה 

לכיוון המיסטיציזם ה נטייה ברורה כשבקרב הפילוסופים ישנ 112התוכפות ובאות על הקהילה היהודית,

מאגיות. -אסטרולוגיות 113פלטוניות,א-המתבטא בנטייה ברורה לתפיסות נאוהאינטלקטואלי, אשר 

משנתו של הרלב"ג, אשר היוותה שיא השכלתנות הדתית והביטוי הקיצוני של הסביר כי  אורבאך

   114 והתרחקות מכל התפלספות.האריסטוטליות עוררה תגובה נגדית ודרישה לשיבה לאמונה התמימה 

מציה יותרם ללגיט את כוחם של הפילוסופים הרדיקליים בתקופה זואף הוא הוויכוח עם הנוצרים הגביר 

הטיעון המשכנע נגד הדוגמה הנוצרית נעוץ  115.םה ולהרחבת שורותיהם של הפילוסופילעיסוק בפילוסופי

באי הרציונליות שלה ולפיכך נאלצו המתווכחים לשלוט היטב בכל רזי הפילוסופיה השכלתנית ובאופן זה 

דווקא לחלק האי  הנוצרים היו מופנותלהציב מערכת טיעונים יעילה כנגד הנוצרים. מה עוד כי טענות 

עולה המקורות והתעודות מן  116היה הבסיס להתקפותיהם.בתלמוד  נלי של היהדות: החלק האגדירציו

לגיטימציה להתפלספות  ניתנהומאידך, , בספרד התנגדות חריפה לפילוסופיהה תתהוומחד, ה לפיהתמונה 

 בדמות הפולמוס האנטי נוצרי, כאשר כל צד מתחפר בעמדותיו, כשהמתנגדים מנהלים מאבק חריף ביותר.  

                                                           
108
, ראה: בער, תולדות,  Averroesשורשו בשמו הלטיני של אבן רושד  Averroeisums)המונח 'אווירואיזם' ) 

' משמעו: הגות המעמידה את השכל כפוסק עליון ויחיד, אף במצבים בהם . המונח 'הגות אווירואיסטית143עמ' 
רואיזים, עמ' י: הנ"ל, אמונה ותבונה: לסקר, אוו28-25קיימת סתירה בין השכל לדת, ראה: שוורץ, ישן, עמ' 

 . 50-48: רוס, בחינת הדת, עמ' 296-298
109
 -רואה בתורה שני רבדים: האחד, חיצוני אבן ביליה את השימוש במתודה הר' דוד ניתן לראות אצל דוגמא ל 

אליגורי, המיועד למשכילים. מלבד השימוש אשר נעשה במתודה זו בתחום  -פשט, המיועד להמון. שני, פנימי 
על  האמונות והדעות, נעשה בה שימוש גם בחלק ההלכתי. בשל כך כבר בדורו של אבן ביליה ניתן להצביע

כדוגמת: המאירי ב'בית נומיסטים לחלקים הלכתיים בתורה, אנטי גורייםדברי פולמוס כנגד פירושים אל
. עוד על אבן ביליה, ראה לדוגמא: קלנר, תורת העיקרים, עמ' 79-78הבחירה', ראה: רביצקי, הלוגיקה, עמ' 

ביאה לזלזול ר השאביקורת על הפרשנות האלגורית  מהם עולהא "רשבהמעדויות כי ישנן אציין כאן . 67-65
אשר  את דברי החסיד יעב"ץראה: שוורץ, השמרנות. על עדויות אלה ניתן להוסיף אף  ,של המצוות בקיום מעשי

-פ"ה, עמ' פג, צ ,106לעיל, הערה  הביאה לדידו לאי קיום התורה והמצוות, ראה: יעב"ץ,קבל על תופעה זו ש
    צג. 

110
כי קבוצה זו לא הייתה עשויה שלום צדיק עסק במחקריו בין היתר באסכולה הפילוסופית וממחקרו עולה  

מקשה אחת. צדיק הבחין בקבוצה זו בין פילוסופים רדיקליים ובין מתפלספים, המתפלספים פעלו במאה הי"ד 
ועיסוקם בפילוסופיה, אשר היה רדוד ולא מעמיק, הביא אותם לזלזל בחז"ל ולרפיון בקיום המצוות המעשיות של 

 . 13והערה  50 עמ', וגיצדיק, מתפלספים: להלן, טיפול הדת. ראה:
111

המתנגדים אשר גינו את ההתפלספות הקיצונית האווירואיסטית היו מנהיגים, אנשי ספר, פוסקים  

יצאו נגדה. מכאן שהמאבק בפילוסופיה וומדקדקים, מקובלים ואנשי פולמוס אנטי נוצרי אשר כולם היו בקיאים 
, וגמת: ריב"ש, ר' חיים אבן מוסא, רח"ק ותלמידו רז"התוקפני. כד אףהאינטלקטואלי היה דו כיווני ושקול ולפיכך 

 . 93-92, עמ' ראה: שוורץ, הירידה
112
 . 18-17עמ'  ,ישןראה: שוורץ,  
113
ראה:  החוג הנאופלטוני לדעת שוורץ פעל בזמן מלחמת האזרחים בקסטיליה. עוד על החוג הנאופלטוני, 

 . שוורץ, החוגים: הנ"ל, הירידה
114
ען כי לא בשל הרלב"ג המהומה, ט. וייס 212, עמ' וייס, דור השווה: .522-519עמ' ב, , עמודיאורבאך, ראה:  

 אלא כולם אשמים. 
115
 . 93ראה: שוורץ, הירידה, עמ'  
116
עסקו בפילוסופיה וכתבו פירושים פילוסופיים אלגוריים למקרא ר שאכך אנו מוצאים פולמוסנים יהודיים  

 . 14. והערה 20עמ'  ,ישןהן ור' שם טוב אבן שפרוט, ראה: שוורץ, ולאגדה, כמו: ר' משה הכ
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רעור המצב החברתי ביהדות להשתקעות בפילוסופיה הרדיקלית כגורם לעִ יצחק בער ייחס חשיבות רבה 

יהושע הלורקי. כיוון שלדידו  :כמו ,ען כי השכלתנים הללו הם המומרים הפולמוסניםבער ט 117ספרד.

כי יש אמת פילוסופית מוחלטת. הדת בעלת  נבעה מתוך הגישה האווירואיסטית, אשר טענהההמרה 

הנתון לדיון שכלי ולוגי כלל. גישה זו יצרה חשיבה כי אין הבדל מהותי בין חשיבות משנית ואינה גורם 

חוקרים אחרים הצביעו על העדרה של הגות  מנגד, 118הדתות כך שהמרת דת לא הרתיעה את האווירואיסט.

חוקרים ארו היתזו שתמונה י לחלוק על אין בכוונת  119אווירואיסטית קיצונית בכתביהם של הוגי התקופה.

אם נטען כי הכתיבה הרדיקלית לא שגשגה כבעבר ומדובר רק על כתבים וקולות  אףלהאיר כי ברצוני אלא 

הרי עדיין הרושם של אותם כתבים רדיקליים קדומים היה חי ובועט ועשה נפשות בקהילה  120בודדים,

נגד הפילוסופיה  הרי קיים קושי לקבל כי הטענות אשר הועלו על הכתב בתקופה זו ,שאם לא כך .היהודית

מצב אינן מבוססות על טענותיהם , ואף קשה לקבל כי פרי דמיונם של המאשימים וההגות הרדיקלית הן

 אףהועלו ר שאקו רציף לטענות הועלו סמוך לגירוש, ר שאלהערכתי יש לראות בטענות  ,ריאלי. יתרה מכך

ריאלית והם מציגים תפיסה ה מציאותשל האשר מכתביהם ניתן לדלות תיאור  רח"קתלמידי מקרב חוג 

קול של בני התקופה כפי הפס לוסופיה חדרה לכל החוגים והייתה המתנגדת לפילוסופיה הרדיקלית. הפי

אך  ,השתמשו במונחיה ובמתודה שלה רח"קרובם של חברי חוג תלמידי  121.התקופה דרשותמשעולה אפילו 

הרי הרוח של  ,ו כנגד כותבים פעיליםאם הם לא יצא אףשלומר וונתי יצקו להן את תפיסת עולמם. כ

  הדברים הייתה חיה ונושמת ברחוב היהודי. 

להערכתי ממכלול התמורות שסקרתי להלן נתינת חשיבות יתרה להקצנה האווירואיסטית יש בה ראיה 

הביאו לערעור ר שאבמכלול הסיבות ם את השפעתה ולהציבה וחלקית של התמונה ההיסטורית, ויש לתח

כפי שהיטיב לנסח דב שוורץ:  122.של הקהילה היהודית ולירידה הרוחנית שלה מהמאה הי"ד כושר העמידה

אחר וגם לא על ידי האירוע ההיסטורי תרבותי הוא רב אנפין ואינו ניתן לרדוקציה על פי קריטריון זה או "

   123קריטריון אחד."

 מעבר של רעיונות

יד בין הממלכות הנוצריות ובין המציאות ההיסטורית מתארת מצב של ניידות ומעבר מתמ 

 אשר ידע חצי האי האיברי והמתח המתמיד מוסלמיות. על אף מצב הלחימה הרציפהההממלכות 

הגבולות המדיניים לא היוו מחסום למעבר של אנשים חברה פלורליסטית פתוחה. התקיימה בו 

                                                           
117
אצל שביד ניתן למצוא נטייה זו, ראה: שביד,  אףמפתח עניינים:'אווירואיזם'.  580עמ'  ראה: בער, תולדות, 

      : שביד, הפולמוס.446-426הפילוסופים, עמ' 
118
בעולה"ז רק להיוולד ולמות, ראה: ביינארט, החצרנות, בעלי ההשקפה האווירואיסטית סברו שאין לו לאדם  

 . 67-69עמ' 
119
סבר  דב ספטימוס .9-8ספטימוס, עראמה, עמ' : 153עמ'  הקר, מקומו,: 61-60דור גולי, עמ' בן ששון, ראה:  

, יחד עם זאת י ספרד לא שמרו את הכתבים הללוגולנבע מכך שם של כתבים רדיקליים במאה הט"ו כי העדר
ו, כיון שיש קושי לקבל את "המליץ לאמץ גישה אגונסטית בסוגיית הריאליה של הרציונליזם הרדיקלי במאה הט

  ההנחה כי דברי הביקורת של הוגי התקופה הופנו לספרות דמיונית.
120
ר נחתם סמוך לגירוש )על על מורה נבוכים אש)להלן רש"ט( לדוגמא: חיבורו של ר' שם טוב אבן שם טוב  

גישה אווירואיסטית שעסק בהגותו של רש"ט והצביע על דורון פורטי  .(פורטי, היודע ראה:מדויק, תיארוך 
כי בטענה ים היהודי הביא להתרופפות הקהילה, זיאוהאווירבל את גישתו של בער לפיה יקלא מובהקת בהגותו, 

עודד את הוא אווירואיסטיות מובהקות, על אף שהיה אריסטוטלי צרוף ואימץ עמדות דמותו של רש"ט מוכיחה כי 
  . 3-2ראה: פורטי, שם, עמ'  ם לגלות.מבני קהילתו בכתביו ויצא ע

121
בות בספרד, תוככי הישיבות, על הישיב אףחבה ראה לדוגמא: ספרשטיין, הדרשה. ההגות הפילוסופית התר 

  ראה לדוגמא: הקר, לדמותם: מרציאנו, חכמים: גרוס, הישיבות: הנ"ל, מרכזי.
122
לדידו, רות הדתית בדור זה. מהצגת הפילוסופיה כגורם מכריע בהידרדהתנגד אף הוא מרק ספרשטיין  

ראה: ספרשטיין,  הפילוסופיה לא הייתה גורם הרסני שהביא להמרת הדת.מעולם הדרשות בדור זה עולה כי 
    . 165הדרשה, 

123
 .  265עמ'  הסתרה, ראה: שוורץ, 
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להלן אציג שתי מתודות  125.חשיבה מדעיתלתבניות ידע ולאורחות חיים, לרעיונות ול 124וסחורות,

בכוח  .וקיימת זיקה בין השתיים , אשר התפתחו בתקופה זוחוץן המ אחרתוה אחת מביתדידקטיות 

 רח"ק. ההגות היוצאת מבית מדרשו של על מתודות אלו יש להאיר 

 העיון הספרדישיטת 

עיון' שיטת ' חקרמפיינה את גמה המרכזית אשר אהמנידונה רבות במחקר. הספרדי שיטת העיון  

דמות מרכזית  קסטיליה במחצית השנייה של המאה הט"ואשר פעל בה בר' יצחק קנפנטון תרא ,בראשיתו

ח"ז  חלוץהחוקר ה 126.השיטה והוצגו מאפיינהולאור ספרו 'כללי התלמוד' נותחה  ,השיטה שלומכוננת 

במאה חקרו את שיטת הלימוד של ישיבות יוצאי ספרד ודניאל בויארין , ואחריו חיים בנטוב דמיטרובסקי

 127חכמי הישיבות בקסטיליה.יניקה של השיטה משאלוניקי ובתורכיה והצביעו על בבמרכזים בצפת,  ט"זה

חוקרים אלו קשרו בין שיטת הלימוד שהייתה בידי מגורשי ספרד ובין הספר 'כללי התלמוד' לר"י קנפנטון. 

יואל . י"דאל אמצע המאה ה אחורההמקדימה את השיטה במאה שנה עם התפתחות המחקר ישנה מגמה 

באה ר שאהעמיד את ספר כריתות לר' שמשון מקינון כבסיס לספרות המתודולוגית מרציאנו במחקריו 

ואת ראשית המגמה ראה מרציאנו לא בקסטיליה אלא "בקרב חכמים בעלי אוריינטציה רבנית  128אחריו,

  129קטלוניה.ששלטה גם על  גוניהאארכתר  משכילית" אשר פעלו תחת

במחקרו את  הקדיםאשר  ,אבירם רביצקי במחקר דעות שונות:ניתן למצוא המגמה  ה שלזיהוי ראשיתעל 

אצל ר'  שלם יהלום הצביע על מגמה זו באשכנזואילו  ,איטליה וסביבתההמגמה בהצביע על  130מרציאנו,

סותרים זה את זה אלא יש כהשונים של החוקרים הזיהויים להערכתי, אין לראות את  131.ובית מדרשו פרץ

להצביע על ניתן ישנה תרומה רבה למחקר. בעזרתם בכוחם המשותף האחד את השני. ם כמשלימים לראות

ולעקוב אחר התפתחותה באפיקים שונים ובדרכים מחוץ לספרד  המאה הי"גמן רחבה המתפתחת למגמה 

המתרכזת , בשונה מתמונה מצומצמת דווקא רחבה זומלבד זאת תמונה . ומחוצה לה ספרדתוך ב חדשות

כפי שסברו  לקסטיליה גוניהאואם מאר ,כפי שסברו בעבר הבתוככי ספרד, אם רק בקסטיליה לבד

אודות שלמה פינס בדומה לתפיסתו של זיקה למתרחש באזורים לא יהודיים.  מעידה על, לאחרונה

 היהודית: הפילוסופיה

ידי מורשה משותפת של מסורת -תרבות על-]...[ על אף הניגודים הללו מקוימת אחדותו של כל איזור

תרבותית, ובדרך כלל גם של מסורת דתית, ועל ידי עולם של מושגים המשותף לכל העמים השוכנים 

                                                           
124
  שאר(י: מערבית מדג'ן, היינו מי שהותר להmudéjaresמוזערבים, והמודחרים )יהודים, העל תפקידם של ה 

 . 16עמ'  ,קרובים במעבר סחורות ותרבות חומרית בין הממלכות, ראה לדוגמא: מיוחס,
125
 : בן שלום, סקירה. ישן: הנ"ל, לחקר: שוורץ, 16-15מיוחס, שם, עמ' : לדוגמא ראה 
126
אה אברהם גרוס רגם אציין כי . 144-141תא שמע, הספרות, ב, עמ' , ראה לדוגמא: על ר' יצחק קנפנטון 

את ר"י  שני דורות אחריו,שרואים את הבסיס להתפתחות המתודולוגית בספר 'כללי התלמוד' לר"י קנפנטון 
ה: ראקנפנטון ראה גרוס כמוקד החיוניות אשר ממנו נבעה הצמיחה המהירה של עולם הישיבות ערב הגירוש, 

 .10-6: הנ"ל, הישיבות, עמ' 329-327עמ'  ,מרכזי
127
 ראה: בויארין, העיון הספרדי: בנטוב, שיטת: דמיטרובסקי, בירב: הנ"ל, על דרך.  
128
החיד"א, שם הגדולים, : 91-85על ר' שמשון מקינון והחקירה בדרכי הגמרא, ראה לדוגמא: וייס, דור, עמ'  

 . 127-124: תא שמע, הספרות, ב, עמ' רו עמ'
129
 . 143-139הנ"ל, חכמים, עמ' : 216-140 , עמ'הנ"ל, חכמי ספרד: ראה: מרציאנו, שיטת לימוד 
130
 ואילך.  96ראה: רביצקי, מתודולוגיה, עמ'  
131
ואצל  י"גכי ניצני שיטת הפלפול היו קיימים כבר בישיבות פרובנס במאה ה ציין , הפלפול. יהלוםיהלוםראה:  

, ראה הי"גכללי פלפול בישיבה בפרובנס במאה . על 569, עמ' שםרבותיו של ר' פרץ באיוורה. ראה: יהלום, 
הלמדנית בישיבות אציין כי תא שמע תלה את התמורה . 143, 140-138לדוגמא: תא שמע, כנסת, ד, עמ' 

אברהם גרוס ראה: תא שמע, שם. , על הש"ס יוספרד בדמותו של הרמב"ן, כפי שהדבר בא לידי ביטוי בחידושב
, ראה: הי"דמאה ראשית הב לספרד עם הגעתו של הרא"ש לטולידו השיטה באשכנז וחדרהראשית  כי סבר

 .13 והערה 326גרוס, מרכזי, עמ' 
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אמת גם בין הוגים המתייחסים לעמים שונים -תו איזור. מורשה זו קובעת אפשרות של ויכוחובא

 132והכותבים בשפות שונות.

חכמי זרם העיון העתיקו מתחום הפילוסופיה את תבנית החשיבה בדבר תכלית האדם. לשיטתם יש לראות 

האמצעי להשגת התכלית האחרון שהיא הדבקות באל  אתבעצם העיון התלמודי והשגת הידיעה השלימה 

אינטלקטואלית של הלומד את מקום העיון הפילוסופי המקנה התפתחות  133או השאיפה לדבקות בו.

וידיעות בפיזיקה ובמטפיזיקה המביאות את האדם לשלימות רוחנית תפס עתה העיון המופלג בתלמוד 

את השאיפה התמידית לדבקות בשכל הפועל על ידי תפיסת הצורות, תפס  134המביא לידיעת המצוות.

על  135.ודרכיו ת כללי התלמודנטלקטואלי תוך הקפת הפרטים על ידי ידיעיהחידוד הבלתי פוסק והעיון הא

כללי העיון הספרדי הינם כללים  136כללי העיון נוספו גם לימוד כללי המידות שהתורה נדרשת בהן.

על מנת להקיף גם זו נדרש ליכולת עיון והבנה  הלומד בשיטה מתודולוגיים המורים על האופן בו יש ללמוד.

. תלמידי החכמים היו ובלימוד בחבורה השיטה אופיינה בשאילת שאלות ולזכור את החומר הנלמד.

. בלימוד סוגיות קשות וחמורות היו מונחה על ידי ראש הישיבהמתכנסים סביב ראש הישיבה ללימוד 

בעיקר  על חכמי ספרד התמקדבמחקרו מרציאנו  137חשובי התלמידים.סביב הרב רק כמה ממתכנסים 

השיטה התמקדה לים ופרטים, אך בפועל בכל כפי שבאה לידי ביטוי מאפייני השיטה בהקפת החומרב

ה של הלוגיקה תהעיסוק בלשון הטקסט התלמודי היה ככל הנראה בהשפע 138בביקורת הטקסט והנוסח.

האינטראקציה עם התרבות הפילוסופית, על אף הביקורת  139.טקסטבשבה הושם דגש לשוני הסכולסטית 

ככי בית המדרש, הן בדרכי ודי בתועליה מצד חכמי העיון, עיצבה את דמותו של הזרם הרבני התלמ

   הן ביצירה התורנית.  ,הלימוד

 140שישבה בספרד. השפעתה של השיטה הספרדית הייתה רבה וחדרה גם אל תוככי הקהילה האשכנזית

  קהילתו של רח"ק. –בסרגוסה  בו השיטה היהבלטה אחד המקומות אשר 

  הסכולסטיקה הנוצרית

יתה יאנו עדים לקצב שינויים מהיר שחל באירופה כולה שה למן המחצית השנייה של המאה הי"ב 

השלמת התרגום של הקורפוס ובמאה הי"ג של האוניברסיטאות  נתונה בתהליך עיור. היווסדותן

                                                           
132 

שלמה פינס ראה את הפילוסופיה כעניין . 10-9השווה: גוטמן, הפילוסופיה, עמ' . 7עמ' ראה: פינס, בין, 

כשכל אחד סלמים ונוצרים לוקחים חלק בשאלות אוניברסליות משותפות מו, אנושי בו יהודיםאוניברסלי כלל 
מציג תשובות מכתבי הקודש שלו. 

 

133 
 חוג תלמידי הרח"ק.ון המצוות, כפי שאציג להלן בפרק כריהזו הביאה להערכתי לעיסוק רב בנושא ז השאיפה

  .133-129עמ' רעיוני, להלן, ראה: 
134
רח"ק טען כי 'מעשה גדול', קרי: המעשה  "ק מחברי החוג והתנגד לכל עיון.העיר כי בנקודה זו חרג רח הרוי 

א"ה, ב, ו, א, עמ' רלה: הרוי, רח"ק,  רח"ק, המביא את האדם לאהבת האל לשמחה ולדבקות הנצחית בו, ראה:
  . 116הערה  78. על חריגה זו ראה גם: בדלוב, העמדת, עמ' 112עמ' 

135
 ידיעת הכללים.לא אבדומה לפילוסופיה אשר בה ידיעת הפרטים לא הוצבה כמטרה בשל הקושי להקיפם,  

 ידיעת הצורות. כלומר, לא הכרת העצמים אלא 
136
, ראה על העיסוק במידות בחוג חכמים זה. 244-242: רביצקי, הלוגיקה, עמ' 118-116ראה: מרציאנו, שם,  

 .146-158 עמ'להלן, רעיוני,  שסד:-שסב , עמ'לדוגמא: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ג
137
לראות את ספר בעבודת התזה שלי לו הצעתי כלול המאפיינים הלראה: דימטרובסקי, בירב, עמ' פג. לאור מ 
טענתי כי חכמי העיון העתיקו  לאור זהאולוגיה לאור שיטת העיון הספרדי. עיקרים כניסיון להעמדת עיקרים בתה

ת התופעה . להלן אטען כי ניתן לזהות אהעמדתבדלוב, ראה: אל העיון במקרא,  אףאת כללי הלימוד בתלמוד 
 ואילך. 184 עמ' מתודולוגי, ראה: להלן, על המתודולוגיה, רח"ק.תלמידים נוספים של  בקרב אף
138
חוג תלמידי הרח"ק אעמוד להלן בפרק קרב זה בנוסח הזה דווקא. על מאפיין במובן של מדוע הטקסט ב 

 . 139-133 עמ'המכנה המשותף הרעיוני של החוג. ראה: להלן, העוסק על 
139

א"ה וייס כבר טען כי שיטת הלימוד הספרדית הושפעה באופן מכריע . 94-93ראה: רביצקי, מתודולוגיה, עמ' 
    .234-232, ראה: וייס, דור, עמ' מהלוגיקה האריסטוטלית

140
גמא: תא על השתלבות הקהילה האשכנזית בספרד, ראה לדו .138והערה  117מרציאנו, שם, עמ' ראה:  

את  ראהבקרב צאצאי מגורשי ספרד, לדוגמא אף השימוש בכללים נמשך אציין כי  .183-167שמע, כנסת, עמ' 
 ים. : בן זזון, נבוכהשימוש בשיטה בפירושו של האברבנאל על המורה, ראה
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המדעים המתבססים על רעיונות אריסטוטליים אל תוך כניסתם של הערבים ו האריסטוטלי ופרשניו

הביא  מפעל התרגומים 141.שימור הידע והנחלתול מתודותלתמורות בתכניות הלימוד וב הביאו ,האקדמיה

מהלך תורגם כבר בר שאנבוכים התורגמו היה גם מורה ר שאין הכתבים ב 142מו כמות אדירה של ידע.ע

והיווה מודל לחיקוי בסוגיית החלת החשיבה המדעית על  ,המחצית הראשונה של המאה הי"ג ללטינית

שינוי בהיקף הידע היה קיים כבר במאה הי"א שבה הלימוד עבר מהמנזר אל בתי הספר של  143הדת.

מרכזי לימוד עיוניים. אך מהמחצית השנייה של המאה הי"ב חל גם שינוי באופי התחום -הקתדרלות

במסגרתם חלה  ,ימודבגיבוש המוסדות האקדמיים ותכניות הל יעהתחולל תהליך מכרבתקופה זו  הנלמד.

לימוד ששלטה החשיבה והשיטת להייתה אשר הסכולסטיקה כך צמחה לה  .בין תחומי דעתהפרדה 

במנזרים ובתי הספר. מגמתה הייתה ליצור הלימה בין עיקרי האמונה ובין המדעים בעיקר הפילוסופיה 

  144פלטונית.אוהאריסטוטלית והנ

 הסכולסטיקה וההגות היהודית

בקרב היהודים הייתה מוגבלת בימי הביניים לטינית שפה הידיעת הככלל ניתן לומר כי  

הסכולסטיקה  146נחשבה לשפתה של הכנסייה.ר שאלטינית ההיהודים גילו יחס חשדני כלפי  145למשכילים,

נצרכה ככלי עזר לשימוש בפולמוסים הבין דתיים. ההיכרות עם הסכולסטיקה לא הצריכה בהכרח שליטה 

סרגוסה חוג פילוסופים ומתרגמים ראשית המאה הט"ו פעל ב-סוף המאה הי"דבכיון  ש 147בשפה הלטינית,

ההתעניינות ההולכת וגוברת בספרות  148עסק בהעתקת ספרי פילוסופיה מערבית ומלטינית לעברית.ר שא

על רקע בתוככי האוניברסיטאות בספרד, ועל רקע החשיבות אותה קיבלה הסכולסטיקה הלטינית באה 

במחצית השנייה עד אשר  מרים בספרד עם אחיהם היהודים.שימור הקשרים המתמשכים של שכבת המו

של המאה הט"ו אנו עדים לחכמים יהודים אשר החזיקו בידע מקיף בספרות הלטינית ואף תרגמו 

ר' אברהם שלום ו ם, ר' אברהם ביבאג' תרגם חיבורים לטינייאשר ר' שם טוב  לטיניים, לדוגמא:חיבוריים 

    149הסכולסטיים.שלט היטב בלטינית ובכתבים אשר 
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  הסכולסטיקה העברית.המנזר: הנ"ל, המסורת הסכולסטית: זונטה, לדוגמא: שוורץ י', מראה  
142
מאופיינת כתרבות מתרגמת, היקף התופעה מאמצע המאה לאורך השנים התרבות האירופאית על אף ש 

: בספרד ספציפייםמפעל התרגום התמקד במספר מקומות היה רחב במיוחד. הי"ב עד לסוף המאה הי"ג 
בסיציליה  ן המוסלמים תרגמו מערבית, בדרום איטליה תחת השפעה ביזנטית תרגמו בעיקר מיוונית,הנכבשת מ

ורני, ועל התרגומים, ראה לדוגמא: ד'אלוצרפת תרגמו מערבית ומיוונית. ובתוך היבשת בעיקר באנגליה 
הנ"ל, דיפלומטיים: בער,  , ראה לדוגמא: עסיס, שפתם:על היהודים כמתרגמים בחצר המלכיםתרגומים. 

כי  בטענהבמפעל התרגום הנוצרי  ערבי-התיווך היהודי אתסייג שוורץ י' . 246, 213, 140, 98תולדות, עמ' 
 .83המנזר, עמ' י', מ ראה: שוורץ המקור היווני.ן מרבית התרגומים של הכתבים הקלאסיים התבצעו ישירות מ

 

143 
הודה אלחריזי. על השפעתו הרבה של ספר המורה על ההגות היה על סמך תרגומו של י התרגום ללטינית

 :בין : הנ"ל,102-81עמ' המנזר, : הנ"ל, מ159-157 מ'הנוצרית, ראה לדוגמא: שוורץ י', המסורת הסכולסטית, ע
אולוגיים מוסלמים, ראה לדוגמא: ניומן, יסודות על השפעת המורה על ת: 44, עמ' היודעפורטי, : וולמן, מאמונה

 .129-128יים, עמ' יהוד
144
  . 32, 5: גוטמן, דת ומדע, עמ' 176-169גמא: לימור, בין, ד, עמ' ראה לדו 
145
הרשב"א ידע אציין כאן כי לדעת בער על שפתם ולשונם של היהודים בתקופה זו, ראה: עסיס, שפתם.  

 . 168עמ' לטינית, ראה: בער, תולדות, 
146
 .141בער, תולדות, עמ' ראה לדוגמא:  
147
ס אקווינס בספר המטפיזיקה לאריסטו בשעה אלדוגמא: ר' יצחק אבוהב הביא באחת מדרשותיו מדברי תומ 

 . 80-79 עמ'שהסתמך על חיבור שתורגם לעברית. ראה: ספרשטיין, הדרשה, 
148
, במאה הט"ו יןהעיסוק בתרגומים שצומלבד טו, כט. -ראה לדוגמא: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' יד 

- 1430וק רב בכתבים סכולסטיים בהגות היהודית בספרד, מגמה שהלכה וגברה עד שאת השנים ישנו עיס
ציין מיורו זונטה במחקרו כתקופת שיא בהתעניינותם של הוגים יהודים בהגות החכמים הנוצריים אשר  1492

 .24-13, 2-1. ראה: זונטה, הסכולסטיקה העברית, עמ' יצרה את ה'סכוליסטיקה עברית', כלשונו
149
  . 41ראה: פורטי, שם,  
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ממנה מסתמנת זיקה בין מגמה אשר   יםרח"ק מציגרונים שנעשו על חברי חוג תלמידי המחקרים האח

 קרמן האוחז בהשפעת הסכולסטיקה הנוצרית עלרי אא 150רח"ק.כולסטיקה הנוצרית ובין הגותו של הס

לוסופית הפעילות הפיההגות בתקופה זו, הציע לראות בפתיחות לסכולסטיקה את שכלולה ואיכותה של 

     151בתקופה זו.
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אקרמן, : לדוגמא מחקרים נוספים, ראה על. לי המגמה, ראה: פינס הסכולאסטיקהפינס היה מובישלמה 

 עוד על הסכולסטיקה, ראהכוחניות. , אייזנמןהנ"ל, תרומתו: הנ"ל, רח"ק: הנ"ל, פילוסופיה: זרחיה ואקווינס: 
הרוי, הכרת: הנ"ל, זונטה, הסכולסטיקה העברית.  :הסכולסטיתהמסורת הנ"ל,  המנזר:, מי' : שוורץלדוגמא

זיקה בין דברי רח"ק על  יצרעל זה ניתן אוסיף כי וולפסון במחקרו על הגותו של רח"ק  רח"ק וברנאט מטג'י.
זו, ראה  מגמהעל ביקורת  .231האצילות ובין הדיון בעניין אצל תומאס אקווינס, ראה: וולפסון, אצילות, עמ' 

 .1229-1228לדוגמא: אורבאך, עמודי, עמ' 
151
  .187 עמ'של רח"ק, ראה: להלן, מתודולוגי, על זיקה בין הסכולסטיקה והגותו  
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 ותלמידיו רח"קחוג      

   הגדרת חוג

 1ימי הביניים.ספרד בהמחקר עוסק כבר עשרות בשנים באפיונה של הפילוסופיה היהודית ב 

 20-ניתן לזהות כי בראשית המאה ה. גם תמורותידע כברת דרך ארוכה ועבר המחקר  דיון זהבמסגרת 

כי מתוך תפיסה  של הוגים מצומצםהתמקדות במספר ייתה ה גמה המרכזית אשר אפיינה את המחקרהמ

הינה הגות אקלקטית הממחזרת רעיונות ללא חידוש נכתבה בספרד לאחר ימיו של הרמב"ם, גות אשר הה

הביא עמו השוני ו מגוונים המחקר החל לעסוק בהוגים .סוף המאה תמונת מצב זו השתנתה עם 2.מהותי

אבחנה מלבד  3לעמוד על ייחודם ההגותי והמחשבתי.ו יכולת להבחין בין חוגים שונים הפועלים בתקופה זו

למחקר, אם בתחילה, הגישות ההיסטורית והאקלקטית שלטו  מתודות נוספותגם טמן בחובו  השוני ,זו

ראשית נראה לי שכיום,  4.ספרותיתבכיפה הרי שמסוף המאה נעשה שימוש גם בגישות הדיאלקטית וה

ם על הקיים ובפרספקטיבה רחבה יותר, ניתן להוסיף אפיונים ודיוקי רת כתבי ידעם ההד ,21-המאה ה

    .עד כה במחקר ולבחון מחדש את הנאמר

חוגים  פיונם שלאבהוסיף עליו נדבך בנושא והרחיב את הדיון בשעה ש ,בין היתרעסק במחקריו, דב שוורץ 

על  לדידו, המונח 'חוג' חל 6'חוג'. :המונח הגדרתפתח עם  שוורץ 5.נספעלו בספרד ובפרובפילוסופים אשר 

 : מישוריםכמה ב קבוצת הוגים בעלי מכנה משותף או אפיונים דומים

בתקופה  קיימת בין קבוצת חכמים הפועלת 'חוג'התכנות . אוגרפייבמישור הכרונולוגי או הג .1

בין גם קיימת  'חוג'תלמיד. התכנות -חינת רבאו מתוך השפעה רציפה בבמסוימת סימולטאנית 

 7רעיוני מוגדר.-לים תרבותי המאפשר קשר הדדיים הפועלים באקחכמ

המשתמשת במונחים משותפים  קיימת בין קבוצת חכמים'חוג' במישור הטרמינולוגי. התכנות  .2

 ויוצקת להם משמעות דומה או זהה.

במישור הרעיוני. התכנות 'חוג' קיימת בין קבוצת חכמים המציעה משנה רעיונית המושתת על  .3

  עיוניים משותפים המקובלים על הקבוצה בכללותה. יסודות

                                                           
1

: 10-9: גוטמן, הפילוסופיה, עמ' 18-7: אקרמן, פילוסופיה: אריאלי, המחשבה, עמ' קוויםראה לדוגמא: אידל,  

: 21-24הנ"ל, סמכות, עמ' צקי, בין: ירביצקי א', על דרך: רב: 81-11ישפה, פילוסופיה, עמ' הרוי: היסטורגרפיה: 
  : דן, הקבלה. : שלום, מגמות15-11: הנ"ל, הפילוסופים, עמ' 36-12שביד, טעם, עמ' 

2
 221: גוטמן, הפילוסופיה, עמ' 313-312: הוסיק, פילוסופיה, עמ' 359-358ראה לדוגמא: נימרק, תולדות, עמ'  

ניתן לציין  את א"ה מבין החוקרים אשר פעלו בראשית המאה הקודמת, )ספרו יצא בשנת תשי"א(. להערכתי, 
דים אגב אורחא את המחקר של ימינו דייק והקשם , 'דור דור ודורשיו' ייס כיוצא דופן לאור ניתוחו המובא בספרוו

, הן בנושא ההשפעה האריסטוטלית, ראה לדוגמא: וייס, דורבאפיונה של החברה היהודית דאז,  הן בטיפולוגיה
 .    243-232, 217 עמ'ה, 

3
והיווה להערכתי סנונית  1975ת יהודית בימי הביניים" אשר יצא בשנת אציין את ספרה של קולט סיראט "הגו 

ראשונה להרחבת היקף המידע אודות הוגים אשר כתביהם טרם פורסמו נכון לזמנה ועל חקר חוגים פילוסופיים 
בתקופה זו, במסגרת זו דנה סיראט על חוגו של רח"ק. במהדורה האנגלית של הספר ישנה הרחבה משמעותית 

ונים, ראה: סיראט, הגות. )מעניין לציין את השוני בכותרים לספרים, בעוד שאת המהדורה העברית של הדי
 Jewish'הכתירה סיראט בשם: 'הגות פילוסופית בימי הביניים' את המהדורה האנגלית הכתירה בשם: 

Philosophical Thought in the Middle Ages'.) 
4

ת והאקלקטית נזנחו אלא הן משמשות ככלי נוסף לניתוח ההגות אין בכוונתי לטעון כי הגישות ההיסטורי 

 .המתפתחת בספרד ובפרובאנס לצד הגישה הספרותית
5
 ראה: שוורץ, לחקר: הנ"ל, ישן: הנ"ל, שמרנות.  
6
 . 9-8: הנ"ל, לחקר, עמ' 29-28ראה: שוורץ, ישן, עמ'  
7

יונות ולגיבוש קבוצות בעלות מכנה רם בן שלום הדגיש כי אין לראות בגבול מדיני מחסום למעבר הרע 

אידיאולוגי משותף, ראה: רם בן שלום, סקירה. על דבריו אוסיף כי יש לשמור על איזון בין התפיסה המבקשת 
להצביע על מעבר רעיונות על אף קיומו של גבול מדיני ובכך יוצרת רושם כי ספרד בתקופה הזו הייתה מקשה 

של כל אזור על תרבותו והתנהלותו ובכך יוצרת רושם של דיכוטומיה בין  אחת, ובין התפיסה השומרת על ייחודו
 האזורים הגאוגרפיים של ספרד. 
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התכנות 'חוג' קיימת בין קבוצת חכמים המתלכדת סביב דמות סמכותית  במישור הטיפולוגי. .4

 המפרה את מחשבת החוג וסגנונו. 

מטביעה את חותם החוג, וככל שההתאמה היא זו הבמישורים אלו  חכמיםהתאמה בין שוורץ הדגיש כי 

   רבים יותר נעשה החוג מובחן וניכר יותר.מקיפה מישורים 

להשתמש ניתן, להערכתי, ביו יהבנת מהותו של חוג ויחסי הגומלין בין מרכ לצורךאוסיף כי על דבריו 

מקרים בהם ניתן להאיר על תכונה אחת בעקיבות  נםישלמשפחה חוג בדומה ב 8במטאפורה של משפחה.

בחוג בדומה  יהיה להצביע על כמה תכונות משלימות.הבנים, במקרים אחרים ניתן ן אצל כל אחד מ

ואצל  ן הבניםבחלק מתבלוט יתכן כי תכונה מסוימת זהים זה לזה,  למשפחה אין הכרח שכל הבנים יהיו

יונקים כים אליו, שיי ,בני המשפחה מיוחסים לאותו ענף גנריהוא כי  הקו המנחה. תכונה לא תמצאה יתרה

בדומה לאור זה  .עשירהזה לצד זה יוצרת את המפרט המשפחתי ממנו והעמדתם של בני המשפחה 

ככל שימצאו למהותה של משפחה האפיונים הדומים אינם חייבים לחול בו זמנית על כלל חברי החוג. 

נוכל דעת ה, במתודה ובשיקול במטרות ,טרמינולוגיה, בתוצריםתחום התכונות משותפות בין חברי החוג ב

משפחה נוסף, בחוג בדומה לב. מוגדר יותר ונבדלוהחוג יעשה  החוג באופן ברורמתאר של להצביע על קווי 

של  ארצה לעמוד על המעגל הקרוב ככל שניתן ובפרק זה קרובים יותר ורחוקים יותרמעגלי קרבה  נםיש

 . החוג

השנייה מחצית ספרד בוג הנאופלטוני אשר פעל בהחהאחד, על שני חוגים:  ,בין היתר ,עמד שוורץבמחקריו 

המוטיבציה לפרשנות על פירושי האבן אשר התהווה סביב חוג זה  9.ובראשית המאה הט"ו מאה הי"דשל ה

 במחקרו תיאר שוורץ את אושיותיושותף במישור הטיפולוגי והרעיוני. מכנה מ בעלהינו  עזרא לתורה

החוג בהגות הפילוסופיה , עמד על מבנהו, על קשריו ההדדיים ומקומו של הפילוסופיים של החוג-הרעיוניים

בעל אף הוא חוג זה חוג הרשב"א. שני, חוג הה 10.היהודית בכלל ובהגות הפילוסופית של המאה הי"ד בפרט

הפילוסופיים של -אר שוורץ את אושיותיו הרעיונייםבמחקרו תי מכנה משותף במישור הטיפולוגי והרעיוני.

התגלות, דיונו התמקד ביחס בין תבונה ובין  11פילוסופית של הרשב"א.-החוג לאור גישתו העיונית

 בעקרונות פילוסופיים, כדוגמת: מבנה המציאות, השגחה, תורת האלוהות, מהות הנפש והישארות הנפש. 

ספר 'בעל את  רשב"אחוג התחת קורת גג כינס שוורץ  שהוזכרו אגב אורחא מלבד תלמידיו בתחום הקבלה

, הר"ן, ר' יוסף מסרגוסה, ר' שמואל ב"ר משולם, ר' מאיר אלדבי, הריטב"א, ר' מנחם בן זרח, 'החינוך

ות שכלתניות א בעיקר מול תפיס"ים הגותיים נבדלים בחוג הרשבועמד על קושוורץ  12.רח"ק ורי"א

 ויצר מעגל חוג רחב.  מיימוניות-קליותירד

וליצור חוג נבחן  הרשב"אניתן לצמצם את מעגל חוג לאור המציאות ההיסטורית והטקסטים  ,להערכתי

בפרק זה . ואת פעלם של החכמים בתקופה זו נוסף במטרה להעשיר את הבנת ההגות בתקופה המדוברת

רח"ק אשר פעל במחצית השנייה של המאה הי"ד וראשית צביע על מכנה משותף בחוג תלמידי ארצה לה

                                                           
8

. לשימוש במטאפורה זו לאפיונה 67סעיף  66ברוח דברי לודוויג ויטגנשטיין, ראה: ויטגנשטיין, חקירות, עמ'  

  .315-314של הפילוסופיה היהודית בימי הביניים, ראה: רביצקי, בין, עמ' 
9

: 25-24על מחקרים אשר קדמו למחקרו של שוורץ בזיהוי חוג זה, ראה לדוגמא: גרץ, ימי ישראל, ו, עמ'  

. עוד סקירת ספרות מחקרית אודות 89-88, עמ' : אידל, ניאופלטוני149שטיינשניידר, ספרות ישראל, ב, עמ' 
. שוורץ העיר כי ישנה התהוות של מרכז רעיוני שכזה גם בביזנטיון, ראה: 38-35חוג זה, ראה: שוורץ, ישן, עמ' 

 . 45שם, הערה 
10

ראה: שוורץ, ישן: הנ"ל, לחקר: הנ"ל, שמרנות. על החוג הניאופלטוני, ראה גם: רז"ה, דרשות, הקדמת  

 .  373לד: אקרמן, פילוסופיה, עמ' -, עמ' לגהמהדיר
11

שוורץ שם לו למטרה להתחקות אחר פרשנותו הפילוסופית של הרשב"א ולא אחר תפיסתו הקבלית. על  

 תפיסתו הקבלית של הרשב"א, ראה לדוגמא: הורביץ, הרשב"א: אידל, הרשב"א: סורוצקין, הרשב"א.
12
 ראה: שוורץ, שמרנות. 
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הרשב"א, כדוגמת: היחס של  חוגופילוסופיים ל-ונות רעיונייםזיקה בעקרגוניה. לצד האו בארהמאה הט"

הציב שוורץ: ר שאחוג זה נבדל בכל ארבעת המישורים  להתגלות ובעקרונות ניאופלטוניים, שבין התבונה

אף שכבר על ועל כן ניתן להעמידו כחוג בפני עצמו.  נולוגי והכרונולוגי,ימישור הטיפולוגי, הרעיוני, הטרמב

ובכך  ר בה בנוגע למאפייני החוגהותירו לי בקעה להתגדאני תקווה כי  13,זהחוג עמדו חוקרים רבים על 

 . להטביע חותם ברור ונהיר לחוג חכמים זה

 חוג רח"ק

היה איש הלכה, מנהיג ופילוסוף, בן למשפחה ברצלונית, עשירה ~( 1410/11-1340רח"ק ) 

 14חשוב ונכבד.ומיוחסת. סב אביו שעל שמו הוא קרוי, היה מעמודי התורה אשר בספרד ונודע גם כסוחר 

במחצית השנייה  16וחברו של רבי יצחק בר ששת )להלן הריב"ש(. 15רח"ק היה תלמידו המובהק של הר"ן

קיבל  את משרת  1386בשנת  17שימש כרבה של ברצלונה ועמד בראש בית המדרש בעיר זו.י"ד של המאה ה

רח"ק מדרש הללו לימד בבתי  19ובביתו הקים ישיבה. 18את העיר,ב"ש הרבנות בסרגוסה לאחר עזיבת הרי

מלבד משרת הרבנות  21ונודעו בחשיבותם. 20מקרוב ומרחוקתלמידיו התקבצו סביבו תלמוד ופילוסופיה. 

                                                           
13

, 15-14על דרך, עמ'  רביצקי א', :211-210' ואילך: אידל, קווים, עמ 394הגות, עמ'  ראה לדוגמא: סיראט, 

 : אקרמן, טקסונומיה. 21-20
14

: 15 עמ'רח"ק, : הרוי, 32בר ששת, הריב"ש, עמ'  :697עמ' עמודי, ג,  אורבאך,רח"ק, א"ה, עמ' ז: ראה:  

. אסב את תשומת הלב כי קיים שוני בטקסט אודות שלשלת 138וייס, דור, עמ' : רשמן, הריב"ש, עמ' קכהה
היוחסין של רח"ק בין מהדורתו של ר' שלמה פישר ובין זו המצויה בכ"י פרינצה. במהדורתו של פישר:"חסדאי 

בר' רח"ק, א"ה, עמ' ז( בעוד שבכת"י פירנצה: "חסדאי  ב"ר אברהם ב"ר יהודה ב"ר חסדאי ב"ר יהודה" )ראה:
( הרוי ציין בספרו את שלשלת 7, עמ' רח"ק, פירנצהיהודה בר' חסדאי בר' יהודה בר' חסדאי בר' יהודה" )ראה: 

חיבר רח"ק, רבי חסדאי קרשקש, סבו הגדול של  (.15)ראה: הרוי, רח"ק, עמ'  המופיעה בכ"י פירנצה.היוחסין 
כרון יזר"י,  :פסקים על כמה מסכתות התלמוד, והשיב בהלכה לרבי יעקב בעל הטורים ולר' יהודה אחיו, ראה

י הלכה של רבי חסדאי קרשקש מי שהיה רבו של ת הריב"ש ישנה התייחסות לפסק"שוהודה, ס' עג, עמ' נ. בי
אה לדוגמא: בלסקו מרטינס, רח"ק הריב"ש, ראה: הרשמן, הריב"ש, עמ' יב, קכה. עוד פרטים ביוגרפיים, ר

 .  30-27בסרגוסה, עמ' 
15

יחסו:  ראה לדוגמא: הרוי, ,רח"קג, ח"א, א, ה, עמ' שיז: על השפעת הר"ן על  : רח"ק, א"ה,לדוגמא ראה 

  .  1והערה  10: שביד, הפילוסופיה, עמ' 698-697אורבאך, שם, עמ' 
16

על קט: הריב"ש, שו"ת, ס' רסט, עמ' שנב. -עמ' קז: הרשמן, הריב"ש, 700-699ראה: אורבאך, שם, עמ'  

: 150-144גוטווירת', מכתבים:  דוידסון, ריב"ש ורפואה: וויס, דור, עמ'  ריב"ש, ראה לדוגמא: בן שלום, שו"ת:
 סלוטניק, הריב"ש: קלנר, ריב"ש: ריירה, ריב"ש. 

17
 . 33-31רח"ק בסרגוסה, עמ' בלסקו מרטינס, על החיים הציבוריים של רח"ק בברצלונה, ראה לדוגמא:  
18

הרשמן, הריב"ש, עמ' כ, קמז, קסג: השווה, הרוי, רח"ק,  :שעז-, עמ' שעוראה: ריב"ש, שו"ת, ס' רפז, רפח 

ציינה  , בעוד שבלסקו מרטינס1389ואילך. הרוי ציין את שנת  34: בלסקו מרטינס, רח"ק בסרגוסה, עמ' 21עמ' 
, להערכתי ניתן ליישב את התאריכים השונים שצוינו לאור התפתחות האירועים וציוני דרך 1388את שנת 

 שקדמו עד ישיבתו בפועל של רח"ק על כס הרבנות בסרגוסה. 
19

על ישיבות בספרד בסוף המאה הי"ד הפועלות בבית ראש הישיבה, ראה לדוגמא: מרציאנו, חכמי ספרד, עמ'  

. 109-84: קנרפוגל, החינוך, 289-285ב באשכנז, ראה לדוגמא: ברויאר, אהלי תורה, עמ' . על המצ101
בהקשר זה אציין כי המושג: 'ישיבה' חל על מספר שונה של תלמידים, החל מתלמידים בודדים הלומדים בבית 

מדים מן החכם ועד ישיבות גדולות שבהן למדו בין עשרה עד עשרים 'חברי ישיבה' שעליהם נוספו כמה לו
(. לפי אחד מן המקורות היחידאיים בהם מוזכר  33-30 , עמ'להלן: המעמד של 'תלמיד' )על מעמד זה, ראה

מספר הלומדים במדויק ממנו עולה כי מנין התלמידים בישיבתו של ר' יצחק אביו של ר' פרץ )רבם של הר"ן, 
 22( היה 86-85: תא שמע, הספרות, עמ' ריב"ש, רח"ק ור' יוסף חביבא, ראה לדוגמא: הרשמן, ריב"ש, עמ' יב

. )בדורות קודמים, כמו בזמנו 73"איש נבונים", ראה: רשב"א, שו"ת, ח"א, ס' תס: מרציאנו, חכמי ספרד, עמ' 
. בדור הרי"ף מצינו חמישה 77של הרשב"א מצינו עשרה תלמידים ששכרו רב אחד, ראה: אסף, תולדות, עמ' 

.( על הדיון אודות מיהו הרב המוסמך לפתוח 369שמע, שיפוט, עמ' מחשובי העדה ששכרו רב, ראה: תא 
 שסג. -: ריב"ש, שו"ת, ס' רע"א, עמ' שנד87-88ישיבה, ראה לדוגמא: קנרפוגל, החינוך, עמ' 

20
. על נדידת תלמידי חכמים, ראה: 18רח"ק, עמ' , שו"ת, ס' רפז, עמ' שעו: הרוי, ראה לדוגמא: ריב"ש 

על עליית יהודי ספרד . 525: רוזנברג, א"ט, עמ'  הנגידות: הנ"ל, עליית הקר,תנועת:  מרציאנו, חכמים: דינור,
ואילך: דוד, מברצלונה: הנ"ל,  318: בער, תולדות, 165-164מסוף המאה הי"ד לא"י, ראה: אסף, באהלי יעקב, 

 . 67, 11תשס: ריח"ג, עץ חיים, עמ' -ריב"ש, שו"ת, ס' תקח, עמ' תשנזאגרת: הנ"ל, כתב המלצה: 
21
 . 326: בער, תולדות, עמ' 33 עמ'רח"ק, : הרוי, 701: אורבאך, שם, עמ' לדוגמא ראה 
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נודע  רח"ק 24דברו הגיע אף לצרפת.ו 23שמעו יצא למרחוק 22רח"ק כדיין בקהילות אראגוניה כולה,שימש 

תקופה זו שלאחר פרעות  25גם בכישרון ההנהגה שלו והיה למשענת וסעד ליהודים לאחר פרעות קנ"א.

תה משעותיה הקשות של יהדות ספרד. כפי שציינתי בפרק הקודם, , היי1492קנ"א ועד לשנת הגירוש בשנת 

ציהן להעביר את הקהילה היהודית התמודדה עם המדינה הנוצרית וראשי הכנסייה אשר רכזו את כל מאמ

היהודים על דתם. לצורך מטרה זו הן לא בחלו בשום אמצעי: פוגרומים ופרעות, חקיקה דרקונית, תעמולה 

מלחמת דת זו אשר אליה נרתמו גם מומרים שעד לא מזמן היו יבית, וויכוחי דת וכתבי פולמוס. דתית מאס

ה ומפוררת עקב ירידה מוסרית מצאה את הקהילה היהודית שסוע 26חלק מבשרה של הקהילה היהודית,

  27מונית, מאבקי כוחות בין מעמדות ופלגים, קושי כלכלי והמרות דת של המונים אם ברצון ואם באונס.יוא

סרגוסה, המטרופולין של אראגוניה, לא נפגעה בפרעות קנ"א והיוותה תחנת מעבר ליהודים רבים אשר 

ח"ק השקיע את כל מרצו במציאת פתרונות ר 28הגיעו אליה לקבל סיוע או לצאת ממנה למסעותיהם.

 ת היהודיות ברחבי אראגוניה כולה.פוליטיים וכלכליים למצוקה הקשה אליה נקלעו הקהילו

קטגוריה של 'חוג נמנים תחת החכמים ההתחילה את בבואנו לעסוק בבית מדרשו של רח"ק עלינו להגדיר ב

ו עולה הצורך לעסוק בחוג , ולאור תמונה זבסוגיה העיון במחקר מעלה מנעד של דעות. 'רח"ק ותלמידיו

 רח"ק ובית מדרשו.נדבך חשובה בחקר הגותו של  הוספת בויש  זה עצם העיסוק בכותר רח"ק.תלמידי 

יתכן וחוסר זה נובע מן  29באופן אמורפי. ומוצג לעיתים לוקה בחסררח"ק" בית מדרש של המושג: "

לצד המחקרים המציינים את השפעתו על גותו של רח"ק. המגמה שניתן לזהות במחקר אודות השפעת ה

לה  פיקו דה 32ר' שלמה אלקבץ, 31ר' מאיר אבן גבאי, 30,ר' יהודה בן ר' יצחק אברבנאל: , כמוהוגים בודדים

כי במבחן המציאות  רושםה קיים 35,, מנדלסון, שד"ל וברגסוןברוך שפינוזה 34ג'יורדאנו ברונו, 33נדולה,מיר

  36לא השפיעה. רח"קהגותו של 

אציין מחקר בו  ,מחד. מעמדו של בית מדרש זה במחקר מדגימים אתלהערכתי ר שא אציין שני מחקרים

על קיומו של חוג תלמידי  יעצבמהמחקר  ,ומאידך ,בית מדרש זהקיומו של מ מוחלטתהתעלמות קיימת 

 בית מדרש של ממש. ואחוג זה אסכולה ב אי אפשר לראותכי  קיימת בו הטענהיחד עם זאת רח"ק אך 

הצביע על מרכזי תורה וישיבות בימי הביניים ובעסק ר שאהמחקר  את תפיסה הראשונה אצייןהצגת הל

                                                           
22
 קט.  –, ראה: הרשמן, הריב"ש, עמ' קז1390בשנת וויולאנט מינוי זה ניתן לו מהמלכה  
23
 . 44-42ראה: בלסקו מרטינס, רח"ק בסרגוסה, עמ'  
24
 . 403ראה לדוגמא: סיראט, הגות, עמ'  
25

: הנ"ל, 32-31הרח"ק: הרוי, רח"ק, עמ' עסיס, : 42-38בלסקו מרטינס, רח"ק בסרגוסה, עמ' ראה לדוגמא:  

. עוד על רח"ק כמנהיג, ראה לדוגמא: 303-297פ: בער, תולדות, עמ' –: ביינארט, אגרון, עמ' עט54אגרת, עמ' 
: 1391ראה לדוגמא: וולף, פרעות : בן שלום, רח"ק. עוד על פרעות קנ"א, 703-701אורבאך, עמודי, ג, עמ' 

 .292-284בער, תולדות, עמ' 
26
 . 15-10תרבותי, עמ' -מאמצי הנצרות במלחמת הדת, ראה: לעיל, רקע היסטורי לע 
27
 .20-8תרבותי, עמ' -ילות היהודיות בתקופה זו, ראה: לעיל, רקע היסטוריהעל מצב הק 
28
  .146 , עמ'הרח"קעסיס, . 297 בער, שם, עמ' .אגרוןראה: ביינארט,  
29

אך הדיון על חוג  – 'חוג הרח"ק' :סיראט ניתן למצוא כבר את המונחאצל קולט  1975אציין כי בשנת  

. כך לדוגמא, הקדמה שערך דב שוורץ לפירוש על מסכת אבות 398במחקרה בוסרי, ראה: סיראט, הגות, עמ' 
בפרטי הרעיונות בין רמ"ה ובין חוג רח"ק,  לרמ"ה, במהדורתו של יעקב שפיגל, עמד שוורץ על השווה והשונה

  .29-1ראה: רמ"ה, אבות, עמ' 
30
   דה לה מירנדולה.: הררי, 102ראה לדוגמא: הרוי, רח"ק, עמ'  
31
 .77חכם זה ציטט את רח"ק בנושא תארי האל, ראה: הרוי, יסודות, עמ'  
32
 חכם זה ציטט את רח"ק בנושא אהבה, ראה: הרוי, שם.   

33
 .פיקו דה לה מירנדולה: הררי, 54: הרוי, רח"ק, עמ' 111-110, 20ראה: יואל, תורת, עמ'  
34
 .  7: שביד, הפילוסופיה, עמ' 29-28ראה: יואל, שם, עמ'  
35
 . 1269-1258, עמ' : אורבאך, שם16"ה, הקדמת המהדיר, עמ' ראה: רח"ק, ד 
36

: 12: הרוי, רח"ק, עמ' 7-3הפילוסופיה, עמ' : ראה: שביד, 1231-1230, עמ' ראה לדוגמא: אורבאך, שם 

  .17-16עמ' רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, 
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עלה תמיהה על מצב הישיבות המחקר ה 37פער בין המחקר על הישיבות באשכנז ובין הישיבות בספרד.

על  אףסח פ שלאחורבן פיסי בעקבות פרעות קנ"א קיים  ,בספרד: מחד, בתחילת המאה הט"ובמאה 

תיאור ש"מימי קדם לא הייתה קיים ביא למבוכה דתית. ומאידך, בסוף המאה וה הישיבות ומרכזי התורה

בהכללה של  ו החוקריםיישבתמיהה זו את  38מלאה ספרד מישיבות ותלמידים כמו שהייתה בעת הגירוש."

 39ות באשכנז לאחר המגיפה השחורה.בדומה לצמיחת הישיב ,צמיחה מהירה של הישיבות לאחר החורבן

התעלם ותר את מוקדי החיוניות שפעלו בספרד אשר הביאו להתאוששות המהירה, יצביע ואהמחקר ה

כראשי בתקופה זו  אשר פעלושל תלמידיו , על אף מעמדם קיומו של בית מדרשו של רח"קלחלוטין מ

ם כ"ב ראשי קהל ומתוכאליו הוזמנו  קהילות ומעורבותם בקהל, כפי שראינו לדוגמא בוויכוח טורטוסה

עסק אף הוא ר שאדבריו של אביעזר רביצקי מ אצטט תפיסה השנייההצגת הל .רח"ק של ה מקרב חוגושש

, אך בבד בבד עם הצבעתו על קיומו לחוג זה גם נדרש ם בפילוסופיה היהודית ובכלל זהשל חוגי באפיונם

 :של החוג טען

]...[ מכל אלה עולה תמונה של עיסוק פילוסופי ער, בהשראתו של קרשקש, בקרב קהילה של 

יד אסכולה, להקים תלמידים מחכמים מובהקים. מאידך גיסא, קרשקש לא זכה להע-תלמידי

 40ההולכים בדרכו ומפתחים את משנתו כרוחה וכשיטתה, כפי שזכו כמה הוגים אחרים ]...[ 

הצגת רבות ל ומתודה ברורה, תתרוםסדורה ית המדרש והצגתו כבעל משנה ההצבעה על לכידותו של ב

      ועל הישיבות בספרד בכלל. ,על התקופה בפרטותלמידיו רח"ק פועלם וחותמם של 

 "החברים" – חברי החוג

כי  רח"קצהיר בהקדמה ל'אור השם' ה. רח"קישנה עדות מדברי  תלמידיםעל קיומו של חוג  

 הלימוד והכתיבה של החיבור נעשים בחבורה:

 החבריםולכן שמתי פני אני חסדאי ב"ר אברהם ב"ר יהודה ב"ר חסדאי ב"ר יהודה בהסכמת 

והפינות  ובעזרתם ]...[ על כן ראיתי אני אשר נפקחו עיני במלאכה ההיא להעלות על ספר השרשים

אשר עליהן תשען התורה בכללה והקטבים אשר עליהם תיסוב מבלתי נשוא פנים רק לאמת וזה 

   41]...[ חשובי החבריםאמנם בעיון גדול ושקידה רבה עם 

 ,: תלמיד, חבר וחכםיה בשלבי התקדמות התלמיד בישיבהמוסב על היררכסביר להניח כי המונח 'חברים' 

בי ההתקדמות משקפים את מעמד התלמיד לש 42מרציאנו במחקריהם.כפי שהראו יוסף הקר ויואל 

בישיבה, הכשרתו ומעורבותו בלימוד, מתלמיד המקבל מרבותיו עד לתלמיד היכול לחדש בעצמו. 

                                                           
37

ברויאר, לחקר: תמונה דומה עולה מן המחקר של מרדכי ברויאר, ראה:  הנ"ל, הישיבות. : גרוס, מרכזי:ראה 

 :183-173הנ"ל, אהלי, עמ' 
38
   .8ראה: ר' יוסף יעבץ, אור החיים, לובלין, תרע"ב, עמ'  
39
   .3ראה: ברויאר, הישיבה, עמ'  
40

. בהמשך דבריו מנמק רביצקי כי התקופה של המאה הט"ו "אינה 12ראה: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ'  

. עוד על דברים ברוח 15-13מוכשרת להצמיח מתוכה אסכולה, שיטה, בית מדרש חדש" כלשונו, עיין: שם, עמ' 
 זו, ראה גם: רביצקי א', על דרך. 

41
 הדגשה שלי ח.ב. : רח"ק, א"ה, עמ' ז, ח. ראה 

42
אלו דרגות היררכיה בסיסית של הישיבה. קיימות גם דרגות היררכיה מתקדמות: תלמיד, חבר, תלמיד חבר,  

ואילך. ישנה הלימה בין דרגות היררכיה אלו ובין שלושת  73חכם וראש ישיבה. ראה: מרצאינו, חכמי ספרד, עמ' 
ונו של התלמיד, אשר תיאר י' הקר במחקרו, לאור מקורות על הישיבות בקסטיליה הדרגות ב'זמן', ולא בכישר

. אציין כי ריב"ש עמד על אבחנות בין תלמיד ובין תלמיד חבר 48-47במאה הט"ו, ראה: הקר, לדמותם, עמ' 
כה בשאלה הלכתית אשר הופנתה אליו אודות ויכוח על מתן הוראה לר' יוחנן בן מהר"ר מתתיה אשר קיבל הסמ

שנט. על מעורבות בוויכוח זה קיבל  -שסג, בפרט עמ' שנז-בצרפת, ראה: ריב"ש, שו"ת, סי' רעא, עמ' שנד
 .   שנב עמ'ריב"ש פנייה גם מרח"ק, ראה: שם, ס' רסט, 
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 ברובןבמחקריהם הובאו דוגמאות ספורות להציג מגמה ותופעה כללית ונו יאהקר ומרצרצו  כהיסטוריונים

  43.הרבע האחרון של המאהמן ואפילו  המאה הט"ו המחצית השנייה שלן ממקסטיליה 

ן טפח מ מגלהממצא זה רכתי להע. אבותמסכת מצאתי כי אבחנה זו קיימת גם אצל רמ"ה בפירושו ל

סוגי תלמידים בכלל ואיזכור היררכיה ב מצאותיאמנם ה תרחש פנימה בתוככי בית המדרש של רח"ק.מה

בהקשר זה אך כיון שבדברי רמ"ה מובא  - אינה ייחודית לבית מדרשו של רח"ק סוגי תלמידים אלו בפרט

-בהקשר ההיסטורי, האחתשתי תרומות:  , להערכתי,ממצא זהשמו של רח"ק הרי שיש לראות בפירוש מ

 אףבראשית המאה הט"ו ויתכן  אראגוניהתופעה זו התקיימה בבית מדרשו של רח"ק, קרי: ב .תרבותי

אופן סדרי הלימוד בישיבתו נדבך על , ממצא זה מוסיף היישנתרומה הה 44.מוקדם יותר בסוף המאה הי"ד

   רח"ק.של 

 45התורה:נקנית  אלו דבריםמציינת ב 'קניין תורה'באבות בפרק המשנה 

גדולה תורה יותר מן הכהונה ומן המלכות שהמלכות נקנית בשלושים מעלות והכהונה בעשרים 

וארבע ]והתורה נקנית בארבעים ושמונה דברים בתלמוד בשמיעת אוזן בעריכת שפתים בבינת הלב 

בשכלות הלב באימה ביראה בענוה בחכמה בשמחה בטהרה בשמוש חכמים בדקדוק חברים ובפלפול 

ב במקרא במשנה במיעוט שינה במיעוט סחורה במיעוט תענוג במיעוט דרך ארץ התלמידים בישו

  46חכמים ובקבלת יסורין[.בארך אפים בלב טהור באמונת 

סוגי  בדומה לשלושתקטגוריות לשלוש  זו הנזכרים במשנההקניינים כל מיין את רמ"ה בפירושו 

 :דרוש לכל סוג מסוגי הלומדיםאת הלאורם  אריבו 47הלומדים,

עתה יבאר מעלות התורה, ולפי שהוא המעלות והוא התכלית, באר בה פרטי מעלותיה בשלושה חלקי 

אינו צריך למנהיג, אבל  חברנער קטן צריך להנהיג. שני, בעודו  תלמידזמני החכמה. ראשון, בעודו 

 48ראוי להנהיג. רבאינו ראוי להנהיג אחרים. שלישי, בהיותו 

                                                           
43

הקר התמקד יותר באזור של קסטיליה והביא דוגמא יחידאית מדברי ר' דוד ב"ר שלמה ן' יחייא בזיקה  

 ר' יוסף גרסון, ראה: הקר, לדמותם.  להכשרתו התורנית של
44

שהרי לא ידוע באופן וודאי היכן ומתי למד רמ"ה אצל רח"ק. האם למד בברצלונה בסוף המאה הי"ד או  

      .169הערה  42עמ' מאוחר יותר בסרגוסה בראשית המאה הט"ו. ראה השערתי בנידון: להלן, 
45

ח. הפרק היה חביב על דור יהודי ספרד בתקופה זו פרק זה סופח למסכת אבות מתוך מסכת כלה רבתי פ" 

. אוסיף שגם מסכת אבות בכללותה הייתה 3והערה  11ורבים כתבו עליו פירושים, ראה: מרציאנו חכמים, עמ' 
חביבה ונכתבו עליה פירושים רבים בדור האחרון שלפני הגירוש, יתכן ומצאו בה נחמה, בדומה לדבריו של 

 . 161והערה  41להלן, עמ' מסכת אבות, ראה: רמ"ה בהקדמה לפירושו על 
46
 . 307  עמ'ראה: רמ"ה, אבות, פ"ו, מ"ה,  
47

יין מענ.212-206 עמ'על המיון ועל דרכו של רמ"ה ביצירת כללים לפרטים, ראה: להלן, המישור המתודולוגי,  

בין המשניות השונות, מתוך השתדל לעמוד על קשר  של רמ"ה בפירושו, וציין כי דרכולציין כי שפיגל הצביע על 
דר הלוא הוא רבי יהודה לראות בפרקי אבות אסופה סתמית של מאמרי מוסר אלא בכוונת מסתפיסה כי אין 

 כפי שאראה בהמשך. שפיגל לא ירד לסוף העניין, , אך להערכתי הנשיא
48

ה בין היררכיה זו נראה לי כי ניתן למצוא זיק. הדגשה שלי ח.ב. 310ראה: רמ"ה, אבות, פ"ו, מ"ה, עמ'  

המתקיימת בשלבי הלימוד בתוך הישיבה ובין המדרגות באדם המוזכרות בפירושו של ריב"ד על התורה. 
ה הולמות את שלבי התפתחותו של התלמיד בתוך הישיבה. בעוד פירושו של רמ"ה עמד על -המדרגות ג, ד ו

ת התחושות והרגשות המלווים את התנאים והמעלות הנזקקות לכל שלב, בדבריו של ריב"ד ניתן לדלות א
הלומד כל שלב בהשתלבות בלימוד בישיבה. "ודרך משל דמו מעלה זו אל סדר מעלות אנשי החכמה, כי אין 
ראוי לדמות לה דמיון אחר אלא מבעלי החכמה, ושהיו מכת אותם המשתוקקים בכל מאמצי כחם להשיג 

כת רבת התחלואים שוכבת על ערב דוי אין לה החכמה, שהמדריגה התחתונה במעלה, והגדולה בצער, היא ה
תקומה, ואינה יכולה לראות פני בית המדרש. והנה המדרגה, אשר למעלה ממנה, היא שיש כח ללכת שם 
לשמוע מבחוץ, אבל אינה רשאה להכנס ולשבת בין החכמים. והמדריגה השלישית, שהיא למעלה מהם, היא 

ינה יכולה לשאת ולתת עם בני הישיבה בענין ההלכה, והנה אותה שזוכה לשבת עם החכמים בישיבה, עם שא
היא נכלמת מאד ומבויישת, יושבת באבלה בין החכמים כי הם נושאין ונותנין בהלכה, והיא שותקת מתאוה 
מצרה בתשוקתה. והמדרגה הרביעית, אשר היא למעלה מזו, היא אותה שיש לה שכל ומדע וכח בה לשאת 
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, את החכמה 49.המעלות להם נזקק התלמיד-משנה הם י"א התנאיםי"א פרטים הראשונים המובאים ב

ביאורו של הרמב"ם את בדומה לכעניין מדיני  אחד,פנים: האופן הבשני אואר רמ"ה יב המעלה הט',

 בקיאותשני, אופן הה 51תחבולות להבין ולזכור את הנלמד. על התלמיד לעשות 50.כערמה ותחבולה החכמה

   :דברים בשם רח"קרמ"ה ביא כאן ה 52בנלמד.על התלמיד להיות בקיא  –

הפירוש השני הוא שישתדל להיות לו בקיאות, כי בזה ישיג החכמה וההסתכלות, פירוש מהה"ר ן' 

קנה בינה )משלי ד, ז(, ראשית ידיעתך והשתדלותך  ךת חכמה קנה חכמה ובכל קנינישרא חסדאי נ"ע

בה היא להיות בקיאות, ואז עם הקניינים שתקנה בבקיאות קנה פלפול, כי בבקיאות יראה חלוקים 

  53רבים ויתישר השכל בסדור.

 54חבר.ל יםכתכסיס סביר רמ"המעלות י"ב עד כ"ב ה-את תנאים

הצריכים למלמד, ואי אפשר לו ללמוד לזולתו, ועכשיו ידבר במעלת  התלמידעד כאן דבר בתכסיסי 

  55שאפשר היותו ריש דוכנא ]...[ החבר למידהת

יכול לשמש כריש דוכנא, בדומה לאותו ריש דוכנא המוזכר בגמרא שהיה מלמד  'חברהתלמיד במעמד '

נצרך לשימוש חכמים, דקדוק  57"משתדל להיות רב"אותו חבר  56לרב את התלמידים הקטנים.במקביל 

חורה, במיעוט ס 59החבר צריך לנהוג במיעוט שינה, במקרא, במשנה. 58חברים ופלפול תלמידים, בישוב,

                                                                                                                                                                      
אבל שעדיין אינה נפרדת מטרדה ומחשבה להשיב הספקות המעוררים בני  ולתת עם בני הישיבה בהלכה,

הישיבה, והיא בלתי שמחה מפני הסתבכותה לדעת התרתם. והמדריגה הה' היא, אשר היא המדריגה השלימה 
העומדת בשמחה בהשגתה, אשר אין לה כלל שום הסתבכות, ודמו לה לאותה שיודעת להשיב על הספקות 

רמ"ה מגדיר את השגת החכמה כ'התענוג  פב.-תענוג הנפלא. ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' פאולבאר אותם, וזהו ה
 .   48האמתי', ראה: רמ"ה, א"ב, עמ' 

49
, שם הביא ש' אסף את תנאי המלמד והתלמיד לר' יוסף ן' עקנין, בן זמנו 59-54השווה: אסף, תולדות, עמ'  

 של הרמב"ם.
50

שם ביאר הרמב"ם את החכמה בארבעה צורות: השגת האמיתות, תיג.  עמ'ראה: רמב"ם, המורה, ג, נד,  

 ידיעת המלאכות, קניית מעלת המידות  וערמה ותחבולה.
51

, ראה: רמ"ה, אדם זוכר מה שלמדו רבו יותר ממה שילמד מעצמובמקום אחר הביא רמ"ה מדברי ר' יונה כי  

 .  81אבות, עמ' 
52

", התוריות זה יושג בבקיאות ובפלפולהמצוות והפינות  במקום אחר כתב רמ"ה: "שלמות נפשו יושג בידיעת 

. ניכר כי רמ"ה הציג תפיסה קוהרנטית בפירושו לאבות בדבר הצורך בשני הרבדים 111ראה: רמ"ה, אבות, עמ' 
בקיאות ופלפול זה על גבי זה. על המכנה המשותף במישור הטרמינולוגי עם השימוש במונח: פינות תוריות. 

  .113-111עמ' : להלן, טרמינולוגי, בקרב חוג זה, ראה
53

רח"ק לגלות טפח על דרכי הלימוד בישיבה רכתי יש בדברים אלו המובאים בשם . להע313ראה: שם, עמ'  

שליטה ות כבסיס לפלפול כי ראה בבקיאות בסיס להכרת הפרטים ולדרש מתלמידיו בקיא יתכן ורח"קשל רח"ק. 
יתכן ורמוז ויכולת לארגן את החומר ולסדרו. חלקים ופרטים  בטקסטהמצריכה מן הלומד לזהות יכולת  .בחומר

רטים ולארגונם על ידי הפ-ור החלקיםדיכאן 'כי בבקיאות יראה חלוקים רבים ויתישר השכל בסדור' דרישה לס
.ואילך 184 עמ'מתודה שאפיינה את חוג חכמים זה כפי שאציג בהמשך, ראה: להלן, מתודולוגי,  -התלמיד

  

54
התנאים המבוארים במשנה: 'אמונת חכמים וקבלת יסורין' הותיר רמ"ה ל'רב', אותו -שאת שני המעלות מעניין 

חכם שהוא גדול ומורה הוראה ברבים. יתכן שיש לכך קשר לקורות התקופה כפי שתיאר בהקדמה לביאורו: "מן 
צרפת כלה שממה ]...[  גוה גורשו, ומהם נהרגו על קידוש השם ומהם שנתפזרו בכל קציות הארץ ונשארה ארץ

כי אפפונו משברי מות מגפות, ויד ה' הויה, ונשאר אני יחיד ועני נעור ורק, ורגלי כתתי ללכת מעיר לעיר ]...["  
 . 67ראה: רמ"ה, אבות, עמ' 

55
 . הדגשה שלי ח.ב.  314ראה: שם, עמ'  
56

ברי רבא בגמרא כי בכיתה ישנם ראה: בבלי, בבא בתרא, כ, ע"א. עיין בדברי רש"י במקום. אציין כאן את ד 

כ"ה תלמידים, במידה ומספרם עולה לחמישים מחלקים את הכיתה לשניים, במידה וישנם חמישים תלמידים 
-Coוכך מתקיימת בכיתה הוראה בצמד. על השימוש בהוראה בצמד  –מעמידים לצד הרב 'ריש דוכנא' 

Teaching  ,גיז, רצף.גליק, החינוך ראה לדוגמא:בימינו בשדה החינוך : 
57
 . 314ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
58

הכוונה לפי רמ"ה לריבוי בשקידה. אציין כי המונח 'ישיבה' מוזכר כאן: "כי יש ספרים שכתוב בהם בישיבה",  

 . 315ראה: רמ"ה, אבות, עמ' 
59
   . 211 עמ'מתודולוגי,  : להלן,לדוגמא על מיעוט שינה בדברי רמ"ה, ראה 



32 
 

מצופה ממנו שיהא "שמח כשחברו או  –בלב טהור ו. עליו להתנהל בארך אפים מיעוט תענוגמיעוט שחוק וב

 60על הלב ואינו מקנא למעלתם". תלמידו אומרים אי זה דבר פלפול, או מתישב

 אר רמ"ה כך:יבהמוזכר כאן קניין המשנה  את

שיראה  פרטיוהורה לנו סוד גדול בהיותו לאדם העיון בקנין חזק לא יסור ממנו, וזה שכל דבר 

שישיבנו  בוריהם שהוא יתישב היטב בעיונו עדהאחרונים בחיאו מחודש באחד מהחכמים הראשונים 

 עקר ישוב הלמוד להשיב הפרטיםוימצא כי הכל רמוז שם ]...[ יראה כי  הכוללאל החבור הקדמון 

 61.החבור הקודם הכוללהנאמרים בפרטי המחברים האחרונים אל 

הינה מיומנות בחומר יצירת לכידות  בין ידע חדש לידע קודם. ,ליצור לכידות בין פרטים לכללים על החבר

והיא  62לא יסור ממנו' ק'קנין חז :ון רמ"השלאו ב ,יתימת למידה משמעותבעזרתה מתקיר שאדידקטית 

  ן היתר תעזור לו ללמד את האחרים.בי

רח"ק גם את 'חשובי החברים'. אבחנה בין 'חשובי החברים' ובין חברים 'סתם' בהקדמה לאור השם ציין 

 מוזכרת אצל ר' יצחק בן משה הלוי, האפודי. דבריו הובאו במחקרו של מרציאנו: 

הראשון, שיהיה הלמוד והעסק בתורה עם חכם חשוב ומופלא וחברת החברים החשובים, הדרך 

  63באופן שירבה המשא ומתן ביניהם, וישאלו זה לזה ויענו ויקשו וישיבו תשלם החקירה.

 65אחד ממאפייני שיטת הלימוד הוא הלימוד בחבורה. 64זיקה בין מונח זה ובין שיטת העיון הספרדי.קיימת 

ם היו מתכנסים סביב ראש הישיבה ללימוד, וראש הישיבה היה מדריך ומנחה אותם. תלמידי החכמי

     66בלימוד סוגיות קשות וחמורות היו מתכנסים סביב הרב רק מחשובי התלמידים.

של כללים  הדידקטיתמתודה הדיון על ה לא ,מעט אחורנית, אבקש לחזור ברצף הדיוןבטרם אמשיך 

יך עבר את תהלכתלמידו של רח"ק רמ"ה סביר להניח כי  רמ"ה. עולה מדבריכפי ש ,הנצרכת לחברלפרטים 

                                                           
60
 . 317ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
61
 . הדגשה שלי ח.ב. 315רמ"ה, אבות, עמ'  
62

הרפז, עקרונות. על  ראה לדוגמא:על מיומנות דידקטית זו ועל תפקיד המורה ליצירת לכידות בידע בימינו,  

אנליזה וסינתזה כמשימות מסדר חשיבה גבוה בתהליך הלמידה, ראה -משימות של אינדוקציה ודדוקציה
 הטקסונומיה. : בלום, טקסונומיה: דוד פסיג,לדוגמא

63 
. אעיר כי מרצאינו הפנה לשימוש במונח: 'חברים חשובים' אצל ריב"ש בס' 18, מעשה אפד, עמ' ראה: דוראן

שח, עמ' תיד, ד"ה: 'אם אחרו פעמי'. אך בתשובה זו המונח 'החברים החשובים' לא מתאר אופן לימוד, אלא את 
 .  21הערה  75פה המדוברת בין תלמידי החכמים. ראה: מרציאנו, חכמי ספרד, עמ' עצם השימוש במונח זה בש

64
על שיטת לימוד זו, ראה לדוגמא: דמיטרובסקי, בירב: הנ"ל על דרך: בנטוב, שיטת: בויארין, העיון הספרדי:  

: השווה: 278-261: הנ"ל, כנסת, ב, עמ' 144-141בן זזון, נבוכים: תא שמע, לידיעת: הנ"ל, הספרות, ב, 
ואילך:  96ואילך: הנ"ל, שיטת לימוד: יהלום, הפלפול: רביצקי, מתודולוגיה, עמ'  140מרצאינו, חכמי ספרד, עמ' 

 .22-21, עמ' תרבותי-לעיל, רקע היסטורי
65

. שם בן זזון תיאר את ר' יצחק אברבנאל כאחד הרגיל לחבר את ספריו מתוך 80-79ראה: בן זזון, שם, עמ'  

ה של חכמים. אציין כי בן זזון ראה במאפיין זה חשיבות רבה, ואף העלה השערה כי סגנון לימוד לימוד בחבור
משותף זה יכול להוות מענה כנגד הטענה להעתקת דברים ללא איזכור מקורם בהגותו של ר' יצחק אברבנאל, 

 . 24-22ראה: בן זזון, שם, הערות 
66

ן" היה תואר לתלמיד בכיר, ראה: דמיטרובסקי, בירב, עמ' ראה: דימיטרובסקי, בירב, עמ' פג. תואר "מעיי  

כי ניתן לזהות את הלימוד בחבורה 'חבורת בעלי העיון' אף אצל רי"א בסוגיית . אציין 75עט: מרציאנו, שם, עמ' 
שביקשו ממני לבאר להם הבנת העיקרים  ובעלי העיון"ואולם לבקשת אוהבי ורעי מן המאמינים העיקרים: 

האלו." ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פכ"ו, עמ' קכב. ההדגשה שלי ח.ב. אאיר כי יש חוקרים אשר ראו בדברים אלו 
: 375א תיאור עובדתי, ויש חוקרים שראו בהם בדיה ספרותית. השווה לדוגמא: סיראט, הגות, עמ' "של רי

. על העמדת העיקרים לרי"א לאור שיטת העיון הספרדי, ראה: 125הערה ו 58ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ' 
      בדלוב, העמדת.      



33 
 

רכישת  67.הריב"ש מעיד על כךרמ"ה מכי התואר 'חבר ותיק' שזכה לו ההכשרה שהוא עצמו תיאר, ו

חשיבות השימוש כי  ,יש לדעת לצורך דידקטי כפי שעולה מן הדברים. יתה נלמדת בישיבהימיומנות זו ה

הר"ן רבו של רח"ק היווה מקור יניקה לחוג חכמים זה  68אצל הר"ן. מצויכבר בכללים לצורך דידקטי 

מובאת שמועה מפי  הנמצא בתוך קובץ כתבים מן המאה הט"ובחיבור אנונימי  69והשפעתו נידונה במחקר.

ר ידיעת לאח נעשהם הר"ן ממנה עולה מעלת השימוש בכללים לצורך השגת החכמות. השימוש בכללי

 הבקיאות בחומר.   :קריוהכרת החומר והשליטה בו, 

 שמעתי מפי הר'ן נב'ת ]נפשו בטוב תלין[ עיקר גדול להצליח בדרך השגת החכמות לדעת עיקריהם

ושלא ישתכחו ממנו מהרה. האי כללא נקוט בידך בכל חכמה אשר תעתיק הן חכמות פנימיות או 

ת ]על[ ענין אחד מענייני החכמה ההיא פעמים הרבה, עד אשר חכמות חיצוניות אחרי אשר חזר

, ותרבה במחשבה לקחת כלל הענין ההוא לדעת ענין אותו הענין בכלל מה יבא הבנתו יפה חזק שכלך

ואחר שתשיג כלל ממנו ומה יצא ממנו מן התועלת, ומה הוא פנימיות כוונת המחבר בענין ההוא, 

ההוא על פה פעמים רבות ושמור נין אשר קראת, קרא הכלל דברי המחבר לדעת ולהבין כוונתו בע

. ומתוך זה הכלל ההוא בשכלך. וכל ימי היותך שומר הכללים מכל דברי החכמות, תהיה חכם בכלם

תזכור אותם תמיד, ותבין מצפוניהם ורמזי סודותיהם המפוזרים בספרי]ם[, קצת הנה וקצת הנה, 

ואל תחוש לדעת כל הכתוב על פה, שלא להניח אותו או מלה, כי יכלה הזמן וטרחך בענין דרך זה לא 

את תשמע, יכלה, ולא יעלה בידך רק החרס אשר על המרגלית. ואם לבך תשית לדעתי ואת עצתי ז

   70יהיו בפניך בידיך מרגליות החכמה מבלתי החרסים ]...[

הלימה בין מובאה זו משמו של הר"ן ובין דברי רמ"ה. התלמיד נדרש לבקיאות ואגב זה  להערכתי ניכרת

ללומד בזכירת החומר  עוזרתיצירת הכלל בקיא בחומר. נעשה נדרש החבר ליצירת כללים לאחר שכבר 

, שימשה להקפת החומרהמופיעה בספרות הכללים זו דידקטית מתודה שלא ישתכח ולא יסור ממנו. 

מטרת ספרות הכללים הייתה להציע ללומד כלי  71בתקופה זו. רווחת בקרב יוצאי חצי האי האיברי יתההיו

החומר, לזכור אותו ולהסיק לארגון הידע באופן מובנה, אשר בעזרתו יוכל הלומד להקיף את כמות 

   מסקנות גם על מקרים חדשים.

והוא  ישנו היבט נוסף 72,המשכיל-לצורך הלומדהקיים בשימוש בכללים הדידקטי  היבטמלבד האך 

אמצע החלה באירופה בתופעה זו חברתי והנגשת החומר לשכבות העממיות. -השימוש בכללים לצורך דתי

שר עלה אהמוות  73יליוני בני אדם.למותם של מ הביאהר אשעקבות המגיפה השחורה בהמאה הי"ד 

הביאה להתעוררות דתית למיתה וכי סוף כל אדם לתובנה  ,הוביל מחדיה יכלל האוכלוסשל  בחלונותיה

, ומאידך לתובנה כי המוות הינו נחלת כולם ללא ספרות דתית ולצריכה של בקרב השכבות העממיות

 אתהכלל  עםכבת העילית לשתף ולחלוק הביאה את ש וזו ,העממיותבין שכבת העילית והשכבות אבחנה 

                                                           
67

תטו. אם כי קיימת האפשרות שלתואר זה אין משמעות פדגוגית אלא  עמ'ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' שי,  

 קשרי ידידות.  לשמשמעות 
68
 ואילך. 184מתודולוגי, עמ' ן, על השימוש בכללים אצל רח"ק ואצל יתר חברי החוג, ראה: להל 
69

ראה לדוגמא: ארליך, עיקרון: הרוי, יחסו: קליין ברסלבי, תרומתו של הר"ן: הנ"ל מעמד: קלנר, תורת, עמ'  

כפי שכבר ציינתי במבוא . 97-96, 92, 56: הרוי, יחסו: הנ"ל, פילוסופיית: בדלוב, העמדת, עמ' 111-110
אודות השפעתו של הר"ן על החברים. עקבות מהגותו של הר"ן אצל  בין מטרות המחקר נמצאת הסוגיהלעבודה 

דור התלמידים יכול לסייע ולהפגיש אותנו עם פס הקול של בית המדרש של רח"ק, ממנו עולה כי תורה אינה רק 
 בית מדרש אלא אף מסורת.

70
אנו, ראה: מרציאנו, א, מובאה זו הובאה אצל מרצי 175[ דף f48272]ס= 926/9גינצבורג -ראה: כת"י מוסקבה 

 . 31תמורות, עמ' 
71

, ראה: לעיל, תרבותי של התקופה בה פעל חוג חכמים זה-כפי שציינתי בפרק הסוקר את הרקע ההיסטורי 

 . 23-22 עמ'
72

בחברה הנוצרית הלומד הינו מקרב בני הכמורה, ובחברה היהודית הלומד מקרב שכבת הפילוסופים או  

 תלמידי החכמים. 
73
 .  10תרבותי, עמ' -: לעיל, רקע היסטורי הורוקס, המגיפה השחורהעל המגיפה השחורה, ראה לדוגמא:  
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מותאמת המיועדת וספרות דתית  –דתית עממית  לצורך זה התהווה ז'אנר של ספרותכתבי הקודש. 

שימוש בכללים לצורך הבספרות זו נעשה  74.שכבת העם שאינה משכילה ומלומדתקהל הרחב, בסגנונה ל

בקרב החברה  אףמוצאים  רווחה באירופה אנור שאכללית זו . תופעה הפשטת החומר והנגשתו לעם

יהודא גלינסקי הצביע על תופעה זו בספרות ההלכתית לאור חיבורו של רבי יעקב  75.במאה הי"ד היהודית

ויואל מרציאנו הצביע על תופעה זו בספרות המוסר לאור חיבורו של רבי  76,'טורים הארבע' בן הרא"ש

   77.'מנורת המאורהראשון 'יצחק אבוהב 

השימוש כי תקופה טלטלים של הממאורעות ההושל חברי החוג לאור הטקסטים ניתן להסיק נראה לי כי 

בישיבה השימוש בכללים . חברתי-הן לצורך דתיהן לצורך דידקטי, בקרב חברי חוג זה נעשה בכללים 

הנגשת והסברת הדת לקהל גם לצורך לשימוש בכללים ופרץ את גבולות הישיבה לצורך דידקטי התרחב 

   כפי שעוד אראה להלן. ,הרחב

 זהות החברים

 

 79.בערוב ימיו ,1410שנת סרגוסה בבשלים רח"ק הכתיבת א"ה את  78.עלומה בא"הזהות החברים  

 אףאך וסביבו התקבצו תלמידים מקרוב ומרחוק,  80,ישיבה סרגוסהב כפי שכבר הזכרתי לעיל רח"ק הקים

כפי  בביתו של רח"ק התקיימה ישיבה 81,נהולות בברצעל כס הרבנבעודו יושב  ,קדמה לזור שאבתקופה 

ברורה.  אינהזהות התלמידים בישיבה בברצלונה אף היא  1378.82קל"ח, שעולה מעדותו של ראב"י משנת 

                                                           
74
מן הטקסטים עולה תמונה כי רובו של הציבור היה שייך למעמד הביניים ולמעמד הנמוך. מבין אלו הנמנים על  

עוד שהמעמד הנמוך המכונה מעמד הביניים אשר נתנו ידם במסחר, במיסוי ובהלוואות ידעו קרוא וכתוב, ב
'המון העם' או 'עמי הארץ'  על פי רוב לא ידעו קרוא וכתוב, הכתיבה הופנתה בעיקר לשכבת מעמד הביניים 
שלא נמנתה על אנשי התורה אך ידעה קרוא וכתוב: ראה לדוגמא: ריב"ש, שו"ת, סי' לז, עמ' מא: הורביץ, 

: תא שמע, 143-140: סורוצקין, הרשב"א, עמ' 111-106מ' : גלינסקי, א"ט, ע54-49, 50, 14-11דרשות, עמ' 
: הנ"ל, אוריינות. לדעת תא שמע הרקע לדיון על 211-207: קנרפוגל, החינוך, עמ' 372פטור: הנ"ל, שיפוט, עמ' 

פטור ממיסים לתלמידי החכמים בספרד, נעוץ בשכבת תלמידי החכמים המצומצמת יחסית. על המצב באשכנז, 
 : כץ, הלכה וקבלה. ראה עוד לדוגמא

75
ראה לדוגמא: ספר מנורת המאור לר' יצחק אבוהב. על הספר, ראה לדוגמא: תא שמע, חידת: מרציאנו,  

 העלייה. 
76

. על רבי יעקב בן הרא"ש, ראה לדוגמא: פריימן, הרא"ש: אורבך, 128-125 עמ'ראה: גלינסקי, א"ט,  

 מפתח אישים.  566ולדות, עמ' : בער, ת183-167קודפיקציה: תא שמע, ספרות, ב, עמ' 
77

ראה: מרציאנו, העלייה: הנ"ל, תמורות. ר' יצחק אבוהב היה חכם אשר פעל בטולדו שבקסטיליה בראשית  

המאה הי"ד. ישנו חיבור נוסף הנושא אף הוא את השם 'מנורת המאור' ומחברו הוא ר' ישראל אלנקאוה, שהיה 
קידוש השם בפרעות קנ"א בגיל מבוגר. חיבורו נכתב לאחר חכם ספרדי שחי בדור לאחר ר' יצחק ונהרג על 

חיבורו של ר' יצחק אבוהב כפי שהוכיח תא שמע. בספרות המחקר יש חוקרים אשר עסקו בחיבור 'מנורת 
המאור' לר' יצחק באופן עצמאי, ראה לדוגמא: שוורץ, דפוס. ויש חוקרים שעסקו בו בהשוואה ליצירתו של ר' 

 דוגמא: תא שמע, חידת. ישראל אלנקאוה. ראה ל
78

ואילך. אציין כי  323אמנם ניתן למצוא במחקר ניסיון לחשוף את זהות החברים, ראה: אופיר, רח"ק, עמ'  

להערכתי אופיר הרחיב מדי את היריעה וכלל דמויות אשר באו במגע עם רח"ק מתוקף היותו דמות דומיננטית 
 וג חברים מצומצם של תלמידי רח"ק. בתקופה המדוברת, אך פחות סביר כי הן נמנות על ח

79
יש המשערים כי נכתב במשך שנים רבות אך וודאית העובדה כי בשנת  .לא ידוע מתי החלה כתיבת החיבור 

נוכח דברי רח"ק בנושא המשיח, שם כתב: "עתה שהיא שנת אלף ושלש מאות  החיבור קיים,כבר היה  1405
של בכתב יד פירנצה מ"ג, ח"א, כלל ח, פ"ב, עמ' שסז(. בנוסף שלשים ושבע לחורבן הבית" )ראה: רח"ק, א"ה, 

ישנו קולפון מחוק בסוף מ"ד דרוש י המציין  f17997)] ]ס= Conv. Soppr. 417 )מדיצ'אה לורנציאנהספר א"ה 
אה: ר. עוד 6והערה  533(. על כ"י זה ראה: הרוי, לזיהוי: הנ"ל, דרשה, עמ' 1405את סיום הספר בשנת קס"ה )

   .27עמ' הקדמת המהדיר, רח"ק, ד"ה, : 142וייס, דור, עמ' : 37רח"ק, עמ' : הרוי, 26יואל, עמ' 
80

ק את "רחט דב באר שמלכו כעשור באראגון עזב המלך ז'ואן והמלכה ויולאנעם בתיאום  1389בשנת  

-1370וסה מקבל את משרת הרבנות שפינה ריב"ש. ריב"ש שימש כרבה של סרגברצלונה ועבר לסרגוסה ל
 . 21 עמ'. ראה: הרוי, רח"ק, 1385

81
ם, קכה, קנב: קד–יד, קכב–, ראה: הרשמן, ריב"ש, עמ' יג1376 הר"ן נפטר בשנתלאחר פטירת הר"ן.  

וייס,  ראה גם: .ביוגרפיה, א' , ראה: פלדמן1375 . פלדמן סבר כי שנת הפטירה הייתה20לבירור: הרוי, עמ' 
 .136דור, ה, עמ' 

82
 . 559: 525עמ' ראה: רוזנברג, א"ט, ציון השנה מופיע פעמיים בחיבור א"ש, ראה:  
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 ים לכתיבת א"הפתהשוהחשובים חבה יותר, לא רק זהות החברים לפיכך השאלה העומדת בפנינו ר

 בכלל?  רח"קהנמנים על חוגו של התלמידים מי הם  ה, אלא סרגוסב

, ר' יוסף חביבא בעל רי"ארח"ק את א"ה וייס מנה כתלמידי במחקר אינה חד משמעית. על כך התשובה 

גם אברהם הרשמן ציין את ר' שמואל ביבש כתלמידו  83ואת ר' שמואל ביבש.)להלן רי"ח( ה'נימוקי יוסף' 

ואת ר' שלמה בן רח"ק ועליו הוסיף את רי"ח כתלמיד  רבי שמואל ביבשאת ציין ש"ב אורבאך  84של רח"ק.

יצחק בן משה הלוי  ' ר בליע אתהואת שלמה בן ראובן בונפיד ו רי"אאת  יואל עמנואל ציין 85ראובן בונפיד.

משה  , ר')להלן רמ"ה( , ר' מתתיה היצהרי)להלן רז"ה( יצחק בער מנה את ר' זרחיה הלוי 86.)להלן האפודי(

ציינה תחת קולט סיראט  87.רח"קכתלמידי  יחסאל הקשלריר' , ר' אסטרוק הלוי, אבן עבאס, רי"א

אליעזר שביד  88רח"ק. יכתלמידואת רי"א  את ראב"יהאפודי, הכותרת "בני חוגו של חסדאי קרשקש" את 

רח"ק אנו אשר באו בקשר עם מה האופן בו למדו, אך בין האנשים ם מי היו חברי החוג וייודעסבר כי איננו 

כתיר שביד כ"הפילוסוף היחיד שעליו ה רי"א. את ' שמעון בן צמח דוראןאת הר"ן, הריב"ש ור מכירים

במחקרו ניסה לעמוד על זהותם של החברים  נתן אופיר 89אפשר לומר בוודאות שהיה תלמידו של רח"ק."

רחיב את הדיון בדבר השפעתם הודאי וובאופן  רז"ה ואת רמ"האת מנה . הוא א"ההשותפים לכתיבת 

להערכתי, בתשובתו הרחיב אופיר יתר על המידה וכינס תחת הקטגוריה של  90.א"הבשינוי העריכה לספר 

היה דמות מוכרת מאוד  רח"קיש לתת את הדעת כי  91חוג רח"ק חכמים ודמויות ממעגלים רחוקים יותר.

שומעו יצא אל מעבר לגבולות אראגוניה ורבים  92הנושאת ונותנת עם יהודים ונוצרים ועם חצר המלוכה,

ומיותר לציין כי לא כל מי שבא עמו בקשרי ידידות או משא ומתן יחשב הם האנשים אשר באו עמו במגע. 

רח"ק את משתתפי וויכוח יה של  תלמידי ר ומנה תחת הקטגורזאב הרוי הלך בעקבות יצחק בע 93כתלמידו.

וסיף על אלה ה, ר' אסטרוק הלוי, ר' משה אבן עבאס ור' יחסאל הקשלארי. י"א, רז"ה, רמ"הרטורטוסה: 

נה נדד מהאי כרתים אל ברצלור שא ראב"ינה אותו כתלמידו המובהק בהלכה, ואת יכו רי"חהרוי את 

    94רח"ק.להסתופף בבית מדרשו של 
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  .139ראה: וייס, דור, עמ'  
84

ראה: הרשמן, הריב"ש, עמ' קכט. רבי שמואל ביבש מוזכר בשו"ת ריב"ש בתשובה לרבי אברהם אלקחלי  

שעח. על ר' , שו"ת, ס' רצ, עמ' ושם כינה ריב"ש את רבי שמואל ביבש כתלמידו של רבי אברהם, ראה: ריב"ש
 .36שמואל, ראה: להלן, עמ' 

85
 . 701ראה: אורבאך, עמודי, ג, עמ'  
86
 .24יואל, תורת, עמ'  ראה: 
87

בין תלמידי הרח"ק את משתתפי וויכוח מנה הלך בעקבות בער והרוי  .326ראה: בער, תולדות, עמ'  
על אלה הוסיף הרוי הלוי, ר' משה אבן עבאס ור' יחסאל הקשלארי.  ר' אסטרוק רז"ה, ,טורטוסה: רי"א, רמ"ה

 .33, 17 18, רח"ק, עמ' ראה: הרוי, את רי"ח וכינה אותו כתלמידו המובהק בהלכה, וראב"י, 
88
 433ועמ'  403-398ראה: סיראט, הגות, עמ'  
89
 .426ועמ'  370ראה: שביד, הפילוסופים, עמ'  
90
 :349-321, 295-293ראה: אופיר, הרח"ק, עמ'  
91

, ותרגם 1385אופיר הציע דמויות מחוץ לסרגוסה, כדוגמת: ר' מאיר אלגודיש שהיה רבה של קסטיליה משנת  

קיט: תלמאג', דוראן, עמ' יג. -את ספר המידות של אריסטו, ראה: אופיר, הרח"ק, שם: פריימן, הרא"ש, עמ' קטז
אופיר אף הציע את ר' יוסף אורה בונה רבה של נאברה . 228על תרגום ספר המידות, ראה: בער, תולדות, עמ' 

. על ר' יוסף 333-332 , עמ'אשר שימש רופאו האישי של המלך קרלוס השלישי. ראה: אופיר, שם 1390משנת 
לענ"ד, סביר להניח כי רח"ק  . 565עמ' : בער, תולדות, 87-86בונה, ראה לדוגמא: עסיס, נאבארה, עמ' -אורה

מד בקשרים עם רבנים בדרגה מקבילה מאזורים אחרים, נשא ונתן עימם בסוגיות כרב קהילות ארגון ע
 תלמיד.      -אקטואליות לטובת כלל הקהילות היהודיות, אך לא בהכרח קשר ידידות זה הופך לקשר של רב

92
 . 290-289ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ'  
93

-332רבה של נאבארה, ראה: אופיר, הרח"ק, עמ' -האורה בונ ור' יוסף דאפיירהשלמה המשורר לדוגמא:  

 .80-79עמ' : 107הערה להלן, . על המשורר וזיקתו לחוג זה, ראה: 325
94
 . 33, 18, 17ראה: הרוי, רח"ק, עמ'  
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ספרא, בהלכה ביפא ו. דמות שידה בסירח"ק ל דמותו שלמאיר ע  ינו במחקרוצר שאמכלול הדמויות 

מטרת העבודה יש  אך לצורך 95.ובהנהגה, בשירה ובפולמוס האנטי נוצרי, בפילוסופיה, במקרא ובדרשנות

יש לדעת רח"ק ומתוכו לדלות מאפיינים ומכנה משותף. סבב את ר שא יוהוודא   םצלהתמקד במעגל המצומ

על כן . רח"ק, אך הספיקו גם ללמוד ולשהות במחיצת הר"ןר קבלו תורה משאישנם תלמידי חכמים כי 

   רח"ק וודאית יותר.מקד בדמויות שהימנותם על תלמידי את

 ר' משה אבן עבאסו ר' יחסאל הקשלאריר' אסטרוק הלוי  ר' שמואל ביבש

היה תלמידו של ר' ר' שמואל  96הריב"ש.רח"ק בשו"ת מוזכר כתלמידו של  ביבשר' שמואל  

כשהגיע אך  ,ריב"שאלקלעא. הוא נדד ללמוד תורה אצל אברהם אלקחלי אשר שימש ראש ישיבה בעיר 

לרגל שמחת נישואי בן אחיו בברצלונה, מחוץ לעיר  ריב"ש שההש, כיון ריב"ש לא מצאו בביתושל  ולבית

ר' שמואל את בית עזב אך לאחר זמן  ,לשובוהמתין קמעא כשלא מצאו בביתו והתעכב שם מספר חודשים. 

    .רח"ק בסרגוסהללמוד אצל ריב"ש ועבר ה

בשיר אשר כתב בימים שלאחר ויכוח כתלמיד רח"ק הזכיר ר' שלמה בונפיד  ר' אסטרוק הלויאת 

 98.אליה הגיע מאלקאניס לות היהודיות בוויכוח טורטוסהינמנה על ראשי הקהר' אסטרוק  97טורטוסה.

   99בימי הוויכוח ביקר עם ר' משה אבן עבאס בחצרו של האפיפיור לטובת המתווכחים היהודים.

רופא מפורסם ואף הוא נמנה על ראשי הקהילות  סבו היה 100היה תלמידו של רח"ק,ר' יחסאל הקשלארי 

  101מנהיג ומשורר.ופעל כ אליה הגיע מגירונה היהודיות בוויכוח טורטוסה

סוחר עשיר היה הוא  102ח טורטוסה וייצג את קהילת סרגוסה.השתתף אף הוא בוויכו ר' משה אבן עבאס

רק בשנות לסרגוסה ר היג 103ילה, תלמיד חכם מתלמידיו של ר' שלמה בן חסדאי מטודילה.דנולד בטור שא

הוא היה יוצא ובא את  1383,105פעילותו הציבורית בסרגוסה ידועה החל משנת  104.של המאה הי"ד עיםהשב

                                                           
95

אציין כאן את מחקרו של רם בן שלום אשר יצא לאחרונה הסוקר את זיכרון דמותו של רח"ק לאחר לכתו,  

 ראה: בן שלום, כיצד. 
96

הרשמן, הריב"ש, עמ' קכט: מרציאנו, חכמי ספרד, עמ'  שעח. ראה גם: עמ'ראה: הריב"ש, שו"ת, ס' רצ,  

בה ישב ריב"ש בוולנסיה )לוולנסיה הגיע  1388נכתב ככל הנראה בשנת רצ בשו"ת ריב"ש  סימן .102-101
באיזו שנה יסטוריות: עולות מספר שאלות ה מסימן זהלערך, ראה: הרשמן, הריב"ש, עמ' קמז(  1386בשנת 

הגיע ר' שמואל ריב"ש נמצא בקלטיוד ולא בוולנסיה(? ר היה ביתו של ריב"ש )בס' רצ נזכר במפורש כי באיזו עי
  מתי החל ללמוד אצל רח"ק?ביבש לביתו של ריב"ש? ו

97
' ראובן לראשונה בכתב העת הצופה, ראה: אהרון קמינקא, שירים ומליצות לר' שלמה בהררהשיר נתפרסם  

. זיהויו של קמניקא התקבל על החוקרים והובא 42-33בונפיד, הצופה לחכמת ישראל, יב )תרפ"ח(, עמ' 
: בן שלום, כיצד: רמ"ה, אבות, הקדמת המהדיר, 350במחקרים שבאו אחריו, ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ' 

 . 39: הרוי, רח"ק, עמ' 34-33
98

. על פועלו של ר' אסטרוק 326ע הלורקי. ראה: בער, תולדות, עמ' שויתה מקום מולדתו של יהיאלקאניס ה 

 . 36: הרוי, רח"ק, עמ' 339-343, 330-329הלוי בוויכוח, ראה לדוגמא: בער, שם, עמ' 
99
 .27ראה: הברמן, עבאס, עמ'  
100
 . 326: בער, תולדות, עמ' 33ראה: הרוי, רח"ק, עמ'  
101
 מפתח אישיים.   568עוד על חכם זה, ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ'  
102

את אציין כי  .36, 33: הרוי, הרח"ק, עמ' 326-325: אופיר, הרח"ק, עמ' 326' מראה לדוגמא: בער, שם, ע 

  .168והערה  42ה, ראה: להלן, עמ' ורמ": ר' משה אבן עבאס, רז"ה לושה חכמיםשקהילת סרגוסה ייצגו 
103

תרסה: הרשמן, ריב"ש, עמ' קח. אציין כי -תמז, עמ' תרנט-ש, שו"ת, ס' תמוכם זה ראה לדוגמא: ריב"על ח 

מעדות זו ניכר הכבוד  -בתשובה זו העיד ריב"ש כי שאל את דעתו של רח"ק על הסוגיה וזה האחרון השיב כמותו
 סמכות. הרב שרחש ריב"ש לדעתו של הרח"ק. על ניתוח תשובה זו, ראה לדוגמא: רביצקי, 

104
תרסה, ד"ה:  תמז, עמ': ריב"ש, שו"ת, סימן 325ראה: אופיר, הרח"ק, עמ'  .554ראה: בער, תעודות, עמ'  

: עסיס, 9-8ומ"ש. על הגירת יהודי נאברה בשנות השבעים של המאה הי"ד, ראה לדוגמא: שוורץ, הגות, עמ' 
 .  36-35 , עמ'נאבארה

105
 . 16והערה  326, עמ' ראה: אופיר, הרח"ק 
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בן  ועמד בקשרים עם המשורר שלמה ר' משה עסק גם בשירה 106המלך ופועל רבות לטובת בני עמו.חצר 

   107.דאפיירה משולם

   לא הותירו אחריהם כתבי הגות. תלמידים אלו ככל הנראה 

  האפודי ר' יצחק

ומכאן  108יט דוראן, השתמש בחיבוריו בשם 'אפד',יר' יצחק בן משה הלוי, הידוע גם בשם פרופ 

 :טעמיםמניית האפודי בכלל תלמידי רח"ק מוטלת בספק בשל כמה . 'האפודי'כינויו הספרותי השכיח: 

לאחר מכן חזר לספרד. רק ו 110,באשכנזבצעירותו למד  109.קטלוניהב~ 1350נולד בשנת האפודי  .1

  ברצלונה.בחרותו בלימד בו 1340רח"ק נולד בשנת  בעוד

דברים אלו  111.'תלמידי הנבונים הלויים לבני חסדאי יצ"ו': בהקדמה ל'מעשה אפוד' כתב האפודי .2

לא צוין באף אחד מן בפועל,  112האפודי שימש כמורה בביתו של רח"ק.הובילו חוקרים לקבוע כי 

וסביר להניח כי לכל הפחות בהקדמה לא"ה בו הציג רח"ק  113לוי, לרח"ק ייחוס שלהכתבים כי 

ן דמות אחרת מבר בודמלפיכך ככל הנראה  .ה לויאת משפחתו היה מזכיר ייחוס זה במידה והי

 . 'חסדאיהתקופה הנושאת את השם '

רב -בין רח"ק לאפודי, אך קשרי תלמיד התקיימור שאלהמעיט בקשרים שציינתי  בטעמים אלואין 

      114סביר שלא היו. פורמליים

 

                                                           
106

מפתח  568ועמ'  326: בער, תולדות, עמ' 8-9עוד על האיש, ראה לדוגמא: הברמן, עבאס: שוורץ, הגות, עמ' 

 אישים. 
107

]בספרות  דאפיירה. שלמה 306: הברמן, עבאס: בער, תולדות, עמ' 44-43ראה: דאפיירה, דיואן, עמ'  

ות: דאפיארה, דיפיארה, דאפיאירה ודאפיירה )ראה: המחקרית שם משפחתו של המשורר נכתב בכמה צור
כפי בקטלוניה. במהלך העבודה אשתמש בצורה 'דאפיירה'  Pieraהעיר מקטלוג הספרייה הלאומית( מקור השם 

נולד בקטלוניה בשנת [. דאפיירה, דיואן, ראה: אשר הוציא לאור את הדיואןשהשתמש שמעון ברנשטיין 

ל משפחתו, בבגרותו התיישב בסרגוסה ושימש שם ככל הנראה כסופר ובפרעות קנ"א איבד את כ~ 1340
הקהילה. שלמה בן משולם היה מקורב לרח"ק, ויתכן כי אף סייע בידיו בכתיבת אגרות שונות )ראה: דוד, אגרת: 

(. כתב קינה על מותו של הרח"ק ובה 113-112: ביינארט, אגרון: הקר, עליית, עמ' 25הברמן, עבאס, עמ' 
בה על פועלו כמנהיג וכפילוסוף. דאפיירה היה בין המייסדים את אסכולת השירה של סרגוסה, וכונה הערכה ר

. דאפיירה עמד אף 6: הוס מ', מליצת עפר, עמ' 1"ראשון למשוררי הקבוצה" ראה: ורדי, עדת הנוגנים, עמ' 
ולם המיר את דתו לאחר בקשרי ידידות והחליף שירים גם עם ר' זרחיה הלוי, תלמידו של רח"ק. שלמה בן מש

 .  349-346: בער, תולדות, עמ' 25ימי וויכוח טורטוסה או במהלכם, ראה: הברמן, עבאס, עמ' 
108

עוסק בחשבון התקופות וסוד העיבור. על החיבורים, ראה  –ספר דקדוק. 'חשב אפד'  –'מעשה אפד'  

 תשנא.  -: רפל, הקדמה, עמ' תשנ204-201לדוגמא: וויס, דור, עמ' 
109

ד, עמ' ראה: רפל, הקדמה למעשה אפאו לכל הפחות מחוז דובר קאטלונית. יש הסוברים שנולד בפרפיניאן,  

 . 14תשמט. השווה: תלמג', דוראן, , עמ' יא הערה 
110
 . 11כפי שהעיד האפודי על עצמו ב'כלימת גויים', ראה: תלמג', דוראן, עמ'  
111
 . 17ראה: האפודי, מעשה אפוד, עמ'  
112
 . 14: תלמג', דוראן, עמ' יא והערה ראה לדוגמא 
113
 . 68ראה: הקר, פרפייט, עמ'  
114

ב'כלימת גויים', חיבור בוססת בין היתר על שלושה עניינים: א. ההשערה כי האפודי היה תלמיד רח"ק מ 

פולמוסי אנטי נוצרי שכתב האפודי לבקשתו של רח"ק, כינה האפודי את רח"ק מספר פעמים בתואר 'תפארת 
ניתן ב. כך שניכרת הערכתו של האפודי את רח"ק כדמות רבנית.  .49, 3ראה: תלמג', דוראן, עמ' הרבנים', 

ק. ג. האפודי היה צעיר לזהות בפירושו של האפודי למורה הנבוכים ובחיבוריו האחרים את השפעתו של רח"
שפעה זו השפעה ין לראות בהאך כפי שציינתי לעיל, סביר להניח שא .37מרח"ק, ראה: הרוי, רח"ק, עמ' 

-18ית של רב ותלמיד. עוד על יחסי רח"ק והאפודי, ראה לדוגמא: רח"ק, בעה"נ, הקדמת המהדיר, עמ' פורמל
אולוגיים העולים בקנה אחד עם רעיונות חברי החוג, שם הקדמה למעשה אפוד ישנם רעיונות ת. אציין כי ב16

את הפסוק מתהילים 'תורת ה' משיבת נפש' ועמד על תכלית וחלקיה של התורה, ראה: רפל, האפודי  דרש
   .106-103להלן, טרמינולוגי, עמ' וכשטוק, חכמת התורה -תואתיתשסה: -תשסבהקדמה, עמ' 
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 קבוצת המחקר – התלמידיםעל 

 הודהירהם בן ר' אב' ר

ה עדות ישנכיוון ש 115, או בשמו האחר ר' אברהם בן ליאוןפתח תחילה בראב"יאבקבוצת המחקר  

  אצל רח"ק. מדמקום בהם להזמן והעל  זה מחכםאישית 

ן א"ט( או חיבר את החיבור 'ארבעה טורים' )להלו ,באי כרתים י"דראב"י חי במחצית השנייה של המאה ה

יים מועטים אשר ממנו ניתן לדלות פרטים ביוגרפ בסייפא של החיבור מופיע קולופון 116.בשמו האחר, א"ש

ל בתורה. אל ראב"י היה בנו של ר' יהודה )ליאון( אשר ככל הנראה היה גדועל המחבר ועל החיבור. 

, בעודו מתאכסן בבית הרח"ק. 1378הקל"ח, שם כתב את חיבורו בשנת  117אהידברצלונה נדד מהאי קנ

   119הנדיב הנאמן'. 118חסיד הפטיש החזקרח"ק זוכה בקולופון לכינוי: 'החכם השלם ה

רח"ק נודע  120רח"ק.ארוכה על מנת להסתופף בצילו של  מעדות אישית זו, אנו למדים כי התלמיד נדד דרך

להבחין בין שורות הקולופון בהערצתו והערכתו של ראב"י אף ניתן  121.כנדיב אמיד התומך בתלמידים

 לרח"ק. 

התמצא בספרי המדע ניכר גם כי  122שלט במקרא, תלמוד ובקבלה. מטיב החיבור ניתן להסיק כי ראב"י

  123והפילוסופיה של אותה תקופה, בתורת אריסטו ובדברי הפילוסופים הערביים.

את  1394, מכתב יד של שבתי בכמ"ר לוי אשר העתיק בשנת 1984שלום רוזנברג ההדיר את החיבור בשנת 

  124רח"ק היה בין החיים.מן התקופה בה  יך כי כתב היד הוא. רוזנברג הער214כ"י וטיקן 

, העתיק ראב"י את התרגום ל'ספר 1375אה, בשנת ידא"ט, ידוע לנו, כי עוד בעודו בקנמלבד החיבור 

   125היסודות' של אוקלידס.

                                                           
115

: סיראט, הגות, 19הערה  15במחקר יש המשתמשים בשם זה, ראה: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ'  

-276 : הצדיק, מהות, עמ', הדרך לאושררח"ק, ד"ה: לאווי: 18 רח"ק, עמ'ד על ראב"י ראה: הרוי, . עו402עמ' 
280 . 

116
(, יתכן ראב"י הכתיר את שם החיבור בשם א"ש, אך בפועל דבק לחיבור השם: ארבעה טורים )להלן א"ט 

בשל מבנה החיבור, ויתכן גם בשל מעשה הקטלוג של כתבי היד. בהמשך העבודה אדון על מהותו של השם של 
 . 189-188 , עמ'מתודולוגיהחיבור, ראה: להלן, 

117
, באי קנדיאה פעל מרכז פילוסופי בו פעלו בין היתר: ר' שמריהו האיקריטי ותלמידו ר' יהודה ליאון מוסקוני 

ר' שמריהו נבדל מן המגמה אשר רווחה בספרות היהודית הביזנטית במאה הי"ד בה . 526ראה: רוזנברג, א"ט, 
לוקטו מקורות ללא איזכור, אך בדומה לספרות היהודית הביזנטית הוא הושפע מן הביקורת על אריסטו ומן 

הו האקריטי כתב ספר היגיון אשר יר' שמר. 189-190הביקורת על הגישה האריסטוטלית, ראה: שוורץ, על, עמ' 
. ([28072, ]ס= Or. 4780 Warn 42]]ספנוס )כ"י ליידן טרקטטוס לפטרוס היככל הנראה הינו תרגומו של ה

הטרקטטוס שימש כספר לימוד בסיסי את הסכולסטיקנים. על חיבורו של ר' שמריהו כתרגום לטרקטטוס, ראה: 
רביצקי, ר' שמריה:  וגמא: שוורץ, כתבים: סיראט, מכתב: ארנד,. עוד על ר' שמריהו, ראה לדמנקין, טרקטטוס

אולוגית באי, ראה לדוגמא: רביצקי א', . עוד על פעילות ת209סת, ג, עמ' : תא שמע, כנ95מתודולוגיה, עמ' 
 מעמד: רוס, בחינת הדת.        

118
השתמש בכינוי זה כח, ע"ב. בדומה לכינוי אשר כונה ריב"ז לפני מיתתו בפי תלמידיו, ראה: בבלי, ברכות,  

 .217-216. על ההספד, ראה: להלן, עמ' 12בשעה שהספיד את רח"ק, ראה: רז"ה, דרשות, עמ' ה רז"
119
 (.28-27, שורה 78)א"ש, עמ'  615, 526-525ראה: רוזנברג, א"ט,  
120
  .20הערה  27עמ' : לעיל, על נדידת תלמידי חכמים בספרד בתקופה זו, ראה 
121
 .  19רח"ק, עמ' ראה: הרוי,  
122
 (. 13-10, שורה 54)א"ש, עמ'  587עמ'   :(15, שורה 36)א"ש, עמ'  567ראה לדוגמא: רוזנברג, א"ט, עמ'  
123

, שורה 45)א"ש, עמ'  579(: עמ' 21-20, שורה 36)א"ש, עמ'  568-567רוזנברג, א"ט, עמ'  א:ראה לדוגמ 

21 .) 
124
 .  526ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
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 ר' יוסף אלבו

, חי בשנים ט"ושל המאה ה שנייהא היה הוגה דעות אשר פעל בספרד הנוצרית במחצית ה"רי 

צמו, ניתן ללמוד שהיה א ע"אך מדברי רי לא רבות ידוע לנו על תולדותיו וחינוכו, 126)לערך(.1425-1360

 1425בשנת  128אשר בקסטיליה, Soria))את ספרו 'ספר העיקרים' כתב בעיר סוריא  127רח"ק.תלמידו של 

        129בשפה העברית.

עיר זו מוזכרת כעיר מגוריו גם במקורות  130באראגוניה.אשר  ((Daroca א שימש כרב בעיר דארוקה"רי

-יונתן קדם הסביר את הרב 132א כנציג קהילת דארוקה."שבו השתתף רי 131הקשורים לוויכוח טורטוסה,

א נדד "ען כי אין בעדויות אלו סתירה, אלא עדות לכך שריוט 133א"גוניות באזכורים למקום מגוריו של רי

א חי את רוב ימיו "נה שעולה לפי קדם היא שריהתמו 134והתגורר באזורים שונים בתקופות שונות.

    135באראגוניה ובשלב מאוחר יחסית, העתיק את מושבו לממלכה הסמוכה, קסטיליה.

עסק בדיני ר שאאיש הלכה והקהל פנה אליו בשאלות כפי שעולה מכתב חיבור הלכתי  136א היה דרשן,"רי

ממנה עולה  8/6/1403תעודה מתאריך ישנה  138ומתשובתו ההלכתית בסוגיית 'האישה הקטלנית'. 137טרפות

                                                                                                                                                                      
125

. אציין כי חשיבות הספר בקרב חכמים יהודיים נודעת מן התרגומים 3והערה  526ברג, א"ט, עמ' ראה: רוזנ 

והפירושים הרבים אשר נכתבו לספר היסודות. התרגום הראשון מערבית לעברית יצא על ידי משה אבן תיבון 
   .MADRID BN 5474, כ"י נמצא במכון לתצלומי יד שעל יד הספרייה הלאומית, 1270בשנת 

126
יקרים מיעט רי"א בהערות בעלות אופי ביוגרפי, הנחה זו מבוססת על אומדן ולא על עובדות כיוון שבספר הע 

 105: בן ששון י', משנתו ההיסטורית, עמ' 15ראה: קדם, לבירור, עמ' עז, פג: השווה: ארליך, אזוטריות, עמ' 
כשנת לידתו של רי"א, בעוד שיונתן קדם אשר עסק בנושא ובירר נקודות  1380. במחקר נהוג לציין את 1הערה 

, לאור ממצאים שמצא מהם עלה כי רי"א 1360רי"א הקדים את שנת לידתו של רי"א לשנת ציון בתולדותיו של 
מכאן, ששנת פטירת  (81)ראה: לעיל, הערה  1375/6הייתה בשנת שמע תורה מפיו של הר"ן. פטירת הר"ן 

 . על פי תיארוך זה רי"א היה בשנות העשרה בהם1360הר"ן מחייבת את הקדמת שנת לידתו של רי"א לשנת 
יכול היה ללמוד תורה מפי הר"ן בברצלונה. ברצוני לחזק את השערתו של קדם ולהוסיף ראיה נוספת שתאשש 

)לפחות(. במחקר ידוע על תשובה הלכתית יחידאית בסוגיית  1360את הצורך בהקדמת שנת הלידה לשנת 
ר פרעות קנ"א. אם האישה הקטלנית של רי"א. שאלה הלכתית זו הגיע לפתחו של רי"א בתקופה הסמוכה לאח

. 11כשנת הולדתו של רי"א, אזי עולה כי סוגיה הלכתית סבוכה זו הגיע לפתחו בעודו בין  1380נאמץ את שנת 
)לפחות(. ראה גם: בדלוב,  1360על כן סביר לקבל את השערתו של קדם ולהקדים את שנת הולדתו לשנת 

 .  33דת, עמ' העמ
127
 כ: מ"ג פי"ז, עמ' שכח.   ראה: רי"א, עיקרים, מ"א פכ"ו, עמ' ק 
128

א: "אני הצעיר יוסף ": עיין גם בהסברו של יונתן קדם לפרסום מקום מושבו של רי37ראה: רי"א, הוזיק, עמ'  

 אלב"ו, היושב פה בשוריאה אשר הניעני הנה המניע הראשון", ראה: קדם, לבירור, עמ' עה.  
129

, ראה: 1420-. אציין כי קדם סובר כי כתיבת הספר הושלמה כבר ב4הערה  15ראה: ארליך, אזוטריות, עמ'  

 קדם, לבירור, עמ' פג.   
130

דארוקה שוכנת כשמונים וחמישה ק"מ דרומית לסרגוסה ותלויה בה בקשרי מסחר, מיסים, תרבות, לברה  

הייתה קטנה יחסית ומנתה לפי מפקד האוכלוסין לצרכי מיסוי  והוראה. לאחר פרעות קנ"א הקהילה בדארוקה
 . 778רק עשרים ושבע משפחות יהודיות, ראה: בער, תעודות, עמ'  1398בשנת 

131
 .    7ראה: קדם, לבירור, הערה  
132

התיאור  אך ככל הנראהא כנציג קהילת מונריאל. "ריהוזכר ה. שם וה: אבן וירגה, שבט יהודה, עמ' צהשו 

 . 7הערה  16הודה' שגוי, ראה: ארליך, אזוטריות, עמ' ב'שבט י
133

: 40-36לדוגמא:  ברצלונה, סרגוסה, דארוקה, סוריא ומונריאל. ראה: קדם, לבירור, עמ' עז ועמ' פא הערות  

 .37-35גרץ, ימי ישראל, ד, בעמ'  :217וייס, דור, עמ' 
   

134 
וגרמו לה להיות רבגונית וסינתטית. ראה: בדלוב, א השפיעו על הגותו "כי נדודיו  הרבים של רי להניח סביר

 .   31-27העמדת, עמ' 
135

לבירור, עמ' עה. קהילה דארוקה חרבה כליל בדומה לקהילות רבות אשר חרבו במהומות  ,ראה: קדם 

. על כן בסיומו של הוויכוח נאלץ 357והפרעות שאירעו במהלך שנות הוויכוח ולאחריו. ראה: בער, תולדות, עמ' 
 לשהות בטורטוסה, שם שהה מספר שנים ולאחר מכן עבר לסוריא אשר בקסטיליה. רי"א

136
 . 183: ויסבליט, אסמכתות: שוורץ, הסתרה, עמ' 223: וייס, דור, עמ' 67-66 מ'ראה: בדלוב, העמדת, ע 
137
ציטוטים  . שם הביא ר' חיים גאגין160, 128-127: ריח"ג, עץ חיים, עמ' 9ראה: קדם, לבירור, עמ' עו והערה  

 מחיבורו של רי"א בדיני הטרפות.    

javascript:open_window(%22http://aleph.nli.org.il:80/F/TUYVMUEDB9MV2UXAJJSCKFCMN2V8XE2HJABRUMJDAHXCUFJ32V-07573?func=service&doc_number=000177649&line_number=0028&service_type=TAG%22);
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שיתוף פעולה בפסיקה הלכתית ובהנהגה הציבורית בין רי"א ובין רח"ק. המלך מארטין ציווה על דון 

תושבת  Jamillaחסדאי קרשקש 'רב יהודי העיר סאראגוסה' שיחד עם רי"א יכריעו בתלונה שהוגשה מאת 

.Rabi Acach Abolafia נגד דארוקה אלמנתו של משה אבולעפיה
139

   

מעיון בו ניתן להיווכח כי הוא שלט בתחום ההגות, האגדה  .ספר העיקרים מעיד על טיב השכלתו של רי"א

המדע  עולה מהגותו כי הכיר את כתבי היסוד של הנצרות והתמצא בספרי ,וההלכה גם יחד. בנוסף

בקרב החוקרים  140הערביים.דברי הפילוסופים את את תורת אריסטו ו והפילוסופיה של אותה תקופה:

 142.ט"וואף ייחסו לו חיבור מדעי מן המאה ה 141כרופא גםא שימש "ריההנחה כי  רווחת

א היה גם  תלמידם של "עולה כי רי 143,אותו הוא מזכיר מפורשות בספר העיקרים רח"ק, אשרמלבד רבו, 

  145ורבי יונה דיסמאסטרי, ראש ישיבת מיורקה. 144הר"ן

 ר' זרחיה הלוי

אין בידינו ידיעות על משפחתו,  146בשם פרר סלדין, גדל ככל הנראה בקטלוניה. אף, ידוע רז"ה 

מד לרז"ה  147.אשר הביא רז"ה משם אביו בדרשה על בראשית לא, מחבעל אופי פילוסופי מלבד פירוש אחד 

ת, מלבד איזכור רח"ק כרבו בדרשו 148אך לא ברור אם בישיבה בסרגוסה או בברצלונה. ,רח"קבישיבתו של 

  149אין בידנו ידיעות על מורים אחרים.

                                                                                                                                                                      
138

ט"ו, -זו התשובה היחידה הידועה כיום במחקר. היא נמצאה באוסף תשובות חכמי ספרד מן המאות הי"ד 

בקטלוג נויבאואר(. עוד על תשובה זו,  820ע"א ) 106ע"ב  105דפים  ,Hurt. 221בכת"י אוקספורד, בודלי, 
 .49 עמ' , יכרונולוגראה: להלן, 

139
 . 778ראה: בער, תעודות,  
140
 א. ". שם לסקר עמד על השפעת אבן רושד על הגותו של רי10ראה: לסקר, תורת האימות, עמ'  
141

 ': קדם, לבירור, עמ' עו: וייס, דור, עמ12הערה  17עמ'  אזוטריות,ארליך, : 521 , עמ'אורבאך, עמודי :ראה 

א שימוש רב בהבאת דוגמאות ומשלים מעולם ". בספר העיקרים עשה רי35 מ': גרץ, ימי ישראל, ע219
הרפואה יתכן ויש לראות בכך עדות להיותו רופא המכיר את התחום. ראה לדוגמא: רי"א, עיקרים, מ"א פי"ח, 

 פד: מ"ג פי"ג, עמ' שיא: מ"ד פכ"ה, עמ' תקנה: מ"ד, פכ"ו, עמ' תקסא.      -עמ' פג 
142

א חיבורים נוספים, את "על חיבור זה יש להוסיף כי במחקר יש המייחסים לרי .13הערה קדם, לבירור, ראה:  

'תוכחת חיים', 'ביאור לספר מילות ההיגיון לרמב"ם', 'הערות לי"ג עיקרים למשה בן מימון' ואת החיבור "מאה 
ת ההיגיון לרמב"ם, ראה . על החיבורים 'מאה דפין' ו'ביאור לספר מילו19-18דפין", ראה: ארליך, אזוטריות, עמ' 

 . 68לדוגמא: בדלוב, העמדת, עמ' 
143
  .שכח' עמ ,ז"פי "ג,מ: קכ' עמ, ו"פכ, א"מ : רי"א, עיקרים,ראה 
144

. על השפעת הגותו של 18עפ"י עדותו של ר"י אברבנאל ב'ראש אמנה'. ראה: קדם, לבירור, עמ' עז והערה  

אציין כי  .97-96, 91על הגותו של רי"א, ראה: קליין ברסלבי, תרומתו של  הר"ן: בדלוב, העמדת, עמ'  הר"ן
 מעבודה זו השפעת הר"ן על חוג חכמים זה ברורה וניכרת לעין, כפי שאראה לאורכם של הדיונים.

145 
, עמ' האישה הקטלניתגרוסמן,  :נתון ביוגרפי זה עולה מהתשובה ההלכתית בסוגיית האישה הקטלנית. ראה

 ,. בער ציין כי רבי יונה זה, היה חמיו של ר' שמעון בן צמח דוראן19עמ' אזוטריות, . ארליך, 38הערה  545
                                                                                            עלה ספק על זיהוי זה.: הרשמן, ריב"ש, עמ' קכז. הרשמן ההשווה .259עמ' בער, תולדות,  :ראה

ציין את הערתו של קדם כי ידיעות . אמפתח אישים ,565, עמ' תולדות בער, :ראה ,פרטים נוספים על רבי יונה
אלו מלבד המידע על הרקע ההשכלתי של רי"א יש בהן בכדי לאמת את נדודיו של רי"א.

   
 

146
עמ' הקדמת המהדיר, , דרשות, ו"ת, ח"ס, ס' קמא: רז"הרשב"ץ, שניתן ללמוד זאת מדברי הרשב"ץ, ראה:  

 יא.
147

והערה  330 עמ'בפירושו של האב נדון בהמשך, ראה: להלן, הסברת המצוות, . 31ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  

112 . 
148

טענה  נהיש. 48ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  ,רבים רז"ה כי ישב על שולחן רח"ק ימיםהעיד בדרשה על זכריה  

ראה: אופיר, הרח"ק, עמ'  ,האינטלקטואליתל רח"ק בשלב מאוחר של התפתחותו אצ לפיה למד רז"ה במחקר
 .5עמ' יא הערה הקדמת המהדיר, , דרשות, רז"ה: השווה .341

149
אציין כי ישנם . 179פרשטיין, קול שופר, עמ' השווה: סראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' יא.  

ראה: הר"ן, עה"ת, , תלמידו של הר"ן. סברה זו כבר נדחתה על ידי פלדמן חוקרים הסוברים כי רז"ה היה
 ותןאקרמן שתי הוכחות העולות מתוך הדרשות א. על טענתו של פלדמן הוסיף 25-24הקדמת המהדיר, עמ' 

שבנו נהרג על קידוש  פי שידוע כך ארע לרח"קכ –ן ג ציין רז"ה כי רבו איבד ב-ד, ב בדרשה על זכריה ההדיר:
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דרשות המיוחסות לרז"ה.  12על ידוע עולה מתוך דרשותיו. במחקר וטיב השכלתו הגותו של רז"ה סלדין 

הדרשות  12פרסם ארי אקרמן את ספרו: 'דרשות ר' זרחיה הלוי סלדין', ובו פרסם תשע מתוך  2012בשנת 

  150ת ומראי מקומות.במהדורה מדעית המלווה בדברי מבוא, הערו

 ומשתקפת, בפילוסופיה, ריב"ש עולה בקיאותו של רז"ה בהלכההדרשות והעדויות הקיימות בשו"ת  מן

נמנה על חוג הפילוסופים אשר עסקו בהעתקת ספרי  רז"ה 151.תו בקהלהציבורית ומעורבופעילותו  מהן

אף רז"ה  152פילוסופיה מערבית ומלטינית לעברית, הוא תרגם את: 'הפלת הפילוסופים' ו'פרקים בהצלחה'.

  153עסק בשירה והיה חבר בחוג משוררי סרגוסה.

בשנת ויות כי ישנן עד 1385-1375.154לפי עדותו של ריב"ש ניתן לקבוע כי רז"ה ישב בסרגוסה בין השנים 

  155רז"ה בגוודלחארה שבקסטיליה.ישב רח"ק פטירת 

רז"ה  156של כל היהודים בכתר ארגוניה.היה רבם ו ,רח"ק ירש רז"ה את כס הרבנות בסרגוסהלאחר פטירת 

בעיר מונסון מלבד משרת רב בעיר סרגוסה שימש רז"ה כדיין או רב  157רח"ק.היה בין המספידים את 

  159השתתף רז"ה בוויכוח טורטוסה כנציג קהילת סרגוסה. 1413בשנת ו 158השוכנת בקרבת סרגוסה,

 ר' מתתיה היצהרי

אשר חיבר  דלים. בהקדמה לפירוש למסכת אבותנו על תולדותיו של רמ"ה יהפרטים שישנם ביד

קרוי  160. רמ"ה, "ר' מתתיה ב"ר משה בן החכם ר' מתתיה היצהרי ז"ל",רמ"ה ניתן לדלות אחדים מהם

אבות אבותיו ישבו בעיר נרבונה אשר בפרובאנס, שם שימש סבו כרב, עד גירוש  שם סבו.ככל הנראה על 

לא ידוע מתי הגיע ונדד בדרכים  הוא 162משפחתו נמלטה לקטלוניה ואראגוניה. 1306.161צרפת בשנת 

                                                                                                                                                                      
את הר"ן ציין רז"ה בדרשותו על דת ואמונה מבלי לציין שהיה  .48רז"ה, דרשות, עמ' , ראה: ם בפרעות קנ"אהש
 .107עמ' , ראה: שם, רבו

150
על הדרשה הראשונה ראה: רז"ה, דרשות. אציין כי למהדורתו של אקרמן קדמו פרסומים לשתי דרשות.  

. מהדורה זו לא הייתה ביקורתית וכללה שיבושים רבים .פורסמה בשנת תרכ"ה על ידי י"ה שורקהלת ז, כט 
דרשה על הדרשה השנייה,  .101-96)תרכ"ה(, עמ'  רשת זרחיה לקהלת ז, כט", החלוץ, זי"ה, שור, "ד ראה:

-250ספרשטיין, קול שופר, עמ'  ראה: ,על ידי מרק ספרשטיין 1996נדרים פורסמה במהדורה מדעית בשנת 
נבעה בשל שיבושים רבים בטיב כתב היד.  בכתב הידתרות נודרת שלושת הדרשות העוד אציין כי אי הה. 223

 כו.-ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' טו. על הדרשות שלא פורסמו, ראה: רז"ה, דרשות, שם, עמ' כד
151
 . 14-7עמ' יב, והערות:  רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר,ראה:  
152
 עמ' טו, כט. ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר,  
153
 .80-79 עמ', משוררים זה, ראה: להלן, טיפולוגיראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' יד. על חוג  
154
 תכז.  -שכא, עמ' תכ-ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' שיד 
155
 עמ' יג.  רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר,ראה:  
156
  . 38רז"ה, שם: הרוי, רח"ק, עמ' ראה:  
157
 .14-3טז, -עמ' טו: ורז"ה, דרשות, 39-38, עמ' ראה: הרוי, רח"ק 
158
  עמ' יב. הקדמת המהדיר, ראה: רז"ה, דרשות, 
159
  עמ' ל.הקדמת המהדיר, רז"ה, דרשות, : 326: בער, תולדות, עמ' 19ה, עמ' ראה: גרץ, ימי ישראל,  
160
 . 67ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
161

את הגרוש עבר על הקהילות היהודיות ועליו,  ראה: שם. בעדות זו ציין רמ"ה את הסבל הגדול אשר 

)'ונשארת צרפת כלה שממה(, את ההרג, מגפות ונדודים מעיר לעיר. את כתיבת הפירוש על מסכת אבות 
הסביר רמ"ה בזיקה לאותם קשים וטלטולים העוברים עליו: "וכי זקנתי שמתי את פני לעיין במ' ]סכת[ אבות כי 

מותה ]...[ ואם מה שהשגתי הוא מעט לא אשכחהו, כי שר של שכחה היא מנחמת נפש דאבה הכואבת בשמ
מצוי, ובייחוד למי שהוא מלא יגון ושברון מצרות העיתים יבעתו כל איש בן דעת ]...[. וזאת המסכת המעיין בה 

 ימצא מרגוע לנפשו כמו שקדם ויתנחן על עפר ואפר." ראה: שם.  
162
 .32המהדיר, ראה: שם, עמ' . וגם את הקדמת 67ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
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 Rabbi Mathatiasכונה בספרדית ר' מתתיה איש סרגוסהו ,התיישב שם, אך ידוע כי לסרגוסה

Ceasaraugustanus.163  

מן האזכורים ניכר כי שמע תורה  164רמ"ה למד אצל רח"ק, ואותו הזכיר שש פעמים בפירושו למסכת אבות.

לא ידוע לנו מכתבים אחרים מי  אך גםרח"ק כמורהו המובהק, רמ"ה אינו מכנה את יחד עם זאת אך  ,מפיו

 165ת זאת על זהות תלמידיו ניתן ללמוד ממקורות שונים, לדוגמא: ר' חסדאי בן חסדאימהיו רבותיו. לעו

אשר  את רמ"ה כתלמיד רח"ק בשיר ר' שלמה בן ראובן בונפיד הזכיר 166ור' יוסף ב"ר גדליה ן' עמנואל.

עם עוד  לוויכוחזימונו  168בוויכוח ייצג רמ"ה את קהילת סרגוסה. 167כתב בימים שלאחר ויכוח טורטוסה.

 .באותה תקופה בציבור המעמד שהיה לרמ"ה"א ראשי קהילות יהודיות כנציג קהילה מעיד אף הוא על כ

י רמ"ה נשא באחריות עולה כמן התשובות  169: 'חבר ותיק' ו'אח ותיק'.תשובותיונה ריב"ש בירמ"ה כאת 

 170פשרהמקרים בהם הנתבע מתחמק מדין שאלות הלכתיות, כמו: כיצד לנהוג בבאו לפתחו ציבורית ו

  171הכרעות בסוגיית יין נסך.ו

פירוש  ר רמ"ה גםשכבר הוזכרו לעיל, חיב ין תורהיפרק קנלמסכת אבות וגם הפירוש למלבד הפירוש 

כתב גם ספר דרשות בא"ב הזכיר רמ"ה כי  173פרק קי"ט שבתהילים. לוביאור בשם א"ב ע 172לתורה,

יש שייחסו לו גם את  174עזרא על התורה.וחיבור ובו הערות לפירוש ר' אברהם אבן  ומועדים לשבתות

החיבור הפולמוסי 'אחיטוב וצלמון', העוסק בוויכוח דת בין יהודי ונוצרי. ייחוס זה שנוי במחלוקת בקרב 

                                                           
163
 . 9ראה: רמ"ה, א"ב, הקדמת המהדיר, עמ'  
164

: פ"ד, מ"ד, עמ' 161מ': פ"ג, מט"ז, ע115, 112: פ"ב, מ"ח, עמ' 109ראה: רמ"ה, אבות פ"ב, מ"ז, עמ'  

)כאן רמ"ה רק מציין את רח"ק כתלמיד  333: פ"ו, מ"ט, עמ' 313 מ': פ"ו, מ"ה, ע193: פ"ד, מי"ב, עמ' 173
 ר"ן אך לא מובא פירוש משמו(.  ה

165
 . 47-46: רחי"ג, עץ חיים, עמ' 8הערה  32: שפיגל, אבות, 6-ו 5והערה  10ראה: רפל, פירוש א"ב, עמ'  
166

. אציין כי בתשובה זו מוזכר רי"א בשם ר' יוסף אל אלבו, הקר מפנה למקור 153ראה: הקר, עליית, עמ'  

. חשוב לי לציין כי במחקרו זה של הקר 132ראה, הקר, שם, הערה  אל אלבו. -נוסף שבו מוזכר שמו של רי"א 
היה שנשלחה אל ר' משה הכהן מקנדיאה מאת ר' יוסף ב"ר גדליה ן' עמנואל, ש1467/8מובאת תשובה משנת  

ציין ר' יוסף ב"ר גדליה בנשימה אחת את שני החכמים רי"א ורמ"ה: "נולדתי חבר בבית הדין בירושלים. שם 
י ה"ר מתתיה היצהרי זצ"ל ספרד, ושמשתי לפני מורי ורבי ה"ר ר' יוסף אל אלבו ז"ל, ולפני מורי ורבונתגדלתי ב

 . 50עמ' ]...[". על מקור זה, ראה: להלן, כרונולוגי, 
167

: רמ"ה, אבות, הקדמת המהדיר, עמ' 350בער, תולדות, עמ'   :4הערה , 1עמ' מבוא, לעיל, על השיר, ראה:  

34-33.    
168
: רמ"ה, אבות, 346-325: בער תולדות, עמ' 119ראה: אבן וירגה, שבט יהודה: גרץ, ימי ישראל, ו, עמ'  

 . 9: רמ"ה, א"ב, הקדמת המהדיר, עמ' 13והערה  33הקדמת המהדיר, עמ' 
169

תטו. את סייפא לתשובה ס' שיא חותם ריב"ש 'אחיך נאמן אהבתך', ראה:  עמ'ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' שי,  

כי קשרי הידידות בין ריב"ש ער ישׁ. אופיר 72-71קה והערות "ת, עמ' תיט: הרשמן, ריב"ש, עמ' שו ריב"ש,
שב רח"ק על כס הרבנות שם. אופיר לרמ"ה התפתחו בתקופה בה שימש ריב"ש רבה של סרגוסה עוד בטרם י

ה, להערכתי . אם השערה זו של אופיר נכונ338,ראה: אופיר, רח"ק, עמ' 1386 תארך את התשובה בשנית
 ק בברצלונה.ישנה סבירות גבוהה שרמ"ה למד אצל רח"

170
 תל. עמ'ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' שכג,  
171

לא ציין את תאריך  תל. ריב"ש-תכח עמ'תיז. ראה גם: סימן שכב, -תטו עמ'ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' שי,  

לערך, לאחר עזיבתו של הריב"ש את סרגוסה  1386התשובות, אופיר העריך כי התשובות הללו נכתבו בשנת 
 .  87ואת ראיותיו להשערה זו בהערה  338אך בטרם ישב הרח"ק על כס הרבנות בעיר. ראה: אופיר, רח"ק, עמ' 

172
כון לתצלומי כתבי יד שעל יד הספרייה הלאומית עובדה זו הזכיר רמ"ה בפירוש שכתב על מסכת אבות. במ 

, השני,  2365: האחד, כ"י פרמה יד יים לתורה המיוחסים לרמ"ה. מקורם בשני כתבשל פירוש יש כמה כתבי יד
כ"י  שרובם חסרים. מ"ה מוטל בספק בשל איכותם של כתבי הידלרשל כ"י הראשון יחוסו . י3465כ"י פרמה 

על כתבי היד, הטיעונים והראיות, ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  יצקי כמיוחס לרמ"ה.רבזוהה ע"י א אביעזר השני 
35-41 . 

173
ראה: רמ"ה, א"ב. אציין כי פירוש זה זכה למספר מהדורות )שאלוניקי רע"ה, ויניציאה ש"ו, פראג שע"ג,  

 ורשא תרמ"ז( יתכן בשל מקוריותו ושיטת הפרשנות הייחודית שלו. 
174
  .315שמידמן, היצהרי, עמ' : 42-41: רמ"ה, אבות, עמ' 10ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  
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מכלול חיבוריו מעידים על השכלתו  176ישנה עדות כי חיבר קונטרס בדיני טרפות.בנוסף,  175החוקרים.

 ושליטתו במקרא, במשנה ובתלמוד. 

תהילים קיט, א"ב להגותו של רמ"ה נחשפה בעולם המחקר טיפין טיפין: כתב היד הראשון שהוהדר היה 

תמקד במשנתו ף רפל ניתוח משלו לחיבור בו הוא ה. מלבד ההדרת כתב היד הוסי1978על ידי דב רפל בשנת 

די יעקב שמואל על י 2006פירושו של רמ"ה למסכת אבות יצא לאור לראשונה בשנת  177החינוכית של רמ"ה.

שפיגל. לפירוש נלוו דברי מבוא, מראי מקומות והערות. בסוף המהדורה ישנו גם הפרק 'קנין תורה' ושתי 

. שפיגל עמד על הקבלות דרשות המיוחסות לרמ"ה: האחת, על פרשת ויצא והשנייה, על פרשת ויחי

ן את תפיסתו של רמ"ה על פי אולוגיים בין הרמ"ה, רח"ק ורי"א. ניכר ממחקרו כי נטה לאפייבנושאים ת

כתב דברי מבוא ר שאדב שוורץ,  178האסכולות המצויות בתקופה זו: לעיתים כשכלתן ולעיתים כשמרן.

לדידו של שוורץ אימץ  179למהדורה של הפירוש למסכת אבות ציין כי רמ"ה נמנה עם תלמידיו של רח"ק.

נהה אחר תפיסת ייחודיות התורה והמצוות  רמ"ה את האתוס השכלתני, בשונה מרח"ק, אך בדומה לרח"ק

  בשעה שהבהיר כי אין בכח הפרדיגמה המדעית האריסטוטלית לעמוד על טעמי המצוות.

 מסרגוסה דודבן יוסף  ר' –ר' יוסף חביבא 

את  180רי"ח היה תלמידו המובהק של הר"ן.. רי"ח אהיבקבוצת המחקר שאמנה  הדמות האחרונה

ואף כינו את רי"ח  181רח"ק,דאי, מזהים חוקרים רבים עם ר' חסהמוזכר בחיבור בשם:  האחר,רבו 

ובו פירוש על הלכות  (נ"י'נימוקי יוסף' )להלן כתב חיבור בשם רי"ח  182.בהק של רח"ק בהלכהוכתלמידו המ

בור רובו של החי 184., שם פעל וככל הנראה כתב את חיבורובחיבור מוזכרת ברצלונה כעיר מגוריו 183הרי"ף.

אופיו של החיבור  185, ומטרת החיבור הייתה בירור ההלכה.של פירושי הראשוניםהוא ליקוט ואוסף 

המאחד את פירושיו על התלמוד עם פירושיו על הרי"ף מעיד על גדולתו של רי"ח. בחיבורו הביא רי"ח 

                                                           
175

הותו של המחבר הוא רמ"ה, דרשן סובר כי ז: 10א"ב, עמ'  פל סובר כי הייחוס שורשו בטעות, ראה: רמ"ה,ר 

שאלת  , לדידו,זיהוי מחברו של 'אחיטוב וצלמון'דן ארוכות במחקרו על מן . שיר14-4עמ' היצהרי, דרשן,  ראה:
לך בעקבות שפיגל ה. 667-657העברית, עמ'  תרונה. ראה: שירמן, תולדות השירהפהזיהוי טרם באה על 

.16, הערה 34עמ' שירמן, ראה: רמ"ה, אבות, 
 
 ידיד, אחיטוב וצלמון. יבור, ראה לדוגמא: עוד על הח 

176
. אציין כי חיבורו זה של רמ"ה היה נפוץ בין חכמי ספרד 127, עץ חיים, עמ' : רחי"ג338ראה: אופיר, רח"ק,  

, ראה: ר' יוסף קארו, טור, יו"ד, הל' בדברי ר"י בן חביב המובאים ביורה דעה בדור הגירוש, לאור איזכורו
   'וכתב מהרי"ן חביב.' :טריפות, ס' לז, ד"ה

177
נשתמרו, נשתמרו בכתבי יד. היחיד שזכה לפרסום הוא עיד בדבריו כי "כל חיבוריו של רמ"ה במידה שרפל ה

 .10עמ' רמ"ה, א"ב, ראה:  פירוש תהילים קיט...נדפס שלוש פעמים )רע"ה, ש"ו, שע"ג(."
178

משך שלוש מאות עד את ההגות היהודית בהאזוטריות אפיינה ו של דב שוורץ הסוברת כי בדומה לגישת 

עוד על כתיבה אזוטרית, ראה . 5-6בעיקר עמ'  29-1בות, עמ' אהסתרה: רמ"ה,  ,לגירוש, ראה לדוגמא: שוורץ
קליין ל רדיפה: פינס, שטראוס: הרוי, ליאו שטראוס: טפר, תיאוריות: לדוגמא: שטראוס, ירושלים ואתונה: הנ"

 אזוטריזם. ברסלבי, 
179
 .  4, 2ראה: רמ"ה, אבות, מבוא, עמ'  
180
   .  9והערה  113ראה: שפיגל, נ"י, עמ'  
181

: תא שמע, הספרות, 172, 33, 11: הרוי, רח"ק, עמ' 160וייס, דור, עמ' : 701אורבאך, עמודי, ג, עמ' ראה:  

ויש כאלה  שהותירו את הזיהוי )אציין כי תא שמע השתמש בלשון של היתכנות בדבר זיהוי הרח"ק(:  90עמ' 
ולר' חסדאי בן שלמה מטולידו.  כשכוונתם לרח"קבמצב של "צריך עיון" בטענה כי היו שני ר' חסדאי בדור הזה, 

 113ויש כאלה אפילו שזיהו את ר' חסדאי עם סבו הגדול של הרח"ק רבו של הריב"ש, השווה: שפיגל, נ"י, עמ' 
. אאיר כי החיד"א שכתב כי רי"ח תלמידו צ-: החיד"א, שם הגדולים, עמ'  פט13 עמ': שטולברג, נ"י, 12והערה 

 ריב"ש. זכיר שהיה בזמן ריטב"א )והר"ן( השל מהר"ם תלמיד ה
182
 . 33ראה: הרוי, רח"ק, עמ'  
183

: יהלום, חילופי: שפר, הרי"ף: תא שמע, 131-193טשרנוביץ, תולדות, על הרי"ף ראה לדוגמא: וולד, רי"ף:  

: גרוסמן, מאנדלוסיה לאירופה: על קליטת ספרי הרי"ף באשכנז, ראה לדוגמא: 154-145הספרות, ח"א, עמ' 
   תא שמע, קליטתם.

184
 . 33והערה  78: מרציאנו, חכמי ספרד, עמ' 113-112ראה: שפיגל, נ"י, עמ'  
185
 . 116-114: שפיגל, נ"י, עמ' 160ראה: וייס, דור, עמ'  
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ממה ששמע מתלמידיהם  אףאלא  ריטב"א והר"ן לא רק מן הכתוב בספריהםה 186מדברי הרשב"א, הרא"ה,

אציין כי פירוש נ"י קיים  188על כן היווה הנ"י מקור לאחרונים אשר שאבו ממנו שיטות חדשות. 187.במסורת

 לרי"ח ןייחוסר שקיימת שאלה בדבר ייחוס פירוש הנ"י לרי"ח. פירוש המסכתות א ,על י"א מסכתות. אך

הלכות ו פסחים. פירוש נ"י על תראבבא בו ציעאמבא ב ,מאקבא ב, שבת, תענית, ברכות :הוא ,יינו וודא  ה

בדבר ייחוסו  ספק גדול קיים – מגילהו סכתות: מכות, נדריםמלעל הפירוש  של הרי"ח. אינוקטנות ניכר ש

    189.לרי"ח

את הפירוש  190תלמיד הר"ן אשר כתב פירוש על התורה.רי"ח עם ריב"ד,  ישנה מגמה במחקר המזהה את

  1973.191מתוך כתבי היד בשנת על התורה ההדיר א' פלדמן 

 193,פרשת זכור-שת ויקראזכיר בפר"ק הרחאת  192.תכופות בפירושו על התורה הזכיר ריב"ד את הר"ן

כך שסביר להניח כי ריב"ד  195לשבת הגדול מבוססת על ד"ה של רח"ק,זו דרשה  194ובפרשת שבת הגדול.

בהקדמה למהדורתו סבר  196.עליהכת מסמסר דרשה הנ זמןולאחר  שמע בעצמו את הדרשה מפיו של רח"ק

בפירוש על התורה אין מידע ביוגרפי על  197חבר.-פלדמן כי ריב"ד למד בבית מדרשו של רח"ק כתלמיד

בעיקר משו"ת  ,מידע הקיים בספרות השותי"ם של התקופהריב"ד, המידע הביוגרפי הקיים הוא על סמך 

ין בסרגוסה עוד בטרם הגיע שימש כדי 199,ריב"שמבוגר מ ככל הנראה היה שריב"ד  198ריב"ש והתשב"ץ.

מיוחס לאחת המשפחות החשובות בן דוד או אבן דוד, שמו של אביו דוד כשם היה ל העיר. ריב"ש א

                                                           
186
 .247-246 עמ': להלן, 201-196ה: תא שמע, כנסת, ב, עמ' על זיהוי הרא"ה כמחברו של ספר 'החינוך', רא 
187

לדוגמא: הרא"ש ו'בעל הטורים'. על  שמם.ללא ציון חכמים נוספים נזכרו בחיבור עם ציון שמם ולעיתים אף  

: אורבאך, קודיפיקציה. על חכמים 167-183רבינו אשר ובנו ר' יעקב, ראה לדוגמא: תא שמע, כנסת, ב, עמ' 
 .   123-161נוספים המוזכרים בפירוש, ראה: שפיגל, נ"י, עמ' 

188
: עוד על יחס חכמי 161-160ביע על השימוש של ר"י קארו בחיבורו ה'בית יוסף', ראה: וייס, דור, עמ' וייס הצ 

 .  16-15:שטולברג, נ"י, עמ' 123-122הדורות לנ"י ולרשימת האחרונים המצטטים אותו, ראה: שפיגל, נ"י, עמ' 
189
 ראה: שפיגל, נ"י. 
190

. 12: הרוי, יחסו, עמ' קב הערה 156-155והערות  90-91על זיהוי זה, ראה: תא שמע, הספרות, עמ'  

. עוד על ר' יוסף בן דוד מסרגוסה, ראה לדוגמא: פלדמן, ר"י: רח"ק, ד"ה, עמ' 483-472השווה: שטולברג, עמ' 
את ר' יוסף דוד מסרגוסה בחוגו של הרשב"א יחד עם . שם הזכיר שוורץ 144: שוורץ, שמרנות, עמ' 29-28

    .הר"ן
191
 , עה"ת. ראה: ריב"ד 
192
 קסח.  -ראה לדוגמא: ריב"ד, עה"ת, עמ' קסו 
193

פירושו של רח"ק מובא גם בספר העיקרים, ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ו, ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' רנד.  
דרשה זו לפרשת זכור עזרה בזיהוי כת"י שהיה ללא תחילה וסוף, כיון שדרשה זו הובאה  תקסג.-עמ' תקסב

ילואה בשם רבנו יוסף בן דוד בספר "מנות הלוי" לר' שלמה בן הלוי אלקבץ בפירושו בלשונה וככתבה ובמ
 .  6למגילת אסתר, ראה: ריב"ד עה"ת, הקדמת המהדיר, עמ' 

194
 ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' רצו ואילך.   
195

להלן, על השימוש בה אצל ריב"ד, ראה: . 187-185 עמ', מתודולוגילהלן, , ראה: ראה: רח"ק, ד"ה. על ד"ה 

 .100עמ' 
196
עים של המאה הי"ד בסרגוסה. על זיקה בין ד"ה לדרשה לשבת שד"ה לרח"ק נאמרה ככל הנראה בשנות הת 

 .33-32, והנספח בין עמ' 29-28רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ' ריב"ד, ראה:  הגדול של
197
 . 15ראה: ריב"ד, עה"ת, הקדמת המהדיר, עמ'  
198

דוד שהיה יט, עח. בשו"ת הריב"ש מוזכר אדם בשם ר' יוסף בן -יחמ' ריב"ש, עראה לדוגמא: הרשמן,  

ריב"ש, ולמרות חילוקי הדעות, כינה אותו ריב"ש, במכתב שכתב לר"ן רבו: "והחכם הנזכר בחילוקי דעות עם 
מיקל הרבה בהוראותיו לעצמו ולאחרים, ועם כל זה אני מכבדו ומנשאו לחכמתו ולזקנתו נכנס ראשון ויוצא 

, ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' שפח, עמ' תקנג. ובמקום אחר כינהו "החכם הזקן" ריב"ש, שו"ת, ס' שי, עמ' ראשון"
תיז. תשובה זו נכתבה "אל החבר הויתק אנדוראן היצהרי י"א" ככל הנראה הרמ"ה. עוד על חילוקי דעות -תטו

 .   183: ויס, דור, עמ' שצז, תקו. רב-בין ריב"ש ובין ריב"ד, ראה: ריב"ש, שו"ת, שי, שפב, שפח, שצה
199

. לטעמי, עובדת היותו של ריב"ד מבוגר בשנים מריב"ש 188לפי העולה מתשובה ס' שפח. ראה הערה  

יכולה לסייע בזהירות על שנת פטירת ריב"ד. אציין כי ניכר מסגנון דבריו של ריב"ש כי פער הגילאים בינו לבין 
ככל הנראה  1408 -פער של עשור לפחות(. ריב"ש נפטר בריב"ד היה משמעותי )לטעמי, סגנון זה מעיד על 

 בגיל גבורות, סביר להניח כי שנת פטירת ריב"ד הייתה מוקדמת יותר. 
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ש ושימש ברבנות. דודו היה ר' חיים ב"ר "ריב ר הוסמך על ידישאבן היה לו בשם יהודה  200.משפחתו

תלמידם של היה  " ו"צרור הכסף". רבי חיים, "צרור החייםות'בעל הצרור'שמואל מטולידו הידוע בשם 

הם יחד בבית הדין, ריב"ד ינחר בואו של ריב"ש לסרגוסה ישבו שלא 201רשב"א.רבנו פרץ בעל התוספות וה

עליו בצפון אפריקה, יש  סוף ימיו עברו 203וכדיין הסילוקין של סרגוסה. 202שימש כפוסק 'דייני הבוררים'

 אףהם יניבה נמלטו אלפי יהודים ממיורקה ומארגון בהגדולה  לשער כי נמלט לאחר פרעות קנ"א במנוסה

  204לקסנטינא.ריב"ד כן עבר ש. לאחר מ"ריברשב"ץ ו

עם ריב"ד הביא במחקרו שתי ראיות. האחת,  של רי"ח הוביל את המגמה לזיהויוישראל מ' תא שמע אשר 

עקבות מעשה שארע עם דנה בה, כח-כזכתב יד של החיבור נ"י על מסכת ברכות הערה המופיעה בשולי ן מ

בפירוש על התורה ש על כךתא שמע הצביע  205.יחס בין רב לתלמיד בספרדב ,רבן גמליאל דיבנה ור' יהושע

תא שמע אף  206ניתן למצוא באחת התועלות דברים התואמים את רוח הנכתב בהערה.על פרשת צו בדרשה 

  207הולם את סגנונו של רי"ח בנ"י.בו השתמש ריב"ד בפירושו לתורה 'תועלות'  :ציין כי המונח

הערה זו  קיימת סבירות כי .אין הכרח כי זהו רי"חלהערכתי, ו ,מוזכר בשמוכותב ההערה אינו  ,בפועלאך 

ואצטט את  הקביעה,ן מעיד על הסתייגות מבמקום של תא שמע ה על ידי המעתיק. מה עוד שסגנונו נכתב

  208"לא הערת מעתיק מאוחר יותר(. והיא ככל הנראה הערת המחבר עצמו )אם": דבריו

נ"י בחיבור , בלוימ"י הכהן דברים שעמד עליהם כבר  מבוססת עלהביא תא שמע ר שא ,השנייההראיה 

 :. שם בדיון על סוגית 'דרכי האמורי' כתב רי"חת שבת סז, ע"אלמסכ

בהן משום דרכי  ולפי פירושו )של רש"י( ז"ל לית להו לאביי ורבא הני דמייתי בגמרא דאין 

 . רא, ונסמכתי שם בסברת הרנב"ר ז"להאמורי...ואני לא אמרתי כן בפירקא פרשת וא

, שם הרחיב המיוחס לריב"ד בדרשה על פרשת וארא בפירוש על התורהמעיין ימצא את הדברים ואכן ה

   209נבוכים.ה ריב"ד את הדיון על הסוגיה וביקר את תפיסתו של הרמב"ם בנושא כפי שעולה מדבריו במורה

 חדשהראיה 

ברצוני להוסיף ויותר,  המעלה את הזיהוי לרמת סבירות גבוהשהביא תא שמע  הראיה השנייהלהערכתי, 

  . ראיה נוספת היכולה לתמוך בזיהוי

                                                           
200
  ס' מט.ראה: דוראן, ר' שמעון בן צמח, תשב"ץ, חא,  
201
 . 6ראה: ריב"ד, עה"ת, הקדמת המהדיר, עמ'  
202

הקהילה. מועצה זו הייתה בעלת סמכויות משפטיות דייני הבוררין היו מעין מועצת העיר האחראית על עסקי  

בדיני ממונות ונזיקין ואפילו עונשין. מועצה זו תפקידה היה לבדוק את העבודות ואת סיכומי הבירורים מבחינת 
 ההלכה והפסק. 

203
דיין סילוקין היה תפקיד שנהג בקהילות חשובות במדינת אראגוניה. דיין זה היה נבחר ע"י חברי הקהילה  

קידו היה לבדוק מחדש את פסקי בתי הדין, משימה שהייתה קשה ודרשה אחריות רבה. ראה: ריב"ד, ותפ
 . 9-7עה"ת, הקדמת המהדיר, עמ' 

204
 . 13-12ראה: ריב"ד, עה"ת,  הקדמת המהדיר, עמ'  
205

ביחסים על הערה זו אדון בהרחבה בפרק הבא בו אעמוד על מאפייני חוג רח"ק ותלמידיו במישור הרעיוני,  
 .127-123 ראה: להלן, עמ'בין רב לתלמיד, 

206
 ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' רסד.  
207
 .91ראה: תא שמע, הספרות, עמ'  
208

תא שמע בדיונו על  אף. מעניין לציין כי בסגנון הסתייגות מעין זה נקט 91ראה: תא שמע, הספרות, עמ'  
 עולה בקנה אחד א רקוכן ההערה אינו זהה אליף כי גם ת. אוס397מנורת המאור, ראה: תא שמע, חידת, עמ' 

 .עם דברי ריב"ד
209
 עא. קכד: רמב"ם, המורה, ח"ג, לז: שם, נ: שם,-ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' קכ 
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הראשון  210.'חידושעל 'כ שהביא הלכתי דיוןעל ריב"ד  צהירעל התורה מצאתי שני מקומות בהם ה בפירוש

הביא  , שםבדיון על דרכי האמורי 'וארא'בפרשת  השני 211.בחצר ריב"ד על מציאהדן בו  ,'מקץ'בפרשת 

  212ריב"ד אגב אורחא דין חדש העוסק בעדותם של העדים.

 בפרשת מקץ כתב ריב"ד כך:

ויש מדקדקין מכאן דין מחודש, דאע"ג דקימא לן דחצירו של אדם קונה לו מציאה, היינו דווקא 

ין דרכו לימצא אין חצרו של אדם קונה לו, ודין הוא דקנין בדבר שדרכו לימצא, אבל בדבר שא

משמע, דאם לא כן אמאי קרי הן יב ונתן בידה, ומה שהוא דרך לתת מידה אתרבאי, דכת חצר

שלו, אע"ג דלקח מן התגר, מכל מקום חצרו של תגר קונה לו. וזה שיודע שבאו לו מן התגר, למה 

כו לימצא אין חצרו קנאם, אלא ודאי דבר שאין דר אינו חייב להחזירם לו, שהרי חצרו של תגר

 213קונה לו, ע"כ.

לאחים לאחר שמצאו את הכסף בת יוסף ושתבהמשך הביאור הסביר ריב"ד את הדין בהקשר ל

  214באמתחתם.

הרי"ף . בפירוש נ"י על הלימה בין הדין המחודש בפירוש על התורה ובין הדין שפסק רי"ח מעלהעיון בנ"י 

דן רי"ח על קנין חצר  215,םירח, לדעת החוקרי"פירוש הוא וודאי המחבר בה שמסכת מסכת בבא מציעא, ל

רק בדומה לתוספות, במציאה ופוסק באופן זהה לדין המחודש המוזכר בפירוש על התורה של ריב"ד, 

 בדומה לסגנונו ודרכו של רי"ח.הדיון בפירוש על התורה ן משאופי הדיון קצר 

חצרו של אדם  עם בעלי התוספות ז"ל דכל דבר שאין דרכו לימצא איןז"ל מכאן הסכימו המפרשים 

 216.קונה לו

אושש את השערת הזיהוי, מה עוד שכבר ראיה השנייה שהביא תא שמע יש בכוחו לראיה זו לצרוף  ,לטעמי

הפירוש ה של המחבר ציינתי כי לאורך הפירוש ישנם דיונים הלכתיים רבים, מה שמעיד על הקרבה הגדול

 217להלכה.על תורה 

                                                           
210

, ראה לדוגמא: ריב"ד, עה"ת, פרשת ויצא, עמ' כט: שם, בפירוש עה"ת ישנם דיונים רבים עם זיקה הלכתית 
. כאשר אין בפרשה הזדמנות לדיון הלכתי, נמצא התייחסות בדברי ריב"ד לעניין, כמו: מז-פרשת וישלח, עמ' מו

ידוע הוא שאין בזאת הפרשה מצות נהוגות בזמן הזה. וגם אין ענין אלו הפרשיות לדבר בדרך פשטי הכתובים, "
, על כן יהיה כי הם אינם רק ספור מעשה המלאכות. וגם כן אין הנושא סובל לדבר במעשים ובמדרשות והגדות

מחוייב לדבר במה שהוא איפשר לנו להבין ברמזים שגילו לנו חז"ל, אשר הם נוגעים בענייני זאת הפרשה, אשר 
הם מעוררים השכל אל המדות השלמות הצריכות לעבודתו ית', וכבר התחלנו בפרשה שעברה לדבר בענין 

ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת תצוה, עמ'  ."המשכן וכליו, ובמה שיורה ממעלות שלמותם מעט מהרבה דרך כלל
רק בשני מקומות  אלאהמינוח של דין חדש/מחודש  אך, בכל הדיונים בעלי הזיקה ההלכתית לא הובאקצח. 

מת הלימה בין הדין החדש אלה. לאור ניסוח זה מצאתי לנכון לעקוב אחר פסיקתו של הנ"י ולראות האם קיי
 כתב. עה"ת ובין החיבור ההלכתי ש ושורישהביא בפ

211
  עמ' עד.פרשת מקץ, ראה: ריב"ד, עה"ת,  

212
 קכג.  -ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת וארא, עמ' קכא 
213
 עה. -ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת מקץ, עמ' עד 
214
 ראה: בראשית, מג, כג.  
215

. כפי שכבר ציינתי פירוש נ"י קיים על יא מסכתות, וישנן 72ראה גם הערה  129, 121ראה: שפיגל, נ"י, עמ'  

מסכתות שהייחוס הפירוש הוא וודאי לנ"י, ישנן מסכתות שקיים ספק על ייחוסן לנ"י וישנן מסכתות שוודאי כי 
 .44עמ' הפירוש אינו של הנ"י. ראה: לעיל, 

216
 מדפי הרי"ף, ד"ה: 'גמ''.  טו, ע"א-א, יד, ע"בראה: בבלי, בבא מציע 
217

מובא כאמור בפרשת וארא, שם כתב ריב"ד אותו ציינתי לעיל, הדין החדש השני . 209ראה: לעיל, הערה  

והנה אכתוב המעשה בעבור שנלמוד ממנו דין חדש אגב גררא, דאמרינן בפרק נגמר הדין התם במסכת " כך:
ן מזה כמה עושין בעבור ההגדה הראשונה שהגידו העדים והוא כי כיון שהעידו, סנהדרין ]...[ הרי יוצא לנו די

 רי"ףמעיון בנ"י על ה ., קכגראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' קכא "וכבר פסקו הדין על פיהם, שוב אין חוזרים ומגידים.
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על מצוות  בין היתר דן הריב"ד . שםבֹּאבפרשת וזכר פעם אחת הרי"ף ל התורה הש עבפירועוד אוסיף, כי 

   218נה אותו "ורבינו אלפסי ז"ל" בדומה לכינויו בפירוש נ"י.יכומביא את דעת הרי"ף ו תפילין

ר' יוסף היה בנו של דוד ושם משפחתם היה חביב, האחד,  אפשר להסיק שני דברים:אם הזיהוי אכן נכון 

במחקר ייחסו את כתיבת השני,  219בשונה ממה שניתן היה לחשוב שאביו של ר' יוסף חביבא היה חביב.

הנ"י לראשית המאה הט"ו, אך ככל הנראה יש להקדים את כתיבת החיבור לסוף המאה הי"ד, שהרי רי"ח 

כידוע המרכז  220נו בברצלונה".קום בברצלונה: "כמו שעושין במקומיממציין לא אחת בחיבור את מנהגי ה

פרעות קנ"א כפי שגם עולה מדברי רח"ק "וברוב עוונותינו אין ברצלונה חרב ולא השתקם שוב לאחר ב

להערכתי, הקדמת הייחוס כוחה גם יפה באשר לזיהויו של  221היום בברצלונה איש בשם ישראל יכונה".

, שהרי לפי המידע העולה מן השותי"ם ריב"ד פעל בסרגוסה עוד בטרם הגיע ריב"ש לעיר רי"ח עם ריב"ד

 . 1386וריב"ש עזב את סרגוסה בשנת 

 222איש ובמשנתו באופן עצמאי:ברי"ח ישנם שני מחקרים עיקריים העוסקים בככל הידוע,  ,כיום

הצביע על אפיונים  1988שפיגל במחקרו, משנת  223האחד, של יעקב שפיגל והשני, של אריה שטולברג.

בכתיבה של רי"ח. אפיונים אלו הובילוהו לעסוק בדבר שאלת זיהוי המחבר לפירוש המסכתות השונות 

בו דן בהיבטים ביוגרפיים ובהיבטים ערך מחקר רחב יותר,  1993רג בשנת שטולב 224וייחוסו לרי"ח.

. רבותיו היו ט"וראשית המאה ה י"דביבליוגרפים של רי"ח. שטולברג הסיק כי רי"ח פעל בסוף המאה ה

שטולברג עמד על מהות שם החיבור נ"י והציג שתי משמעויות למילה  225הר"ן ומהר"ם תלמיד הרשב"א.

סקר את מקורותיו הפרשניים של רי"ח  שטולברג אף 226'נימוקים': האחת, ליקוט והשנייה, ביאור, הסבר.

להערכתי  227 חים ספרותיים ומטבעות לשון.והסיק מהם מסקנות על דרכו בפרשנות התלמוד, ושימוש במונ

בשונה מהר"ן שהאריך מאוד בדברי של רח"ק. ני בית המדרש יעקבות ממאפיניתן למצוא בין מסקנותיו 

'על דרך הקיצור' היתה אחד  228.הרי"ף, רי"ח בנ"י הביא את דברי הרי"ף בקצרה ללא הסבר מצידו

  229. מאפייני חוג חכמים זהמ

לא הוצגה תפיסתו בנושא טעמי ואולוגיות של רי"ח, נכתב מחקר שיטתי על תפיסותיו הת עד היום לא

בעבודתי זו לא אעסוק רח"ק ובית מדרשו. וגם לא נידונה הזיקה האפשרית בין תפיסותיו לאלו של המצוות 

                                                                                                                                                                      
אינו מחייב שלילת  , לטעמי,העדר זה .מעשה על המוכס אך הדין החדש נעדרבסנהדרין נמצא כי בדיון מובא ה

או  בסנהדרין קדמה לכתיבה של פירוש על התורה, רי"ףשהרי יתכן שכתיבת הפירוש על ההזהות בין האישיים 
נדפס בשם הנ"י לר"ן ולא לרי"ח, על אף שהפירוש על סנהדרין  הוא למעשהרין דהסנ לחילופין שהפירוש על

 .87והערה  133, 121, עמ' ומיוחס לרי"ח כפי שסברו כמה אחרונים. ראה: שפיגל, נ"י
218 

. יוצאת 115לדוגמא: בבלי, יבמות, א, סע"ב, דפי נ"י: בבלי, ברכות, נג, ספ"ח, דפי נ"י: שפיגל, נ"י, עמ'  ראה

 . 126דופן מסכת יבמות שם מכנה רי"ח את הרי"ף בשם 'הרי"ף', ולא הרב או רבינו. ראה שפיגל, נ"י, עמ' 
219

זכה שיהיו דבריו נשמעים בבית המדרש בכל הדורות. לא נודע שם אביו או יס  על רי"ח: "ויכפי שציין כבר  

 .160", ראה: וייס, דור, עמ' עירו רק שם משפחתו נדע: חביב
220
 . 8והערה  112טיבינגן, לכתובות רפ"ב, ראה: שפיגל, נ"י, עמ' -ראה: נ"י, כ"י ברלין 
221
 .אה הי"ד, ראה: מרציאנו, חכמי ספרד, שם. על הקדמת ייחוס החיבור לסוף המ65 הרוי, אגרת, עמ'ראה:  
222

: 161-160דברים אחדים על הרי"ח והנ"י מכונסים גם אצל א"ה וייס ואצל י"מ תא שמע, ראה: וייס, דור, עמ'  

 ציין כי דבריו מבוססים על דברי שפיגל ושטולברג.  תא שמע  154בהערה  90-91"ב, עמ' תא שמע, הספרות, ח
223
 שטולברג, נ"י. ראה: שפיגל, נ"י:  
224
  .44עמ' כפי שכבר צויין, ראה: לעיל,  
225

ככל הנראה זהו ר' מאיר בן ברוך הלוי אשר חי בזמנו של הריב"ש, לחכם זה מייחסים את מוסד ההסמכה  

 160ס, דור, עמ' : השווה: ויי3שנקבע באשכנז ובצרפת, ראה: הרשמן, הריב"ש, עמ' קכט: שטולברג, נ"י, עמ' 
 בר כי במקומות במסכת ב"ב בהם מופיע תדיר: 'ומורי הר"ם', זהו לשונו של הריטב"א.ס. וייס 12הערה 

226
 .  473-469ראה: שטולברג, שם, עמ'  
227
 . 469-434ראה: שטולברג, שם, עמ'  
228
 .160ראה: ויס, דור, עמ'  
229

כי השפעת  שטולברג הראה ,מאידך .191-190 : להלן, מתודולוגי, עמ'על דרך הקיצור בבית מדרש זה, ראה 

ביא דבר בשמו של 'מורי ה"ר חסדאי ותר והצביע על מקום יחיד בו ההר"ן על פירושיו בנ"י באופן כללי מועטה בי
 . 443-442, 13ראה: שטולברג, שם, עמ'  כך שהדברים אינם ברורים דיים.נ"ר' בב"ב פ"ב. 
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ולא  גיתאולותהגות בעבודה זו אתמקד ב על אף הצורך המחקרי הגדול שבדבר. נ"יחיבור ההלכתי ב

מתוך פירוש לתורה לריב"ד בקד מתעל כן א .שונה ונרחבתרת ספרות יקבספרות ההלכתית הדורשת ס

  230נכונה.של תא שמע  הנחה כי השערתו

 סיכום

על הגדרת המונח: 'חוג' במטרה לעמוד על הגדרת חוג תלמידי רח"ק. חוג תלמידי  זה עמדתיבפרק 

בעבודה זו על עמוד מצומצמת אשר בעזרתה אקבוצת תלמידים רח"ק בשונה מהגדרת חוג רח"ק, יצרה 

השכלתם, פועלם על עליה נמנים: ראב"י, רי"א, רז"ה, רמ"ה וריב"ד ר שאטיבו של החוג. קבוצת חכמים זו 

בנוסף, בפרק זה הצבעתי על ממצאים המעדים על שיטת על הבאר ממנה שתו.  תעידהציבורי והתורני 

מאפיינים מהגותם המגוונת בפרקים הבאים אדלה בבית מדרשו של רח"ק.  העיון הספרדי שהייתה נהוגה

מישור בחמישה מישורים: ברח"ק הקיים לחוג תלמידי משותף המכנה המטרה לעמוד על בשונים, 

יציגו מכנה משותף במישור ר שאואף אוסיף מאפיינים הטרמינולוגי והרעיוני  ,גיוטיפולהכרונולוגי, ה

, בדומה את המפרט המשפחתי העשיר תיצורעמדת דבריהם זה לצד זה הלהערכתי,  .המתודולוגי

. הצבעה על מכנה משותף רחב ותעיד על הענף הגנרי ממנו ינקו ,בתחילת הדיון עמה פתחתילמטאפורה 

בית כותלי תאיר על תתרום לסיווגו של חוג תלמידי רח"ק כחוג חכמים נבדל אשר פעל באזור אראגוניה ו

מלבד התרומה להבנת המסגרת . פעל באחת משעותיה הקשות של יהדות ספרדר שאמדרשו של רח"ק 

הכללית של בית המדרש מכנה המשותף יתרום אף להבנת הגותם של כל אחד מן החברים בחוג וידגים את 

  מקורות ההשפעה ההדדיים בין החכמים.

                                                           
ובין רח"ק, קרבה שאינה תלויה,  נוכח יחסי הקרבה העולים מפירושו עה"ת של ריב"דבד בבד, נראה לי כי  230

לטעמי, בזיהוי ריב"ד עם דמותו של רי"ח, ניתן לדון בדמותו של ריב"ד בחוג חכמים זה, ואפילו ניתן למנף את 
כריכתו עם התלמידים לצורך המחקר כקבוצת בקרה. ולבדוק באופן ביקורתי את הממצאים העולים מן 

 הטקסטים ולבחון את הסוגיה.
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 של רח"ק של בית המדרש םמאפייניה

רח"ק ני חוג תלמידי מאפייבפרקים שלפנינו, אעקוב אחר הגדרת שוורץ למונח 'חוג', ואצביע על  

בארבעה מישורים: כרונולוגי, טיפולוגי, רעיוני וטרמינולוגי. אפיונים אלו יאירו את בית מדרשו של רח"ק 

                1ראשית המאה הט"ו.-באזור אראגוניה בסוף המאה הי"דויתרמו לסיווגו כחוג חכמים נבדל אשר פעל 

 במישור הכרונולוגי .1

קבוצת חכמים זו פעלה באראגוניה בתקופה של שלהי המאה הי"ד ובראשית המאה הט"ו  

תלמיד. בפרק הקודם בו -בבחינת רבסימולטאנית, ולפחות לגבי חלקם ברור שפעלו מתוך השפעה רציפה 

אשר למדו אצל רח"ק ופעלו באותו מרחב גיאוגרפי ובאותה על חכמים  , הצבעתיקבוצת המחקרעמדתי על 

תקופה. רח"ק פעל בברצלונה אשר בקטלוניה במחצית השנייה של המאה הי"ד ולאחר מכן פעל בסרגוסה 

רח"ק ללמוד תורה מפיו. רתים ובא להסתופף בברצלונה בבית עד לראשית המאה הט"ו. ראב"י נדד מהכ

"ה פעל בסרגוסה במקביל לרח"ק, סייע לו בוויכוח שניהל עם המשכילים המקומיים בשלהי המאה רז

ולאחר מותו של רח"ק ירש את כס הרבנות בעיר. רי"א פעל בדארוקה, עיירה הסמוכה לסרגוסה.  2הי"ד,

ות בחיבורו 'ספר העיקרים' הזכיר את רח"ק כרבו במפורש, ובימים שלאחר פרעות קנ"א בתשובתו אוד

האישה הקטלנית התבסס על חוות הדעת הלכתית של רח"ק וגם שם כינהו 'מורי הרב אבן חסדאי ע"ה'. 

רמ"ה המוזכר בתשובותיו של ריב"ש הגיע עם משפחתו לקטלוניה ואראגוניה ולאחר זמן אף התיישב 

   3בסרגוסה. רי"ח פעל בברצלונה.

הן בשירו של בפרוטוקולים  שר מתועד הןמלבד המפגש בין רי"א, רז"ה ורמ"ה בוויכוח טורטוסה, א

בונפיד, אין אנו יודעים בוודאות האם התקיים מפגש ביניהם, אך וודאי שחכמים אלו פעלו באקלים 

רעיוני מוגדר. בהקשר זה אציין כי באחת מן הדרשות של רז"ה, עולה כי -תרבותי המאפשר קשר הדדי

בדרשה זו התייחס רז"ה גם  4ונת בנו של רמ"ה.התקיים מפגש בין רח"ק, רמ"ה ורז"ה ככל הנראה בחת

עוד אציין כי רי"א ורמ"ה נזכרים יותר מפעם אחת במקורות שונים  5למות בנו של רח"ק בפרעות קנ"א.

ונתפסו כשייכים בסמיכות זה לזה, עובדה היכולה להעיד, להערכתי, כי חכמים אלו פעלו באותו מרחב 

 6.לאותו 'מילייה' רבני

                                                           
1
להערכתי, , של חברי חוג תלמידי הרח"ק. אם כיזהותם  בסיועיפה גם אלה יהיה יתכן כי כוחם של אפיונים  

מצב בו תכונה אחת תמצא רק בחלק מחברי החוג בדומה לבני משפחה ואי התכנותה של אותה תכונה יתכן 
 שונה לאותו ענף גנרי.ספציפית לא מוציאה את החבר מן החוג, מה עוד שתיתכן אצלו תכונה אחרת וזיקה 

ת זהות מוחלטת בין בנוסף, אדגיש כי בדומה למשפחה אין הכוונה בהצבעה על אפיוני החוג לקבוע כי קיימ
חברי החוג, בדומה למשפחה בה אין זהות בין בני המשפחה, כך גם חברי החוג כל אחד מהם פיתח מחשבה 

עצמאית, אך מטרתי להצביע על הענף הגנרי מהם הם ינקו ועל מכנה משותף רחב ככל שניתן.
 

2
 ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' יב.  
3
. פעילותו שם הייתה לכל הפחות עד לפרעות קנ"א לערך, 113-112, ע"א: שפיגל, נ"י, עמ' ראה: נ"י חולין, עו 

אם השערתנו נכונה וקיימת זהות בין רי"ח לריב"ד, אזי שלאחר חורבנה של הקהילה  .47ראה: לעיל, עמ' 
ט לאחר בברצלונה ישב בסרגוסה ושימש שם כדיין. ]אאיר כי השערה זו מערערת את ההשערה כי ריב"ד נמל

( ותאלץ אותנו לטעון כי ישב בסרגוסה אחרי הפרעות ולקראת 45פרעות קנ"א לצפון אפריקה, )ראה: לעיל, עמ' 
 סוף ימיו עבר לצפון אפריקה([.

4
: שם, הקדמת המהדיר, עמ' יט. בסיפא של הדרשה 72ג. ראה: רז"ה, דרשות, עמ' -דרשה על זכריה ד, ב 

ר זה הביא את ספרשטיין שההדיר את הדרשה לראשונה, וטען כי רז"ה היה הזכיר רז"ה את שני בני יצהר. אזכו
: השווה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ יא הערה 179תלמידו של רמ"ה, ראה: ספרשטיין, קול שופר, עמ' 

 . 341: אופיר, רח"ק, עמ' 6
5
 .48ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
6
בר למפגש בימי יד שחכמים אלו נראו בציבור בצוותא )מעלטעמי אזכור שמם בכתובים בסמיכות, יכול להע 

 הוויכוח הארוכים(.
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יליד פאס אשר הלך ללמוד בישיבות בספרד  7עץ חיים' לר' חיים גאגין מן המאה הט"ו,' –המקור הראשון 

 ולאחר הגירוש חזר לפאס, בו מוזכרים רמ"ה ורי"א בסמיכות: 

לשון ר' מתתיה בעת הקהל בענייני הסרכות...להחכם ר' יוסף אלבו ז"ל בדין טרפות שחיבר הריאה 

  8שנמצאת סרוכה ]...[

  9תשובה לר' יוסף ב"ר גדליה ן' עמנואל, תלמידו של רמ"ה: –המקור השני 

הנני יוסף בכ"ר גדליה ן' עמנוא)ע(ל נולדתי והתגדלתי בספרד, ושמשתי לפני מורי ורבי ה"ר יוסף אל 

 אלבו ז"ל, ולפני מורי ורבי ה"ר מתתיה היצהרי זצ"ל.  

 ום בו מתקיימת ברית מילה: תשובת ר' חסדאי בן חסדאי בעניין אמירת תחנון בי –המקור השלישי 

ואני מיום ששמשתי לפני רבותי הה"ר יעקב קנפנטון וה"ר יוסף אלבו לא ראיתי שמיחו בדבר. גם 

שראה החכם המפורסם  10בהיותי שמה לפני מורי הזקן זה קנה חכמה ונהורא אמיה ]עמיה! מ"ע[

   11ברבים רבי מתתיה היצהרי ז"ל, לא ראיתי מוחה בדבר.

 וגיבמישור הטיפול .2

לרוב נמצא כי החוקרים מחלקים את החברה היהודית בתקופה זו של ימי הביניים לשלושה  

כוטומיה זו היוותה כלי למיון הוגים בכלל ואת טרי 13ומקובלים. תלמודייםפילוסופים,  12חלקים:

                                                           
7
גרו לפאס שבמרוקו ובין התושבים המקומיים בסוגיית 'נפיחת ילכתי בין מגורשי ספרד שהה   חיבור פולמוסי 

 .f43682]]ס= Benayahu, Meir Jerusalem Israel Ms. NA 191הריאה', מופיע בכ"י 
8
 . 127, עץ חיים, עמ' ראה: ריח"ג 
9
שנשלחה אל ר' משה הכהן מקנדיאה מאת ר' יוסף ב"ר גדליה ן' עמנואל, שהיה חבר 1467/8תשובה משנת   

 בבית הדין בירושלים, ראה: הקר, עליית. 
10
 כי האור הוא אמו.  ן כי יש כאן פרפרזה על הפסוק:של משה עמאר, ויתכזהו תיקון  
11
עמאר על זהות מוחלטת בין רמ"ה לרי"א: "שניהם למדו אצל צביע ה. שם 47-46ריח"ג, עץ חיים, עמ'  ראה: 

ר' חסדאי קרשקש, השתתפו בוויכוח טורטוסה, היו בעלי השכלה רחבה ועסקו בענייני הגות, כיהנו כרבנים 
שם. אציין כי הה"ר יעקב קנפנטון המוזכר  בו חיבורים בהלכות טריפות." ראה:וכתבו תשובות ושניהם כת

ראיה כי מוצאה של המשפחה  ה הוא ככל הנראה אביו של ר' יצחק קנפנטון ויתכן כי יש במקור זהבתשוב
וממנה עברו לקסטיליה בסוף המאה הי"ד או בראשית המאה הט"ו, ראה: מרציאנו, שיטת לימוד,  ניהבאראגו

     .592-591עמ' 
12
הכת האחת בעלי חכמת "בהקדמה לספרו 'מעשה אפד':  כבר בימי הביניים אצל האפודי החלוקה זו הופיע 

התלמוד, והכת השניה הם בעלי התורה המתפלספים ההולכים אחרי עקבות הפילוסופים כארסטוטליס 
והנמשכים אחריו, והכת השלישית היא כת בעלי חכמת הקבלה ואלו יאמינו כי חכמת התורה היא חכמה מקבלת 

מדבריו של האפודי ניתן לדלות את היחס  "ישראל אחריהם זה אחר זה. מהאבות וממשה וכל הנביאים וכל חכמי
לדוגמא: חלוקה זו במחקר, ראה . על 11-4מ' וד, עמעשה אפדוראן, ראה: בין הכתות, איפיונים ותפיסות. 

וילנסקי, -: הלר150: הוך, הר"ן וקבלה: מרציאנו, קבלה, עמ' 11: חנוך, הרמב"ן, עמ' 49-46עמ' היינמן, טעמי, 
בין: הנ"ל, פילוסוף. מחקריה של הלר וילנסקי עמדו על היחס בין הפילוסופיה למיסטיקה לאור הגותו של ר' 

הי"ג, שראה עצמו כנוטש מחנה על בטולדו במחצית השנייה של המאה יצחק לטיף, חכם ספרדי אשר פ
 הפילוסופים ועורק למחנה המקובלים.  

13
ים: האחד, טריכוטומיה זו לא הייתה הרמטית. השני, האסכולות לאחרונה יצאו מחקרים מהם עולים שני ענינ 

. עודד ישראלי עמד על כך 28-27ראה לדוגמא: אופיר, סוד הקדיש, עמ'  –היו הטרוגניות. על העניין האחד 
, אלא א הייתה רק בקרב אליטת המקובליםהקבלה לבעשורים הראשונים של המאה הי"ג, שבראשית הקבלה, 
המקובלים -השמרנים ובין עולם הקבלה-העם. ישראלי אף עמד על הזיקה בין עולם ההלכההייתה שגורה בפי 

לאור התפסה הקבלית של הרמב"ן בה לא היה כלל מתח בין עולם ההלכה ועולם הקבלה, ראה: ישראלי, 
ה כי שלום צדיק עסק באסכולה הפילוסופית וממחקרו עול –על העניין השני : הנ"ל, רמב"ן. 201ביוגרפיה, עמ' 

קבוצה זו לא הייתה עשויה מקשה אחת. צדיק הבחין בקבוצה זו בין פילוסופים רדיקליים ובין מתפלספים, 
המתפלספים פעלו במאה הי"ד ועיסוקם בפילוסופיה, שהיה רדוד ולא מעמיק, הביא אותם לזלזל בחז"ל ולרפיון 

 בקיום המצוות המעשיות של הדת. ראה: צדיק, מתפלספים.  
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עומדת ההנחה כי הפילוסופיה והקבלה ייצגו  יכוטומיהטרבבסיס ה 14תפיסותיהם בסוגיות השונות בפרט.

בחוג  15כיווני חשיבה מנוגדים, שיטות אקסקלוסיביות הפוכות שלא תתכן אפשרות להוגה לקיימן יחד.

ם מחוג התמונה העולה מן הטקסטים היא  כי החכמי 16חכמים זה ניתן למצוא עדות לשילוב בין השתיים.

רה בשילוב שיטות אלו, ויתכן שאף לא ראו בשיטות אלה אולוגית של הסתיזה לא עמדו על המשמעות הת

סתירה כלל, ובכך להערכתי, יצרו בתפיסתם קטגוריה רביעית לחברה היהודית, אותה אכנה 'מחקרית 

 עיונית' בדומה לדברי א"ה וייס:  

הספרות הזאת היא המחקרית העיונית, ולא נאמר הפהילוסופית, יען כי עתה בעלי החקירה שנו את 

דם. החקירה בתורה ובאמונה לא היתה עומדת תחת הנהגת הפהילוסופיא כי אם התורה היא תפקי

היתה המנהיגה את החקירה הפהילוסופית ומפיה היתה חיה או למות תוצאותיה. החכמים 

האמיתיים הנאמנים עם עמם ועם תורתם לא היו מואסי החקירה הפהילוסופית גם לא היו לה 

בררו להם מן הרעיונים וההגיונים הפהילוסופיים הטובים והמוסכמים לעבדים נושאי עולה ]...[ ש

לכל בעלי העיון התמימים והמושגים לכל שכל בריא למוד הדעת, ועל דרך החקירה הזאת התאימו 

תורה וחכמה יחד ופרשו התורה והמצוות דברי חכמים וחידותם בדרך תבונות והיו רחוקים מדרך 

 17[הפהילוסופי הדורות שלפניו ]...

אך להערכתי לאור הטקסטים ניתן ליישם  18בדבריו עמד וייס על היחס לפילוסופיה בקרב חוג חכמים זה,

את דבריו גם אל יחסם של חברי החוג לקבלה. אמנם מבחינה כמותית השימוש בפילוסופיה על מושגיה 

אך חוג חכמים זה  19ותפיסותיה המגוונות תפס מקום רב בהגותם בעוד השימוש בקבלה היה מינורי יותר.

והקבלה מאידך,  ,לא היה משועבד לפילוסופיה ואף לא לקבלה. השימוש בשיטות אלו, הפילוסופיה מחד

מעשה הבא מתוך הבנה, הזדהות ושמחה. בנוסף,  –ך מטרה אחת והיא קיום המעשה הדתי היה לצור

חכמה ודעת עם  ,רההשכלתם של חכמי החוג, בדומה לרבים מבני ספרד, הייתה רחבה והשתלבו בה תו

                                                           
14
א קטלוג של החכם למחנה מסוים ואילו דעותיו ימוינו באופן עצמאי לפי מנעד המחנות הקיימים. לרוב נמצ 

: ארליך, אזוטריות. מגמה זו בולטת בקרב חוקרים אשר אחזו 6-5לדוגמא ראה: רמ"ה, אבות, דברי מבוא, עמ' 
י, כמו: ליאו בגישה המחקרית הדיאלקטית ובגישה שלטקסט יש שני רבדים האחד אקזוטרי והשני אזוטר

 שטראוס, דב שוורץ ודרור ארליך. ראה: שטראוס, רדיפה: הנ"ל ירושלים ואתונה: שוורץ: הסתרה: ארליך, שם.  
15
 . 25-23: שלום, מגמות, עמ' 487-479ראה לדוגמא: תא שמע, הלכה, עמ'  
16
מבקשת לקרב בין אוסיף כי לצד התפיסה הדיכוטומית בין הקבלה והפילוסופיה קיימת תפיסה הרמוניסטית ה 

הדיסציפלינות ולשלבם יחד. אביעזר רביצקי סבר כי סוגיה זו עמדה בליבו של הוויכוח על מעמד הקבלה 
. שילוב בין השתיים נמצא כבר בכתבי ר' עזריאל, 462-461, ראה: רביצקי, מעמד, עמ' 1466בקנידאה בשנת 

ל היא הבאת לשונות בשם חכמי המחקר תרומתו של ר' עזריאמראשוני המקובלים מגירונה, תשבי טען כי 
, ראה: תשבי, בשילוב רעיונותיהם בדפוסי ההשקפות הקבליות – ם אריסטו ואפלטון בהערכה חיוביתביניה

בספרו ספר החינוך, על  בכתבי הרשב"א ור' פנחס אחיו של הרא"ה . שילוב בין השתיים נמצא גם12פירוש, עמ' 
. אציין כי סוגיה זו 491-486השילוב הקבלה עם הפילוסופיה בכתביהם, ראה לדוגמא: תא שמע, הלכה, עמ' 

נעדרת ממחקרו של שוורץ שעסק בחוגו של הרשב"א ושהוזכר בפרק הקודם, ראה: שוורץ, שמרנות. הימצאות 
וך וגם בקרב חוג רח"ק אינו המכנה המשותף היחיד שילוב זה של קבלה ופילוסופיה בכתבי רשב"א ובספר החינ

בין חוגים אלה. חוגים אלה אף שותפים בתפיסת השגחה דומה ובתפיסת היחס בין התבונה ובין ההתגלות, יחד 
 עם זאת בעבודה זו אעמוד על בידולו של חוג רח"ק מחוגו של הרשב"א בעיקר בשל תפיסת המצוות שלהם.  

17
 . 212-211ראה: ויס, דור, עמ'  
18
לא ימאס החוקר הפהילוסופי בהמשך דבריו כשעסק בדמותו של רי"א התייחס ויס בדבריו אל הקבלה: " 

", ראה: ויס, דור, לפרש דברי תורה ודת על פי יסודי בעלי הקבלה, או לפרש דברי מקובלים על פי מחקרי עיוניות
ן בעלי המחקר ההולכים בדרך הזה", בשונה . אגב אציין כי שם כינה ויס את רי"א כ"מיוחד והנעלה בי218עמ' 

מן המגמה המצויה במחקר ספר העיקרים ממנה עולה כי רי"א היה אקלקטיקן ופילוסוף בינוני, מגמה שהייתה 
: סיראט, הגות, 427שביד, פילוסופים, עמ' בולטת בין החוקרים אשר אחזו בגישת המחקר האקלקטית, ראה: 

על גישות המחקר על ספר העיקרים, ראה לדוגמא: בדלוב, העמדת,  .191-169: גוטמן, דת, עמ' 442-433עמ' 
 . 32-12עמ' 

19
הגותו של ראב"י יוצאת דופן מן הנאמר למעלה, הגותו רוויה במוטיבים קבליים ותפיסות קבליות. על כך  

  .62-60 עמ', להלןאעמוד בהמשך הדיון. ראה: 
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השכלה כללית. חכמי החוג נתנו ידם בשירה, בהגות, בפרשנות מקרא ומשנה, בפעילות ציבורית והנהגה, 

   20בתרגומים, בוויכוחי דת כפי שאראה להלן.

 עיסוק בקבלה

אקדים בקצרה על העיסוק בקבלה בספרד במאה  21בטרם אציג את גישתם של חברי החוג לקבלה, 

תמונת המצב העולה מן המחקר אודות העיסוק בקבלה בתקופה זו, דומה לציר ובו שתי  22הי"ד והט"ו.

ראשית המאה הי"ד, והשנייה סוף המאה הט"ו סמוך -נקודות פריחה, האחת ראשיתה בסוף המאה הי"ג

עם זאת בראשית המאה הט"ו ניתן  23לגירוש ספרד. ביניהן ישנה תקופה ארוכה של דעיכה ביצירה הקבלית.

ישנה מגמה במחקר המסבירה את  ההתעוררות  24על התעוררות מוגבלת בהיקפה בעיסוק בקבלה. להצביע

המוגבלת הזו, על רקע הצרות הקשות אשר פקדו את הקהילה היהודית ובשל גלי ההמרה ההמוניים אשר 

בתקופה זו של שלהי המאה הי"ד וראשית המאה הט"ו ניתן  25התחוללו עם פרעות קנ"א ולאחריהן.

את  26על מיעוט מסורות קבליות על פה, אלה שעסקו בקבלה רכשו את ידיעותיהם ממקורות בכתב. להצביע

תעניינות בקבלה והשימוש בה בתקופה זו של סוף המאה הי"ד ראשית המאה הט"ו ניתן למצוא בין הה

    27היתר בבית מדרשו של רח"ק.

 לקבלההר"ן וריב"ש יחסם של 

ומזה של ריב"ש חברו. מאחת התשובות  28לקבלה היה שונה מזה של  הר"ן רבו, יחסו של רח"ק 

וכי ריב"ש עצמו ביודעין בחר שלא להתעסק בקבלה  29של ריב"ש עולה כי הר"ן הסתייג מן העיסוק בקבלה,

כי מן הדברים בתשובה עולה כי ריב"ש הכיר קבלה ואף עיין  ,ואף להתרחק ממנה. יחד עם זאת אציין

 לה הכתובה שהייתה נפוצה בתקופתו:בהגות הקב

ומה ששאלת אם הספירות למטה ממעלת המלאכים או למעלה מהם. אין ספק כי הספירות הם 

למעלה והם נאצלו ראשונה )מן העשירית( נאצלו המלאכים לדעת המקובלים ]...[ והספר ההוא אשר 

פרקים. וכן ספר אחר  אמרת שהוא לחכם רבי יצחק לטף קראו צורת עולם הנה הוא אצלי ובו כ"ז

   30לו קראו צרור המור ובו י"א פרקים וענין הספר הזה מענין הספר הקודם]...[

ריב"ש הזכיר בתשובה ספרי קבלה ושמות של חכמים מקובלים, כמו: ר' יוסף אבן שושאן ש'היה חכם 

התשובה ן ומבתלמוד וראה בפילוסופיא והיה מקובל וחסיד גדול ומדקדק במצוות', כלשונו של ריב"ש, 

                                                           
20
-325גרוס, מרכזי, עמ'  :28-9עמ' על תיאור אופייה של השכלתם של חכמי ספרד, ראה לדוגמא: פאור, בצל,  

324 . 
21
לצורך הגדרת גבולות הדיון אציין כי אין בכוונתי לבדוק האם רעיונות היסוד במשנת חברי החוג מושפעים מן  

רותם עם ספרים ורעיונות ושימוש בקבלה הקבלה, אלא כוונתי היא להצביע על יחסם המפורש אל הקבלה, היכ
 בכתביהם.  

22
הורביץ, : הוס, הקבלה: הנ"ל, מעמד הקבלה: הוך, הר"ן וקבלהעל עיסוק בקבלה בתקופה זו, ראה לדוגמא:  

: שוורץ, מגעים: 263-241הנ"ל, חכמי ספרד, עמ' כ"ץ, הלכה וקבלה: מרציאנו, קבלה: : הרוי, יסודות: הרשב"א
  .345-348גוטליב, מחקרים, עמ' תא שמע, הלכה: 

23
 : מרציאנו, קבלה.  20ראה: הוס, מעמד הקבלה, עמ'  
24
מבין החכמים המקובלים המעטים הידועים לנו בתקופה זו, ניתן לציין את ר' שם טוב אבן שם טוב מראשית  

 . 356-347המאה הט"ו שכתב את ספר האמונות שהיה לפורה שבהם. ראה: גוטליב, מחקרים, עמ' 
25
 .  360: בער, תולדות, עמ' 140ראה: גוטליב, שם: הוס, מעמד הקבלה: מרציאנו, קבלה, עמ'  
26
הוס הסביר כי המאפיין המובהק של הקבלה בתקופת הגירוש, שורשו כבר בראשית המאה הט"ו והינו  

 . 30תפיסת הסמכות הקבלית בכתב סמכותי או בהתגלות. ראה: הוס, מעמד הקבלה, עמ' 
27
 .20, מעמד הקבלה, עמ' ראה: הוס 
28
 על יחסו של רח"ק לר"ן, ראה לדוגמא: הרוי, יחסו. 
29
 על התשובה ראה בהמשך הדיון. .89. ראה: תא שמע, הספרות, עמ' או בניסוח אחר: לא היה כרוך אחריה 
30
 ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' קנז, עמ' קסו. 
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ריב"ש הזכיר גם את רבי שם טוב בן גאון וביאורו לסודות  31עולה כי התקיימו קשרי ידידות בין השניים.

חכם שעבר במוצהר ממחנה הפילוסופים למחנה ף, יאת רבי יצחק לט 32הרמב"ן 'כתר שם טוב',

על חיבורים  34השמים'.וספריו: 'צורת עולם', 'צרור המור', 'רב פעלים', פרוש קהלת, 'שער  33המקובלים,

מדבריו  35הופנתה אליו.ר שאאלה הוסיף ריב"ש גם התייחסות לאותו 'ספר סתום' שהיה מושא השאלה 

להבנת  36ספר סתומים ואין אדם יכול להבינם.עולה כי הכיר גם את ספר זה וידע לומר כי דבריו של ה

 :כך תהיה לקורא השמים' 'שערספר השל  הקריאהאת לקריאתו  להקדיםריב"ש המליץ המדובר  הספר

ובספר הזה הסתום הזכיר עשר ספירות אבל לא כדרך קבלת הרמב"ן ז"ל והנמשכים  ,תוספת הבנה בזה"

 37אחר קבלתו."

כי נגד העיסוק בקבלה: האחת, העלה ריב"ש שתי קובלנות עיקריות למרות היכרות זו, ואולי דווקא בשלה, 

נראית לכאורה תורת הספירות את הקבלה יש ללמוד על פה מפי חכם מקובל ולא מתוך כתבים. השנייה, 

 כסותרת את עיקרון אחדות האל.  

וכן הודעתיך מה שאמר לי ביחוד מורי הרב רבינו ניסים ז"ל כי הרבה יותר מדאי תקע עצמו 

תה חכמה אחר שלא קבלתיה מפי הרמב"ן ז"ל להאמין בענין קבלה ההיא ולזה איני תוקע עצמי באו

מקובל חכם. ואם ראיתי באורים על סודות הרמב"ן ז"ל וגם הם אינם מגלים שרשי החכמה ההיא 

ומגלים טפח ומכסים כמה טפחים וקרוב לטעות בדבר מהם. ולכן בחרתי לבל יהיה לי עסק 

  38בנסתרות.

יש ללמוד את הקבלה מפי חכם הבנת דבריו של ריב"ש באופן הזה לפיו יחסו לקבלה נבע מתפיסתו ש

בספרו אשר חי בדור הגירוש, ר' מאיר אבן גבאי, ניתן למצוא בהגותו של המקובל  39מקובל ולא מן הכתב,

  ביקר את ריב"ש:שם ' עבודת הקודש'

ואמרו 'לזה איני תוקע עצמי באותה חכמה אחר שלא קבלתיה מפי מקובל חכם' אשר יראה מדבריו 

 40.בל חכם, היה תוקע עצמו בה הרבהאלה שאילו קבלה מפי מקו

                                                           
31
, ראה: וילהלם, 1391יב"ש קיבל שאלה זו לפני יעקב דוד וילהלם כתב כי ריב"ש הכירו מוולנסיה, ושיער כי ר 

 על מקובל זה, ראה לדוגמא: אילן, בן שושן. . 183ריב"ש, עמ' 
32
מאוחר יותר חיבור זה נילווה לספר ליקוטים של רב האי גאון, ונקרא בשם קונטרס ר' שם טוב אבן גאון, ראה:  

יפורים ציין ריב"ש כבעלי אלמנטים קבליים, על . מעניין לציין כי גם את ריה"ל ואת סילוק ליום הכ8שם, הערה 
 .  61-31עמ' ריה"ל ומאגיה, ראה לדוגמא: שוורץ, אסטרולוגיה, 

33
   .12הערה  50לעיל, עמ' על חכם זה ראה:  
34
ספר זה זכה מריב"ש לשבח גדול 'והספר הזה הוא נכבד מאוד' כיון שהוא סותר את טענות הפילוסופים כנגד  

ל ריב"ש לא מוזכרות עשר הספירות. על יחסו של ריב"ש לפילוסופיה אדון בהמשך, ראה: התורה, ושם לדידו ש
 (.7-6, שורה 21)א"ש, עמ'  551ספר זה הוזכר אף אצל ראב"י בא"ש, ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  .70 להלן, עמ'

35
תשובה זו היא תשובה לשאלת רבי עמרם בן מרואם אודות הספירות ואודות ספר סתום שחיבר ר' יצחק  

 לטיף.
36
על ספר זה טען ריב"ש כי את הכתב בו בדה ר' יצחק מלבו כיון שהדברים הכתובים בו אינם עולים בקנה אחד  

רובה עם המַאטֶריה, ולאורה עם דעת חכמי הקבלה. ביקורת זאת של ריב"ש, להערכתי, עולה לאור הכרות ק
קבע: "אך בעצם הספירות בירר דרך לעצמו מלבו ולזה אני אומר שאין לסמוך בדברים כאלו אלא מפי חכם 

 מקובל ועדיין אולי." ראה: ריב"ש, שם, עמ' קסו.  
37
 ראה: ריב"ש, שם.  
38
הכבוד לו רחש ריב"ש  ביקורת זו על הרמב"ן לא המעיטה אתקסו. -ב"ש, שו"ת, ס' קנז, עמ' קסהראה: רי 

הדבר ידוע שהרמב"ן היה סיני ועוקר הרים וכל דבריו כגחלי אש ועליו סומכים בכל גלילות "לרמב"ן, כפי שאמר: 
: הרשמן, ריב"ש, 28תרלז: חנוך, הרמב"ן, עמ'  עמ'". ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' תטו, קטלוניה כמשה מפי הגבורה

  נב. 
39
 עמ' ,: להלןרלד-רלג עמ'טענה בסגנון זה העלה אף רי"א בספר העיקרים, ראה: רי"א, עיקרים, מ"ב, פכ"ח,  

60-59.  
40
בפרק זה ביקר ר' מאיר את תפיסת הקבלה של  .63"ב, פי"ג, עמ' עמ' ראה: אבן גבאי, עבודת הקודש, ח 

. אציין כי חכם זה מצא קרבה בין השקפתו שלו ובין השקפת 63-61לאור תשובה קנז, ראה: שם, עמ'  ריב"ש
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, אך ישנה תשובה כפי שקבע בתשובה קנז נמנע ריב"ש מלהשתמש בקבלהעולה כי תשובות בפועל, מכלל ה

אחת אשר נמצאה בכתב יד מזרחי ופורסמה לראשונה על ידי יעקב דוד וילהלם בשנת תש"י החורגת מכלל 

התשובה לא הובאה בסדר התשובות ומאוחר יותר כונסה בספר השו"ת בנספחים במהדורת מכון   41זה.

   42ירושלים.

 43שרו של עשיו בימות המשיח.שלוש טעיותיו של התשובה עוסקת בפרשנות האגדתא ממסכת מכות על 

ני, סוד והש עזאזל שני אלמנטים קבליים: האחד,פרשנות הרמב"ן על התורה שבה ריב"ש עשה שימוש ב

המושל בה  ,לכל אומה יש מלאך, שר למעלה ,בהתאם לפרשנותו של הרמב"ן את המושג 'עזאזל'. המלבוש

חרב ם יורש המושל על החורבן ומאציל על עשיו שהוא ע   ,שרו של עשיו ,ומשפיע ומאציל עליה מכוחו. סמאל

בצורה אנושית ויורד לעולם המלאך מתלבש לפי פרשנותו של הרמב"ן,  –השני  44.חרב ושממון –והמלחמות 

 45.יו שנאבק עם יעקבהארצי, בדומה למלאכים שנראו לאברהם, או למלאך שנראה להגר, ולשרו של עש

שהשפעתו רבה בספרות  עניין –ש לסוד המלבובדבריו על מלבוש המלאכים הרמב"ן  רמזלדעת החוקרים, 

 46.תם לעולם הגשמילבוש אנושי בירידשמשמעותו התלבשות המלאכים בהקבלה המאוחרת, 

לבאר את עניין שלוש הטעויות של שרו של עשיו המוזכרות באגדתא במסכת מכות בחר בתשובה זו  ריב"ש

בחירה אלמנטים קבליים. סודות ודווקא בעזרת ביאורו על התורה של הרמב"ן, ביאור בו כתובים ושזורים 

 יתכן כי ריב"ש לא ראהכי זו ניתן ליישב החריגה האת  בקנה אחד עם דבריו בספר התשובות.זו אינה עולה 

ספר קבלי מוצהר ולא  –בפירושו של הרמב"ן על התורה, על אף הסודות והאלמנטים הקבליים השזורים בו 

ב"ן, בשונה מקבלת ר' לא ראה ריב"ש בקבלת הרמכי  יתכן 47ראה בכך סתירה לכלל שקבע בתשובה קנז.

  49לכתי.הה  -איום על העולם הנורמטיבי התלמודי 48,עזרא מגירונה

 

 

                                                                                                                                                                      
 אידל,. על חכם זה ראה לדוגמא: 98: אידל, תארים, עמ' 77רח"ק בנושא תארי האל, ראה: הרוי, יסודות, עמ' 

 גבוה מהזמן.  
41
שה דיליאון וקטעים בענייני תפילה, 'ספר השם' המיוחס לר' מ ראה: וילהלם, ריב"ש. כת"י מכיל את 

הובאו שתי תשובות של הריב"ש בעלות זיקה קבלית, אחת מהן היא  אסכטולוגיה וקבלה. לאחר 'ספר השם'
 עליה נדון להלן.   שתשובה קנז המופיעה ברצף השו"ת והשנייה היא זו 

42
 ראה: ריב"ש, שו"ת, ב, נספח, סי' א, עמ' תשעד.  
43
ו ייחודית, הן בשל השימוש ע"א. ריב"ש כדרכו התמקד בעיקר בהלכה על כן תשובה ז ראה: בבלי, מכות, יב, 

אל ריב"ש הופנו בעיקר שאלות הלכתיות והוא דברי אגדתא שאינם שכיחים בשו"ת. הן בשל השימוש בבקבלה 
ור מיעט בהתייחסות לסוגיות שאינן הלכתיות בכלל ולפרשנות פסוקים בפרט. ובשאלה זו נשאל ריב"ש על מק
 אגדי בתלמוד: "על שלוש טעיות סמאל" ובתשובתו הביא ריב"ש מפרשנות רמב"ן עה"ת עם אלמנטים קבליים. 

44
על השעיר המשתלח, ראה לדוגמא: שוורץ, מתארוגיה, עמ'  צא.-ראה: רמב"ן, עה"ת, ויקרא טז, ח, עמ' פח 

394-393 . 
45
רנט: רמב"ם, -רנח עמ'ם, המורה, ב, מב, ראה: רמב"ן עה"ת, בראשית יח, א: שם, לה, כה. השווה: רמב" 

משנה תורה, ספר המדע, הלכות יסודי תורה, פ"ב, הל' ד, ג, ז. הרמב"ם סבר, בהתאם לדרכו הרציונלית, כי 
אברהם לא ראה את המלאכים, אלא זה היה חלום. כך הסביר הרמב"ם את מאבק יעקב עם המלאך )ואת כלל 

רך חידה ולא בפעול. על גישתו זו של הרמב"ם קבל הרמב"ן ואמר: מראה הנביאים( שזה היה מראה נבואה וד
 ". ראה: רמב"ן עה"ת, בראשית יח, א.ואלה דברים סותרים הכתוב, אסור לשומעם אף כי להאמין בהם"

46
ידי כמה מקובלים מחוג הרשב"א. על סוד -עשרה על-במאה השלש אףבדומה לזה התפרשו דברי הרמב"ן  

: 401-400שוורץ, מתאורגיה, עמ' : 28-26אצל הרמב"ן, ראה לדוגמא: כהן אלורו, סוד המלבוש, עמ'   המלבוש
עמ' וולפסון, סוד המלבוש. על סוד המלבוש בספר העיקרים, ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פל"ד, עמ' תריד: להלן, 

67.  
47
ות הקבלית שנכתבה על ביאורו יש לתת את הדעת כי ריב"ש השתמש בפרשנות הרמב"ן במקורה ולא בפרשנ 

של הרמב"ן, כמו: כתר שם טוב לר' שם טוב בן אברהם גאון. על קבלת הרמב"ן, ראה לדוגמא: ישראלי, רמב"ן: 
הנ"ל, ביוגרפיה: לורברבוים, האמנם: הלברטל, האמת: הנ"ל, סתר: הנ"ל, הרמב"ן: שוורץ, מתאורגיה. על יחס 

 לדוגמא: פלדמן א', הערות.   הר"ן לפרושו של הרמב"ן  על התורה, ראה
48
 .13-11על קבלת ר' עזרא, ראה לדוגמא: תשבי, המקובלים: הנ"ל, פירוש, עמ'  
49
  .130ראה: ישראלי, רמב"ן, עמ' בדומה לדברי עודד ישראלי במחקרו האחרון,  
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 רח"ק והקבלה

מנגד, מן המידע הביוגרפי הידוע לנו אודות רח"ק עולה כי כבר בבחרותו פנה רח"ק אל מקובל  

מעדות אחרת  51כמו: כתיבה אוטומטית, במטרה להשיג נבואה. 50עלום שם והתעניין בטכניקות מיסטיות,

כמן כן, חיבר הרח"ק תפילה מאגית שככל הנראה נאמרה על   52צאת עין הרע.עולה כי התעניין בקמעות להו

מעשה ניסים בו הוריד רח"ק גשם בעזרת דרשה אשר פתחה בואף התפרסם  53ידו בכל יום בתפילתו,

  54במילים 'לנו המים'.

האם אך האם קרבה זו לקבלה והתעניינות בה באו לידי ביטוי הלכה למעשה בהגותו הכתובה של רח"ק? 

 יסודות קבליים בא"ה? ומה היה יחסו של רח"ק לקבלה? ישנם

לעיתים המחקרים ר שאאת קהילת החוקרים כ כבר בספרות המחקר, ועדיין מעסיקות שאלות אלו נידונו

 המאוחרים מערערים קמעא על הראשונים.

 העשר כשלוש המונח 'סוד' מופיעו 55ספר הבהיר מוזכר פעם אחת,. בפועל כמעט ואין מינוח קבלי בא"ה

  56פעם בספר אך הקשרו על פי רוב אינו בהכרח קבלי.

בהקשר של העיסוק במעשה "יודעים חן" ים שונים: פעם אחת, כינויה הזכיר רח"ק בשני הקבלה וחכמיאת 

השייך לסתרי תורה ש"היו ביד יחידי סגולה אזוטרי תחום אותו ראה רח"ק כ 57,מרכבה ומעשה בראשית

   58מוסרים אותם לתלמידיהם בעתים ובתנאים ידועים.", והצנועים הצנועים

                                                           
50
ר' כמו:  מים בודדים הידועים לנו,זהותם של חכמים מקובלים אשר פעלו בתקופה זו עוטה בערפל, למעט חכ 

מו בקשר )כאן אציין כי לא ידוע על קשר בין הנזכרת למעלה והיה ען המוזכר בתשובת ריב"ש ושאבן שיוסף 
מאוחר יותר החכם ו( 132רח"ק ובין ר' יוסף אבן שושן, ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' לה, הערה 

: מרציאנו, קבלה, עמ' י, תשובותבוקסבוים, . על חכם מקובל זה, ראה לדוגמא: ר' שם טוב אבן שם טובהמקובל 
מעניין לציין כי גם מקור הידע הקבלי של הרמב"ן אשר חי . 244-243: הנ"ל, חכמי ספרד, עמ' 142-141עמ' 

. השווה: 694, עמודי, עמ' אורבאך :לדוגמא הדעות במחקר חלוקות. ראהלא ידוע ועל זהותו  במאה הי"ג
 .  200-190ישראלי, ביוגרפיה, עמ' 

51
 78: הנ"ל, יסודות, עמ' 19[, ראה: הרוי, רח"ק, עמ' f8756'מראות תוי מראות נביא' ]ס= 431כת"י מונטיפיורי  

 .  14והערה 
52
ן, עין הרע. על . על העין הרע בהגותו של הר"ן, ראה לדוגמא: דוידסו13והערה  77ראה: הרוי, יסודות, עמ'  

 עין הרע בהגותו של ריב"ד, ראה לדוגמא: ריב"ד, עה"ת, פרשת כי תשא, עמ' ריג.
53
. הרוי העיר, בטעם, כי עצם ייחוס אמירת התפילה הזו על ידי רח"ק, 16והערה  78ראה: הרוי, יסודות, עמ'  

רבנית המתפללת תדיר  גם אם בפועל לא נאמרה על ידו, מורה על האופן בו נתפס רח"ק בעיני העם כדמות
תפילה מאגית. על מידע ביוגרפי זה הוסיף הרוי את דברי בער שרח"ק התעניין בשמועות משיחיות עממיות. על 
כך אומר כי, להערכתי, התעניינות בשמועות משיחיות אינה בהכרח כרוכה בקבלה יתכן והיא כרוכה דווקא 

   .82-80 להלן, עמ'ושא, ראה: בפולמוס האנטי נוצרי בו עסק רח"ק רבות. על דיון בנ
54
לר' אברהם סבע, על ויקרא, כו, יט. ראה: סבע, ר' אברהם, צרור המור,  'צרור המורחיבור 'בהדרשה מוזכרת  

מהדורת ויכלדר, בני ברק: היכל ספר, תש"ן, ח"ב, עמ' פה. הדרשה מבוססת על המילים: "לנו המים" מס' 
הרשמן, הריב"ש, עמ' קז: הרוי, : 703אורבאך, עמודי, עמ' : וגמאלד ראה ,בראשית, כו, כ. עוד על דרשה זו

יש הרואים בדברי רי"א: "וכן יש ראיה גדולה על ההשגחה, מן . 12והערה  77הנ"ל, יסודות, עמ' : 34' רח"ק, עמ
המטר היורד בתפילת הצדיקים והחסידים שבכל דור ודור, ומצד ההשגחה האלוהית שהיא דבקה בהם בכל איש 

כפי שלמותו או ברבים כפי שלמותם." אזכור מאורע זה שיתכן שהיה עד לו בפועל, ראה: רי"א, עיקרים, ואיש 
-158מ"ד, פ"ח, עמ' תעז: אורבאך, שם. על ר' אברהם סבע והדרשות שלו, ראה לדוגמא: מרציאנו, קבלה, עמ' 

155 ,166  . 
55
ים שבכהונה, ראה: רח"ק, מ"א כ"ג, פ"ג, הספר נזכר בדיון אודות השם המפורש שהיה נמסר רק לאלה הצנוע 

במפורש, אך ספר יצירה שימש גם פילוסופים, כמו: רס"ג  עמ' קד, קט. רח"ק גם הזכיר פעמיים את ספר יצירה
ור' יהודה הברצלוני בעוד שספר הבהיר הינו ספר קבלי, מן החיבורים הראשונים שנתחברו בקבלה )סוף המאה 

. על ספר הבהיר ועל ספר יסוד למשנותיהם של המקובלים במאה הי"ג( ושימש הי"ב צפון ספרד, פרובאנס
שהשתמש באופן יצירה, ראה לדוגמא: דן, המיסטיקה: שלום, פרקי: ליבס, ספר יצירה. הרמב"ן היה הראשון 

 .209לצורך הכתיבה הקבלית שלו, ראה: ישראלי, ביוגרפיה, עמ'  שיטתי בספר הבהיר
56
 .342פתחות, עמ' ראה: רח"ק, פירנצה, מ 
ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' רנה. אבקש להסב את תשומת הלב לקונטסקט של כינוי זה. במ"ב  57

בכ"ו בפרק השני עסק רח"ק בתכלית התורה. לדידו של רח"ק מטרת התורה על מצוותיה וסיפוריה היא לשבעה 
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שם קבע רח"ק שאם לגול 'אם תעתק נפש האדם או תאצל'. בהקשר היתכנות הג "כת"בכינוי ת, אחרפעם 

  59רעיון הגלגול הינו קבלה אזי יש לקבל את  הרעיון.

נקבל בסבר פנים ולפי שהכת האומרת בו, יסודה בקבלה, הנה דלתי החקירה ננעלות בו. ואם קבלה, 

  60יפות.

את פעולתם הסביר רח"ק בדומה  61התייחסות מפורשת אודות יעילותם של לחשים וקמעות.גם ישנה בא"ה 

לתפיסה הנאופלטונית האופיינית לחברי חוג זה: "]...[ יגיע באמצעותם השפע מהם והנה הם במדרגת הכלי 

                                                                                                                                                                      
ן, פרק תכלית התורה, עמ' (. העניין השלישי עניינים, עליהם אעמוד בהמשך הדיון )ראה: שם, עמ' רנג: להל

מבין השבעה הוא הנחלת דעות אמתיות אודות האל ונבראיו. "הנה די בזה בפינות התוריות והדעות האמתיות 
אשר באו בקבלה, למי שחננו השם מדע, והרמזים אשר באו במקדש וכליו, ובדרכי הטהרות ומספר הימים 

ראשית ובמעשה מרכבה ליודעים חן." רח"ק ציין את הקבלה בעניין זה וההזאות, וזולתם. ומה שבא במעשה ב
של הנחלת דעות אמיתיות אודות האל. זאת אומרת שהכלים הלוגיים והשכליים אינם מספיקים לכך ובתחום זה 

בתחום זה של הקבלה דלתות החקירה ננעלות. רז"ה אף הוא סבר כי  ,לקבלה יש יתרון על הלוגיקה. יתרה מכך
בראותו כי אין כל אדם משיג פנימי התורה, ומצוה היא שלמות נכנסת היכן ששכל האדם אינו משיג. "הקבלה 

המידות, וזה המושכל הנקראת תורה היא חכמת הקבלה, אשר יחוייב כל בן ישראל להאמין בה כמו בתורת 
ים מעשה בראשית, בחלק זה לפי רח"ק כלול ".משה, ואינה נלמדת מכל אדם, גם לא תנתן כי אם ליחיד שבדור

אין טעם לפרטי  )לדעת הרמב"םמעשה מרכבה, מקדש וכליו טהרה וההזאות השייכות לעבודת הקורבנות. 
לזה אי אפשר ליתן טעם כלל, וכל מי שמעסיק עצמו לדעתי בהמצאת טעמים לאחד " .סוגכמו: מנין ו הקרבנות,

ה: רמב"ם, המורה, ג, בפרטי הקורבנות, רא" על תפיסת הרמב"ם הרי הוא הוזה הזיה גדולה ,מן הפרטים הללו
( התפיסה לפיה במקדש וכליו יש רובד של רמזים המעוררים את השכל 35-32כו, עמ' שלו: נהוראי, תורת, עמ' 

בפתיח של פרשת תצוה העוסקת במשכן וכליו: "על כן יהיה מחוייב לדבר במה  אףאל המידות השלמות נמצא 
ילו לנו חז"ל, אשר הם נוגעים בענייני זאת הפרשה, אשר הם מעוררים שהוא איפשר לנו להבין ברמזים שג

השכל אל המדות השלמות הצריכות לעבודתו ית', וכבר התחלנו בפרשה שעברה לדבר בענין המשכן וכליו, 
ובמה שיורה ממעלות שלמותם מעט מהרבה דרך כלל." )ראה: ריב"ד, עה"ת עמ' קצח( מעניין כי ריב"ד כאן 

בהגותו שילב שני מונחים אלו. על רמזים נוספים, ראה לדוגמא:  –ולוגיה של 'רמז' ולא 'סוד' השתמש בטרמינ
ריב"ד, עה"ת, עמ' רפא, קו. מצאתי כי ריב"ד נותן רמז מהפסוק 'ואתה תצוה את בני ישראל להעלות נר תמיד' 

מו שנהגו להדליק נרות נו, שהוא מנהג פשוט בכל ישראל, כי כיגנהלמנהג שהתקיים בזמנם: "ויש לנו רמז למ
בעששיות בבית הכנסת, כך נהגו שיש עששית דולקת לפני ארון העדות מערב עד בוקר לכבוד ספרי התורה, 

 שהם בדמיון ארון העדות, שהיו הלוחות וספר תורה שכתב משה." ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' רג. 
58
שעולה תפיסה זו של קבלה הולמת את תפיסת קבלת הרמב"ן כפי ה, הקדמה, עמ' ז. ראה: רח"ק, א" 

השווה: . 118האמת: ישראלי, רמב"ן, עמ'  ראה: אידל, רמב"ן: הלברטל,במחקריהם של אידל והלברטל, 
לורברבוים, האמנם: ישראלי, רמב"ן: הנ"ל, ביוגרפיה. לורברבוים וישראלי הציעו כיוונים חדשים בהבנת אופייה 

לת הרמב"ן. אבקש להוסיף היבט אחר הקיים בדברי רח"ק. בהמשך דבריו על סתרי תורה אשר האזוטרי של קב
מעשה בראשית ומעשה מרכבה נכללים בהם, טען רח"ק כי עם החלשות הדורות: "רפו ידי המחזיקים 
בתושבע"פ המקובלת ובמצפוני סתריה וסודותיה, אבדה חכמת חכמינו ובינת נבוננו נסתתרה." )ראה: רח"ק, 

', ואבדה חכמת חכמיו ובינת נבניו תסתתרא"ה, הקדמה, עמ' ז. רח"ק השתמש כאן בביטוי מושאל מן הנביא. '
ראה: ישעיהו, כט, יד(. דבריו נסובו על דורות אשר קדמו לו, בעוד שתיאור מציאות ריאלית בה יש הרס ופגיעה 

 –ק ברמז בסתרים אלה בטור השני בסתרי תורה עולה מא"ש לראב"י. בשל מצב זה התיר לעצמו לגלות ולעסו
 (. 14-5, שורה 35)א"ש, עמ'  565שעסק בהשגחה. ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 

59
ם קבלה אישנה הלימה בין סגנון זה של רח"ק ובין סגנונו של הרא"ש כנשאל על ידי בנו ר' יהודה על הגלגול: " 

גדות נחרצת לרעיון הגלגול, השווה לדוגמא: ", ראה: הרא"ש, שו"ת, ס' ע. על התנהוא נקבל כי אין טעם מספיק
 ריז. -ריד עמ'רס"ג, או"ד, מ"ו, ח, 

60
ראה: רח"ק, א"ה, מ"ד, דרוש ז, עמ' תה. השווה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ט, עמ' תקפז. רי"א קיבל את דעת  

עיון הגלגול המקובלים כי הנפש הינה מהות רוחנית קיימת ולא רק מציאות היולית, אך נטה שלא להסכים עם ר
בעיקר עם האפשרות כי נפש האדם תתגלגל בגוף בעל חיים. א"ה וייס טען כי שיטתו של רח"ק מבוססת על 

 .146הרמב"ן והרשב"א אשר סברו כי כל דבר שהקבלה הנחתו לא תנצחנו החקירה. ראה: וייס, דור, עמ' 
61
על גישתו של רח"ק וסבר כי רצונו תב. א"ה וייס היצר -ראה: רח"ק, א"ה, מ"ד, הדרוש החמישי, עמ' שצט 

לסתור את דבריו פגע באיכות דבריו בשעה שניסה לחפות על אמונות סכלות אשר נחשבו אצל הרמב"ם לתוהו 
הבדיל רח"ק בין מה שהוא קבלה לא  בנוסף,ובוהו מצד ההיגיון והשכל הבריא וחייב להאמין בהם מפני הקבלה. 

בין מה שהוא קבלה מסברה או ששורשה בהגדת עם או אמונות טפלות אמתית, כמו: סוגיית משיח ועולם הבא, ו
כמו: לחש קמעות. שעליהם רב האי גאון והרמב"ם אמרו שהעוסקים בזה הם מן המשוגעים בבני אדם, ראה: 

 . 393, 386. עוד על לחשים וקמעות, ראה לדוגמא: שוורץ, אסטרולוגיה, מפתח עניינים עמ' 146וייס, דור, עמ' 
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יהיה אדם חכם וירא חטא שיעשה אותם  רח"ק התנה כי הנותן את הלחש או הקמע 62לפעולות ההם".

  63מתוך קדושה, טהרה ומחשבה נכונה.

קבלה, כמו: במושג ובין ה א"הין מצאו החוקרים זיקה רעיונית הקיימת ב מפורשים אלומלבד אזכורים 

משנת התפילה, תפיסת תארי האל והצבת  65זיהוי אצילות עם עיקרון הבריאה יש מאין, 64האינסופיות,

עמד על היסודות הקבליים בחיבור א"ה אף הוא זאב הרוי,  66כלית התורה והאדם.הדבקות באל כת

על הלימה בין תורת התארים של לקודמיו, הצביע הרוי בדומה  67ובמחקרו כינס גם מדברי קודמיו בנושא.

על יסודות קבליים במספר דיונים נוספים בא"ה:  עמדרח"ק ובין תורת הספירות של המקובלים. בנוסף, 

 70'סוד התפילה' 69הגלגול, בריאת המלאכים ביום הראשון, 68על השם המופרש, האדם כתבנית חותם, בדיון

  71וב'סוד העיבור'.

נתן אופיר  72לרח"ק. החיבור 'סוד הקדיש'וס ייח בין רח"ק ובין הקבלה היא הקיימת במחקר זיקה נוספת 

החזיק במסורות קבליות שככל  רח"קהחיבור כי ן עולה מטען כי תמך בייחוס החיבור לרח"ק ו ומחקרב

  73הנראה הגיעו אליו מחכמי גירונה.

 : אשר הוצגו לעיללאחרונה, עלו במחקר מספר הסתייגויות מחלק מן הממצאים 

הרוי טען כי זהו שיבוש נוסח וכי יש  74הרוי חזר בו מן הזיהוי של 'סוד העיבור' כסוד קבלי בא"ה. .1

וד עכור' בדומה לסברתו של גוטמן ובשונה לנקוט בנוסח מהדורתו של ר' שלמה פישר 'יס

   75מוולפסון:

                                                           
62
 .ואילך 175 רעיוני, עמ' ,רח"ק, א"ה, שם. על הגישה הנאואפלטונית של חברי החוג, ראה: להלןראה:  
63
מעניין לציין כי רח"ק השווה את פועלם לתפילה: "וזה שמהם שיש בהם תנאי וקשר שיהיה הפועל להם חכם  

מין ממיני התפלה  וירא חטא ושיעשה פעולותיו באופן מהקדושה והטהרה והמחשבה הנכונה אשר זה וכיוצא בו
 והעבודה אשר כבר התבאר שיועילו לו ולזולתו." ראה, שם, עמ' ת. 

64
)מופיע גם כמאמר עצמאי, ראה: שביד,  166-165: שביד, טעם, עמ' 407ראה לדוגמא: סיראט, הגות, עמ'  

ם. גם אידל תאר עצמי(. שם יצר שביד זיקה בין האינסופיות של התארים החיוביים ובין הספירות אצל המקובלי
. אציין כי שלמה פינס הצביע על זיקה בין תפיסת התארים 101-98עמד על קרבה זו, ראה: אידל, תארים, עמ' 

של רח"ק ובין התפיסה החיובית של התארים הסוברת שהינם אינסופיים במהותם אצל דונס סקוטוס, 
הביקורת על השוואה בין הגותו של . דברי 30-23סכולסטיקן בן המאה הי"ג, ראה: פינס, הסכולאסטיקה, עמ' 

 . 1199רח"ק ובין הסכולסטיקה הנוצרית, ראה: אורבאך, עמודי, ג, עמ' 
65
 . 235ראה: וולפסון, אצילות, עמ'  
66
 . 1203-1202אורבאך, עמודי, ג, עמ'  :ראה 
67
 ראה: הרוי, יסודות.  
68
  .143-140 להלן, עמ'על התפיסה המשותפת לחוג חכמים זה אודות האדם כ'עולם קטן', ראה:  
69
הרוי הצביע על דמיון בין הקשר שהציג רח"ק בין בריאת המלאכים ובין המניע הראשון )בעיקר סביב שאלת  

אלוהיותו של המניע הראשון שאותה שולל רח"ק(. ריב"ד הציג דיון בעל זיקה לדברי רח"ק וראב"י בפירושו על 
 עה"ת. 

70
 .139-135ראה: הרוי, רח"ק, עמ' הרוי כתב על 'סוד התפילה' גם בספרו,  
71
. בזיהוי 'סוד העיבור' כסוד קבלי אחזו גם רח"ק, א"ה, מ"א, כ"ב, פ"אהדברים מוסבים על דברי רח"ק, ראה:  

 . 80-78עמ' : רוזנברג, הערות, 70, הערה 107אורבאך, עמודי ג, עמ' ש"ב אורבאך ושלום רוזנברג. ראה: 
72
 .]f5760]ס= א268-ב72ף ד, 1074מס'  ,ראה: כתב יד לונדון 
73
כפי שעולה מן החיבור 'סוד הקדיש' המיוחס לרח"ק. אופיר סבר כי החיבור נכתב כשרח"ק לימד עוד  

-15. על הזיקה לקבלת חכמי גירונה, ראה: אופיר, שם, עמ' 26-24בברצלונה. ראה: אופיר, סוד הקדיש, עמ' 
. על קבלת חכמי גירונה, ראה 109-75: הנ"ל יסודות, עמ' 19, עמ' : גברין, ר' עזריאל: הרוי, רח"ק10והערה  14

 לדוגמא: אידל, סוד: תשבי, המקובלים: ישראלי, רמב"ן: תשבי, פירוש: גברין, שם.
74
על  רומז לתורה קבלית.ראה: הרוי, סוד קבלי. הרוי הלך בעקבות וולפסון והניח כי הנוסח הינו 'יסוד העיבור' ה 

 על סוד העיבור בקבלת קטלוניה במאה הי"ג, ראה. 22קא, ראה: הרוי, שם, והערה המניע בבחירה זו דוו
 . 67: הלברטל, סתר, עמ' : אידל, סוד העיבורלדוגמא

75
, ראה: גוטמן, ביקורות, 1933בשנת הקבלית של וולפסון עוד דחה את הפרשנות גוטמן היה הראשון אשר  

   ין כתבי היד, ראה: הרוי, סוד קבלי. על ההשוואה ב. 12, וולפסון, עמ' : הרוי228עמ' 
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.  כי כאשר רחקי הפנוי נכנסים ברחקי הגשם ]"המקום" = אלוהים[ והיה הדמיון הזה נפלא

ומלואו, כן כבודו יתברך בכל חלקי העולם ומלואו, כאמרו ]ישעיה ו:ג[: "קדוש קדוש קדוש ה' 

ז בהם אל מ  תו קדוש ונבדל בשלש קדושות, שירצבאות מלא כל הארץ כבודו".  ירצה, כי עם היו

   76ר שביסודות, כבודו.וּכהֶע  היותו נבדל משלשה עולמות, הנה מלא כל הארץ, שהוא יסוד 

ארי אקרמן ערער על ייחוס החיבור 'סוד הקדיש' לרח"ק. באשר ליסודות קבליים בא"ה, טען  .2

למו את ק בשעה שאלו ה, אך וראקרמן כי רח"ק נעזר בא"ה במקורות קבליים ובתפיסות קבליות

    77תפיסותיו הפילוסופיות החמורות.

סתיו הביא מדבריו של  78אברהם סתיו במחקרו ביקש להפקיע את המיסתורין מ'סוד התפילה'. .3

 79ס אקווינס על מנת להסביר את הקשר בין 'סוד התפילה' ו'סוד הביטחון' שבדברי רח"ק.אתומ

לשיטתו הביטחון הוא אמצעי  –הדגיש את הביטחון של האדם כי האל יקבל את תפילתו  רח"ק

ס אקווינס סבר כי תכלית התפילה היא השפעתה על התנהגותו של אלהתקבלות התפילה. תומ

האדם ובטחונו באל. סתיו שילב בין דבריהם וטען כי ההבנה שתכלית התפילה ביצירת ביטחון 

ילה שנעשית מתוך ביטחון מתקבלת וממלאת את ייעודה. לאור משתלבת עם הקביעה שרק תפ

דבריו אלו ביקש סתיו להפקיע את כל הסודות המצויים בא"ה מזיקתם לקבלה ולהחזירם לקרקע 

 80הפילוסופית.

פתיחותו של -של הסתייגויות אלה לגרוע מן הזיקה הקבלית הקיימת בא"ה ומקרבתולהערכתי, אין בכוחם 

   81תייגות רק לעניין בו דנו החוקרים.ויש לתחם את הס רח"ק אל עולם הקבלה,

נמסר מיחידי סגולה ואשר  תחום אזוטרי שיש לנהוג בו בצנעה קבלהרח"ק ראה בעולה כי  הדבריםמכלל 

האל וברואיו.  נחלת דעות אמיתיות אודותהקבלה נכללת בתחום ה. לתלמידים נבחרים בתנאים ייחודים

ה דלתות בנושאים בהם יש קבלאזי הקבלה אפשרית, ו –ים מספיק אינםוהחקירה תחום בו השכל  לדידו,

                                                           
 .57 , עמ'במהדורה על פי כת"י פרינצה, ראה: רח"ק, פירנצה ע.-עמ' סט ראה: רח"ק, א"ה, מ"א, כ"ב, פ"א, 76
77
שאלת האותנטיות של 'סוד הקדיש' נותרה פתוחה נוכח הדעות החלוקות במחקר ראה: אקרמן, הקדיש.  

 .בעתיד בנפרדודורשת דיון מעמיק, על כך אדון 
78
 ראה: סתיו, סודו.  
79
 על 'סוד הביטחון', ראה: רח"ק, א"ה, מ"ג, ח"ב, כ"א פ"א, עמ' שעג.  
80
 טו. -ראה: סתיו, סודו, עמ' יד 
81
הרוי לגרוע מן ההשפעה הקבלית הקיימת בא"ה, ויש לתחום  ר הציגשאעמדה זו אם בכלל. נראה לי שאין ב 

. עמדתו זו תורמת רבות לקביעת הנוסח עולים מכתבי הידהממצאים לאור ה אותה רק בעניין 'יסוד העכור'
אם השערתו של אקרמן נכונה ומחברו של 'סוד על הסתייגותו של אקרמן אומר שגם  המדויק של הטקסט.

כי משנתו של יש בה להעיד  – קר לייחס את 'סוד הקדיש' לרח"קהקדיש' אינו הרח"ק, עצם מתן האפשרות במח
מצביעה על פתיחות לקבלה ובסוגיות יסודיות היא מראה קרבה לעולם הקבלה בתוכן ובכללים אף אם לא  רח"ק

טענתו של אקרמן על השימוש בקבלה בא"ה כתנאי להלימה עם תפיסות פילוסופיות  בנוסף, במינוח ובפרטים.
. להערכתי, תפיסה רח"ק מובילה לתפיסה כי לכאורה הייתה עדיפות לפילוסופיה על פני הקבלה אצל –חמורות 

י לאמיתות שאינן ניתנות להשגה על דרך העיון השכלי, וניגש רראה בקבלה מקור אפשזו אינה מדויקת. רח"ק 
אך כך גם נהג עם הפילוסופיה. בשעה שראה רח"ק כי התפיסה הקבלית או התפיסה  ,אליה בספקנות מפוכחת

י שהוא הצהיר במפורש לא אחת בא"ה וכדוגמא אביא ן. כפינן סותרות את תפיסת הדת נעזר בההפילוסופית א
את דיונו על אמונת ההשגחה: "הנה כבר קדם לנו בתחילת המאמר, היות השגחת הש"י בנמצאות, פנה תוריית, 
שלא יצויר מציאות התורה זולתה. ולזה צריך שנחקור אם בבאור הפינה הזאת, ואם באפן הידיעה בה. וזה 

מר, לבאר הפנה הזאת כפי מה שתגזרהו התורה עם שנביא הספקות אשר הניעו אמנם כפי מנהגנו. רצוני לו
קצת החכמים לדרוך דרך היוני, ונתיר אותם ונשיב את הדרך שנסתבכו בו. ונעיר עם זה על אופן ידיעתינו בפינה 

ת, עמ' הזאת, ונחקור בדרושים מה, מיחסים לה." ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ב, עמ' קנ. ראה גם: הרוי, יסודו
. אודות הסוד, יתכן כי בשל תפיסתו של רח"ק את תורת יודעי חן כתורה אזוטרית לא ביאר במפורש 109

והמעיט בה בחיבורו הכתוב, מה עוד שלדידו כפי שאמרתי הקבלה הינה משלימה במקום בו החקירה אינה 
  אזי יש בהם זיקה קבלית. –תחום השייך לידיעת האל  –מספקת. כך שבמקרים של 'סוד', כמו: השם המפורש 
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ן רח"ק לא ראה עצמו שייך למחנה המקובלים, אך יחד עם זאת קרבתו לקבלה עולה הן מהחקירה ננעלות. 

   82בא"ה: "אם קבלה נקבל בסבר פנים יפות."הן מעדותו המפורשת המידע הביוגרפי 

 

 הקבלה בחוג התלמידים

 יחסם לקבלה

הם יבתובכ ,קיבל בסבר פנים יפות את הקבלה תלמידי חוג זה מרבית מעיון בטקסטים עולה כי 

ומשלים היכן שהחקירה אינה מספקת תחום זה הינו אזוטרי  , לפיהתפיסתו של רח"קל ניתן למצוא עקבות

 יחס בין האל וברואיו. העוסק בבתחום  בפרט

משלימה במקומות בהם אין השכל כשיטה ראה אותה  ובדומה לרח"קרז"ה ראה בקבלה חכמה פנימית, 

 מספיק.

בראותו כי אין כל אדם משיג פנימי התורה, ומצוה היא שלמות המידות, וזה המושכל הנקראת 

תורה היא חכמת הקבלה, אשר יחוייב כל בן ישראל להאמין בה כמו בתורת משה, ואינה נלמדת 

 83מכל אדם, גם לא תנתן כי אם ליחיד שבדור.

 ויתרונה עולה על פני הפילוסופיה:, יעילה מאוד בהבנת סודות המצוותשל רז"ה  הקבלה  ,לדידו

הנה התורה נתנה שלמות מזה בטבעיות מעשה בראשית הגלו בו ליודעם חן סודות המצות בכלל ומה 

 84 שלא ישיגו בזמנים ארוכים מהירי הפילוסופים.

ן השכנת השכינה, תחום העוסק ביחס בין האל רז"ה אף השתמש בקבלה בשעה שרצה להסביר את אופ

 וברואיו, בדומה לרח"ק. 

כי בו תלויה קדושה ומעלה גדולה לישראל כי בזה הם מיוחדים ומיוחסים אליו ית' ושכינתו שורה 

  85היתה כדמות זיווג, והוא כן באמת ליודעים חן, כדמות זכר ונקבה.

העלה מציאות האל,  –העוסק בעיקר הראשון במאמר השני של ספרו, . תראה בקבלה תורה אזוטרירי"א, 

טען כי את הקבלה יש ללמוד מפי חכם ומקובל ולא מן נגד תורת הספירות ודברי ביקורת, בדומה לריב"ש, 

 :הכתב

ומכאן התבאר טעות המזכירים בתפילתם שמות המלאכים, כי שמות המלאכים אמנם הם להם 

אשר להם בעצמם, וזהו מה שהוזהר עליו בדבור לא יהיה לך כמו שכתבנו, ואמנם נפל  מצד הכח

הטעות בזה למה שמצאו קצת תפילות מיוחדות לקדמונים נזכרו בהם שמות מיוחדים וחשבו 

                                                           
82
ראה: רח"ק, א"ה, מ"ד, דרוש ז, עמ' תה. אציין כי על אף שמקור הביטוי הינו תלמודי, ופירוש המונח: 'קבלה'  

הרי שבדברי רח"ק לעיל, כפי שעולה מן ההקשר המונח קבלה בדברי רח"ק  –במקור התלמודי, הינו: מסורת 
 רומז לתורת הקבלה.

83
. אקרמן בהקדמת המהדיר הגדיר את דבריו אלו של רז"ה כמפתיעים, 149מ' ראה: רז"ה, דרשות, ע 

להערכתי בפרספקטיבה של חוג אין בכך הפתעה בפרט נוכח המידע הביוגרפי אודות השימוש שעשה רז"ה 
בלחשים וקמעות שיוזכר להלן, וככלל אומר כי התייחסותו של אקרמן לזיקה הקבלית של רז"ה כמעט נעדרת, 

אך לטעמיי איכותה רב. ראה: שם, הקדמת  –פה המוגבל כפי שעולה מן הדרשות כך בשל היקיתכן שנהג 
 המהדיר, עמ' כג.  

84
 .124, הערה 109הרוי, יסודות, עמ'  :56עמ' ראה: רז"ה, דרשות,  
85
בהמשך אציין מקור זה בהקשר למרכיב הזכרי והנקבי הקיים בספירות, ראה:  .66עמ' ראה: רז"ה, דרשות,  

  .64 עמ'להלן, 
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מתוך כך שהוא מותר להכניס בתפילה כל השמות ואינו כן, כי לא הותר להזכיר שם מן השמות 

לו יתברך ולא שם אחר כלל, ולכן נקרא אותה חכמה קבלה, לפי ם בתפלה אלא השמות המיוחדי

שאי אפשר להשתמש ממנה אלא דרך קבלה, שאם לא כן אפשר האדם לטעות ולעבוד אלוה 

הרי שנמצא בתפלות לקדמונים שם . ולמען ישכיל המעיין וידע אמשול משל בזה. 'מבלעדי ה

ינו כן, אלא הוא כנוי לשם בן ארבעה, מצפ"ץ, והרואה יחשוב שהוא שם לאחד מן המלאכים. וא

וכן כוז"ו במוכס"ז, הוא כנוי לה' אלוהינו, בחילוף  .בחילוף האותיות באלפ"א בית"א דא"ת ב"ש

 .כל אות מה' אלוהינו באות הבא אחריה באל"ף בי"ת, כי יחליפו יו"ד בכ"ף וה"א בוי"ו וכן השאר

ר מדברי חכמי הקבלה מסברת עצמו, ובעבור זה הוא מבואר שאין שום אדם רשאי להשתמש בדב

אלא אם כן יהיה מקובל מפי חכם בעל הקבלה בה, כי הסברה באותה חכמה אסורה אלא למקובל 

 .כי לכך נקראת קבלה שהיא כשמה .מפי חכם, ואי אפשר לעמוד על האמת בה מתוך הכתב כלל

ובזולתו מספרי  והוצרכתי לכתוב זה, לפי שראיתי אנשים משתבשים בזה, וקורין בספר הזוהר

חכמי הקבלה מזולת קבלה, אלא מסברת עצמם, להראות כי חכמה גדולה להם, ונכנסים לפנים 

וכבר הזהיר על זה גדול החכמים  .ממחיצתם לחשוב מחשבות בדבר שהמחשבה בו אסורה

האחרונים המקובלים, רבנו הרמב"ן ז"ל, ואמר: כי דברי חכמי הקבלה לא יושגו ולא יודעו כלל 

שכל ובינה, זולת מפי מקובל חכם לאוזן מקבל מבין, והסברה בו איוולת רבת הנזקים, אלו בשום 

וכלל אומר לך, הישמר לך ושמור נפשך מאד פן תנקש אחריהם ותלכד . דבריו ז"ל בפירוש התורה

במצודתם, כי הם עוזבים אורחות יושר ללכת בדרכי חושך, כי לא ידעו ולא יבינו בחשכה יתהלכו 

  86.בקבלה מדעת עצמם, בזולת קבלה מפי חכם מקובל המתעסקים

 מפורש מספר הזוהרבט ואף ציט, הסברת המצוותצורך ל ספירותהרי"א בתורת  השתמש ביקורת זולמרות 

      כפי שאראה בהמשך הדיון. 87פיסי,אבנושא מט ,(קבלה כתובה)

היודעים את טעם הסיפורים שלכאורה אוסיף, כי הכינוי 'יודעי חן' מופיע בספר העיקרים, בזיקה לאלה 

 אינם הכרחיים בתורה, וניכר מכלל ההקשר כי הכוונה היא לעוסקים בתורת הקבלה.

כי אין דבר בתורת משה ולא שום סיפור שאינו הכרחי לתורה, אם ללמד איזה דעת או מוסר או 

צריך לכתבו, כדי לבאר איזו מצוה ממצוות התורה. כי אף 'תמנע היתה פילגש אליפז בן עשו' היה 

להבדיל בין עמלק שציוותה התורה להחרימו ובין שאר בני עשו שנאמר עליהם: 'לא תתעב אדומי כי 

אחיך הוא' וכן כל שאר הסיפורים הם ליודעים חן, וכבר האריכו מפרשי תורתינו בכל פרט ופרט 

  88מהם.

בחיבור א"ש, אשר נכתב בברצלונה בשימוש בקבלה. מבין חברי החוג ראב"י הינו ההוגה העשיר ביותר 

רעיונות קבליים ובאזכורים מפורשים של במונחים, ברב שימוש ראב"י בעודו מסתופף בבית הרח"ק, עשה 

פילו הראה לו את תובנותיו, אולי אב אורך הכתיבה חלק ושיתף את רח"קסביר להניח כי ל. ספרי קבלה

המתארח עצמו גילה התעניינות בהתקדמות הכתיבה של תלמידו  משוב. יתכן ורח"ק תלקבלהטקסט עצמו 

, ניכר כי ראב"י הרגיש בנוח לכנס את ראב"י אודות החיבור. במילים אחרות סביר להניח כי שאלבביתו, 

  על שולחנו.  סועדודברי קבלה ולגלות רזים בחיבור בעודו מסתופף בבית רח"ק 

                                                           
86
 רלד. ההדגשה שלי ח.ב. -רלג עמ'ראה: רי"א, עיקרים, מ"ב, פכ"ח,  
87
 על הזוהר, ראה לדוגמא: ליבס, זוהר.  
88
 שעד. -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ה, עמ' שעג 
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יצירה, ספר חכמתא רבה, ספר  90, פרקי היכלות,89הירבמפורש את ספר הבראב"י בחיבור א"ש הזכיר 

את הקבלה ראה כתחום אזוטרי שאין לגלות אותו להמון, יחד עם זאת לאור צורך  92שיעור קומה. 91רזיאל,

התעורר בתקופתו מצא לנכון לעסוק בו בדרך רמז, כפי שעשה בטור השני של חיבורו בשעה ר שאריאלי 

 93:האל וברואיו יחס ביןתחום השייך להקניית ידיעות אמיתיות ב – שעסק בהשגחת האל

טרם שאכנס בזאת החקירה אקדים הקדמה אחת אמיתית קטנה פילוסופית דקה מאד אשר היא 

חיזוק לדתינו וקיום לאמונתנו ואכלול בה דברי' דקים מאד שלקטים מדברי רז"ל המורים על 

אך אדבר בהם בדרך רמז והמשכיל ידום מעשה בראשית ומעשה מרכבה ומהם דבר לא אגלה 

וישכיל והאלהי' כי מלאני לדבר באלו הענינים העמוקים ]לא מהיותי[ חכם בעני כי אני מכיר בעצמי 

חסרוני וחסרון ידיעתי ושאיני כדאי לכך אלא מפני שראיתי בארצות שעברתי בהם אנשים מבני 

ליה' אמרה הקבלה אחזו לנו שועלים עמינו שהם חכמי' בעינהם והן נכשלין מאד מדרך היושר וע

קטנים מחבלים כרמים כי באמת הן הן מחבלין כרמים כי פורצין גדר התורה ומהרסין חומותיה 

לכן אדבר באלו הענינים בדרך רמז ואיישב היוצר על מכונו והתורה על אמיתתה ודברי המעתיקי' 

  94התמימי' והישרי' על יושרם

 95:הקבלה שלנו' ואת הקוראים 'אנו מקבלי האמת' נה ראב"י 'חכמייכאת חכמי הקבלה 

תמצא כל מה שדברנו בעניין ההשגחה העליונה שכוללת כל המציאות והוא שכולל כל מה שאמרו 

  96אנשי הקבלה שלנו ]...[

                                                           
89
 (10, שורה 54)א"ש, עמ'  587(: רוזנברג, א"ט, עמ' 15, שורה 36)א"ש, עמ'  567ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
90
 (10, שורה 54)א"ש, עמ'  587(: רוזנברג, א"ט, עמ' 21, שורה 38)א"ש, עמ  570ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
91
 שם. 
92
חבר ככל נתר שאשיעור קומה הינו חיבור קצר (. 1, שורה 66)א"ש, עמ'  601ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

הנראה בארץ ישראל בין המאה השנייה לשלישית ועוסק בדמותו של האל. המושגים אשר נקבעו בחיבור 
מהווים בסיס ויסוד לכל הספרות המיסטית בכל הדורות. שורשי החיבור מצויים ב'שיר השירים', ויש שראו בו 

רציונליסטיים בשל מתן דמות אדם טז. ספר זה נדחה על ידי היהודים ה-כפרשנות לפסוקים בשיר השירים ה, י
אברים ושמות. החיבור היה במרכז הפולמוס של הקראים על האגדה  אל בצורה גשמית עם מידות מדויקות,ל

שלום, התלמודית ותיאורי ההגשמה שלה לאל. עוד על 'שיעור קומה' בתוך ספרות ההיכלות, ראה לדוגמא: 
על הספר,  .ספרות : אלאור,56-53עמ' לורברבוים, צלם, : 58-48עמ' , המיסטיקה, : דן186-153עמ' , פרקי

כהן, שיעור קומה. מרטין כהן כינס  : ישפה, הרמב"ם: 53-52, 49-48, 30ראה לדוגמא: דן, המיסטיקה, עמ' 
הביא את הטקסט כלשונו או  במחקרו נוסחאות שונים של שיעור קומה לאור כת"י. במטרה לבחון האם ראב"י

שמא ערך את הטקסט בהתאם לצרכיו עקבתי אחרי כת"י ולא מצאתי נוסח התואם לטקסט שהובא בא"ש. את 
דברי שיעור קומה הביא ראב"י במטרה להוכיח כי ידיעת האל מביאה את האדם לצורתו האנושית ומוציאה אותו 

ל בשיעור קומה כל היודע שיעורו של יוצר בראשית מכלל בעלי החיים. וכך כתב ראב"י: "וזהו שא"ר ישמעא
מובטח לו שהוא בן העולם הבא ואני ועקיבה ערבי' בדבר הזה ועל זה נאמ' נעשה אדם בצלמינו כדמותינו כי 
בזאת ההשגה יהי האדם בצלם ודמות לא זולת זה." הטקסטים בשיעור קומה, מציגים שתי הבטחות: האחת, 

ר הזה אמ' לי כל  מי שיודע שיעור זה של יוצרינו ושבחו של יוצרנו שהוא מכוסה אמ' ר' ישמעאל כששאלתי הדב"
אמר ר' ישמעאל לפני תלמידו אני ור' הבטחה מותנית: ", והשנייה, ריה מובטח לו שהוא בן העולם הבא"מכל ב

בלבד עקיבה ערבים בדבר הזה שכל מי שיודע שיעור זה של יוצרינו ושבחו מובטח לו שהוא בן עולם הבא ו
 -בכל יום מותנית בעיון ושינון 'שיעור קומה'לזכות למעמד בן עולם הבא ההבטחה  ".שיהא שונה בו בכל יום ויום

התניה זו נעדרת בא"ש. יתכן והטקסט שהיה לפני ראב"י לא הגיע לידנו, אך יתכן כי ראב"י ערך אותו בהתאם 
לקבלה, וראה בה שיטה נוספת לחיזוק הדת. לצרכיו, עובדה היכולה לשמש כראיה כי לא ראה עצמו משועבד 

ביה"מ ממכלול הנוסחאות במחקרו של כהן להערכתי הנוסח הקרוב ביותר לטקסט המובא בא"ש הוא כת"י 
 . 196-204שורה  98-99 , ראה: כהן, שיעור קומה, עמ'1879 לרבנים באמריקה מס'

93
ריב"ד בפרשנותו עה"ת דיבר על ההשגחה עם בטור זה עשה ראב"י שימוש רב בקבלה, מעניין לציין כי גם 

טרמינולוגיה של סוד. "אין שר בית הסוהר רואה, וכו' וזה הוא סוד עצום מסודות ההשגחה", ראה: ריב"ד, עה"ת, 
על תפיסת ההשגחה של חברי חוג זה, ראה:  .68 , עמ'עמ' ס. על המונח 'סוד' בהגותו של ריב"ד, ראה: להלן

 ואילך. 166עמ' להלן, 
94
 (. 16-4, 35)א"ש, עמ'  566-565ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
95
 (.18, שורה 45)א"ש, עמ'  578ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
96
 (.23-22, שורה 33)א"ש, עמ'  564ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
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 יותר.  מעיד להערכתי על קרבה גלויהנוסח זה בשונה מן הכינוי 'כת' אשר נמצא אצל רח"ק בא"ה, 

להשתמש במונחים בעלי זיקה קבליות, בעיקר בטור השני של חיבורו, כמו: ראב"י רבה לאורך החיבור ה  

בו הרבה להשתמש הרמב"ן בפירושו על התורה בשעה שהביא ביאורים ורמזים  98'על דרך האמת' 97'סוד'

 102פרגוד, 101כרם, 100ראב"י השתמש בטרמינולוגיה המאפיינת את ספרות הקבלה, כמו: פרדס, 99קבליים.

  105מטטרון. 104אור, 103יוצר,קוצץ נטיעות, 

 השימוש בספירות 

מלבד מונחים אלו ניתן למצוא שימוש בא"ש גם בספירות. השימוש בספירות לעיתים נעשה באופן  

 עצמאי, כמו בדוגמא שלפנינו:

עולם השכלים שהוא אור נקי כולו ועולם הגשמיים שאינו אור נקי אבל הוא חושך בבחינת עצמו, 

ועושה דבר אחד שנקרא שמו שלום ונקרא גם כן כהן גדול ושליח ציבור ובורא הכל שהן עשר 

 106ספירות הנקראים בכלל בשם כלה.

לים פרק קמח בתהי ,ידו של ראב"ימקובלים היו כרוכות יחד עם תפיסות פילוסופיות. לדספירות ולעיתים 

 ברעיון האצלה הנאואפלטוני:עוסק כולו בעשר הספירות ו

תמצא כל מה שדברנו בעניין ההשגחה העליונה שכוללת כל המציאות והוא שכולל כל מה שאמרו 

אנשי הקבלה שלנו וכל מה שחקרו ודרשו לדעת הפילוסופי' כלם כל ימיהם והבאים אשר יבואו 

וישיגנו זה. וזה הוא כולו במזמור הללו את השם מן השמי' שכולל עשר ספירות אחריהם מי יתן 

                                                           
97
 , שורה31)א"ש, עמ'  560המונח סוד מופיע בא"ש אחד עשר פעמים, ראה לדוגמא: סוד שבת, רוזנברג, א"ט  

(: 'וזה הוא סוד 10שורה  36)א"ש, עמ'  567(: 'וזהו הסוד הראשון פנים אל פנים', ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 7
(: 'והיודע סוד עולה יסכים על דברי', 6, שורה 38)א"ש, עמ'  570ויהי ערב ויהי בקר יום אחד', ראה: שם, עמ' 

, שורה 57)א"ש, עמ'  591שגגה', ראה: שם, עמ'  (: 'וזהו סוד קרבן3, שורה 55)א"ש, עמ'  588ראה: שם, עמ' 
2.) 
98
(: 'אנו מקבלי האמת', ראה: 4שורה  25)א"ש, עמ'  555'זהו אמת בדרך האמת', ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

, שורה 52)א"ש, עמ'  585(: 'זהו אמת בדרך האמת', ראה: שם, עמ' 18, שורה 45)א"ש, עמ'  578שם, עמ' 
 לשון זו אצל ריב"ד, ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת שמות, עמ' קז.  (. על השימוש במטבע23

99
 : לורברבוים, האמנם.69-63, 59על דרכו זו של הרמב"ן, ראה לדוגמא: הלברטל, האמת: הנ"ל, סתר, עמ'  
100
-18, שורה 54)א"ש, עמ'  587(: שם, 15, שורה 47)א"ש, עמ'  580ראה לדוגמא: ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 (. 21, שורה 58)א"ש, עמ' 593עמ' (: שם, 14
101
, שורה 48)א"ש, עמ'  581(: שם, עמ' 13-12, שורה 35)א"ש, עמ'  565ראה לדוגמא: רוזנברג, א"ט, עמ'  

25.) 
102
 (.11, שורה 36)א"ש, עמ'  567ראה לדוגמא: רוזנברג, א"ט, עמ'  
103
-89קומה', ראה: דן, המיסטיקה, עמ' טרמינולוגיה זו של 'יוצרנו' 'יוצר בראשית' מאפיינת את ספר 'שיעור  

, שורה 4)א"ש, עמ'  533. ראב"י השתמש בצירופים שונים של 'יוצר', כמו: 'יוצרנו', ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 87
, 49)א"ש, עמ'  582(: יוצר הכל, ראה: שם, עמ' 14, שורה 35)א"ש, עמ'  565(: היוצר, ראה: שם, עמ' 13

, 66)א"ש, עמ'  601(: יוצר בראשית, ראה: שם, עמ' 23, 4, שורה 54עמ'  )א"ש, 587(: שם, עמ' 13שורה 
 (. 2, שורה 61)א"ש, עמ'  595(: יוצר העין, ראה: שם, עמ' 2-1שורה 

104
(: שם, עמ' 6, שורה 37)א"ש, עמ'  569לדוגמא: אור בהיר, אור נעלם, אור וזוהר, ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 (.26, שורה 38)א"ש, עמ'  571
105
(. בנוסף השתמש ראב"י במונח 'הפנים הראשונים' 20, שורה 54)א"ש, עמ'  588ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

(. על אלה ניתן 4, שורה 43)א"ש, עמ'  576מונח הקיים בספרות ההיכלות שמשמעו למטטרון, ראה: שם, עמ' 
)א"ש, עמ'  587(:עמ' 12-11, שורה 49)א"ש, עמ'   582להוסיף גם מעשה בראשית מעשה מרכבה, שם, עמ' 

 (. 18, שורה 39)א"ש, עמ'  572(. שביבן דינור, ראה: שם, עמ' 14, שורה 54
106
(. את התורה והמצוה מכנה ראב"י חכמה ובינה, 6-2, שורה 38)א"ש, עמ'  570ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 (. 16, שורה 49)א"ש,  582ראה: שם, עמ' 
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והשגחתו ית' איך היא מתפשטת מן היותר גדול ועליון שבנבראים העליוני' עד היותר קטן ושפל 

 107שבנבראים השפלים ]...[

 108הלימה בין השכל הנפרד הפילוסופי ובין כנסת ישראל ושליח ציבור הקבלי. במקום אחר יצר ראב"י

וכבר אמרנו כי המלאך איננו גשם ולא כח הגשם וכל דבר שאינו גשם ]...[ מה שאין כן בשכלים 

הנפרדי' כי כל כך יאמר שכל על הראשון שבשכלי' הנפרד' הנקרא בלשו' בעלי המרכבה כנסת ישראל 

 109אמ' שכל על האחרון שבשכלים אישים.ושליח ציבור כמו שי

ה בין השכל הפועל בשעה שיצר הלימ אצל רי"א אף הקבלה ובין עולם הפילוסופיה מופיעהכריכה בין עולם 

 110 מלכות בדיונו במאמר השני על אחדות האל.ובין ספירת 

וזה הריבוי אי אפשר שימצא מן האחד הפשוט, אלא בשנאמר, כי ההתחלה הראשונה השפיעה 

 שהוא נמצא עומד בעצמו ואיינו גשם ציאותה הפשוט בתכלית הפשיטות של אחד העלול הראשוןממ

 111ולא מוטבע בגשם והוא התחלת הריבוי.

 112בהמשך דבריו יצר רי"א הלימה בין המונח הפילוסופי 'השכל הפועל' ובין המונח התלמודי 'שר העולם'.

ולאור זה רי"א הסביר כי לפי התפיסה הקבלית כל ספירה משבע הספירות התחתונות מקבילה ליום בשבוע 

כך יצר רי"א אנלוגיה בין המונח הפילוסופי 'השכל העשירי' ובין  113מלכות.יום השבת מקביל לספירת 

  114המונח הקבלי 'הספירה העשירית' ובין השבת.

ניתן להצביע על זהות זו כבר אצל  .מלכות אינה ייחודית רק לרי"אספירת הלימה בין השכל הפועל ובין 

משה  115משה נרבוני, ר' שמואל אבן מוטוט.המקובל ר' אברהם אבולעפיה, וגם בקרב פילוסופים כמו: ר' 

                                                           
107
 (.27-22, שורה 33, עמ' )א"ש 564ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
108
 . 5( הערה 5, שורה 38)א"ש, עמ'  570זוהר, ח"ב, קטו: רוזנברג, א"ט, עמ'  ראה:כינוי הנמצא בזוהר,  
109
(. בספר התחלות הנמצאות הסביר אלפארבי כי 8-2, שורה 46)א"ש, עמ'  579ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 . 91-92. ראה: אידל, עמ' מדרגתו של השכל הפועל נקראת אישים ר"ל מלכות שמים
110
 . 111-108הרחבה על דוגמא זו, ראה: הוך, הר"ן וקבלה, עמ'  
111

עמ' קסא. על הדיון אצל רי"א מאחד לריבוי, ראה לדוגמא: היימן, אחד ראה: רי"א, עיקרים, מ"ב, פי"א, 

 ופשוט. 
112
 ראה: בבלי, יבמות טז, ע"ב: סנהדרין, צד, ע"א.  
113
בהתאמה לימי השבוע ראשון, שני, שלישי, רביעי,  –הספירות חסד, גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד ומלכות  

חמישי ושבת. שלושת הספירות העליונות, כתר, חכמה ובינה, מקבילות לשכלים הנבדלים, אינן ניתנות לתפיסה 
 .  46-43, ראה: שוורץ, מגעים, עמ' והסברה על כן אינן נספרות. על מיזוג כזה בחוג הפרובנסאלי

114
. בניגוד שיטה זו אפיינה את רי"א. לאורך הגותו ניתן למצוא דוגמאות לסינתזה בין תפיסות סותרות 

למחקרים אשר עסקו בהגותו של רי"א מהם עלתה המגמה כי רי"א אינו עקבי והינו פילוסוף בינוני המציג הגות 
טיפולוגיה התאם לין היתר ביימות בהסבריו של רי"א בנושאים שונים באקלקטית, ניתן להסביר את הסתירות הק

הדת בהתאם לאסכולה  לה ובפילוסופיה וראו בהם שיטות להסברתחכמים אלה השתמשו בקבשל החוג. 
המחקרית עיונית כפי שהגדיר וייס. מה תמוה שדווקא וייס שכבר בראשית המאה הקודמת עמד על טיבו של 

שיהא ספרו  אצל רי"א: "שהכל יאמרו: אחינו אתה"ובפילוסופיה את השימוש בקבלה  חוג חכמים זה, הסביר
עמ' : שביד, הפילוסופים, 219ראה: ויס, דור, עמ'  על כולם, מקובלים, פילוסופים, שמרנים כאחד.מתקבל 

-31 אף שביד העלה טענה ברוח זו. על דוגמאות נוספות לסינתזה אצל רי"א, ראה: בדלוב, העמדת, עמ'.428
28  .

 

115
. חכם זה תרגם במאה הי"ד לבקשתו של ריב"ש את ה'אמונה הרמה' לר' אברהם 92-91ראה: אידל, עמ'  

. אציין כי גם ר' שלמה 126אבן דאוד. תרגומו נקרא בשם 'האמונה הנישאה', ראה לדוגמא: ערן, ההקדמה, עמ' 
ערן משערת כי ככל הנראה יוזם אבן לביא תרגם את ה'אמונה הרמה' תרגומו זכה לתפוצה רבה. עמירה 

 .78 עמ'התרגום הזה היה רח"ק. ראה: להלן, 
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כיון שספירת המלכות והשכל הפועל מהווים נקודת מגע בין האדם ובין  הדמיון קייםאידל הסביר כי 

  116ואף להדבק ושניהם מופקדים על הנהגת העולם.המציאות אליה הוא ש

אך מלבד יצירת ההלימה בין 'השכל הפועל' הפילוסופי ובין ספירת המלכות הקבלית, ידע רי"א כי 

 משפיע:-בספירות ישנו מרכיב נקבי של הכלת השפע ומרכיב זכרי של השפעה

שמנו התחלת הימים מן ולפי דברי קצת חכמי הקבלה שאמרו שספירת 'יסוד' נקראת 'שבת', לפי 

הספירה השלישית שהיא 'בינה' יהיה התרעומת על שאין כח ביד השכל הפועל שהוא 'מלכות' שהיא 

הספירה העשירית, הוא עלול מיסוד לחדש שכל נבדל אחר, כמו שיש ביד כל השכלים הנבדלים 

משפיע דומה המתחדשים מן הספירות. ואם כן הוא כבת זוג לשבת, כלומר: מושפעת, ולא בן זוג 

 117לשאר.

לפי רי"א   118את המדרש בו מחפשת כנסת ישראל בן זוג. קבלה ותפיסת הספירות ביאר רי"א אףבהשפעת ה

  119השבת, התלוננה שאין לה בן זוג שתאציל ותשפיע עליו.-הספירה העשירית

 הרכיב הזכרי והנקבי שבספירות נמצא גם בדרשת רז"ה שבה השתמש במידע של 'יודעי החן':

כי בו תלויה קדושה ומעלה גדולה לישראל כי בזה הם מיוחדים ומיוחסים אליו ית' ושכינתו שורה 

  120היתה כדמות זיווג, והוא כן באמת ליודעים חן, כדמות זכר ונקבה.

 קמעותולחשים 

ידוע במחקר כי רז"ה גילה אף הוא התעניינות בקבלה וניסה אותה בפועל, בשעה שלקח ענף לולב  

קדיש וכתב על אחד העלים שם של מלאך והכין ממנו אבקה והשקה בה חולה מכושף, ונתרפא ואמר עליו 

החולה. לאחר מכן הושיבו על התיבה בבימת ההיכל ואמר שבע פעמים 'ה' הוא האלוהים' מתוך תפיסה כי 

  121ישנו כח ריפוי במילים הללו.

לבביאורו למשנה באבות: קמעות. רמ"ה ראה אף הוא יעילות בלחשים וב כ  ז לְּ י ב  ה  י  "אַל תְּ ה  אַל תְּ ם וְּ אָד 

ר ב  ל ד  כ  יג לְּ ל  פְּ ה מ  ע  ם שֶאֵין לו  ש  ךָ אָד  קו ם שֶאֵין לְּ ר שֶאֵין לו  מ  ב  ךָ ד  אֵין לְּ עולה כי האמין בלחשים  122."וְּ

 וסגולות מעשיות על אף היותם רחוקים מן השכל. 

אם שבעלי הבחירה והוא האדם דבר מזלא הוא, והנה עת ההריון  אחד, שהענינים הטבעים נעלמים

והלידה יכינוהו למעלה של חכמה והעושר או בבריאות או בכבוד או בשררה או בנצוח אויבו, או 

בהפך כל )זה( ימיו, או בעת מן העתים. ]...[ וכן דברים שאינם בעלי בחירה הם אפשריים, ואע"פ 

אבל שאר דברים הנמנעות בקבוץ החיוב ושלילה והדומה לזה.  שיש לנמנע טבע קיים, ידועים הם

אין ראוי להרחיקם מפני זרותם, שהרי כמה לחשים וכמה סגולות הוציאם הניסיון והם רחוקות 
                                                           

116
חים הקבליים בהגות הקודמת נראה לי, שלמרות שניתן למצוא את השילוב בין המונחים הפילוסופיים והמונ 

שיטה זו מאפיינת להפליא את חוג חכמים זה. הם לא היו נאמנים לדוקטרינה מסוימת אלא  השתמשו  –לרי"א 
 בכל החכמות כל עוד הדבר סייע בידם להשיג את מטרתם לחיזוק התורה ולשמירת המצוות.

117
 קסה. -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ב, פי"א, עמ' קסד 
118
ראה: בראשית רבה ח: "תני ר"ש בן יוחאי, אמרה שבת לפני הקדוש ברוך הוא: רשב"ע, לכולן יש בן זוג ולי  

 היא בן זוגך". אין בין זוג. אמר לה הקב"ה כנסת ישראל
119
רעז. נראה לי כי -על הזיקה בין ספר העיקרים ובין הקבלה, ראה עוד: רי"א, העיקרים, מ"ג, פ"ה, עמ' ערה 

החכמה, ומתחתיה  –במקור זה ניתן לזהות את אלמנט האצלה בסדר הספירות חכמה וחסד. הספירה העליונה 
 .101והערה  269 עמ'חסד. ראה בדיון להלן: תכלית התורה,  -

120
   .66עמ' ראה: רז"ה, דרשות,  
121
. הרוי הביא מעדותו של דון אנריקי שפגש ברז"ה והלה שיתף אותו 13הערה  77ראה: הרוי, יסודות, עמ'  

 במעשה. 
122
 ראה: אבות, ד, ג.  
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, כל שכן משכל האדם. ואם כל אלו הם דברים נעלמים, שיש כמה אמצעים ביניהם לבין העליונים

נדע סגולתן והנמשך מהם, לכן נחויב להיותנו זריזים המצות והעבירות שנצטוינו מפי הש"י שלא 

  123.בהם

 ותועלות שאינן מתיישבות עם השכל כישוף

נאסר מפני שהכוח המגי עלול לחבל במערכת  בוהרמב"ן ראה בכישוף אמת אך הסביר כי עיסוק  

והינו 'סעיף  125הר"ן בדרשות אף הוא סבר כי הכישוף 'יש בו ענין אמיתי' 124היחסים בין האל ובין האדם.

ארץ מצרים למקום בו ייעשו האותות ולאור זה הסביר את בחירתה של  126מסעיפי החכמה  הטבעית'

והמופתים בדווקא כיוון שבה היה קיבוץ של כל טובי המכשפים של העולם העתיק ורק הם יכלו לדעת כי 

כוח האל. אלא רק ביתנים להיעשות בחוק הטבע האותות והמופתים שנעשו על ידי משה ואהרון אינם נ

הכוחות של יעילות הכישוף נעוצה בכך שהוא מכין את האדם 'המתפעל' לקבלת השפע של הר"ן  ודלדי

  127'.מכחישין פמליא של מעלה'כשפים העליונים. את איסור השימוש בכישוף הסביר הר"ן בשל היות ה

לא ישפיעו אלא  והוא כי השם יתב' ברא עולמו שהמשפיעים טוב ישפיעו תמיד, והמשפיעים רע

כאשר ירצה השם יתברך לבד לצורך השעה, ואשר יתעסקו בעניני הכשפים יכינו התחתונים לקבל 

 128.רשמי המשפיעים רע, והוא הפך מה שסודר בפמליא של מעלה

מלאכי חבלה. מלאכי החבלה הינם כלי זעמו של  ת שפע'המתפעל' לקבלהכנת את  כדי למנועהכישוף נאסר 

דיון בסוגיית הכישוף לאורך את ההאל להעניש או להשפיע רעה לפי רצונו ואין מקום לאדם להתערב בזה. 

 129הדרשות, כרך הר"ן עם הסוגיה התלמודית על 'דרכי האמורי'.

את  130.לאכים ומזלותהשבעת מגם לראב"י אף הוא התייחס לאיסור  המעוננים והקוסמים, בין היתר 

לגשים יפעולתם הסביר ראב"י לאור דברי חז"ל בפירושם את המקרא כי אברהם אבינו נתן מתנות לבני הפ

לדידו של ראב"י, המלאכים אף הם כלי אומנותו של האל ובשימוש בשם  131."נתן להם שם טומאה" –

                                                           
123
 . הדגשה שלי ח.ב. 172ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
124
 : רמב"ן, תורת.268-267ראה: ישראלי, ביוגרפיה, עמ'  
125
 הר"ן, דרשות, הדרוש הרביעי, עמ' קסה. ראה:  
126
ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש השלישי, עמ' קה: שם, הדרוש החמישי, עמ' קעח. השווה: רמב"ם, המורה, ח"ג,  

 שנט. -פל"ז, עמ' שנז
127
תקנז. הר"ן הביא את דברי חז"ל שדרשו את השם -ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש הרביעי, עמ' קסה, תקנו 

 בבלי, סנהדרין, סז, ע"ב. 'מכשפים', ראה:
128
 ראה: הר"ן, שם, עמ' קסז.  
129 

שבת סז,  בבלי,שבת, פ"ו, מ"י: : לדוגמא ראהחז"ל פירטו את האיסור "ובחוקותיהם לא תלכו" )ויקרא, יח, ג( 

 ע"א. 
130
.(8, שורה 56עמ'  – 26, שורה 54)א"ש, עמ'  590-588ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 

131
. שם ציינה 50שמואלי, טעמי המצוות, עמ' -זקס. השווה: בבלי, סנהדרין צא, ע"ב: ראה: בראשית, כה, ו 

כי טען ראב"י . טור השני העוסק בהשגחהדבריו אלו של ראב"י מובאים בשמואלי כי המקור הוא בזוהר. -זקס
 אתהתורה יכול לשנות הסביר כי שומר או להרע, והמלאכים והמזלות ומה שלמטה מהן לא יכולים להיטיב 

כפי שמצאנו גדולי ישראל שהיו משתמשים בשמות קדושים: "כי כאשר ידבק נפש המשכיל ביוצר הכל הטבע 
ואין כוונתו לצאת חוץ מדרך היושר, ולא ללכת כנגד רצון קונו יחדש בשמו אותות ומופתים ואין שום דבר עומד 

([ את המציאות שבה נמצא 24-22ה , שור54)א"ש, עמ'  588לנגדו כי זה כל האדם" ]ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 
נימק ראב"י במתנות  ,מופתים ועושים ריקים ופוחזים מן החכמה", כלשונו, העושים שימוש בשמותאנשים "

השימוש , לטעמיש, א"של סגנון החיבור בהפילגשים, שהכוונה לשמות טומאה.  שנתן אברהם אבינו לבני
זיקה ברורה לעולם  יוצר ,י הפילגשים עם כוחות הטומאהבנבמובאה זו והזיהוי של  'סוד'טרמינולוגיה של ב

ימוש בזיהוי בני הפילגשים עם ש עשוהמקובל ר' יוסף הבא משושן המקובלים ביניהם זוהר והקבלה. ספר ה
 .50, עמ' שמואלי, טעמי המצוות-זקסראה לדוגמא: בטעמי המצוות,  כוחות הטומאה
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בזה העולם, וזה סוד. על כי טומאה מזיק האדם לעצמו ולאחרים: "שאמרו כי נפשות הרשעי' הן מזיקין 

  132מזיקין לעצמן ומזיקין לאחרי'."

בדיון על מעשי המופתים של משה ואהרון בבית פרעה ועל מעשי החרטומים  ריב"ד בפרושו על התורה

הסביר כי בעוד שמעשה משה ואהרון היו אמת מעשי החרטומים היו בחזקת אחיזת עין. בהמשך דבריו 

 על אמיתות הכישוף כשהוא נזקק לדברי הגמרא העוסקת על דרכי האמורי , בדומה להר"ןעמד ריב"ד

 133:ומבאר אותה שונה מהרמב"ם

ז"ל מכשפים שמשנים  134ויקרא גם פרעה לחכמים ולמכשפים, פירש הרב ר' אברהם ן' עזרא

וחרטמי' פרש"י ז"ל שהיא מלה ארמית מורכבת, לקון חרט ימי, שנחרים  135התולדת למראית העין,

מתים כי רוב האומנות ההוא להם בעצמות. והנה הפריש הכתוב בין מעשי משה ואהרון בעצמות ה

ומעשי החרטומים, שיובן ממנו שמעשה משה ואהרן היה אמת ממש, שהיה ממש תנין אמתי, 

ומעשה החרטומים היה אחוזת עינים ממש. והנה ענין כשוף כזה וכיוצא בו, הוא נקרא בלשון חז"ל 

]...[ ומכל מקום נחזור לדברינו,  136לה קצת דברים אסורים וקצתם מותרים.דרכי האמורי ]ויש[ מא

מדאצטריך ר' שמעון להערים בזאת התחבולה כדי  יש במעשה הכישוף ממש,שהרי למדנו כי 

  137שיוכל להן לרוב כשפותן, שלא כדברי הרב ז"ל.

ינן מתיישבות על השכל רי"א במאמר הרביעי אף הוא הביא תועלות מסגולות הנזכרות בתלמוד, על אף שא

 כרך את הדברים עם תועלת בשימוש תיבות הנזכרות על ידי חכמי הקבלה.

אין ההקש גוזר שימשכו התועליות ההן מן המעשים ההם כל שכן שראוי שימשכו למצות התורה 

תועליות, ואע"פ שאין ההקש גוזר המשכם מן המעשים ההם שכן נמצא לרז"ל יזכירו פעולות 

מהם תועלת אין ההקש גוזר שימשך זו מהם כמו מה שנזכר במסכת שבת בסוף במה ומעשים ימשכו 

אשה מי שישלו עצם בגרונו וכו' וכן נזכר במסכת סנהדרין ענין ר' אליעזר הגדול שאמר אמרתי דבר 

אחד וכו' שיראה שבעשיית פעולות אין ההקיש גוזר אותו אפי' בהזכרת תיבות ידועות בלבד ]...[ הנה 

ה שיהיה נקשר בהם ונמשך מהם תועלת הגמול והעונש הנפשיי אף אם לא נדע איך מצות התור

יתחייב זו מהם, כמו שלא נדע טעם המשל התועלת ההם לפעולות ההם או לתיבות הנזכרות בפי 

   138חכמי הקבלה וזולתם ]...[

                                                           
132
(.4-2שורה  ,56)א"ש, עמ'  589ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

  
על שדים ומזיקים אצל רח"ק, ראה: רח"ק, א"ה, 

. 93-90מ"ד . דבריו עולים בקנה אחד עם דבריו בחיבורו הפולמוסי בעה"נ, ראה: רח"ק, בעה"נ, פ"י, עמ' 
 

133
ראה: רמב"ם, משנה, ספר המדע, הלכות עבודה זרה, יא, טז: הנ"ל, ספר המצוות, ל"ת, לב: הנ"ל, המורה,  

 שנח. הרמב"ם סבר שדרכים אלו הם שקר וכזב ואין להעלות על הלב שיש בהם תועלת.   -שנזג, לז, עמ' 
134
אציין כי מלבד ראב"ע הזכיר רבי"ד במפורש גם פירושים מרש"י, רמב"ן ורבנו תם, הר"ן, הרי"ף, אונקלוס  

 והרמב"ם. 
135
ורוחנית מופיעה פלטונית מעלה את השאלה כיצד ההשפעה העליונה שהיא אחידה תורת האצלה הנאו 

. ישפה הביא שם את שיטתו של ראב"ע 142-139בעולם בריבוי ובגשמיות. ראה: ישפה, פילוסופיה, ב, עמ' 
השם אחד "המתרץ קושי זה בעזרת מושג ה'תולדת', ראה: ראב"ע בהקדמתו לפרוש קהלת: דברים, לא, טז: 

ן. ראה: רמב"ן, ויקרא, יח, כה, עמ' קיא.  את דברי הראב"ע האלה הביא אף הרמב"..." מהמקבליםוהשינוי יבוא 
'תולדת' בדברי ראב"ע פירושו 'טבע' )תרגום ל'פיזיס' היווני( ייתכן כי לדעת ריב"ד הכשוף הינו מניפולציה 
ב'תולדת', קרי: שינוי המקבלים לקבל שפע שלילי. עוד על התולדת בפירושו של ריב"ד ראה לדוגמא: עמ' פט, 

 קיח. 
136
 עה"ת, פרשת וארא, עמ' קכ.  ראה: ריב"ד,  
137
 רה: ריב"ד, עה"ת, פרשת וארא, עמ' קכג. ההדגשה של ח.ב. 
138
סביר להניח כי כוונת דברי רי"א בסייפא היא לשימוש   תרמה.-עמ' תרמדראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פמ"א,  

הרח"ק, ראה:  . על השימוש בקמעות ולחשים לדעת218בלחשים ויתכן אף בקמעות, ראה גם: ויס, דור, עמ' 
תב. יתכן ויש כאן גם היבט של קבלת דברי חז"ל פשוטם -: רח"ק, א"ה, מ"ד, דרוש ה, עמ' שצט64 עמ'לעיל, 

כמשמעם בחלק ההלכתי וההליכותי כאחד כפי שנסביר בהמשך בחלק שעקב אחר המכנה המשותף במישור 
 .ואילך 143 הרעיוני. ראה: להלן, עמ'
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 תחום מטאפיסי – קורות האדם לאחר המוות

שהזכרתי לעיל מצאתי כי בשני תחומים עיקריים השתמשו חברי החוג בקבלה.  הדבריםמלבד  

   139הקרבנות.טעמי קורות האדם לאחר המוות. השני, הסברת מטאפיסי העוסק בהאחד, בתחום 

הסביר כי יש עניין מצד הקבלה להיקבר לצד  ,ברכות יעקב לבניוב שעסקריב"ד בפרושו על התורה בדיון 

 האבות. 

רש ד' והוא שראוי להשתדל אם אפשר להקבר אצל אבותיו. ולמקובלים יש להם סוד עוד שמענו ש  

ולזה אמר יעקב ושכבתי עם אבותי, קברו אותי אצל אבותי ובדוד הוא אומר וישכב דוד עם  ,בזה

אבותיו. ולזה אחז"ל המוכר קברו באין בני המשפחה וקוברין אותו בעל כורחם, משום פגם 

 140משפחה.

הצער שיש לנפש בהתאם למעשים שהורגלה  ספר העיקרים ביאר רי"א באריכות אתשל במאמר הרביעי 

בהם כשהייתה שוכנת בגוף החומרי. בהמשך הסביר כי כעבור שנים עשר חודש מזמן פטירת האדם נשמת 

 אליהו נשמתו עולה ויורדת תמיד.  –את אליהו ייחד רי"א מכלל זה  אדם עולה ואינה יורדת.

עולה ויורד תמיד, הן עוד היום לא נמצא כן לזולתו מן הצדיקים, כמו שכתוב  וענין אליהו שהוא

בספר הזוהר בפרשת ויקהל, אמרו שם: רזא אשכחנא בספרא דאדם דאמר באינון תולדות דעלמא 

ורוחא יהא דיחות לעלמא בארעא ויתלבש בגופא ואליהו שמיה, ובההוא גופא יסלק וישתלל גופיה 

ורא אחרא יזדמן ליה למיהווי גו מלאכי וכד יחות יתלבש בההוא גופא וישתאר בסערא וגופא דנה

דאשתאר בסערא ובההוא גופה יתחזי לתתא ובגופא אחרא יתחזי לעלא ודאי איהו רזא ד'מי עלה 

שמים וירד' לא הוה בר נש דסליק לשמיא רוחא דילי הונחית לבתר לתתא בר מאליהו דאיהו דסליק 

וזהו סוד המלבוש שנזכר בדברי חכמי הקבלה ולא אוכל ונו שם. לעילא ונחית לתתא. עד כאן לש

 141..לפרש יותר מזה

 רי"א ציטט במפורש מספר הזוהר ועסק בסוד המלבוש, להערכתי, ניכר כי רי"א ידע יותר אך לא פרש. 

 הקורבנותהסברת 

על המן שמקורו באור  זכור מפורש נמצא גם בפירושו של ריב"דשימוש בספר הזוהר מבלי א 

 העליון:

' עד שיהיו ולפי הפשט בא לרמוז שישיגו בו טוב טעם, אלא שלצרך אנשי המן נתגשם ברצון השם ית

ניזונים הימנו. ור' ישמעאל תפשו שהיה נראה מזה המאמר שמלאכי השרת גם כן היה קיומם בדבר 

המתגשם בתולדות האור, ואינו כן, כי קיומם באור העליון עצמו. ומכל מקום איכות המן היה 

ל המעמד מהענין שהוא אור העליון, ועל כן זכה נפשם להדבק באור העליון בנבואה, באופן שיזכו א

  142ההוא הנבחר.

                                                           
139
, הסברת המצוות: להלן, 150 עמ'וות, כמו: תפילין, ראה: רז"ה, דרשות, על השימוש בקבלה בהסברת המצ 

  .330 עמ'
140
ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת ויחי, עמ' צה. מעניין לציין כי ר' יהודה בן הרא"ש פסק כי אין צורך בקבורה  

ן יהודה, בסמיכות לקברי אבות ממש אלא די לפנות לעיר בה קבורים האבות או בני משפחה, ראה: ר"י, זכרו
ח"ב, ס' קמה. עולה מכאן כי מנהג זה היה ידוע בספרד אחרת לא היה מבררו ר' יהודה. על אפשרות הוצאת 

 המת ממקום קבורתו במטרה לקברו מחדש לצד אבות, ראה לדוגמא: רשב"א, שו"ת, ס' שסט, עמ' קעה.  
141
 תריד.  עמ'ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פל"ד,  
142
 ת בשלח, עמ' קנג. ראה גם: שם, פרשת תרומה, קצ. ראה: ריב"ד, עה"ת, פרש 



68 
 

הציג טעם הרמב"ם . תנובין יתר הטעמים שי   בכתבי חברי החוג נמצא הסברת הקרבנות על דרך הקבלה

העבודה הזרה אותה עבדו העמים בעולם ן להרחיקנו מ היסטורי לקורבנות. לדידו, הקורבנות באו

הרמב"ן השיג על דבריו אלו: "והנה הם דברי הבאי, ירפאו שבר גדול וקושיא רבה על נקלה  143העתיק.

ניכר כי תפיסתו זו  145והסביר את הקרבנות בין היתר: "ועל דרך האמת יש בקרבנות סוד נעלם". 144]...["

 נמצאת בבסיס דבריהם של חברי החוג בנושא הקרבנות.

את תורת הקורבנות הוא העיר כי ישנם טעמים וסודות  ריב"ד בפירושו על התורה תוך שהוא מסביר

 עליונים לעניין. 

כי בפעולות הקרבנות יש דעות  146ואם שיתחלפו גם כן מצד מעלת האיש החוטא זה מבואר נגלה ]...[

נכונות כי עם שכבר יש בענין הקרבן עבודה אל השם ית' ורצויה לפניו ביותר ממה שידומה. ויש 

  147ים בעניינו.למקובלים סודות עליונ

והנה קרבן של ראש חדש גם כן יש בו סוד גדול ומופלא להעביר אשמותינו ]...[ וטעם הדבר גילה לנו 

  148הכתוב באומרו חטאת להשם.

הציג רי"א שלושה  149במאמר השלישי פרק כה,גם רי"א בטעמי המצוות השתמש באלמנטים קבליים. 

יתיות ובו מייחס רי"א לקורבנות תפקיד בעל אופי הטעם השלישי נוסח בתמצ 150טעמים שונים לקורבנות.

 151 תיאורגי:

ואם שיהיה הקרבן כדי לקרב ולקשר הכחות העליונים עם התחתונים כמו שהוא דעת חכמי הקבלה.  

מכל מקום אי אפשר לומר שלא יהיו העבודות הגונות אחר שהחוש היה מעיד שהדברים ההם יהיו 

אצל השם, שהרי היה האש יורד מן השמים ואוכלת על המזבח את העולה ואת החלבים  נרצים

]...[152 

 זכיר את 'סוד העולה' 'סוד השגגה', גם סוד השבת וסוד התפילות. ראב"י בחיבורו א"ש העל אלה אוסיף כי, 

, להערכתי, ברצוני להסב את תשומת הלב כי רמ"ה בהגותו השתמש במונח 'קבלה' אך לקראת סיום הדיון

הוא השתמש במונח קבלה בדומה למונח  אולוגיה.אין כוונתו לתורת הסוד אלא לת לאור הטקסטים

                                                           
143
על הרמב"ם והצאבה, ראה שנ. -שמד: שם, ג, לב, עמ' שמט-שלטראה: הרמב"ם, המורה, ג, כט, עמ'  

. עוד על 29ואילך: טברסקי, הלכה, עמ'  163, עמ' המקורות הפילוסופיים של 'מורה נבוכים'לדוגמא: פינס, בין, 
. על שיטתו של 514-513: פינס, רוחניות, עמ' 18-14א: שוורץ, אסטרולוגיה, עמ' אמונת הצאבה, ראה לדוגמ

 .279, 224 עמ', ראה: להלן, ורבנות נעסוק בהמשךהרמב"ם והרמב"ן בק
144
הטעמים ההיסטוריים של הרמב"ם בקרב חוג זה, ראה: להלן, ראה: רמב"ן, עה"ת, ויקרא, א, ט, עמ' יא.. על  

   ואילך. 278עמ' 
145
 גדה, ראה: שם.ראה: רמב"ן, שם, עמ' יב. הרמב"ן הביא טעם נוסף על דרך הא 
146
על שני רבדים של נגלה ונסתר ראה גם: "ועל אפשר שיש לזה ענין נסתר נכבד, הטביעו השם בטבע  

התולדת, כמו שאמרנו שמניח בן אשר יהיה עבד השם נאמן. עוד יש עניין נגלה, ומילתא דמסתבר והא זה אחר 
 עונשו נגזר על האדם מיתה ]...[, ריב"ד, עה"ת, פרשת ויחי, עמ' פט.שלרוב 

147
רנב. לא כל 'סוד' אצל ריב"ד הוא בעל זיקה קבלית, השווה -זכור, עמ' רנא-ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת ויקרא 

 בפרשת יתרו הסביר ריב"ד כי סוד "הוא ענין נעלם ונסתר מהשכל", ראה: שם, עמ' קנח. 
148
 עה"ת, פרשת מקץ, עמ' עא. ראה: ריב"ד,  
149
   .316עמ' ראה: להלן, פרק זה הופיע רבות כחיבור עצמאי, נמצא בכת"י לעיתים מצונזר, על הפרק זה,  
150
רי"א נהג להביא יתר מטעם אחד למצווה, על שיטתו של רי"א בטעמי המצוות ויתר חברי החוג ארחיב את  

   ואילך. 309עמ' הדיבור בהמשך, ראה: להלן, 
151
רא: מט, מיסטיקה, עמ' -ל הקרבנות כגורם 'לאיחוד הכוחות' באלוהות, ראה לדוגמא: תשבי, זוהר, עמ' קצזע 

: שוורץ, מתאורגיה. לדיון בטעמי הקרבנות בחוג זה ובכללם אצל רי"א, ראה: להלן, הסברת המצוות, 384-381
  .ואילך 317 עמ'

152
  עמ' שעט.ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ה,  
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רמ"ה השתמש  ,יתרה מזו 153ל תורה מסיני'.יבבחינת 'משה קהיא קבלה המשמעות בו ש התלמודי

 ה תוכן אחר. יצק באך,  154יסודה בקבלה, הנה דלתי החקירה ננעלות בו.": "גיה של רח"קובטרמינול

לאחר שלמד האדם את 'איכות  155רמ"ה את פסוקי האות ה"א כהדרכה לתכנית לימודים.בא"ב ביאר 

עליו לפנות אל הלימודים העיוניים. תחילה עליו ללמוד את המתמטיקה  ,הדינים לפרטיהם-המעשה'

על הלומד לדעת כי מטרת  157לאחריהם יפנה אל לימודי הטבע. 156'החכמות הלימודיות'-וחכמת התכונה

על כן לבסוף ילמד את החכמה הנחוצה להבנת טעמי  158המצוות. טעמי הלימודיים היא להבין את שלמות

המצוות היא 'החכמה האלוהית' העוסקת בנושאים מטאפיסיים. החכמה האלהית באה במקום בו יש 

בלימוד חכמה זו טמונה  רמ"ה הזהיר את המעיין כי 159"חסרון השגה השכלית האנושית מצד החקירה."

 160יאבד בחיפושיו. – 'מופת חתוך'המבקש בחכמה זו כי ו ,סכנה גדולה במידה ויטעה

ט    יה  ב  ואֶל  ל  אַל אֶל  . תֶיךָ עֵדְּ עוְּ צ  ע   .ב  א בֵר עֵינ יה  וְּ או ת ש  י מֵרְּ יֵנ  כֶךָ ח  ר  דְּ קֵ   .ב  ךָה  דְּ בְּ ע  תֶךָ  ם לְּ ר  מְּ שֶרא   א 

אָתֶךָ רְּ י  בֵר  .לְּ ע  יחֶ ה  ת  רְּ שֶר י ג  י א  ת  פ  ים רְּ ב  טֶיךָ טו  פ  שְּ י מ  . טעם העבר רמז בזה אל החכמה האלהית כ 

הנקראת בדברי רבותינו ז"ל מעשה בראשית ומעשה מרכבה, מחקירת אם יחקרו בו מצד סבותיהם 

וזה יכלול החלק הנקרא עדות. ולפי שהחקירה בזה סכנה עצומה לדוחק נושאיו ממדרגותיו והיו 

כמתרעם על החסרון ההשגה -בותיו נעלמים מבוכותיו רבים, עד שראיתי בספרי החכמים אומריםסי

השכלית האנושית מצד החקירה, אמר על החוקים והיושר שבה ונפלא בם וזה אמר הט ליבי אל 

 161עדותיך. כלומר שי טה ליבו אל הקבלה ולא יגזור בשכלו עד שיהיה בעד הקבלה.

את ארבעת הפסוקים של האות ה"א לארבעת החכמים אשר נכנסו לפרדס הקדיש רמ"ה בהמשך דבריו 

 אחד מבין ארבעת החכמים לפי קורותיהם  וטעויותיהם. את הדיון הוא מסכם כך:כל וביאר וייחד פסוק ל

ולא נבקש  שראוי לנעול שערי החקירה ושנסמוך על הקבלהלפי שהיה אפשר לטעות ולומר, 

ימופתים כדי שלא נטעה בעשייתם,  יֵנ  ךָ ח  תְּ ק  דְּ צ  דֶיךָ בְּ קֻּ פ  י לְּ ת  אַבְּ נֵה ת  וכבר קדם  לפיכך שב ואמר ה 

                                                           
153
ראה לדוגמא: "הודיע שנפש האדם נבוכה מרוב יגון שיש לו בעיונו בהצעות, ושכלו נבוב וריקן והוא בסכנה פן  

יכשל. על כן אמר קימני כדברך והעמידני על אמונתי שלקחתיה בקבלה כמו שגזרה חכמתך, ששלחת לנו 
א נוספת: "כשאעיין ואדקדק . דוגמ56נביאים הודיעונו האמת בלי נבוכה." ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, כח, עמ' 

במצוות החוקים אל תעזבני עד מאד ביד חקירת שכלי. כי להיותם רחוקים משכל האנושי, אקל בהם ואמעט 
. 44עשייתם כפי היכולת. אבל צריך שיהיה עיוני בהם ממוזג ומורכב מחקירה ומקבלה." ראה: שם, קיט, ח, עמ' 

ינו מסורת: "ומי הים כאשר קמו נד שלפי הקבלה נזלו מהם גם בפירושו לאבות ניכר שהשימוש במונח קבלה ה
 .  242מים מתוקים", ראה: רמ"ה, אבות, ה, ו, עמ' 

154
   .58 עמ', , א"ה, מ"ד, דרוש ז, עמ' תה: לעילראה: רח"ק 
155
על תכנית לימודים בהגות היהודית בימי הביניים, ראה לדוגמא: רפל, שבע החכמות: רי"ב, כלל קצר: אסף,  

 , ח"ב.  מקורות
156
רמ"ה הסביר כי המתמטיקה היא מדע הגיוני הנותן וודאות . 58'קראם חוקים', ראה: רמ"ה, קיט, לג, עמ'  

 הדורש 'עיון דק' כדי 'להעלות מופתיה אל המושכלות הראשונות'.
157
. "אין מופתי זאת החכמה מופתים חותכים' מדע זה אינו וודאי,  59'קראה תורה', ראה: שם, לד, עמ'  

על כן  -השערות חייבות לעמוד במבחן המציאות 'פלפול הסברא המוציא מתוך דבר ואינו נראה ומורגש' וה
 הטעות הינה מוגבלת.

158
 . 59ראה: רמ"ה, שם, עמ'  
159
 . 60ראה: שם, לט, עמ'  
160
על הסכנה "הוצרך להודיע כאן בבחינת עומק הדרושים, בשיש מתנגד מתרחק מאמת, יוסיף מבוכה ועומק  

למעיין וביחוד בסודות האלהות והוא אמרו עדותיך אתבונן שצריך לי בינה ופלפול גדול עד שאשיג מקום בדרוש 
 .93טעותם ואסור ממנו", ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, צה, עמ' 

161
קרי, "המצוות שנעלם טעמם מעיני  –ראה: שם. חכמה זו  מוסבת על החלק בתורה הנקרא 'חוקים'  

ישתדל בנתינת טעמם, איש ואיש ככח שכלו ועיון השגתו", ראה: רמ"ה, א"ב, עמ' המשכילים וכל משכיל ומשכיל 
 . בדומה לרז"ה סבר רמ"ה כי לקבלה יש יתרון בהסברת המצוות במקום בו אין השכל מגיע.41
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שהדברים שהשכל האנושי לו כח  שהפקודים הם חלק המצוות נפקדות בשכל האדם, וכוונתו לומר,

  162בהשיגו בהם, הנה ראוי לחקור ולבוא עד תכליתו.

יה חזר והדגיש שיש מקום לחקירה ואין לנעול שערי אולוגלת-אדם ליבו לקבלהאף אזהרותיו כי יטה ה על

שעה שאמר כי במקום בו יש קבלה שתמש רח"ק בזהה לזו בה הטרמינולוגיה רמ"ה משתמש בהחקירה, 

 דלתות החקירה ננעלות. )תורת הסוד( תית אמ

בפירוש גל לכך, הסביר רמ"ה וסית מתוך אמונה כי שכלו של האדם מלצד הדרישה לחקור ולהגיע לתכל

ר.  :על דברי המשנהלאבות  מ  גְּ ה ל  ל אכ  מְּ לֶיךָ ה   לֹא ע 

אע"פ שהחכמות נקשרות זו בזו עד באנה אל הידיעה העליונה יש' ויתברך, אינו מוטל עליך לבא עד 

תכליתן, כלומר אל תחשוב שמה שהשגת הוא שוא ודבר כזב אינו כן, אלא כל דרוש ודרוש שהשגת 

ך והוא ענין בפני עצמו ותקבל פרס בעדו לפי שקולו יתברך. ולזה הוא התעצמותך עם טוב מעשי

   163אמרו ז"ל בפ"ק דברכות שנינו אחד המרבה ואחד הממעיט ובלבד שיכון ליבו לשמים.

 א."דברי ביקורת נגד הקבלה בדומה לדבריהם של ריב"ש וריבהגותו של רמ"ה יחד עם זאת לא מצאתי 

תחום אזוטרי השייך  הקבלה הינהבהגותו לאור התפיסה כי  תכן וניתן ליישב את העדרה של הקבלהי

  סגולה.  יליחיד

והשתמשו בה  הכירו את הקבלהרח"ק ותלמידיו על אף שלא היו נמנים על 'כת המקובלים'  לסיכום,          

תחום משלים במקום בו החקירה אינה כוחכמה פנימית ראו כ בצורה מעטה אך לא מובטלת. את הקבלה

ושאים פיסיים, ובנ-מטא בעיקר בנושאים עשו בה שימוש לצורך חיזוק התורה והמצוותלעיתים  מספקת.

מבין החכמים, ראב"י השתמש במוטיבים קבליים באופן  ההשגחה. –העוסקים בהכרת האל וברואיו 

 .עקבות קבליים מז'ורי, בעוד שאצל הגותו של רמ"ה לא מצאתי

 ובפילוסופיה עיסוק במדעים

 שיחסו של ריב"

ועל  164ריב"ש אודות היחס בין הפילוסופיה לדת, תפיסת מכמה תשובות הלכתיות ניתן ללמוד על 

ריב"ש, חברו  165., בעיקר כאשר מתעורר קונפליקט בין השנייםבנושאים המדעיםהדתית סמכות המסורת 

                                                           
162
 . 62ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, מ, עמ'  
163
 .125ראה: רמ"ה, אבות, ב, טז, עמ'  
164
קיח. על תשובות אלה, ראה לדוגמא: רביצקי, -נא: שם, ס' קיח, עמ' קיז-ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' מה, עמ' מט 

 . 124-122סמכות, עמ' 
165
קלט )תשובה אשר נשלחה לאיטליה(. -תרסב: שם, ס' קכז, עמ' קכז-ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' תמו, עמ' תרנט 

ורפואה. ריב"ש, שו"ת, ס'  "שעל תשובה זו ועל כח גברא, ראה לדוגמא: דוידסון, תפיסת הרפואה: הנ"ל, ריב
תרסה. בתשובה זו עמד ריב"ש על המתח בין עמדת הרופאים ובין ההלכה, על ניתוח -עמ' תרסבתמז, 

 התשובה, ועל עמדתם של  ריב"ש ורח"ק על סמכות המסורת הדתית בנושאים מדעיים, ראה: רביצקי, סמכות. 
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הציג בתשובה שנכתבה כבר בצעירותו  166של רח"ק, אשר למד אף הוא פילוסופיה והלכה בישיבתו של הר"ן,

 167בעודו יושב בברצלונה היכרות בפילוסופיה אך גם הסתייגות:

והדבר עמוק מאוד, ואף לפילוסופים לא יובן כי אם למי שלמד פלוסופיא, ולכן לא אכתוב לך 

 168הפירוש ההוא.

סכנה לאמונה ולדת כיוון שהיא טומנת בחובה סתירה בעיקרי  ריב"ש ראה בפילוסופיה האריסטוטלית

 הדת:

יני מפי הגבורה ואנחנו מקבלי האמת דעתנו שהתורה שלנו שלמה שבאה אלינו במעמד הר ס

ביאים ע"ה, היא למעלה מהכל וכל חקירתם אפס ותהו לערכה ]...[ ואם תראה ובאמצעות אדון הנ

אמרו לך כי הוא דרך סלולה, ובזה ישיגו ידיעת שאותן בני האדם המתעסקים באותן חכמות י

הבורא. לא תאבה להם. ודע כי יכזבו לך באמת. ולא תמצא יראת שמים ויראת חטא וזריזות וענוה 

וטהרה וקדושה אלא במתעסקים במשנה ובתלמוד ]...[ וכמה ראינו פרקו עול התפלה נתקו מוסרות 

   169.[למוד אותן חכמות ].. רהתורה והמצוה מעליהם בסת

לא הביאה מנע ממנה, יקרי הדת ועל כן ראוי להיהפילוסופיה האריסטוטלית מהווה סכנה לעכי  תפיסה זו

יחד  .לשלול את המדע או את התבונה כמקור דעת מהימן, כל עוד שלא יסתרו את יסודות הדת ריב"שאת 

שימוש והתיר את הנחיצות בניסוח תשתית תבונית לא אריסטוטלית ליסודות הדת   ריב"שעם זאת, ראה 

קונפליקט בין המדע  אך בשעה שנוצר 170,לצורך ביסוס הדת וביאור מקורותיה בפילוסופיה האריסטוטלית

 171יותר מזו של המדע. גבוהההאפיסטמולוגית  האמינותעדיפות לדת מפני ש ובין הדת נתן

  והתלמידים של רח"ק יחסם

יואל מרציאנו אשר עקב במחקרו, בין היתר, אחר תכניות לימוד בספרד הגדיר את בית מדרשו של  

 רח"ק כישיבה פילוסופית:

ננו יודעים את סדר הלימוד בישיבתו של ר חסדאי קרשקש אם כי בקיאות רבו רבנו ניסים יא

רים י הישיבה שלו התקיימו בירוותלמידיו בכתבי הפילוסופים ידועה. מכל מקום ברור שבין כותל

                                                           
166
אשר נמנה על האסכולה ההלכתית הקטלונית נחשב לפוסק  . הר"ן17-16ראה לדוגמא: הרוי, רח"ק, עמ'  

הגדול במקומו ובזמנו, נקט בגישה ביקורתית וספקנית כלפי הפילוסופיה ודווקא בשל כך הכניסה לתוך כותלי 
בית המדרש. כפי שעולה מדרשותיו ומפרושו על התורה, היה הר"ן מיומן בפילוסופיה והכיר את הקשרים בינה 

. בהגותו התייחס הר"ן לשאלות הקשורות ביחס בין דת 89ראה: תא שמע, הספרות, עמ'  ובין עולם ההלכה,
לתבונה, לטבע, כשמטרתו היתה להוכיח את עליונות ההשגה הנבואית על פני הפילוסופיה, ראה לדוגמא: 

, הר"ן: גלד, הנבואה: ברנד, משפט המלך: הרוי-: נבו, דרכי: ארליך, מעמד: בלזם377שביד, הפילוסופים, עמ' 
 הנ"ל, פילוסופיית: קליין ברסלבי, תרומתו של הר"ן.  

167
יש ראה: הרשמן, ריב"ש, עמ' קיח. ) קלעת איובלריב"ש נדד במהלך חייו, מצעירותו בברצלונה, לסרגוסה,  

לולנסיה ועד לאלג'יר כאלה הטעונים כי התכוון להעתיק מושבו לשם אך בפועל עבר מסרגוסה לולנסיה(, 
 קנא.  -על זיהוי מקום כתיבתן של תשובות ריב"ש, ראה: הרשמן, ריב"ש, נספח, עמ' קלז באחרית ימיו.

168
 ראה: ריב"ש, שו"ת, סי' תלח, עמ' תרנו.  
169
נא. בעקבות תשובה זו ישנה התכתבות נוספת מישיבתו של ריב"ש -ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' מה, עמ' נ 

 קיח. -באלגי'ר, ראה: ריב"ש, שו"ת סי' קיח, עמ' קיז
170
 . 377-376שביד, הפילוסופים, עמ'  :32והערה  126עמ' ראה: רביצקי, סמכות,  
171
 .135תרסה: הרשמן, ריב"ש, עמ' נז: רביצקי, שם, עמ' -ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' תמז, עמ' תרסב 
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הגדרת ישיבתו עונה ל"ישיבה פילוסופית" תורה עיקר והפילוסופיה הגותיים בשאלות פילוסופיות. 

   172ודים.ימכלי חשוב ומרכזי בתוכניות הל

 רח"ק משנתו הפיסיקלית המהפכנית של הגותו של רח"ק עשירה בפילוסופיה.  בשונה מריב"ש חברו,

משכה אליה את קהילת החוקרים, אשר התמקדה בראשיתו של המחקר בביקורת בתחום הפיסיקה אותה 

השכל  176והזמן, 175המקום 174העיסוק במושגים אריסטוטליים כדוגמת: מושג האינסוף, 173רח"ק. הציג

-מקורותיה הערבייםשלל על מעידים על שליטה ברזיה ומכמניה של הפילוסופיה הנקנה, התכלית האחרון 

ת מן המסד ועד הטפחות יכולת שאילת שאלו, חשיבה אנליטית בעיקר עלו 178סכולסטייםוה 177ודייםיה

   179יצירתיות.אלטרנטיביות ת והצגת תשובו

לא הייתה על אף שליטתו העצומה של רח"ק בפילוסופיה ועל אף היותו חדשן נועז בתחום זה, הפילוסופיה 

 ו המרכזיתמטרת 180.יהלחיזוק יסודותבה  זרנעהדת ומצעי להוכחת אעבורו שימשה מטרה לכשעצמה, היא 

הוא פעל לחיזוק וביצור  181איום וסכנה לדת. ות המדע האריסטוטלי כיוון שראה בוהייתה להפריך את יסוד

הפילוסופיה שימשה עבורו  זהלצורך ניסוח תשתית תבונית לא אריסטוטלית ליסודות הדת. הדת תוך 

להתבונן  שהקדיםהייתה  . דרכוהלמה את תפיסתו הדתיתזו שלהסברה, כל עוד  אמצעיהאריסטוטלית 

כך ר את הנושא מבחינת העיון הפילוסופי. וד מהן את האמונות ולאחר מכן חקבמקורות המסורתיים וללמ

כפי מה 'הדיון יפתח בביאור הפינה  –' עיון'ל 'תורה'את הבדיוניו על פי רוב יקדים רח"ק נמצא בא"ה כי 

    182כי 'העיון מסכים'. יוכיחולאחר מכן  'שתגזרהו התורה

                                                           
172
אשכנז  על התעניינות של חכמי .318. בית מדרש זה מופיע אף בעמ' 231ראה: מרציאנו, חכמים, עמ'  

. קופפר, 79עמ'  ,יםשיקול ,. תא שמע182-154עמ' , יחותאלבוים פת: ראהם, פיה ובמדעים כלליבפילוסו
  .134-113עמ' , לדמותה

173
-208: הנ"ל, הבקרת המושכלת, עמ' 69-68, 7קרשקש: שביד, הפילוסופיה, עמ'  : וולפסון,ראה לדוגמא 

ת המחקר את העיסוק הפיסיקלית דחקה בראשי: רובינסון, רח"ק ואנטי אריסטוטאליזם. העיסוק במשנתו 186
 אולוגיים. ברעיונותיו הת

174
 ראה לדוגמא: רוזנברג, הערות. 
175
 ראה לדוגמא: צדיק, המקום.  
176
 וגמא: קליין ברסלבי, מציאות הזמן. ראה לד 
177
 פלדמן, הדטרמיניזם האלוהי: אורבאך, עמודי, עמ'וולפסון, קרשקש:  על השפעת אבן סינא, ראה לדוגמא:  

. על 154-152: הנ"ל, דת ומדע, עמ' 218גוטמן, הפילוסופיה, עמ' על השפעת אבן רושד, ראה: : 1219-1218
: הרוי, יחסו של. 162-150: גוטמן, דת ומדע, עמ' 106-71, 23-22השפעת אלגזאלי, ראה: יואל, תורת, עמ' 

  .1228-1218עוד על השפעת הפילוסופיה הערבית, ראה לדוגמא: אורבאך, שם, עמ' 
178
אט מטג'י: הנ"ל, על השפעת ברנ. יקה הנוצרית, ראה: הרוי, הכרתלסטעל השפעת תומאס אקווינס והסכו 

ביקורת המדע: הנ"ל,  ,: הנ"ל276-268עמ' : על השפעת אבנר מבורגוס, ראה: צדיק: מהות, 20הרח"ק, עמ' 
: על 1208-1207, שם, עמ' אבנר מבורגוס, הנ"ל, השפעתו: הנ"ל, המקום: בער, מנחת קנאות: אורבאך

: פינס, הסכולאסטיקה: השווה לאורבאך, עמודי, ג, עמ' 63-68השפעת ניקול אורם, ראה: הרוי, קרשקש, עמ' 
גם מגמה זו מייצגת . 60-48: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ' 87-82, 67-63הרוי, רח"ק, עמ'  :1229-1228

ראה , ה בין הסכולסטיקה הנוצרית ובין הגותו של הרח"קאת המחקרים האחרונים שנעשו וממנה מסתמנת זיק
עוד על  זונטה, סכולסיטיקה יהודית.כוחניות: , אייזנמןהנ"ל, רח"ק: לדוגמא: אקרמן, זרחיה ואקווינס: 

 זונטה, הסכולסטיקה העברית. :המסורת הסכולסטיתהנ"ל,  : שוורץ, אל המנזר:לדוגמא הסכולסטיקה, ראה
179
המאה הקודמת "בהיותו יודע את כל אוצר הנשק של הפילוסופיה הפילפולית", ראה: או בניסוחו של גרץ מ 

 .62-54. על רח"ק כמהפכן של המדע החדש, ראה לדוגמא: הרוי, רח"ק, עמ' 12גרץ, ימי, ה, עמ' 
180
תוך כדי ערעור הפילוסופיה יצר רח"ק תפיסות מדעיות מהפכניות, אך זו לא הייתה מטרתו, וודאי לא  

. "רק אם נעמוד על פרדוקס זה משני צדדיו, נבין את גדולת תרומת הרח"ק לתולדות אלא תוצר לוואיהמוצהרת 
 .363הפילוסופיה היהודית והפילוסופיה הכללית", ראה: שביד, הפילוסופים, עמ' 

181
 .363-362: שביד, הפילוסופים, עמ' 22-21: יואל, תורת, עמ' 407ראה לדוגמא: סיראט, הגות, עמ'  
182
לזה ראוי שנחקור אם עמדנו על אמתת השורש הזה מפאת הקבלה לבד, והוא התורה האלהית, לדוגמא: "ו 

", ראה: רח"ק, א"ה, מ"א, הקדמה, עמ' יג. דוגמא נוספת מהדיון או אם עמדנו בו מפאת העיון והחקירה גם כן
ביא הספקות אשר הניעו בסוגיית ההשגחה, "רצוני לומר, לבאר הפנה הזאת כפי מה שתגזרהו התורה, עם שנ

 קצת החכמים לדרך דרך היוני, ונתיר אותם ונשיב את הדרך שנתסבכו בו" ראה: שם, מ"ב, כ"ב, עמ' קנ. 
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ניתן פיינה את כתיבת א"ה שאדרכו זו של רח"ק השמה תחילה את הדת ולאחר מכן את 'העיון מסכים' את 

 התלמידים: גם בקרב אוצלמ

ומן הדברים  "כי האמונה היא למעלה מן הידיעה המחקרית רי"א הצהירספר העיקרים ב ,לדוגמא

  :הדיוןוסיכם את  183".הטבעיים

.וזה דעת נכון ואמיתי מסכים לתורה ולעיון על הדרך שנבאר בפרק הבא אחר זה
184  

 אף בדרשה של רז"ה ניתן להצביע על סגנון זה:

האמנם שנעמוס עלינו לחקוק ולדעת ]...[ והנה כמו זאת החקירה רצו לעשות גדולי הרופאים 

 185.רבותינו ויסכים לזה המאמרבתיארק ]...[ 

ומת שתאת על הדרך של רח"ק, הסב הרוי טקטיקה המעידה על התכלית ו –מלבד הקדמת התורה לעיון 

 הלב לאופן בו כינה רח"ק את אריסטו בהקדמה לא"ה:

  186אשר החשיך עיני ישראל בזמננו זה."ושרש דבר, כי לא נמצא עד עתה חולק במופתי היווני 

תמש שמ ברסליימן הכינוי 'הפילוסוף' בהא הידיעה כינוי אונבשונה כינוי זה מדגיש כי אריסטו זר ליהדות, 

האריסטוטליים תפיסת הביא חושך בשונה משיוך מאוד פרטיקולרי. אותו יווני  – 'יוונירח"ק בכינוי 'ה

 187אשר סברו כי אריסטו הוא האור.

  את אריסטו בכינויי זה. רח"ק כינהת הגדול בבית הכנסת בסרגוסה שאה בקהל בשבי, דרשה שנבד"האף 

 188והנה הדעת הזה, אם הוא דעת הכופר היוני, הוא מבואר שאין לו מבוא לחק התורה.

תודעה מטרה ליצור באלא גם בהגות האוראלית הקפיד רח"ק על כך יוצא מכך, שלא רק בהגות הכתובה 

נציגה ל טו היה מפני הפילוסופיה שאריס ,ולהרחיקו, או לכל הפחות להזהירו ברורה למאמיןדתית 

 189.המובהק

 התלמידים:בקרב זה נמצא אף  כינוי

רמ"ה אף הוא  190.בכינוי 'יווני' למעט פעם אחת בו הוזכר בשמואריסטו את ר יזכרמ"ה בפירושו לאבות ה

ד' א  ד מְּ י ע  בֵנ  זְּ ע  ר אַל ת  מ  קֶיךָ אֶשְּ   כתב כך: 191ראה בחקירה סכנה ובביאור א"ב על הפסוק: 'אֶת חֻּ

                                                           
183
  עמ' עמ' קב.ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פכ"א,  
184
קסח. על אף שבסיכום הדיון הקדים רי"א את התורה לעיון בפועל  עמ'"ב, ראה: רי"א, עיקרים, מ"ב, פי 

"כי כשיעויין הדעת הזה נמצאהו שלות הדיון הקדים רי"א את דעת הפילוסופים לדעת התורה. עיין שם. בהשתל
הקדמה שכזו מופיעה גם  בטל מעצמו ובלתי מסכים לדעת התורה האלוהית" ראה: שם, מ"ג, פ"ג, עמ' רסה.
מסכמת על דעת רבותינו, אצל ראב"י, וזהו שאמר הפילוסוף כי השי' ית' אינו יודע בידיעה ]...[ וזאת הדעת 

 (. 10-6, שורה 14)א"ש, עמ'  544ראה: רוזנברג, עמ' 
185
 . 20-19ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
186
 ראה: רח"ק, א"ה, הקדמה, עמ' ח.  
187
"הנמשכים אחרי היוני אשר על השימוש בכינויי זה אצל הרמב"ן, ראה לדוגמא: . 46ראה: הרוי, רח"ק, עמ'  

ויקרא, טז, ח, מב"ן, עה"ת, רש לו, והגיס דעתו לחשוד, הוא ותלמידיו הרשעים ]...[ הכחיש כל דבר זולתי המורג
אצל ראב"י בשעה  אףה בין הפילוסופים ובין החושך נמצאת צא: שם, בראשית א, א, עמ' יב. אגב, הזיק עמ'

יתר -םשהוא מבטל את תפיסת אבן סינא אודות שהאל הוא העילה הראשונה וקיימת תלות בינו ובין העלולי
הנמצאים, יוצא מדבריו כי העילה הראשונה נמצאה יחד עם יתר הנמצאים, בעוד שראב"י ביקש להציג את האל 
כנבדל והיה במציאות קודם יתר הנצאים והוא אינו נצרך להם: "ובכאן נתבטל דעת אבן סינא וסיעתו, הנמשכים 

צאים כמו שהשמש עלה לאור", ראה: אחריהם נעתם אורם ונחשך אור זהורם שדעתם שהש' ית' הוא עלה לנמ
 (.  10-8, שורה 10)א"ש, עמ'  539רוזנברג, א"ט, עמ' 

188
 .  136ראה: רח"ק, ד"ה, עמ'  
189
  .89 עמ'על הדרשות ככלי חינוכי המעצב את האדם, ראה: להלן,  
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שפירושו הוא, כשאעיין ואדקדק במצוות החוקים אל תעזבני עד מאד ביד חקירת שכלי. כי ונראה 

להיותם רחוקים משכל האנושי, אקל בהם ואמעט עשייתם כפי היכולת. אבל צריך שיהיה עיוני 

 192בהם ממוזג ומורכב מחקירה ומקבלה.

  .בהא הידיעה 'פילוסוףבא"ש כינה את שלמה בכינוי 'הראב"י 

טיבו רז"ל לומ' בפי' קהלת עולם כמנהגו הולך, ואם אמרו הפילוסוף אמ' אמת, ומסכים ומה מאד ה

על דעת תורתינו באומרו חק נתן ולא יעבור, שהוא אשר ברא אלוהי' לעשות להיות חדשי' לבקרי' 

כדי שתתרבה אמונתו ויודעו חסדיו, ומה לי לחפש על דרך החקירה כמו שמחפשין הפילוסופי' 

מפי עבד הש' שאמרם בזמן שבית המקדש  יר כעורים ולא אחפש בדברי' שנאמ'ין קהיוונים המגשש

 193היה קים והצינורות היו פתוחות ומושכות מים. 

  194.הנמשכים אחריהם ואת דעת את שמם של אפלטון ואבן סינא הזכיר ראב"י בשעה שביטל את דעתם

לאור  לטעמי ,'החוקרים', כינוי הטומן בחובו בכינויסופים הפילו כינה את התורה על בפירושו ריב"ד 

 195זרות וריחוק:הקונטקסט, 

לפי שהוא ידוע שהשכלים הנבדלים הם נמצאו על עשר מעלות זו למעלה מזו לכל הפחות, כמו 

 196שהשיגו זה חוקרי המחקר בחקירתם ]...[

להכרח כלל, ולא הושפעה ממנו בחיוב כמאמר  כי הבריאה לא היתה": השתמש בטרמינולוגיה זו רז"האף 

 198."רדפו אחריהם כל חכמי המחקר לעמוד על אמיתתם" 197"החוקרים.

בדומה לדברי רי"א ורז"ה  .למצוא ביקורת מפורשת על הפילוסופים בהגותם של חברי החוג אףניתן 

 . שהוזכרו לעיל גם רמ"ה ביקר את הפילוסופיה

ךָ  תְּ ר  תו  י וְּ נֵאת  ים ש  פ  י. הפילוסופים נקראים סעפים, לפי שהם מכזבים כל מה שלא יושג סֵע  ת  בְּ אָה 

בחקירת שכל האנושי אלא שהם אומרים שיש אנשים שבריאתם קרובה מאד למלאכים, שמשיגים 

תברך ויצונו אמינו בנביא שיהיה שליח מאת השם יבשכלם מה ששאר אנשים לא ישיגו. אבל לא י

אמור כך והזהיר מלעשות כך וזהו השגחה פרטית והם יכזיבוהו. ולזה ייקראו  לעשות כך, וצוה

ומחשבותיהם הכוונה היא לומר, אחרי מה שהשיג בחקירת  סעפים כלומר, הולכים אחר סעיפיהם

                                                                                                                                                                      
190
. את הרמב"ם 59"ונסתפק היווני". עוד, ראה: שם, הקדמת המהדיר, עמ'  102ראה: רמ"ה, אבות, ב, ב, עמ'  

, ד"ה: 'אמר הפילוסוף חלק ו פ"ג, והתנועה והשבוש 78כינה רמ"ה בכינוי 'הפילוסוף', ראה: שם, א, ה, עמ' 
 לקטנים'. 

191
 ראה: תהילים, קיט, ח. 
192
 . 44ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, ז, עמ'  
193
(. בהמשך כינה ראב"י את שלמה 'ואדוני שלמה 15-9, שורה 33)א"ש, עמ'  563ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 (. 16, שורה 68)א"ש, עמ'  604המלך', ראה: שם, עמ' 
194
(:שם, עמ' 8, שורה 10)א"ש, עמ'  539(: שם, עמ' 19, שורה 7)א"ש, עמ'  536ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

(. מלבד פילוסופים אלה הזכיר 21-20, שורה 36)א"ש, עמ'  568-567(: שם, עמ' 23שורה  ,11)א"ש, עמ'  541
ראב"י פילוסוף בשם פנרקלוס: "וזהו מה שאמר ר' יעקב ז"ל משם הפילוסוף והוא פנרקלוס הראשון ישכיל עצמו 

 ם.  ואם עצמו בפנים מה הוא נמצאות כולם". רוזנברג העלה השערה כי מדובר בפרוקלוס, ראה: ש
195
 או בלשון אחרת, הגדרה המדגישה את האבחנה בין המחנות, יש חוקרים ויש רבותינו.  
196
כי ידעו הקדמונים בחכמתם כי " ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת פקודי, עמ' רמג. כך גם כתב בדיון על הנידה: 

ריב"ד, עה"ת, פרשת ראה:  ",הבלן מזיק, וגם מבטן מוליד גנאי, ועושה רשע )=רושם( רע כאשר ביארו החוקרים
ויצא, עמ' לו.
  
 

 

197
כב, -: כוונתו כמובן, לפילוסופיים האריסטוטליים, ראה: רמב"ם, המורה, ב, יט28ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  

 רטו. -רד עמ'
198
 .  39שם, עמ'  
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 השכל האנושי לא מצד ההשגחה הפרטית, שהיא על ידי שליח ואני שנאתים לפי שתורתך אהבתי

 ]...[199 

 :יתרון הדת על הפילוסופיה בהשגת השלמות עלף הוא אהצביע  ובדומה להם

בא להודיע מעלת הנפש הנבואית. כי הדברים והאמונות שלא תשיגם הנפש הפילוסופית, תשיגם 

 200הנבואיית קנין חזק כאילו הוא נחלה לו מאבותיו.

הנה במנורה שאין משה כמו חכם מקיף בידיעתם לולי מצד ההשגחה הפרטית ישפיע השם יתברך 

 –וצריך עזר אלהי נבואי. בשקל  201בנבואה, שגם העניינים הטבעיים לא יוקפו אל החכם השלם

רוצה לומר, כי גם במדות האנושיות לא ישיג האדם השלם להנצל מהם ולהעמיד המקובץ אם לא 

 202מצד הנבואה.

 פים,, כפי שראו הפילוסומלבד זאת, רח"ק ותלמידיו לא ראו בהשגת המושכלות את התכלית האנושית

  203אלא ראו בקיום התורה והמצוות כמובילות לתכלית האחרון שהיא דבקות באל ואהבתו.

ולא ית וגלואו הפנומניפולוגית הבחינה הטן מבמחקריו אפיין את הגותו של רח"ק ככלאם, אבירם רביצקי 

-הנוצריל במרחב עפבעוד שרח"ק  ערבי-בה הכלאם מצוי במרחב מוסלמיהבחינה ההיסטורית ן מ

תוך שהם השתמשו בתבונה כאמצעי לביסוס אמתות המסורת הדתית, חכמי הכלאם  204.אירופאי

לעומתם, הפילוסופיים האריסטוטליים סברו כי לתבונה יש  205.מתפלמסים עם המתנגדים לאמיתות אלה

 אינה מוגבלת לאמיתות הדת או לעקרונותיה.היא לחקור את טבע המציאות, ווהמרחב את מלוא החופש 

, הן כבולות למסקנות הדת ואינן ומסקנותיה אינן קבועות מראשפנימיות  התבונה פועלת על פי מתודות

 אמיתותיה אינן פרטיקולריות אלאלשיטתם על כן  לסתור אותה. אך בד בבדיכולות להתאים לדת 

ומכנס  זה אפיון מחזק ,בהמשך עבודה זו שהצגתי ויוצגו אףמכלול מקורות אלו  ,להערכתיאוניברסליות. 

ת חלהוכבפילוסופיה השתמשו חכמים אלה מלבד העובדה כי , . יתרה מזותחתיו גם את הגותם של תלמידיו

השתמשו אלה חכמים  206,לדוקטרינה מסוימתונאמן  יה מוגבלהלא  עליונות הדת, השימוש בפילוסופיה

מבלי להיות כשהם מתאימים אותם לאמיתות המסורת הדתית, של הפילוסופיה במכלול רעיונותיה 

לצורך האמת ושילבו בין התפיסות השונות פיה ולא אחת עיצבו את הפילוסונאמנים לדוקטרינה אחת, 

                                                           
199
סעפים ועל זה אמר דוד . סגנון דומה להפליא ניתן למצוא בספר העיקרים: "103ראה: רמ"ה, א"ב, קיג, עמ'  

שנאתי ותורתך אהבתי. רוצה לומר המחשבות הפילוסופיות שנאתי ותורתך אהבתי, כי בה יגיע האדם אל 

ביקורת על חכמי המחקר  עמ' רסט.", ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פ"ג, .השלמות הנפשיי הכולל כל המין או רובו

ממציא. וכן הוא מבואר שהעלות אצל ריב"ד, ראה לדוגמא: "והנה הוא מאד מבואר שכל דבר הנמצא יש לו 
והעלולים יש כלית למספרם, ולומ' שאין להם תכלית הוא שקר גמור, כמו שביארו חכמי המחקר." ראה: ריב"ד, 
עה"ת פרשת וארא, עמ' קיד. על 'המחוייב בנמצאות' בהגותו של הרמב"ם, ראה: רמב"ם, המורה, ח"א, סז, עמ' 

 ה כ, עמ' קסב. צא: ח"ב, הקדמ-קיא: שם, נז, עמ' פט-קי
200
 .101ראה: רמ"ה, א"ב, קיב, עמ'  
201
  .ואילך 107 עמ'על מונח זה בהגותו של רמ"ה ויתר חברי החוג ראה בדיון על המישור הטרמינולוגי: להלן,  
202
 .107ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, עמ'  
203
 ואילך. 255עמ' , ראה: להלן, על התכלית האנושית 
204
בסיס לדבריו נמצא במחקרו של זאב הרוי . 133-132 עמ'הנ"ל, סמכות, : 54הערה  313רביצקי, בין, עמ'  

.163-162: 53-52הרוי, רח"ק, עמ'  ראה: רח"ק,בספרו על 
    

205
על הכלאם ועל חכמי המותכלימון בהגותו של  .ואילך 114 עמ', ראה: להלן, י על כך בדיון בהמשךהרחבת

 קכו.-קכהרמב"ם, ראה לדוגמא: רמב"ם, המורה, ח"א, עא, עמ' 
206 

בדומה לרמב"ם שעקב אחר אריסטו או ר' אברהם אבן דאוד שנטה אחר פרשנותו של אבן סינא לכתבי 

 אריסטו.
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הדיון נע על הציר בין תפיסת  207דוגמא מספר העיקרים מן הדיון על מציאות הזמן.אביא להלן  .הדתית

 209זמן בלתי אריסטוטלית. ומנגד תפיסת 208הזמן האריסטוטלית

ה זו מתבררת בדיון בשורש השלישי לעיקר ייט. סוג-א במאמר ב פרקים יח"רר רייבאת מושג הזמן 

"שהוא נמצא קודם  –הראשון: מציאות האל. שורש זה מכיל את האמונה שלאל "אין לו היתלות בזמן" 

  210מציאות הזמן ואחר מציאות הזמן ולזה יהיה כוחו בלתי בעל תכלית."

הינו המשך, אינו  –זמן בשילוח  212והשנייה 'סדר זמן'. 211רי"א יצר שתי רמות של זמן: האחת, זמן בשילוח

ר כיליונו של העולם. 'סדר מדיד ואינו קשור בתנועה. זמן נצחי שהיה קודם בריאת העולם ויהיה גם לאח

הה את סדר יז א"גלגל.  ריהוא נברא בתוך זמן בשילוח, הוא נספר ותלוי בקיומו בקיום תנועת ה –הזמן' 

 הזמן עם הזמן על פי התפיסה האריסטוטלית.  

צק אותה בתוך תורת הזמן ללא זיקה לתנועה מן האריסטוטלית ויקח את תורת הזא ל"במקרה דנן רי

 ת לא אריסטוטלית לדת: יכל זה על מנת לבסס תשתית תבונ  213פיסיקאלית.

הות הזמן אם הוא הווה בזמן אם לאו, כי אף על ובזה הדרך יסתלקו כל הספקות והמבוכות שיש במ

   214כל מקום סדר הזמן כבר יהיה בזמן.פי שהזמן לא יתחדש ולא יתהווה, מ

אסכם כי חברי החוג לא היו משועבדים לפילוסופיה ולא לקבלה, הם הכירו תורות אלה, אך השתמשו בהם 

עבור חיזוק המעשה הדתי מתוך הבנת  בשעה שהללו הלמו את תפיסתם הדתית. השימוש בתורות אלה היה

 .אולוגייםנטולוגיים והתומשמעותה של הדת בהקשריה הא

 מדעים

                                                           
207
צורת דיון זו מאפיינת את כתיבת ספר העיקרים, ניתן למוצאה בין היתר בדיון על תורת התארים, שם הדיון  

ים השליליים של הרמב"ם ובדיון על מתנהל על הציר בין תורת התארים החיוביים של רח"ק ובין התאר
. על הדיון על התארים החיוביים אצל רז"ה, ראה: רז"ה, 109, 82, 30-27התשובה, ראה: בדלוב, העמדת, עמ' 

עצבן בדרך תחת קורת גג אחת תפיסות סותרות ומ. נראה לי כי סגנון זה המכנס 141, 89-82דרשות, עמ' 
ליקט כיוון שלתפיסה הרואה את הגותו כאקלקטית ואת רי"א כלקטן  שתיתן עליונות לדת, לא הובן דיו, והביא

או היה ניתן לחשוב את כל הספקות והתפיסות )כפי שסברו החוקרים שאחזו בגישה המחקרית האקלקטית( 
כיון שהקפיד להעלות את כל הדעות הסותרות הקשורות לדיון בכדי  –הגותו שרויה במתח דיאלקטי מתמיד ש

 ו החוקרים שאחזו בגישה המחקרית הדיאלקטית( אך בשונה מדבריהם, להערכתי, בדרך זו)כפי שסברלבררן. 
בבחינת 'את פתח לו' ליהודי והאנוס ששאלות וספקות מעין אלו רי"א נהג ת מגוון תפיסות בנושא הנידון של הבא

נחיצות  יש הגורסת כילפי התמה המרכזית של חוג חכמים זה  א"הטרידו את מנוחתו. באופן זה גם פעל רי
על מנת ליצור תודעה דתית ברורה כדי שיוכל המאמין  ניסוח תשתית תבונית לא אריסטוטלית ליסודות הדתב

 לקיים את המעשה הדתי מתוך שמחה והזדהות.
208
תורת הזמן של אריסטו פותחה במסגרת השקפה על קדמות העולם. תורה זו יוצרת זיקה בין תנועה לזמן  

תורת הזמן הזו מהווה קושי בשל האמונה בבריאה יש מאין. יש  –של גוף נע לעולם י קדמה מציאות וסוברת כ
לתת את הדעת כי הוגה דעות האוחז באמונה יש מאין ורוצה לאמץ את התורה האריסטוטלית, חייב להכניס בה 
שינוי. כמו שעשה הרמב"ם במורה הנבוכים בשעה שאימץ את תורת הזמן של אריסטו אך טען שאין להקיש 

 רנט.   -ם על האופן שבו העולם נברא. ראה: הרמב"ם, המורה, ח"ב, יז, עמ' רנומחוקיות העולם הקיי
209
הרוי, אלבו  :קליין ברסלבי, מציאות הזמן: להרחבה ראה ,רה בתנועה פיסיקאליתותפיסת זמן זו אינה קש 

 והזמן. 
210
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ב, פי"ח, עמ' קפט.  
211
העמדה האריסטוטלית אותה הוא שלל. הרח"ק שלל את בעוד שרבו, רח"ק העמיד רמת זמן אחת מול  

א"ה,  ,הקשר ההכרחי שבין הזמן ובין התנועה ודיבר על מהות הזמן בסדר של 'הקודם והמאוחר', ראה: רח"ק
    .פו-פדעמ' מ"א, כלל ב', פי"א, 

212
י ערב אין כתיב כאן אר"י בר סימון יה"הגדרת זמן זו היא בזיקה לדברי ר' יהודה בר' סימון במדרש ב"ר ג', ז:  

  ".סדר זמנים קודם לכןמכאן שהיה ' ויהי ערב' אלא
213
 להרחבה והשוואה להוגים אחרים שהתמודדו עם מציאות הזמן, ראה: קליין ברסלבי, מציאות הזמן.  
214
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ב, פי"ח, עמ' קצ.   
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חברי החוג הכירו והתמצאו בספרי המדע והפילוסופיה של אותה תקופה, את תורת אריסטו  

את העולם ו יתת יסודוצרינ ם אף הכירו ספרותים. ההולכים אחריו, ואת דברי הפילוסופים הערבוה

של וולפסון ושלמה פינס על הסכולסטיקה,  מחקריהםנראה לי, כי לאור תוכנו של א"ה, ולאור . הסכולסטי

יהודי של -ירו על בוריו, הן הרקע הערביכהיה משוקע כולו בעולם המדעים וה מיותר לציין כי רח"ק

לא כלום אי ב יחד עם זאת,נתחדשו בסכולסטיקה הנוצרית, ר שאהפילוסופיה היוונית, הן החידושים 

  215:בד"ה הביא רח"ק  מספר היסודות לאקלידס אשר משפט פיתגורסאת אציין  אפשר, על 

ואם יהיה בדמות נפש שהתעצמה מהמושכל שמרובע קוטר בהמרובע שוה לב' מרובעי ב' צלעות 

 216המרובע או מושכל אחר.

ייחסו לו את ר שאויש  217רי"א הזכיר בחיבורו 'ספר העיקרים' את אבוקרט, הוא עצמו עסק ברפואה

  219מן המאה הט"ז או הי"ז.שלמעשה הינו וחיבור מדעי  218החיבור 'ביאור למילות ההיגיון לרמב"ם'

 :רז"ה בדרשות נהג להתאים ולבאר את המקורות לידע המדעי הקיים ברשותו, לדוגמא

בת הרוח על דעתי הכונה בכנור שהיה למעלה ממטתו השכל שהוא למעלה ראש כי מושבו במוח. ונשי

בחצות לילה הכונה כי יהיה העיכול באופן הטוב ויעלו אידים מהאטצומכא המוצרכים ל]מ[ול 

 220להגיעו על המושכל, כאשר בא בחכמת הרפואות, ואז מרנן השכל מאליו.

ה יתדוד היה ישן על מיטתו כשמעליו תלוי כינור ובחצות לילה הי שלפיורז"ה יצר הלימה בין מדרש חז"ל 

ובין המידע המדעי כי  221יו, ומיד היה דוד קם ועוסק בתורה,מנשבת והכינור היה מנגן מאלרוח צפונית 

 222 .יכולת השכליתהומשפיע על בחצות בשעה בה תהליך העיכול מסתיים 

אודות הימנעות מידע מדעי למעין בחיבורו ראב"י אסורות הוסיף ברת איסור מאכלות לאחר הס בא"ש

 שרים:מבעלי חיים גדולים על אף שהם כ
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 עשה שימוש בתרגום לספר של ראב"י.  . מעניין רח"ק136רח"ק, ד"ה, עמ'  ראה:
216
 .137ראה:רח"ק, ד"ה, עמ'  
217 

: קדם, לבירור, עמ' עו: וייס, 12הערה  17: ארליך, אזוטרית, עמ' 521עמודי, עמ'  ראה לדוגמא: אורבאך,

 . 223דור, עמ' 
218
 : הנ"ל, מלות ההיגיון. 19-18ראה: ארליך, אזוטרית, עמ'  
219
 . 13ראה: קדם, לבירור הערה  
220
 . 159ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
221
דברי רז"ה מוסבים על דרשתו של ר' שמעון חסידא: כנור היה תלוי למעלה ממיטתו של דוד, ראה: בבלי,  

 ע"ב. -ד, ע"א: בבלי, סנהדרין, טז ע"א-ברכות, ג, ע"ב
222
רז"ה כי . בדרשה על ישעיה ג, י טען דוגמא נוספת להבאת מידע מדעי המחזק והתואם את המקורות בדת 

הדיעה, ואם ימצא באנשים ההפך זה -השם בכוחו הגדול נתן תשוקה טבעית באדם לדעת ולהשיג את השלמות
אופיים, שרוצים להשיג אותה בלי עמל. לתפיסתו זו מביא רז"ה תימוכין בפסוקים מתהילים  –בשל עצלותם 

פני חוקי הטבע אמור לקרות וממשלי ולאחריהם מביא דוגמא מעולם המדע שמחזק את התיאוריה שעל אף של
דבר מסוים בפועל נמצא את היפוכו, כמו: הליחה האדומה המורכבת ברובה מאש שהיא קלה והליחה השחורה 
המורכבת בעיקר מעפר כבד, ולפי המדע של אריסטו חומרים קל אמור לעלות בעוד חומר כבד אמור לרדת, אך 

: עולה בקיבת האדם ואילו הליחה האדומה יורדת בפועל הליחה השחורה על אף שעשויה מחומר כבד דווקא
"וזהו שאמר שלמה ע"ה 'תאות עצל תמיתנו כי מאנו ידיו לעשות'. רצה, שזהו העצל יש לו תאוה טבעית, ואוהב 
השלמות, ומצד אחר הוא 'עצל'. תאותו 'תמיתנו', ירצה, כי התשוקה לידיעה הוא מצד השם ואם יראה הפך 

רפואה דבר מנגד לטבע יותר מזה, וזהו ענין האדומה והשחורה, כי האדומה עם כי כבר אמ' במלאכת הטבע. 
היותה בטבע נקלה, מטבעה להיות למעלה, והשחורה שהיא הפכה בהפך זה, וזה ימצא בהפך, שהאדומה ירד 
למטה לעקוץ ולחדר, כי מטבעה יעורר היציאה, והשחורה שהיא כבדה יעלה עד פי האצטומכה, ויעיר תאות 

 "המושכלות והידיעה, ואף על פי שיראה הפך טבעה הוא מאת השם ב"ה.וזה הפך טבעה. ואין לבעלי  האוכל,
. עוד שימוש במדעים תוך הלימה למקורות מן המוסרת הדתית, ראה 26והערה  147ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 

 . 144, 137, 19לדוגמא: שם, עמ' 
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כי אע"פ שבעלי חיים הטהורי' הם כולם לעולם מותרי' יש לו לאדם שיזהר לו לא לאכול מן התישי' 

הגדול' ומן השורי' הגדולי' ומבשר המלוח ומדגי הים הגדולי' המלוחי' כי אלו אע"פ שהם מותרי' 

טעמם על כי נטו אל אחד מן היסודות ולכן אין ראוי לאדם לאכול מהם אלא  יצאו מעט ממזגם ויפג

מעט קט ולעיתים רחוקות. ושיאכל בעת הראוי אחר היגיעה והתעמלות מעט ולא יאכל קודם שירעב 

כדי שיהיו האברי' נכונים לקבל המזון הראוי להם והמעברות פתוחי' וכח המעכל והדוחה יעשו 

שאיפשר ובלבד כשיאכל שלא יאכל עד המילואי ושלא ישתה יותר מן  פעולותיהן על היותר טוב

 223הראוי כי יכביד האיטומכא וירבה החום הטבעי.

אך ניתן למצוא  224,בהשוואה לחבריו דוגמאות ומשלים מעולם המדעיםבבפירושו על התורה  מיעטריב"ד 

על חזר ריב"ד בקצרה די בפרשת פקו. לדוגמא, כשהמעט מחזיק את המרובה – אותם זעיר כאן וזעיר שם

, שהם , גאולה היותר שלמה כיון שחזרו למעלת האבותהעוסק בגלות ובגאולהחומש שמות עניינו של 

  225.המרכבה

, כמו שהוא ומצד אחר היה מחוייב ומוכרח גמור, בעבור בשביל מעלת מין זה, שנברא בצלם אלהים 

יל הפחות, והוא שיהיה כל בזר, נברא הנכבד בש . והלא היה העניןידוע ומפורסם מפסוקים רבים

ספוקו, ונראה הוא להנהגת זה העולם השפל להשלים  הכבוד הזה מהשמים ושמי השמים וכל צבאם

, נסבל להבין ולדעת ענייניו, כי הם עמוקים היותר נכבד שבו, שהוא האדם כמשרתים אליו. והמין

משכלו, עד אשר נואשו מחקור עליהם, כגון האבן הידועה במשיכת הברזל, אשר במשיכת למחט, 

והוא בכלי המים, תתהפך לצד קטב הגלגל. ועוד מצאו פליאה בענייני הטבע, שיש מן האנשים שכל 

עה לאכילתו, כמו שכתבו חכמי שעה שיאכלו גבינה תתחדש להם שומא בחוטמם, תוך חצי ש

. וכאלו העניינים הנפלאים זרים מאד, עד שכתב אחד מגדוליהם, אין המציאות נמשך אחר המחקר

  226הדעות, אלא הדעות האמתיות נמשכות אחר המציאות.

הנשגב שוכן בשפל, ומנהיג  כיצדובקושי  לשפל,אודות הפער בין הנשגב ריב"ד התמודד בביאורו עם הקושי 

על ידי אלמנט האהבה,  את הקושי יישב ריב"ד, פילוסופיה הנאואפלטוניתהן וכרות ממהשאלות  –ותו א

וזאת היתה תמיהה גדולה לולא אשר בחר הש' בישראל באהבה ]...[שמצד אבותינו אשר היו אוהבי השם '

אהבה שלא תבטל 'כמו שהוא ידוע –האל עשה זאת בעבור אהבתו לאבות  227'.אהב את זרעם אחריהם

נוצרי שיש כאן, והתשובה כי ישראל לא -ילם'. מלבד הדי הפולמוס יהודבטבע לסגולה קיים ולא תבטל לעו

בביאור, היא על פי ריב"ד דרכו של  יש כאן, בנית תודעה דתית. א כל התניה,ינטש ויישאר הבן האהוב, לל

ר אל המקורות מן וזהתבונה ואז שוב לח-אל הפילוסופיהמסורת הדתית לצאת במקורות מן  רוב לפתוח

  המסורת הדתית.

תשתית תבונית לא אריסטוטלית תה לנסח ילאור מקורות אלה ניתן לסכם ולומר כי מטרת חכמי החוג הי

אמצעי לחיזוק הדת  ו מטרה בפני עצמה אלאאך הללו לא הו במדע ובפילוסופיה. לשם כך נעזרוולדת, 

שתמשו בתבונה ובמדע בהתאם לאמיתות הדת, מטרתם הייתה להוכיח את עליונות הדת והם ה וביצורה.

                                                           
223
ה . שם ביאר רמ"ה את הפסוק: "43, עמ' . השווה: רמ"ה, א"ב611ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'   ו יתָּ ה צ  אַתָּ

אדֹ מרֹ מְׁ שְׁ דֶיךָ ל  קֻּ  " )תהילים, קיט, פס' ד( "]...[ כאילו תאמר: השמר מהמאכלים הגסים והרעים". .פ 
224
 ראה לדוגמא: ריב"ד, עה"ת, פרשת בשלח, עמ' קנא.  
225
קד. האבות נמשלו -לה שמות, עמ' קבריב"ד הרחיב בעניין בפתיח לחומש, ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת וא 

בחז"ל למרכבה, ראה לדוגמא: דברי ריש לקיש, בראשית רבה, סט, ג: שם, סז, ו: שם, פ"ב, ו. אלמנט זה מופיע 
גם בפירושם בין היתר של הרמב"ן ורבנו בחיי עה"ת, ראה לדוגמא: רמב"ן, עה"ת בראשית, יז, כב:  רבנו בחיי, 

 , י, יז. עה"ת, בראשית, כח, יג: דברים
226
רלו. הרמב"ם במורה הביא דברים בשמו של תמיסטיוס, ראה: -ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת פיקודי, עמ' רלה 

, רס"ג, או"דפ"ו, ראה גם:  מקור התפיסה במטפיזיקה לאריסטו ספר ד,רמב"ם, המורה, ח"א, עא, עמ' קכג. 
  רב.ד, עמ' , וסח: שם, מ" , עמ' העשר תהאחשיטה ה ,ג ,א: שם, מ" יבד, עמ'  ה,הקדמ

227
 בהמשך הדיון יוסיף ריב"ד  גם את אלמנט החסד לאהבה, ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת פיקודי, עמ' רמו. 
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ות מבלי שונרינות הים לצורך כך, כשהם משתמשים בדוקטואף עצבו והתאימו את הרעיונות הפילוסופי

 להיות נאמנים לדוקטרינה מחייבת. 

 עיסוק בתרגומים

 בתקופה זו.  אשר פעל  ם במפעל התרגומיםרח"ק ותלמידיו היו מעורבים ג 

בסרגוסה פעל חוג של פילוסופים ומתרגמים אשר עסק בהעתקת ספרי פילוסופיה מערבית או מלטינית 

ם בהצלחה' אשר יוחס בטעות לעברית. רז"ה לקח חלק בחוג מתרגמים זה ותרגם את ספר 'פרקי

 אציין כי את יוזמת התרגום ל'הפלת הפילוסופים' 229לי.אזואת ספר 'הפלת הפילוסופים' לאלג  228לרמב"ם,

תורגם מלטינית לשפה ר שאתרגומו של ספר המידות לאריסטו  את זם בנבנישתי אבן לביא, אשר יזם אףי

ועמד  1407-1385,230על ידי ר' מאיר אלגואדיש שהיה לרבה של קסטיליה בשנים  1405העברית בשנת 

בקנידאה, ראב"י העתיק את התרגום ל'ספר היסודות' של אוקלידס בעודו  231בקשרי ידידות עם רח"ק.

יש המייחסים את יוזמת תרגומו של הספר 'האמונה הרמה' לראב"ד מערבית לעברית  1375.232בשנת 

   233לרח"ק.

 עיסוק בשירה

לקח חלק בתחרות שירה בינעירונית  1370רח"ק בצעירותו, בעודו בברצלונה, כתב שירה ובקיץ  

 234"ן ותלמידיו אשר ישבו בברצלונה.התקיימה בין ר' אברהם ב"ר יצחק הלוי תמ"ך מגירונה ובין הראשר 

אך ככל הידוע לא  236במילים 'חם ליבי', הפותח 235במסגרת תחרות זו כתב  הרחק פיוט מסוג הסליחות,

 המשיך רח"ק בכתיבת שירה.

 :בא"ה עולם המוסיקהידיעותיו של רח"ק במ להצביע על עקבות  לטעמי ניתן

                                                           
228
ספר זה רווי מונחים ומושגים צופיים וסביר להניח כי הייחוס המטעה לרמב"ם הביא את רז"ה לתרגם את  

 . 111: רז"ה, דרשות, שם בעיקר הערה 253יף , סע437החיבור, ראה: שטיינשניידר, תרגומים, עמ' 
229
במבוא לתרגום הזכיר רז"ה כי את יוזמתו של בנבנשתי אבן לביא אשר עסק אף הוא בתרגום בחוג  

כי אבן לביא ראה בחיבור זה מענה הולם נגד המאדירים את  מתרגמים זה, בין המניעים ליוזמה זו ציין רז"ה
: רז"ה, דרשות, 330-327ערך השכל בהשפעת הפילוסופים. על התרגום, ראה: שטיינשניידר, תרגומים, עמ' 

 טו, כט. -הקדמת המהדיר, עמ' יד
230
 יג. , ראה: תלמג', דוראן, עמ' 1410על שנת הפטירה הדעות חלוקות יש סוברים כי נפטר בשנת  
231
כפי שציינתי א"ח פריימן סבר כי חכם זה נמנה על תלמידי רח"ק, ראה: פריימן, הרא"ש, עמ' קיז והערה  

.חכם זה היה הנמען לאגרת אשר כתב האפודי 'אגרת אל תהי כאבותיך', עוד על ר' מאיר אלגואדיש, ראה 70
 וגמא: תלמג', דוראן.: על האגרת, ראה לד מ'קיט: בער, תולדות, ע-לדוגמא: פריימן, שם, קיז

232
. אציין כי חשיבות 3והערה  526[, ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 19288]ס=  Hunt. 561=Nb. 2003= Uri 451כ"י  

הספר בקרב חכמים יהודיים נודעת מן התרגומים והפירושים הרבים אשר נכתבו לספר היסודות. התרגום 
, כ"י נמצא במכון לתצלומי כתבי יד שעל יד 1270ת הראשון מערבית לעברית יצא על ידי משה אבן תיבון בשנ

 38על המרכז הפילוסופי שפעל באי קנידאה, ראה: לעיל, עמ'  .MADRID BN 5474הספרייה הלאומית, 

     . 117והערה 
233
 . 54הערה  312: רביצקי, בין, עמ' 25-24ראה: ערן, מאמונה, עמ'  
234
קילומטר מפרידים בין שני המרכזים  90גירונה וברצלונה היו שני המרכזים הגדולים של יהודי קטלוניה,  

 הללו.
235
אגב הסליחות אאיר כי לאור דברי הר"ן עולה כי בתקופתו לא נהגו היהודים  .19-18 עמ'ראה: הרוי, רח"ק,  

הספרדיים בגירונה לומר סליחות מראש חודש אלול בדומה למנהג ספרד בימינו, אלא החלו בסליחות מראש 
 חידושים, ר"ה, טז ע"א.  הר"ן,השנה, ראה: 

236
 . 160-158ילופי אגרות, עמ' על הפיוט ראה: פלדמן א', ח 

javascript:open_window(%22http://aleph.nli.org.il:80/F/TUYVMUEDB9MV2UXAJJSCKFCMN2V8XE2HJABRUMJDAHXCUFJ32V-07573?func=service&doc_number=000177649&line_number=0028&service_type=TAG%22);
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יותר ערבות, למרחק  –הכל וביחס הכפל כאשר קרה בנגוני המוסיקה, שהנעימה אשר היא ביחס 

 237הנעימות אשר ביחס ההוא, ולהעתקה מן הקצה אל הקצה.

  238ריב"ש אף הוא נתן ידו בשירה, כיום יש בידנו שמונה פיוטים וקינות פרי עיטו.חברו, 

העיסוק בשירה בתקופה זו באראגוניה לא היה רק נחלתם של יחידים. ממחקרה של תרצה ורדי עולה כי 

המאה הי"ד ראשית המאה הט"ו פעלה בסרגוסה קבוצת משוררים עבריים בשם 'עדת הנוגנים'. חוג  מסוף

וראה  239משוררים זה הושפע מהאסכולה בגירונה ונשא אופי זהה בעיצוב האומנותי ובמערכת החברתית,

ו משוררים אלו כתבו שירת חול ושירים בנושאי דת. חברי הקבוצה הי 240עצמו כממשיך משוררי המקרא.

קרובים האחד אל רעהו והתפתחה ביניהם אחוות משוררים הדבקים בשירה העברית. חברי 'עדת הנוגנים' 

דחו את הפיתוי לשיר בלעז, וגם בימי הרעה של ימי וויכוח טורטוסה המשיכו בשירה העברית, ואף אלו 

ות התוצרת של ממחקרו של מתי הוס עולה כי איכ 241אשר התנצרו, מבניהם, המשיכו לכתוב שירה עברית.

ובלטה אף בכמות בעיקר נוכח תקופת הדלדול של הספרות העברית  היתה ברמה גבוהיחוג משוררים זה ה

חוג ניתן למנות את שלמה הבין חברי  242בספרד הנוצרית בשבעים השנים הראשונות של המאה הי"ד.

הנודע בשמו העברי יוסף בן לביא  ה 'ראשון למשוררי הקבוצה' ואת תלמידו האהוב וידאל בנבנשתראפייד

רז"ה, תלמיד רח"ק, היה אף הוא חבר בחוג משוררים בני סרגוסה. ואף נחשב  243ואת ר' שלמה בונפיד.

לאחד המשוררים המרכזיים בחוג כפי שציין ר' שלמה בונפיד .השירים שכתב לא שרדו, אך ישנה עדות על 

ה חבר בחוג זה. ידוע כי רז"ה החליף שירים עם רה שהישיריו מדברי השבח של שלמה דאפיי לאיכותם ש

רנו בפרק ואף ביקר את שיריו של שלמה בונפיד שהיה מן החברים המכובדים בחוג. הזכ 244משוררים אלו,

רח"ק, ר' יחסאל הקשלארי, ר' שמואל ביבש ואת ר' משה אבן עבאס שאף הם הקודם את שלושת תלמידי 

  245עסקו בשירה.

לימוד המדעים בו לקח חלק חוג חברתי שבו, היווה נדבך ב-התרבותי , מלבד הפןנראה לי כי העיסוק בשירה

חכמי תקופה זו, על פי רוב, היו בקיאים גם בחכמות חיצוניות  246חכמים זה בדומה להרבה מחכמי ספרד.

ניתן לענפיהן השונים, ואף יצרו ספרות בתחומים כגון: שירה, בלשנות, אסטרונומיה ופילוסופיה. ככלל 

ם בתקופה זו כאיש אשכולות שידיו רב לו כמעט בכל תחומי הידע. דרך השיר מיחכהתלמיד יר את להגד

כך גם ניתן  247והמליצה הייתה אחת משבע החכמות שהפילוסופיה הציבה כחלק מתכנית הלימודים.

                                                           
237
תדירות באקוסטיקה, גלי הקול עושים תנועה על כי כוונתו  יתכןראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"א, עמ' רמז.  

משמעו מספר המחזורים השלמים שעושה גל קול  (Frequency) ה. המונח תדירותימחזורית פעמים רבות בשני
יה. במוסיקה היחסים בין הצלילים הם מתמטיים, כפי שגילה פיתגורס, התדירות של צליל שגבוה יבשנ

ממנו. לדוגמא: התדירות של הצליל רה תהיה גבוהה משל דו  2באוקטבה מצליל אחר תהיה בדיוק פי 
  ערב יותר.כאן ארוך יותר ומוככל שהצליל גבוה הוא  –' יחס הכל וביחס הכפלרח"ק 'שמתחתיו. אולי לזה התכוון 

238
: הרשמן, ריב"ש, עמ' י, קנג. על קינה לתשעה באב לריב"ש, ראה: 122-121, עמ' בר ששת, הריב"שראה:  

 רסג: יתכן וריב"ש אף הוא לקח חלק באותה תחרות בינעירונית. -ירדן, קינות, עמ' רס
239
 . 6ראה: ורדי, שם, עמ'  
240
, בנבנשת: הנ"ל, בן לביא: שירמן, ורדי לדוגמא:ה, ראה ראה: ורדי, עדת הנוגנים. עוד על חוג משוררים ז 

 . גוטווירת', בונפיד: 654-580תולדות, עמ' 
241
כמו: יוסף בן לביא, המכונה וידאל שהיה בנו של בנבנשת דה לה קבלרייה, ושלמה דאפיירה, ראה: ורדי,  

  . 172, עמ' ת', אברהםגוטוויר. עוד על וידאל, ראה לדוגמא: הוס, מליצת עפר: 10עדת הנוגנים, עמ' 
242
 . יש לציין כי רוב יצירות חוג משוררים זה עדין נמצא בכתבי יד.  6ראה: הוס, מליצת עפר, עמ'  
243
 .35הגדרת החוג, עמ' כזכור ש"ב אורבאך ויואל עמנואל סברו כי בונפיד היה תלמידו של רח"ק, ראה: לעיל,  

 . 350גרוס, המשורר: בער, תולדות, עמ'  על ר' שלמה בונפיד, ראה לדוגמא: שירמן, הפולמוס:
244
 . 306ראה: בער, תולדות, עמ'  
245
: בער, תולדות, עמ' 9-8: שוורץ, הגות, עמ' 27: הברמן, עבאס, עמ' 36 עמ', ראה: לעיל, חוג רח"ק ותלמידיו 

 . 33עיין במפתח: הרוי, רח"ק, עמ'  568ועמ'  326
246
 . 324-325ראה: גרוס, הישיבות, עמ'  
247
 ראה: רפל שבע החכמות. 
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למצוא את ההתמקדות בלימוד בדרך שיר והלצה בתכנית הלימודים אשר העמיד ר' יהודה בולאט, יוצא 

   248ד, בספרו 'כלל קצר'.ספר

 נוצרית-כתיבת ספרות פולמוסית אנטי

ות בשנים שלאחר פרעות קנ"א עסק רח"ק במסגרת שיקום הקהילות היהודיות באראגוניה בפעיל 

אולוגית על היהדות הינה חלק אינטגרלי מההגנה הפיזית על היהודים פולמוסית, מתוך תפיסה שהגנה ת

שני  249רח"ק לפחות שני ספרי פולמוס אנטי נוצריים בשפה הקאטלונית, מפני הנוצרים. עבור מטרה זו כתב

ונשתמר  1398או  1397הספרים לא שרדו אך נותר בידינו תרגום עברי של אחד מהם. הספר נכתב בשנת 

את הספר ההדיר  250בתרגומו של ר' יוסף אבן שם טוב ומוכר בשמו הלא מקורי 'ביטול עיקרי הנוצרים'.

רח"ק באופן קצר ותמציתי כי האמונות הנוצריות הבסיסיות  טען בבעה"נ .1990בשנת דניאל לסקר 

תוך שהוא עושה שימוש בטיעונים פילוסופים, ובכך ערער על הנצרות  251,הפשוט מנוגדות לשכל האנושי

   252כדת אמתית.

עבור מלאכת הכתיבה הפולמוסית פנה רח"ק גם לחכמים נוספים במטרה שייטלו אף הם חלק בפעילות 

   253החשובה. במסגרת זו פנה רח"ק לאפודי, והאחרון כתב לבקשת רח"ק את החיבור 'כלימת גויים'.

וניכר כי עשה חיל במלאכה  254רח"ק אף השתתף בוויכוחים פומביים עם כמרים וחכמים נוצרים מכובדים,

ד, ה דן רז"ה זו כפי שעולה מעדותו של האפודי. עדות כזו עולה גם מתוך דרשות רז"ה. בדרשה על ישעיה נ

  255בנושא הגלות ומביא מדברי רח"ק: 'אחת מהתשובות מהרב חסדאי לחכמיהם הגדולים באורך גלותינו'.

                                                           
248
לדידו המדע נחלק לשלוש: לימודים שבדיבור, לימודים הקשורים למעשה ולימודים הקשורים בשמיעה  

 : רי"ב, כלל קצר. 77-74וחשיבה, ראה: רפל, שם, עמ' 
249
כתב 'לשון ארצו' אך בפועל לא  המתרגם ר' יוסף אבן שם טוב כתב בהקדמת המחבר לספר בעה"נ כי רח"ק 

. לאור הקשר ההדוק בין רח"ק ובין הוגים קאטלונים כפי שעולה 30והערה  33פירט, ראה: רח"ק, בעה"נ, עמ' 
ממחקריהם של בן ציון נתניהו וזאב הרוי, ולאור מוצאו של רח"ק בברצלונה, בירת קטלוניה, סביר כי 'לשון ארצו' 

: רח"ק, בהע"נ, 11הערה  87ח"ק וברנאט מטג'י: נתניהו, אנוסי ספרד, עמ' הכוונה לקטאלנית. ראה: הרוי, ר
 .137-136: לסקר, הפעילות הפולמוסית, עמ' 13הקדמת המהדיר, עמ' 

250
שמו העברי של החיבור מוטל בספק. עוד על החיבור ועל איכות התרגום, ראה:  .37-35ראה: הרוי, רח"ק,  

.ה"נערח"ק, ב
   

251
הידועה גם בשם 'ספרות הניצוח' או 'ספרות הניצחון'( הופיעה עוד במאה הי"ב בספרד הספרות הפולמוסית ) 

ובפרובנס, וגם לפני פרעות קנ"א נכתבה ספרות פולמוסית רבה. לאור הספרות הרבה שקדמה לחיבור בעה"נ 
 עמדו החוקרים על מידת החידוש אשר הביא רח"ק לז'אנר זה. לסקר טען כי החידוש נעוץ במתודה. רחק
התבסס על הנחה אבן רושדית לפיה על אף שלא ניתן להוכיח בכלים שכליים כי דת מסוימת היא הדת 
האמתית, בכל זאת אמונותיה של הדת האמיתית אינן יכולות לסתור את השכל. שיטה זו חודשה בסוף המאה 

ווה: נתניהו, אנוסי : הש145-143הי"ד, ונמצאת בבסיס ספרו של רי"א. ראה: לסקר, הפעילות הפולמוסית, עמ' 
. עוד על כתיבת ספרות פולמוסית, ראה לדוגמא: לימור, פולמוס הנסתור )במחקר זה הציגה 82-81ספרד, עמ' 

. על טענה זו כי הדת האמתית לא 20-13לימור חיבור שנכתב באמצע המאה התשיעית.(: לסקר, פילוסופי, עמ' 
 ראה לדוגמא: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ב, עמ' י.  תכריח להאמין דבר שהוא מנוגד לשכל בספר העיקרים, 

252
 עוד על פעילותו הפולמוסית של רח"ק, ראה לדוגמא: לסקר, הפעילות הפולמוסית: הנ"ל, החטא הקדמון. 
253 

תלמג', דוראן, עמ' יד: כרסטן, כלימת גויים. נושא הפולמוס היה דומיננטי בהגותו של האפודי, מלבד  ראה:

 -רת אל תהי כאבותיך' ו'כלימת גויים', כתב האפודי חיבור שאבד בשם 'זכרון השמדות'הכתבים הפולמוסים: 'אג
בחיבור זה השתמשו ר' יצחק האברבנאל ור' שלמה אבן וירגה וגם כתב קינה והספד בהם העלה את סבלות 

סוברים כי הזמן בעקבות פרעות קנ"א. אציין כאן כי על דבר גורלו של האפודי בפרעות אלו הדעות חלוקות, יש ה
יש הסבורים כי בעקבות הפרעות נאלץ להתנצר וחי . 318-314עמ' נשאר נאמן ליהדותו, ראה: בער, תולדות, 

אחר כך כנוצרי, ראה: אמרי, האפודי: הקר, פרפייט. וישנה עמדת ביניים הסוברת כי בעקבות הפרעות התנצר 
: רפל, הקדמה, 398יראט, הגות, עמ' שנה לערך שב לחיק היהדות, ראה לדוגמא: ס 12האפודי, אך לאחר 

תשמט. על הדעה הסוברת כי האפודי נותר נוצרי יש לשאול כיצד האפודי אשר חי כנוצרי, כדבריהם, הפיץ כתבי 
פולמוס אנטי נוצריים בשנים הללו? הרי את 'אגרת אל תהי כאבותיך' ו'כלימת גויים', כתב בשנים הסמוכות 

: רפל, הקדמה, 400, השווה: תלמג', דוראן, עמ' טו: סיראט, הגות, עמ' לאחר פרעות קנ"א. לתיארוך המדויק
עמ' תשנ. יתרה מזו, י' בער סבר כי האפודי נכח בוויכוח טורטוסה, אמנם לא באופן רשמי, לכן שמו נעדר מן 

מהבעת  לעומת סברתו זו ניתן למצוא ראיה בשירו של שלמה בונפיד 326 עמ'התעודות. ראה: בער, תולדות, 
 התקווה שהאפודי יגיע. 
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חלק במלאכה זו. רי"א בספרו ספר העקרים העלה על הכתב את תשובותיו לשאלות אף הם תלמידיו נטלו 

אחיטוב וצלמון' העוסק את החיבור הפולמוסי ' 256'אחד מחכמי הנוצרים' בפרק כה מן המאמר השלישי.

   257 בוויכוח בין יהודי לנוצרי יש המייחסים לרמ"ה.

וויכוח טורטוסה. לוויכוח הזמנו ששה מתלמידי רח"ק. רז"ה, רי החוג אף נטלו, כידוע, חלק פעיל בחב

רמ"ה ור' משה אבן עבאס ייצגו את קהילת סרגוסה. רי"א ייצג את קהילת דארוקה. ר' אסטרוק הלוי בא 

 מאלקאניס, מקום מושבו של הלורקי. ר' יחסאל הקשלרי ייצג את גירונה. 

על איכות אלה לוויכוח יכולה להעיד על מעמדם ו גיש, כי להערכתי, עצם הזמנתם של תלמידי רח"קאד

פעילותם הציבורית למען החברה היהודית, סביר להניח כי היו מעורבים בקהל ובעלי השפעה. מטרתו של 

לפגוע בתדמיתה של היהדות ולהורות על אמיתת הנצרות ולשם כך, מן הסתם, הוזמנו  הוויכוח הייתה

  258חכמים בעלי חשיבות פוליטית וסמלית.

הוויכוח נסב על הרעיון המשיחי, כשמטרתו של הלורקי, אשר ייצג את הצד הנוצרי בוויכוח, הייתה להוכיח 

ויות שתועדו בפרוטוקולים והגיעו לידנו, בין הרישומים והעד 259מן האגדה והתלמוד כי המשיח כבר בא.

 260אזכיר את תגובתם של ר' אסטרוק הלוי ושל רי"א לטענת הנוצרי.

  261"גם אם יוכיחו שמשיח בא לא אחשוב משום כך להיות יהודי גרוע". תגובת רי"א:

 262תגובת ר' אסטרוק הלוי: "שהרי נפשותיהם תושענה, אפילו לא יבוא המשיח לעולם".

 . 1378תן למצוא עקבות לתפיסתם זו בהגותו של ראב"י כבר בברצלונה בשנת נראה לי כי ני

כי אם היתה בת קול יוצאת מן השמים באמור לי כי המשיח שלך אשר אתה מאמין ממתין ומצפה 

אותו תמיד ומתפלל עליו בכל עת שיבא להושיע אותך ולעמך מזה הגלות כי לא יבא לעולם חס 

                                                                                                                                                                      
254
 .  35ראה: הרוי, רח"ק, עמ'  
255
: רז"ה, דרשות, 160-159, 37ב(: הרוי, שם, עמ' 169-א166) Heb.61ראה: כ"י הארוורד, אוסף האוטון,  

 כו.  -הקדמת המהדיר, עמ' כה
256
וויכוח טורטוסה מכנס בתוכו את הפולמוס עם "חכם מחכמי הנוצרים", בו מובאות עדויות מ "גפרק כה במ 

לדוגמא:  ויכוח טורסטוסה ראה וככל הנראה הוא מכיל את תמצית הוויכוח המדובר )לסקירת מקורות תיעוד
ראה  ,.( פרק זה היה מצונזר במהדורות הראשונות שנדפסו209-210, עמ' דורוייס,  :וחספרות הוויכרוזנטל, 

הושמטו ע"י הצנזורה הוחזרו ע"י ר שאהקטעים ציין כי אורבאך  BN741.ופאריס Parma 3013 לדוגמא: כת"י 
לעיתים . 522עמ' עמודי,  אורבאך, :לית הערות מדעיות, ראהאשר הוסיף למהדורה באנג 1929הוזיק בשנת 

כך עולה גם מן ממצאי המכון לכתבי יד אשר בהם פרק כה ממ"ג  ,כחיבור פולמוסי עצמאיגם מש ישפרק זה 
    MOS 279: NY JTS 2210: LEPZIG UBL B.H.33הועתק בנפרד, ראה לדוגמא: כת"י 

257
פל ראציין כי ייחוס זה שנוי במחלוקת בקרב החוקרים.  .לדוגמא: דרשן, היצהרי: ידיד, אחיטוב וצלמון ראה 

 הותו של המחבר הוא רמ"ה, ראה:בר כי ז: דרשן ס10א"ב, עמ'  סבר כי הייחוס שורשו בטעות, ראה: רמ"ה,
בר כי שאלת זיהוי מחברו של 'אחיטוב וצלמון', ס. שירמן הדן ארוכות במחקרו על 14-4עמ' היצהרי, דרשן, 

שפיגל הולך בעקבות שירמן, ראה: רמ"ה, . 667-657, עמ' יתרונה. ראה: שירמן, תולדותפהזיהוי טרם באה על 
 .  16, הערה 34עמ' אבות, 

258
. בער כולל בין חברי החוג גם את 326שהוזמנו לוויכוח, ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ'  על תלמידי רח"ק 

 האפודי ואת המשורר שלמה בונפיד. שלמה בונפיד תיעד בשיריו את הנעשה מאחורי הקלעים בימי הוויכוח. 
259
ה במוקד סוגיית המשיח היית .346-327בער, תולדות, עמ' : 102-82, תמורות, עמ' ראה: פונקנשטיין 

-356דנו גם בתלמוד ובגידופי הדת הנוצרית המצויים בו, ראה: בער, תולדות, עמ'  1414הוויכוח. אך, במאי 
354. 

260
 . 74: אבן וירגה, שבט יהודה, עמ' 61-ו 60הערה  533ראה: בער, תולדות, עמ'  
261
א "על הופעתו של רי .4הערה  103: בן ששון י', משנתו ההיסטורית, עמ'  329ראה: בער, תולדות, עמ'  

: ארליך, כתיבה אזוטרית, עמ' 4הערה  105בוויכוח טורטוסה ראה לדוגמא: בן ששון י', משנתו ההיסטורית, עמ' 
 .329: בער, תולדות, עמ' 33הערה  21ועמ'  5הערה  16
262
דה. ראה: ר' אסטרוק אימץ בוויכוח את שיטתו של הרמב"ן בוויכוח ברצלונה לפיה אין הוא מחויב להאמין באג 

בער, תולדות, שם. על וויכוח ברצלונה, ראה לדוגמא: לימור, וויכוח הדת: יהלום, וויכוח ברצלונה. על סוגיית 
 . 317-218המשיח בכתבי הרמב"ן, ראה לדוגמא: רמב"ן, כתבי הרמב"ן, ספר הגאולה: ישראלי, ביוגרפיה, עמ' 
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שי' ית' בשו' סבה כי יש לנו שטר שובר וגט שיגור עמנו ית' וכך ושלום, מה שאי אפשר לעשותו ה

נשבע לאבותינו ולנו בשבועה שאינו יכול לחזור בה, והיה אומר לי עדיין שאם תהיה יהודי להחזיק 

בתורתך לעולם תהיה בגלות ובעבודת פרך ולבזיון גדול ממשלת האומות שיהיה עליך ומספר ימיך 

רי או בדת ישמעאל תהיה במנוחות שאננות ותחיה חיי מתושלח לא תמלא ואם תחזור בדת נוצ

ותהיה לעולם בריא ומכובד ושר ונגיד ושהיה עושה לי כפלי כפליים מן האותות הגדולות שנעשו 

בישראל לעולם האלהי' כי יותר טוב הייתי בוחר בזה בגלות עם כל הרעות שאיפשר שיקרו בעולם 

הקדושים המפרשי' לי תורתי. ומשיח יבא או לא יבוא,  ואהיה ביהדותי ובתורתי ובמצות אבותי

ממה שיהיה לי כל התאוות המדומות והתענוגים הגשמיים והחיים הגופניים בדת ישמעאל ונוצרי 

וכל שכן בשאר הדתות הסכלות לגמרי על היא התורה היא נאמנה וישרה טעי' מורגשת לחוש, 

' צדיקים ותורות אמת אשר הם חיי הנפש ואלהית ]מושכלת[ לשכל ומלמדת לאדם חוקים ומשפטי

ורפואת הגוף ומיעדת ומבטחת לאדם הבטחות ויעודי' נאמנים וקדושי' והיא מטהרת את  הנפש 

ואת הגוף מכל כתם והא שלימות הנפש ובריאות הגוף וכל שאר הדתות הסכלות יש להם חוקים 

נעו' ותעתועים כלם הבל המה אשר לא טובי' ומשפטים בל יחיו והם מייעדים ייעודים והבטחות נמ

ואין בם מועיל ברוך שבחר בישראל מכל העמים. ואם המשיל שלי מתמהמה וארך הזמן ורבו 

השנים חסדי השם נאמנים צופה ומביט הכל ורוצה בעלבון העלובי' ולפום צערי יכפיל לי שכרי כי 

אונאות שקיבלתי בעבורו כך נשבע לי שיבא לנחמני לדבר אל לבי על צער הגלות ועל כל הייסורים וה

]...[263   

להערכתי, לאור ההלימה הרעיונית סביר להניח כי סוגיית המשיח נידונה כבר בבית מדרשו של רח"ק עוד 

סבר כי מחויבותו של המאמין שייחס חשיבות לאמונה במשיח,  ,רח"ק על אף 264הרבה שנים קודם לוויכוח.

בהגותו של רי"א בספר אף ל. תפיסה זו משתקפת שומר התורה והמצוות אינה תלויה בביאת המשיח כל

העמיד ואף טען כי מי שאינו מאמין ר שאהעיקרים בשעה שלא מנה את האמונה במשיח בין עיקרי האמונה 

אך יחד עם זאת הכין את תלמידיו בסוגיה, ותלמידיו אף נעזרו בחיבורים   265במשיח אינו נחשב לכופר.

בהגותם נשזרו הדי התקופה הקשיים והפולמוס מול הנצרות.  הפולמוסים של רח"ק והגנו על היהדות.

אבחנה בין הדת האלוהית ובין הדת הנימוסית במטרה לחזק את האמונה בדת עמדו על  בכתביהם 

נפשו של ידות את הקהילה במטרה להשקיט את אולוגיות המטרית. בהגותם נתנו דעתם על שאלות תהיהוד

 היהודי הנבוך נוכח השבר הגדול והבלבול שאחזו בו.  

 הלכתית-פעילות רבנית

חכמים אלו שימשו במשרות רבני קהילות ושמשו כמורי הוראה. יחד עם זאת ניכר מן הכתבים כי  

משרת הרבנות אותה ביקשו למלא אינה משרה המצטמצמת רק לפסיקה ההלכתית, אלא רבנות המעורבות 

                                                           
263
(. על אמונת המשיח, ראה 5-1, שורה 18 – 26-5ה , שור17, )א"ש, עמ' 548-547ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

גם: לאווי, משיח. רח"ק אף הוא עסק בעניין הגלות את דבריו שימר רז"ה בדרשות. רח"ק הצביע על שלוש 
סיבות לגלות הארוכה: האחת, להכניע את היצר. השנית, להורות לאומות העולם על אחדותנו על היותנו 

ולם יש תורה אחת. השלישית, דווקא הפיזור בין האומות הוא אשר יביא מפוזרים במרחב הגאוגרפי הרי שלכ
  כו. -דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' כהלשמירת המצוות ולעבודת האל. ראה: רז"ה, 

264
נושא המשיח היה לאבן נגף בשל ניסיונות הנצרות להביא לאמונה במשיחם, דיון זה בתוככי בית המדרש  

. על סוגיית המשיח בהגותו של רח"ק ראה: רח"ק, בעה"נ, כוח עתידי אפשריאולי התקיים במטרה להכינם לווי
: אורבאך, 161-151שעב: הרוי, רח"ק, עמ' -פ"ג, עמ' שסה-: רח"ק, א"ה, מ"ג, ח"א, כ"ח, פ"א77-75עמ' 

 .    1192-1189עמודי, עמ' 
265
, ראה לדוגמא: קלנר, על הכפירה בשוגג אצל הרמב"ם ורח"ק ה.-עמ' דראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"א,  

 כופר.
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של הרמ"ה לדברי רבי פרחיה לאבות ציבור, כפי שעולה מביאורו ה-המוןתייעצים בענייני הבקהל שבה מ

בבמשנה: " ךָ ר  בֵר ע שֵה לְּ ךָ ח  נֵה לְּ כוּת וּקְּ ף זְּ כ  ם לְּ אָד  ל ה  ן אֶת כ    266":וֶהֱוֵי ד 

דש זה השלם  אפילו בעניינים המוניים יעשה לו רב להתנהג בעצותיו. אמרי אנשי במקומינו,  וח 

  ותשועה בר ב יועץ 267יעץ לבדו הוא לבדו מתחרט. ואמר שלמה ]כי תחבלות תעשה לך מלחמה[המת

פירוש הנה המלחמה והרדיפה לזולתו צריך למחשבות רבות נקשרות זו בזו כמו החבל והוא נקרא 

תחבולה, ותשלם התשועה ומצילתו מהנלחם אותו בהתמדת היועץ, יזהירנו תמיד מן המתנגדים 

ב, כלומר שיהא מקובל עליו כרב, והוא כמו שאמר ויישירנו אל מ בוקשו, ויהיה פירוש ברוב כמו ר 

 268ברבנות יועץ.

חברי חוג זה אף ביקשו לשמור על יוקרם של הרבנים, כפי שעשה רז"ה בהספד שדרש על הרח"ק, בשעה 

 שהשווה בין הסנהדרין לרב:

ו, עד שאמרו במסכת סנהדרין והנה רז"ל שמו זאת המצוה לראש פנה, ועשאוה עקר שהכל תלוי ב

פרק אלו הנחנקין 'אפילו יאמרו לך על ימין שהוא שמאל'. ולכן כמו שאלה עשרת הדברים הכתובים 

בלוחות הם התחלות והקדמות אשר כח בהן להוליד ולהשפיע שאר המצות, כן הסנדהרין וכל דין 

הוא התחלה לכל מצות התורה, גם לכל הפרטים והדינים המסופקים אשר  ורב בכל דור ודורושופט 

 269יקרו.

פעילות ציבורית זו חייבת לשמור על כללי האתיקה. בביאורו על המשנה באבות המביאה את דברי רבן 

בוּר" גמליאל בנו של רבי יהודה הנשיא: צ  ם ה  ים ע  מֵל  ע  ל ה  כ  יוּ ע   וְּ הְּ שֵם ש  י  הֶם לְּ מ  ים ע  םמֵל  י  ם  מ  בו ת  כוּת א  שֶזְּ

ד ע  מֶדֶת ל  ם עו  ת  ק  דְּ צ  ן וְּ ת  עְּ י  ס  ביקש רמ"ה לשמור על יושרם המוסרי וניקיון הכפיים של העומדים  270".מְּ

 בראש הקהל.

שנית הזהיר לכת מנהיגי הצבור ומתעסקים בצרכיהם שלא יעיינו אל הדבר שיהיה תועלתם וכבודם 

לא שישתדלו לשום שמים, והוא כל מה שהוא תועלת הכלל ולהחניף העשירים והקרובים אליו, א

ובצדק וביושר, ואל יתגאו להורות היתר לעצמם לומר מצד הטורח שאני טורח ומסבה להם אני 

יכול לעשות דבר זה לכבודי ולתועלתי, שאין הצלחת הכלל נמשך לבד מצד טרחם, רק מצד זכות 

להשיג רכושם בזכות הקהל. והורה לנו באומרו שיש לו לכלל, שהוא זכות אבות והוא המסייע להם 

אם יקרא מצליח האיש שלאחר מותו יצערו בניו ויהיו שפלים,  271מה שנסתפק היווני זכות אבותם

שכוונת תורתינו הקדושה היא שאחד מתנאי ההצלחה הוא שהבנים ישכילו ויצליחו בכל אשר יפנו 

 272ויעשו, כמו שנראה בהבטחת האבות.

רח"ק שימש במשרת הרבנות בברצלונה,  והיוו כתובת לפניות הציבור. במשרות רבניות חברי חוג זה שימשו

שבה פעלה קהילה יהודית גדולה וחשובה ולאחר מכן שימש כרבה של העיר סרגוסה  273בירת קטלוניה,

                                                           
266
 ראה: אבות, א, ו.  
267
"כך נראה  220ולא נצרכת לדרשתו של רמ"ה. ומה שהעיר שפיגל בהערה  -לדעתי תוספת זה אינה במקומה 

את הפניה אליו  –לקרוא מילה זו וקצת קשה מה הוסיף בזה על דבריו קודם" אאיר כי מטרתו לחזק את הרב 
קרי אדם זוכה לתשועה אם התייעץ ברב אז יוצא ברבנות יועץ. יש  –ברַב יועץ אז אם אמר תשועה  -מצד הקהל

 כאן חיזוק והאדרת מוסד הרבנות. 
268
 . 94ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
269
 . הדגשה שלי ח.ב.9רז"ה, דרשות, עמ'  
270
 ראה: אבות, ב, ב.  
271
על הכינוי 'היווני' לאריסטו אצל  .31י, מהדורת ניקומכוס, תרגום ליבס, עמ' "פ ,אריסטו, אתיקה, ספר אראה:  

  .73-72 עמ', , ראה: לעיל, בפילוסופיהרח"ק
272
 . 103-102רמ"ה, אבות, עמ'  
273
 . 275, 251ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ'  
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 275שימש הרח"ק כדיין בקהילות אראגוניה כולה, ,משרת הרבנותמלבד  274שהייתה מטרפולין של ארגוניה.

 277.יהודיםהיה למשענת וסעד ל , בהם נהרג בנו יחידו,לאחר פרעות קנ"א 276יע אף לצרפת.ודברו הג

סרגוסה, המטרופולין של אראגוניה, לא נפגעה בפרעות קנ"א והיוותה תחנת מעבר ליהודים רבים אשר 

השקיע את כל מרצו במציאת פתרונות פוליטיים  הרח"ק 278הגיעו אליה לקבל סיוע או לצאת למסעותיהם.

רבה של היה רי"א  279כולה. וכלכליים למצוקה הקשה אליה נקלעו הקהילות היהודיות ברחבי אראגוניה

ושאלות הלכתיות הגיעו אליו גם מחוץ לדרוקה, כדוגמת השאלה אודות האישה הקטלנית שהגיעה  דרוקה

לחארה היה מעורב אדבזמן שהותו בגוו ו דיין במונסון,שימש רב ארז"ה  ריאל. אליו מקהילת סיאודד

ולאחר פטירת רח"ק היה מעורב בעסקי הציבור השוכנת כתשעים קילומטרים מסרגוסה,  בעסקי הציבור,

סביר כי אף הוא המשיך את מאמצי  , וןירש את כס רבו והיה למנהיג הרבני של קהילות ישראל באראג

 ק. השיקום וחיזוק הקהילות בדומה לרח"

 280רב או דיין בסרגוסה.שימש  כי רמ"הלרמ"ה, לאור חילופי השאלות והתשובות בין ריב"ש הרשמן שיער 

גם אם השערתו זו אינה נכונה, וודאי היה דמות מוכרת ודומיננטית לאור זה שייצג את קהילת סרגוסה 

  בוויכוח טורטוסה.

 תורניתכתיבה 

בנמצא.  כמעט ואין , מלבד החיבור נ"י,החוג חבריעיטם של כתבים הלכתיים משמעותיים פרי  

חיבור המשקל ל תשובתות שהיה אמור להועתידי ר מצוה' אותו חיבור לא הספיק לכתוב את 'נכידוע רח"ק 

 281ד"ה היא עדות לדרשות שנשא בבתי הכנסת בעודו יושב על כס הרבנות. 'משנה תורה' לרמב"ם.ההלכתי 

אלא רק מעדויות של חכמים  לידנו הגיעו שרדו ולאלא בדיני טרפות,  רמ"הרי"א ו שלהשונים חיבוריהם 

בנושא 'אישה קטלנית' בה פסק רי"א יחידאית מכתיבתו ההלכתית של רי"א נשתמרה תשובה  282.אחרים

רח"ק 'מורי על דעתו ההלכתית של  כי יש להתיר לאישה להינשא מבלי לחשוש לדין 'קטלנית', כשהוא נשען

ממנה עולה  28/6/1403על זאת ניתן להוסיף את התעודה מתאריך  283., כלשונו שםע"ה' הרב אבן חסדאי

                                                           
274
 .276, 272, 265-263ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ'  
275
: הרשמן, הריב"ש, עמ' 276, 268, ראה: בער, תולדות, עמ' 1390בשנת וויולאנט מינוי זה ניתן לו מהמלכה  

קט. על תנאי העסקת רב בעיר גדולה ומרכזית בהשוואה ליישובים בינונים וקטנים, ראה: מרציאנו, חכמי,  –קז 
 . 280-273עמ' 

276
ראה  . על הרח"ק כאיש הלכה,20: הרוי, רח"ק, עמ' 403: סיראט, הגות, עמ' 205ראה: ויס, דור, עמ'  

: אקרמן, 112-111: אורבאך, חידושי: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ' 18-15לדוגמא: הרוי, שם, עמ' 
 שם אוסיף נדבך על דרכו ההלכתית של רח"ק לאור כתבי התלמידים.  .184להלן, עמ' השפעות: 

277
-303, תולדות, עמ' פ: בער-ביינארט, אגרון, עמ' עט: 32-31הרח"ק: הרוי, רח"ק, עמ' ראה לדוגמא: עסיס,  

: בן שלום, רח"ק. עוד על פרעות 703-701. עוד על הרח"ק כמנהיג, ראה לדוגמא: אורבאך, עמודי, ג, עמ' 297
 .   292-284: בער, תולדות, עמ' 1391קנ"א, ראה לדוגמא: וולף, פרעות 

278
  .146 , עמ'הרח"קעסיס, . 297 בער, שם, עמ' .אגרוןראה: ביינארט,  
279
בלסקו : עסיס, הרח"ק. עוד על רח"ק כרב, מנהיג ומדינאי, ראה לדוגמא: 292-286ראה: בער, תולדות, עמ'  

 מרטינס, רח"ק בסרגוסה. 
280
ראה: הרשמן, ריב"ש, עמ' קה. שם מוסיף הרשמן כי רמ"ה היה תלמיד חכם ואוהב נאמן לריב"ש. חיזוק  

ייחסות לתנאים והדרישות מהדיין, וניכר מן הדברים להשערתו של הרשמן אוסיף כי בהגותו של רמ"ה ישנה הת
, ד"ה: 'כל דיין צריך שיהיה לו חמישה 213כי הכיר את התפקיד בגוף ראשון, ראה: רמ"ה, אבות, ד, כא, עמ' 

 דברים'. 
281
מכלול פרגמנטי שבעזרתו עמדו החוקרים על דרכו ההלכתית של רח"ק, על כך אעמוד יחד עם זאת ישנו  

על תפקידו של הרב כדרשן בספרד, ראה: מרציאנו, ואילך.  184, ראה: להלן, עמ' מתודולוגיה בפרק הבהרחב
 . 290-289, 273-269עמ' חכמי ספרד, 

282
: הכשרה התורנית של רבנים מקצועיים התמקדה בעיקר בהלכות הקשות 42, 39עמ' , לעילראה:  

ת חיבורים אלה באה על רקע העדר ספרות והמורכבות של איסור והיתר, כמו: ענייני טריפות. ניכר כי כתיב
 .112 עמ'הלכתית מאורגנת ומסודרת לשימוש מעשי בנושא, ראה: גלניסקי, א"ט, 

283
סוגיית ה'אישה הקטלנית' אינה שאלה בעלמא אלא היא תולדה של המציאות הריאלית בה התמודדה  

סיונות הכנסייה להעביר את הקהילה היהודית, עקב החורבן המאסיבי אותו חוותה עם הפרעות, ההרג וני
תרבותי של הגותם של -היהודים על דתם בכל הדרכים האפשריות, כפי שצוין בפרק הסוקר את הרקע ההיסטורי
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 284שיתוף הפעולה בפסיקה הלכתית בין רח"ק ורי"א, על התלונה של תושבת דרוקה נגד ר' יצחק אבולעפיה.

 285 השותי"ם.ן מזעיר כאן וזעיר שם ניתן לדלות  וריב"ד רז"הרמ"ה, של  בפסיקת הלכהאת מעורבותם 

 רז"ה כאיש הלכה מהן מצטייר ,שלוש תשובות של רז"ה אל ר' שלמה קורקוס נשתמרוו"ת הרשב"א בש

על תשובות אלו ניתן להוסיף גם את הדרשה בנדרים המכילה  286מנוסה המציג עמדה הלכתית עצמאית.

כמו:  288עולה כי רמ"ה נועץ עם ריב"ש בענייני הלכה,נשתמרו תשובות מהן שו"ת ריב"ש ב 287חומר הלכתי.

 סכסוכיעל או  289ניגוד לדעת הדיין ר' יוסף בן דוד,בענייני יין נסך, שם הורה לו ריב"ש להתיר את הגת ב

 291דין פשרה של בוררים בדיני הלוואה.התמודדות בוגם על דרכי  290קרקעות ודיני נזקין ברשות הרבים

ן ביום בו יין אמירת תחנוישנה עדות מתשובה הלכתית של תלמידו ר' חסדאי בן חסדאי בדבר הפסיקה בענ

 גם על ללמודאף ניתן ריב"ש בשו"ת  292ביא ר' חסדאי ראיה ממנהגו של רמ"ה.מתקיימת ברית מילה בה ה

   293.ובחיי הקהילה , בפסיקת ההלכהשימש דיין הסילוקין בסרגוסהר שאריב"ד תו של ומעורב

מרכזי תורה עסקו בהשוואה בין ר שאם יראת החוק , להערכתי,הביאהוא אשר  מיעוט מטריאלי זה

עלה המחקר ה 294הצביע על פער בין הישיבות באשכנז ובין הישיבות בספרד.לוישיבות בימי הביניים, 

בספרד: מחד, בתחילת המאה ישנו חורבן פיסי בעקבות פרעות קנ"א  ט"ותמיהה על מצב הישיבות במאה ה

 עולה תמונהה דתית. ומאידך, בסוף המאה ביא למבוכסח גם על הישיבות ומרכזי התורה והאינו פור שא

סה ינתמיהה זו  295ש"מימי קדם לא הייתה מלאה ספרד מישיבות ותלמידים כמו שהייתה בעת הגירוש."

המחקר ליישב בהכללה של צמיחה מהירה של הישיבות לאחר החורבן בדומה לצמיחת הישיבות באשכנז 

קדי החיוניות שפעלו בספרד אשר הביאו בשעה שהוא מצביע ומאתר את מו 296לאחר המגיפה השחורה.

פעל מן המחצית השנייה של ר שאבתו של ר' יצחק קנפנטון יהוא מצביע על ישלהתאוששות המהירה, 

נזכרים, על אף מעמדם כראשי קהילות ומעורבותם בקהל, כפי  המאה הט"ו בעוד שרח"ק ותלמידיו אינם

 שראינו לדוגמא בוויכוח טורטוסה. 

חכמי החוג בפועל . אולוגיולא תבלבד בסיס ההשוואה היה חומר הלכתי ש נעוץ בכךהדבר להערכתי, 

ושאפו  השטחן רכים שעלו מר ממנה עולה כי נתנו דעתם לצשא, מגוונת אולוגיתהותירו בידנו ספרות ת

                                                                                                                                                                      
חכמים אלה. הסוגיה דנה בשאלה האם אישה שבעלה השני נהרג על קידוש השם תהיה מוחזקת כאישה 

התיר אישה זו להינשא, כיוון שמוות שהאדם א הייתה שיש ל"קטלנית ולא תותר להינשא בשלישית. תשובת רי
גרם לו, כמו המאבד עצמו לדעת, אינו גורם לאישה מעמד של 'קטלנית', כך גם מוות על קידוש השם אינו גורם 
לאישה מעמד שכזה. גם רמ"ה כתב תשובה על 'דין קטלנית', איזכור לכך נמצא בתשובתו של ר' שמואל למס 

 . 61-59ת, עמ' י: תא שמע, לידיעת, עמ' הצרפתי. ראה: בוקסבוים, תשובו
284
   .39 עמ': לעיל, 336: אופיר, הרח"ק, עמ' 778ראה: בער, תעודות, עמ'  
285
 על שו"ת הריב"ש כמקור היסטורי, ראה לדוגמא: בן שלום, שו"ת.  
286
 קסח: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' כט. בשו"ת-על התשובות, ראה: רשב"א, שו"ת, ח"ה, סי' קסו 

ריב"ש מופיע השם: הר"ר הנפריר שלדין, שימש רב או דיין במונסון, אך הרשמן חכך בדעתו האם החכם 
המוזכר הינו רז"ה וציין כי בוויכוח על השפות לטינית וספרדית מוזכר האיש הנפריר כראש המדברים היהודים, 

 תכא.-ו"ת, ס' שיד, עמ' תכראה: הרשמן, הריב"ש, עמ' קה: ריב"ש, ש
287
 . 132רז"ה, דרשות, עמ' ראה:  
288
אחרי עזיבתו של ריב"ש  1386כפי שכבר ציינתי לעיל, אופיר שיעור כי תשובות אלה נכתבו בסביבות שנת  

 . 87והערה  338את סרגוסה ועבר לולנסיה, טרם בא רח"ק להחליפו בסרגוסה, ראה: אופיר, הרח"ק, עמ' 
289
 תיט. -תטועמ' שיא, -ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' שי 
290
  תל.-עמ' תכחאה: ריב"ש, שו"ת, ס' שכב, ר 
291
  .תל עמ'ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' שכג,  
292
מהתשובה עולה כי רמ"ה הגיע לזקנה ונפטר לפני רי"א. תשובה נוספת המזכירה את ר' מתתיה ללא הכינוי  

י, היצהרי פרסם י' בוקסבוים, ושם עולה כי אותו ר' מתתיה היה רבו של רבו של ר' שמואל למס הצרפת
בוקסבוים זיהה את ר' מתתיה עם הרמ"ה. ראה: בוקסבוים, תשובות, עמ' יא: רמ"ה, א"ב, הקדמת המהדיר, 

 . 10עמ' 
293
 .46 לן, עמ'תשנו. על דברי הלכה בפרשנותו על התורה, ראה: לה-ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' תקו, עמ' תשנד 
294
  הנ"ל, הישיבות. ראה לדוגמא: ברויאר, לחקר: גרוס, מרכזי: 
295
   .8ראה: ר' יוסף יעבץ, אור החיים, לובלין, תרע"ב, עמ'  
296
   .3ראה: ברויאר, הישיבה, עמ'  
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ואת  ולחזק את הזהות היהודיתתודעה דתית קהל הרחב במטרה לעצב ה לא . בכתביהם פנומענהלהם לתת 

 297ל המאה הט"ורבע הראשון שמסוף המאה הי"ד ועד לשל חכמים אלו סביר כי בפעלם . רוחה של הקהילה

ותרומתם זו היוותה בסיס  ילות היהודיות בקטלוניה ובאראגוניהלהתאוששות מרכזי התורה ולקה תרם

  298לפועלו של ר' יצחק קנפנטון סמוך לגירוש.

 פרשנות מקרא

י רוב, יצר ריב"ד רלוונטיות בטקסט המקראי בשעה שחיבר בין הטקסט בפירושו על התורה, על פ 

 המקראי ובין חיי המעשה. 

ידוע הוא שאין בזאת הפרשה מצות נהוגות בזמן הזה. וגם אין ענין אלו הפרשיות לדבר בדרך פשטי 

הכתובים, כי הם אינם רק ספור מעשה המלאכות. וגם כן אין הנושא סובל לדבר במעשים 

ובמדרשות והגדות, על כן יהיה מחוייב לדבר במה שהוא איפשר לנו להבין ברמזים שגילו לנו חז"ל, 

ם נוגעים בענייני זאת הפרשה, אשר הם מעוררים השכל אל המדות השלמות הצריכות אשר ה

לעבודתו ית', וכבר התחלנו בפרשה שעברה לדבר בענין המשכן וכליו, ובמה שיורה ממעלות 

 299שלמותם מעט מהרבה דרך כלל.

 היא מן התועלות לחיים אשר דלה ריב"ד מסיפורי התורה: דוגמא נוספת, 

וזהו ויגע בכף ירכו ותקע כף ירך יעקב. ויש תועלת בספור הזה שנלמוד לעשות כאבינו הזקן לסבול 

עול מזרע עשו, ולכבדם כראוי לעשות]ו[ לאדון, ולהכנע לפניהם בעת אשר יקוממו עלינו. ונתחזק 

 300להתפלל אל השם ולפייסם בממוננו בכל יכולתינו, ועל כרחם לא יוכלו למחות את שמנו ]...[

יהודה ברכתו של על הקדמת  , לדוגמא:בדברי האגדתא תאלכה  כאיש הלכה, שזר בביאורו על התורה דברי 

 שאל ריב"ד: ,בברכותיו של משה מיד לאחר ברכתו של ראובן

אלא זה הוא שהתפלל משה על גלגול עצמותיו של יהודה,  ,ולמה לא קדם שמעון שהיה גדול ממנו

     301]...[ מפני הנידוי

                                                           
297
המידע הידוע לנו על חכמים אלה לאחר הוויכוח הוא דל. רז"ה ככל הנראה שב לסרגוסה לאחר הוויכוח   

וסה. בשירים בו , שנה המשוערת בה התקיים הפולמוס בין שלמה בונפיד ובין נכבדי סרג1445ושהה בה עד 
תיעד בונפיד את הפולמוס  אוזכרו מנהיגי הקהילה, אך שמו של רז"ה נעדר. רי"א לאחר הוויכוח נותר כמה 
שנים בטורטוסה, כיוון שדרוקה חרבה עם הפרעות שאירעו סמוך לסיום הוויכוח. כתיבת ספר העיקרים הושלמה 

ץ כי בסוף ימיו עבר ריב"ד לצפון אפריקה בעיר סוריא שבקסטיליה. מן העולה משו"ת התשב" 1425בשנת 
ומיורקה בעקבות  פלדמן שיער כי ריב"ד נמלט מאראגוניה עם אלפי היהודים מאראגוניהומשם עבר לקסנטינא. 

אם השערתו נכונה ואם הזיהוי של רי"ח עם ריב"ד נכון אזי הוא עזב את ברצלונה לפני הפרעות פרעות קנ"א. )
.( פרטים על רמ"ה, ים שמע את ד"ה לרח"ק ורק אח"כ עזב את אראגוניהעבר לסרגוסה )שם בשנות התשע

ראב"י מן השנים הללו אין בידינו. ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' טו: רמ"ה, אבות, הקדמת 
 : קדם, לבירור.   14-12: ריב"ד, עה"ת, הקדמת המהדיר, עמ' 34המהדיר, עמ' 

298
: 592-591ן ובין בית מדרשו של רח"ק, ראה: מרציאנו, שיטת לימוד, עמ' על הזיקה בין אביו ר' יעקב קנפנטו 

  .137והערה  149 עמ': לעיל, 150הנ"ל, הקבלה, עמ' 
299
 ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת תצוה, עמ' קצח.  
300
ראה: שם, פרשת וישלח, עמ' מה. עוד על תועלות בסיפורי התורה, ראה לדוגמא: שם, עמ' נ. לעיתים אף  

ואיפשר עוד שיהיה בין המסופר במקרא ובין מנהגם, כמו ביאורו על מעשה התרפים של רחל:  יצר הלימה
משפטם כמו שהוא נהוג היום בקצת ארצות ספרד, שהאשה שזנה תחת אישהּ, מוסרין אותה לבעלה, והוא דן 

ת וישב, ראה: שם, פרש. אותה כרצונו, ואחר שהיתה היא מיוחדת לשלה, היה להם כאשת איש בנימוסים אלה
צג: עסיס, -עמ' נט. על החיים המוסריים של היהודים בתקופה זו, ראה לדוגמא: הרשמן, הרבי"ש,עמ' צב

 תסיסה: הנ"ל, פשע. 
301
 פג. -ראה לדוגמא: שם, פרשת ויגש, עמ' פב 
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ולאחריו את חומרת החרם "החרם הוא יותר מן  הביא את הדיונים בגמרא על חומרת הנידויבהמשך 

בין היתר במלחמתם נגד  ,הלכה למעשה בתקופתם נהגו בחרם 302את הדיון סיים בהלכה מעשית.ודוי", הנ

-כפי שצוין בפרק אשר סקר את הרקע ההיסטוריתופעת הדלטוריה אשר הייתה רווחת מאוד בתקופתם, 

 303.יתרבות

וכן צריך המנודה לשנות מקומו בבית הכנסת כדי שיתרחקו ממנו בהכר זה, האל יצילנו מכל רע, 

ובצל כנפיו נחסה ונתלונן. ויש לכל איש ישראל להחמיר מאד בדבר זה כדי שלא יכשל בו חלילה 

  304שהוא תכלית כל מה שאיפשר שיחלל בו האדם שזהו עונש בעולם הזה ובעולם הבא.

עובר אל הדיון  ,הפסוק במקראן המתחיל מ ב דברי ההלכה באופןריב"ד בו שיללהערכתי, סגנונו זה של 

וג. הלכתית של חברי הח-יש בו להדגים באופן מופתי את התפיסה המטא בגמרא ומסיים בהלכה המעשית,

יסה ובעיקר בתפמוטיב "תורת השם תמימה" בעלת ביטוי טרמינולוגי עם השימוש החוזר בתפיסה 

תורה תמימה היא זו המאגדת באופן  אינסופית בשל התורה שבעל פה.הינה  רה שבכתבכי התוהרעיונית 

 ללא הפרדה ביניהם מהווים. שני החלקים יחד הרמטי את החלק האוראלי עם החלק הכתוב של התורה

מלבד זאת אוסיף כי שילוב הלכה באופן תכוף על סדר הביאור  305תורה תמימה, כפי שאראה בהמשך הדיון.

השותי"ם, ולהערכתי להעיד כי ריב"ד היה איש הלכה בדומה למידע הביוגרפי העולה מן  אףהמקראי יש בו 

 לחזק את ההשערה כי ריב"ד הינו רי"ח בעל הנ"י.   יש בכוחו

חוקה מפשט הכתובים, כפי שהוא כתב: הרציג פרשנות ייחודית בביאורו על פרק קיט בתהילים, הרמ"ה 

הטקסטים כי  ניכר מן 306.'אם אתרחק מכוונת המזמור, אקבל שכר מאת הבורא יתברך, כי כוונתי רצויה"

אשר רכזה את כל הקהילה היהודית אשר התמודדה מול הנצרות יתה לחזק את יכוונתו של רמ"ה ה

בחלה בשום אמצעי: פוגרומים ופרעות,  לצורך מטרה זו לאולהעביר את היהודים על דתם, מאמציה 

חקיקה דרקונית, תעמולה מאסיבית, וויכוחי דת וכתבי פולמוס תוך שהיא רותמת למלחמת דת זו את 

מלחמת דת זו מצאה את הקהילה  307המומרים שעד לא מזמן היו חלק מבשרה של הקהילה היהודית.

ן מעמדות ופלגים, קושי כלכלי והמרות דת שסועה ומפוררת עקב ירידה מוסרית ואמונית, מאבקי כוחות בי

או גל ההמרה פגע בין היתר ביהודים שהיטו אוזן לתעמולה הנוצרית  308של המונים אם ברצון ואם באונס.

                                                           
302
 ראה: יו"ד, ס' שלד, ס"ג.  
303
ריב"ש, שו"ת, ס' שנב, עמ' ראה: הרשמן, הריב"ש, עמ' לח, פח. על נידוי וחרם בתקופתם, ראה לדוגמא:  

 שג. -עד: ס' רלח, עמ' שא-תסז: שם, ס' עט, עמ' עט-תסו
304
ראה: שם, עמ' פד. עוד על שילוב דברי הלכתא בביאור על התורה ולאחריהם הוראת ההלכה מעשית, ראה  

א מז. שם עסק במעשה יעקב עם מלאכו של עשיו, בהמשך הבי-לדוגמא: ריב"ד, עה"ת, פרשת וישלח, עמ' מו
( א דחולין פ"זתפוגם בתוס חולין ק ע"ב )גם במשנה חולין פ"ז משנה וגמרא ראה: בבלי, את הדיון ב ב"דיר

ולאחר הסברת הדיון עבר ריב"ד לפרקטיקה: "ויש הרבה מקומות שנוהגין בניקור הירך להשליך גיד הנשה 
ולנוהגין כן משום האיסור, נמשך להם במקום גבוה שלא יאכלנו שרץ וחיה, לפי שסוברים שהוא אסור בהנאה. 

היתר, והוא זה שאם אירע שנתבשל חתיכת ירך עם הגיד שבתוכה חולץ הגיד וזורקו, והירך היא מותרת, שהרי 
לפי הדעת הזה אין בגיד לאוסרה, והנוהגין בו היתר הנאה מפני שסוברין דיש בגידין בנותן טעם אם נתבשלה 

מנה עדיין יש לאוסרה משום טעמו של הגיד.", ראה: שם, עמ' מז. ראה גם על ירך עם הגיד, אף כי יחלוץ הגיד מ
 סד.  -חלומות פרעה ועל הדיון על פתירת חלומות הלכה למעשה: שם, עמ' סב

305
  .ואילך 103 עמ'ראה: להלן,  
306
. על אף שנתן התייחסות לפן המילולי של הפרק בשעה שהציע פרשנות 40-39ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  

ית לכל אחד מן הביטויים אותם לא ראה כמילים נרדפות אלא כבעלות משמעות מיוחדת ושונה מחברתה. מילול
 ראה: רמ"ה, א"ב, שם. 

307
: 385-378, 280-276, 201-190מאמצי הנצרות במלחמת הדת, ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ'  לע 

:כהן, 427-408, 308-280, מורשת, עמ' אלמוג, שנאת ישראל: ביינארט, מגורי  יהודים: הנ"ל, אנוסים: הנ"ל
זכות:  לימוד, וויכוח: הנ"ל, נזירים: הנ"ל, סיווג פולמוסים: לימור, בין: הנ"ל, וויכוח הדת: לסקר, פולמוס: מיוחס

צדיק,  נתניהו, אינקוויזיציה: הנ"ל, אנוסי ספרד: מרחביה, כ"י ספרדי:הנ"ל, מצודת האמונה: פלדמן, וויכוח: 
 קפלן, בעיית האנוסים: הנ"ל, מסלולי התבוללות: רגב, היחס לאנוסים. אבנר מבורגוס: 

308
אייזנברג ודומוביץ, : 301-292בער, תולדות, עמ'  לות היהודיות בתקופה זו, ראה לדוגמא:יהעל מצב הק 

תא : 279-259: ביינארט, החצרנות: הנ"ל, מורשת, עמ' 180-145: אסף, באהלי יעקב עמ' מומרים ואנוסים
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המרתם של אלה כרסמה בחברה היהודית, גרמה לשבר אימוני, דה בכל המתרחש. אלה שנפשם לא עמ

 והשאירה רבים עם ספקות והרהורי כפירה.   

 –עלינו ורוצים לבטלנו מן התורה והמצוות באמונתו, קצת בהכרח  ת האומות חולקיםכי קצ

שהורגים אותנו, כמו שראינו בענין מלכי יון, אם לא נבטל התורה, והוא אמרו רודפי. וקצתם 

מצרים לנו בכל יום בטענות וויכוחים, ככורמי אדום, והוא אמרו וצרי, שכמעט נטיו רגלי מהפנות 

. כלומר, אף על פי שיש לי מרודפי ונות והאמתיות, שהוא חלק התורה הנקרא 'עדות'התוריות והאמ

וצרי לעשות מעדותיך, והיה ראוי שתסייעני כדי שלא אטה מעדותיך, אחר שאם אבחר דרכם 

. או אם זאת האמונה ותעלוליהם יכבדוני ויאהבוני, עם כל זה הכל תלוי בשיקולו יתברך ומשגיח

ונים ומחכים להמסר נפשם על קדושתה וקיומה, שיושיעם ויפלטם. על כל אמת היה מהראוי שהמע

, כי שמא חסרון דבקות גורם או שאר עוונות או מעון זה אין להרהר אחר מצוותיו ומשפטיו יתברך

הדור. ומחשבות השם יתברך גברו ממחשבותינו וגבהו דרכיו מהשגתנו כגבוה שמים מעל הארץ, 

ת המטה. ולזה אין ראוי להקשות קושיא זו ולנטות מתורתינו שזה בתכלית המעלה וזה בתכלי

 309הקדושה. וזהו מה שהוסיף באלו הפסוקים ]...[

במטרה להגיע לשלמות הבנת טעמי המצוות החכמות שמטרתן בביאורו הטווה רמ"ה דרך ללימוד 

, שהיא דבקות האדם עם ה "ורמז אל הידיעות שהם נתיב אל השגת השלמות התכליתיית  האנושית.

 310יתברך, לא יפרד ממנו."

 פרשנות למשנה

כתב דרשות על התורה לשבת  החכם שככל הנראה היה הפורה ביותר בחבורה, ,רמ"ה 

ואת  פירוש  313א"ב-פירוש למקרא על תהילים קיט 312הערות לפירושו של ראב"ע על התורה, 311ולמועדים,

   314למסכת אבות שכתב לעת זקנותו.

 לביאורו על אבות נימק את סיבת כתיבת הפירוש:בהקדמה 

ויקר מקרה אבותי הנותרים, ויתישבו בארץ קטלוניא וארגון, וגם שם לא הונח לנו כי אפפונו משברי 

מות מגפות, ויד ה' הויה, ונשאר אני יחיד ועני נעור ורק, ורגלי כתתי ללכת מעיר לעיר מממלכה אל 

תי. וכי זקנתי שמתי את פניי לעיין במ']סכת[ כי היא עם אחר, אולי אוכל לדרוך בעקבות אבו

מנחמת נפש דאבה הכואבת בשממותה. והעליתי על ספר אשר הכינותי אם מפי סופרים אם מפי 

ספרים. ואם מה שהשגתי הוא מעט למען לא אשכחהו, כי שר של שכחה מצוי, ובייחוד למי שהוא 

עת, ואשר לבו כלב האריה המס ימס, ורבים מלא יגון ושברון מצרות העיתים יבעתו כל איש בן ד

יכלו ממצוקותיהם. וזאת המסכת המעיין בה ימצא מרגוע לנפשו כמו שקדם, וימאס ויתנחם על 

   315עפר ואפר.

                                                                                                                                                                      
נ"ל, פשע ואלימות: הנ"ל, זהות: שוורץ, הירידה: בן עסיס, תסיסה חברתית: ה: לידיעת: הנ"ל, הלכהשמע, 

שלום, וויכוח טורטוסה: הנ"ל, קידוש השם: דוד, כתב המלצה: ד'וליה, חיפושי זהות: זלדס, התמודדות נשים: 
 צדיק, בין. 

309
 . 125רמ"ה, א"ב, קיט, קנז, עמ'  
310
 . 99, עמ' ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קה 
311
  .41-35 עמ': רמ"ה, אבות, הקדמת המהדיר, 315ראה: שמידמן, היצהרי, עמ'  
312
 .  42-41 רמ"ה, אבות, הקדמת המהדיר, עמ': 10עמ' ראה: שמידמן, שם: רמ"ה, א"ב, הקדמת המהדיר,  
313
 .  41ראה: רמ"ה, א"ב: רמ"ה, אבות, הקדמת המהדיר, עמ'  
314 

א."שלם סבר כי הספר נכתב בסביבות קנר' אברהם זכות בספרו יוחסין ה
   

315 
. יתכן ודבריו אלו של רמ"ה יכולים לסייע בהסבר התופעה של ריבוי הפרשנים 67, אבות, עמ' ראה: רמ"ה

 . 42-41הספרדיים למסכת אבות במיוחד בדורות סמוך לגדול. ראה: שם, הקדמת המהדיר, עמ' 
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מלבד הכאב האישי הגדול העולה מדבריו, רמ"ה משתף כי מטרת כתיבת הביאור היא לתת מענה ונחמה 

 רת עליו.  לנפש הדאובה של היהודי בתקופת השבר העוב

 דרשנות

ניתן לזהות ספרות הלכתית  כי בתקופה זו של המאה הי"ד ואילך הראהיהודא גלינסקי במחקרו  

ספרות ההלכתית עבור  מלומד הלא רבני.קיום התורה עבור הולצידה ספרות תורנית לשם  רבני ספרד, עבור

איסור והיתר, כמו: בשר וחלב, רבני ספרד כללה חיבורים הלכתיים לשימוש מעשי בנושאים הלכתיים של  

מורה ההוראה, ביקשו הרבנים להגביר את המאמצים גם בתחום אך לצד התפקיד העיקרי של  316נידה.

החי ללא אמצעי מפגש ה , ישנה חשיבות גדולה מבחינה חינוכיתלדרשה   317החינוכי, בדרשות לכלל הציבור.

בין הרב ובין הקהל הינו הזדמנות להדריך את הציבור בענייני אמונה והתנהגות מוסרית במטרה לעצב את 

לשמש על פי רוב  נועדהר שא ,שהייתה קיימת עד תקופה זואך בשונה מספרות הדרשות  318האדם.נפש 

בפועל רו על פה נמסניכר שדרשותיו של רז"ה, נועדו למסירה בעל פה ו 319,עבור הדרשןכמאגר טקסטים 

  320.בדרשות שארעו קונקרטיים מאורעותלאור איזכור 

בין וגילה מעורבות בנעשה בחיי הקהילה, כפי שעולה מקום לנושאים אקטואליים, רז"ה בדרשותיו נתן 

התנהל עם ר שאהוויכוח האחת, בדרשתו על קהלת ז, כט, נתן רז"ה את דעתו על  321משתי דרשות:היתר 

, בדרשה זו צידד רז"ה בעמדתו של רח"ק, וניכר מדבריו מקומיים על עמדותיהם הפילוסופיותהמשכילים ה

, אחת , דרשה אשר נישאה בפני חברת רודפי צדקהשנייה, בדרשתו על נדרים 322כי סייע לו בוויכוח זה.

היה  של סרגוסה אשר הייתה מעורבת בפעילות פילנתרופית. מן הדרשה עולה כי רז"ה החברות הוותיקות

את  בדבריוציין רז"ה  La Sinoga Menor.323 - פעיל בחברה, ואף התמנה לשמש כמשגיח בבית הכנסת שלה

   324.לקח בהם חלקהוא אף כי סביר , תורההתפילה ולימוד מאמצי החברה בתחומי ה

על  326שימש כדרשן.אשר רי"א את ו 325רמ"ה כתב דרשות לשבת ולמועדים אףמלבד דרשות רז"ה, נזכיר כי 

מש וסביר להניח כי שי, פירושו של ריב"ד על התורה, אף הוא בעל סגנון דרשניאלה אוסיף כי להערכתי, 

   327 דרשות.ספר 

                                                           
316
 .137 הערהו 43, 39עמ' במסגרת זו נכתבו חיבורים על ענייני טרפות, כפי שציינתי לעיל, ראה:  
317
 .112ראה: גלינסקי, א"ט, עמ'  גלינסקי סבר כי בהתפתחות זו עדות לרפורמה בתפקיד הרבנות, 
318
 .17-16: אלן, הדרשה, עמ' 18-17ראה: רגב, דרשות, עמ'  
319
 יתכן שטקסטים אלו שימשו גם כפירושים על התורה.  .18ראה: ספרשטיין, דרשנות, עמ'  
320
אירועים, כמו: חג המשמרה בבית הכנסת, אזכורו של רח"ק הנמצא בקהל השומעים, דרשה המציינת  

פטירת רח"ק או דרשה בה מציין רז"ה כי הוא נצא בבית האבל או להבדיל בחתונת ילדו של אחד ממוריו, ראה: 
מנהג דרשנים אותו  : רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' סט. על זה אוסיף אף191ספרשטיין, קול שופר, עמ' 

הזכיר רז"ה בדרשה על עולם הבא: "פשט מנהג הדורשים מאריות גברו לשומו אחרית דבריהם לקחת מוסר 
השכל מדברי רז"ל באמרם 'הוי זנב לאריות' מצורף לזה כי לפי שפשט מנהג הדורשים לחתום דרשותיהם בזאת 

  .16רא, ואין דעתי לזוז מזה המנהג, כי מנהגן של ישראל תורה היא ]...[", ראה: רז"ה, דרשות, עמ' המימ
321
על הדרשה כמקור היסטורי, ראה: ספרשטיין, הדרשה כמקור היסטורי. על הדרשה ככלי פדגוגי, ראה:  

 ספרשטיין, הדרשה.
322
שיער כי נישאה בסרגוסה בעשור האחרון של המאה הי"ד או  הדרשה נאמרה החייו של רח"ק ואקרמן 

בעשור הראשון של המאה הט"ו, ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' יב. על הדרשה, ראה:  שם, עמ' 
165-153 . 

323
 . 22: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' יד הערה 248ראה: ספרשטיין, קול שופר, עמ'  
324
מת המהדיר, עמ' יד. על חברת רודפי הצדק, ראה לדוגמא:  ספרשטיין, קול שופר, ראה: רז"ה, דרשות, הקד 

 .143-121: עסיס, עזרה הדדית. על הדרשה, ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 181-180עמ' 
325
. על איזכור חיבור זה בפירושו למסכת אבות, ראה: שם, 41-35ראה: רמ"ה, אבות, הקדמת המהדיר, עמ'  

 . 56-55עמ' 
326
 .183: ויסבליט, אסמכתות: שוורץ, הסתרה, עמ' 223ייס, דור, עמ' ראה: ו 
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 לדת העמדת עיקרים

 329שימות שונות התגבשו לאורך הדורות,ר 328סוגיית העמדת העיקרים נידונה רבות במחקר. 

סוף המאה מאך  330כמערכת עיקרים מקובעת.כשהמשותף לכולן שהללו נוסחו, על פי רוב, כדוגמאות ולא 

ובית מדרשו נעשה תכוף, עיקרים ב עיסוקצביע על תמורה בסוגיה. הה המחקרהי"ד ראשית המאה הט"ו 

רח"ק הציג את  1378,331שנת א"ש בב ראב"י הציג את טורי הדתשלוש רשימות עיקרים:  הציג של רח"ק

עיסוק בסוגיה ה 1425.332 בספר העיקרים בשנת דתאת עיקרי ה, ורי"א הציג 1410שנת א"ה בב פינות הדת

נוכח המציאות הקשה עמה התמודדה יהדות ספרד תחת  ,אפולוגטי : האחד,שא בחובו שני רבדיםנ זו

נראה . ברובד קונסטרוקטיבי זה, הנותן דגש על חיזוק הדת מבפנים ,קונסטרוקטיבי השני,השלטון הנוצרי, 

הסברת המצוות על ידי חברי  כפי שעסקו בו בבית מדרש זו, ובין לי כי קיימת זיקה בין העיסוק בעיקרים

כחלק מאותה ספרות התורנית עבור המלומד הלא  333 את ספרות העיקרים,לכלול כי יש החוג. עוד, יתכן 

   334רבני אשר התפתחה בתקופה זו, אותה ציין גלינסקי.

                                                                                                                                                                      
327
מבנה הביאור לפרשיות השבוע הדומה למבנה דרשות, כמו: פסוק פותח את הדרשה שאינו מהפרשה ואף  

רלה: שם, פרשת -סוגר אותה ומהווה מסגרת לדרשה. ראה לדוגמא: ריב"ד, עה"ת, פרשת ויקהל, עמ' רכד
יש ובדרשות הציג ריב"ד לקהל את מבנה הדרשה: "דעתי הוא לחלק הדרוש הזה לשלשה קכח. -וארא, עמ' קטו

חלקים, ועל כן נחלק הפסוק הזה גם כן לשלושה חלקים, וכל חלק וחלק הנה הוא מיוסד בזאת הפרשה" ראה: 
-רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' סח ל מבנה הדרשות, ראה: רגב, דרשות:שם, פרשת בשלח, עמ' קמב. ע

 עד. 
328
בן שמאי, רס"ג: אייזנמן, מה בין: : הנ"ל, מבוא לעיקרים: 220-196ראה לדוגמא: אריאלי, המחשבה, עמ'  

גורפינקל, דוגמה: הנ"ל, העיסוק בעיקרים: הנ"ל, הרמב"ם, היימן, י"ג עיקרים: וולפסון, פילון: ישפה, פילוסופיה, 
ניימרק, תולדות: סטרומזה, הרמב"ם: הנ"ל, הוגה : הנ"ל, אבן פלקריא: מלמד, י"ג עיקרים: 81-26ג, עמ' 

מווחדי: פינקלשטיין, דוגמה: קלנר, דוגמה: הנ"ל, תורת: הנ"ל, האם להאמין: הנ"ל, אברבנאל והדוגמה: שוורץ, 
אציין כי : 60-50עמ' , סקירה: שכטר, הדוגמות: שפירו, הערכה: הנ"ל, י"ג עיקרים: הנ"ל, דוראן: בדלוב, העמדת

 נצרות, ראה: שוורץ, מהמנזר. התקיים אף ב ריםהעיסוק בעיק
329
. על העיסוק בעיקרים כתוצר 60-50על העיסוק בעיקרים, רצף ותמורה, ראה לדוגמא: בדלוב, העמדת, עמ'  

 .4והערה  12סטרומזה, הוגה: הנ"ל, הוגה מווחדי: הנ"ל, הרמב"ם: בן שמאי, רס"ג, בעיקר עמ' תרבותי, ראה: 
. על העיסוק בעיקרים 15-11צר היסטורי, אפולוגטי, ראה לדוגמא: קלנר, תורת, עמ' על העיסוק בעיקרים כתו

)מאז רשימתו של הרמב"ם( כסוגיה עצמאית, ראה לדוגמא: גורפינקל, דוגמה: הנ"ל, הרמב"ם: הנ"ל, העיסוק 
 בעיקרים.

330
רשימתו של ות את יש לרא: אייזנמן, מה בין. כך גם 301-300ראה לדוגמא: ישפה, אבן פלקירא, עמ' עמ'  

ניתן למצוא בין כתביו הרבים עיקרים ויסודות נוספים ושונים על אלה שהציג בפרושו למשנה. שהרי הרמב"ם 
ביא הרמב"ם רק חלק מאותם י"ג עיקרים אשר העמיד בפירושו הלדוגמא: בהל' יסודי התורה , בפירושו למשנה

נה הרמב"ם כעיקרי הדת מ ו. בהל' איסורי ביאה-א למשנה. ראה: רמב"ם, משנה תורה, הל' יסודי התורה, פ"א,
בבגרותו, מה עוד, שאת ייחוד השם ואיסור עכו"ם, ראה: רמב"ם, משנה תורה, הל' איסורי ביאה, פי"ד ה"ב. 

העמיד רשימות עיקרים נוספות במשנה  ,תב הרמב"ם כי מלבד הרשימה בפרק חלקכבאיגרת תחיית המתים, 
ק היא רק 'השורשים הנתלים בהתחלה ובגמול' ובנוסף לה יש עוד אמונות תורה ורשימת העיקרים בפרק חל

שמב. עוד על רשימת העיקרים -שעד, בעיקר עמ' שמ-ראה: רמב"ם, איגרות, עמ' שלט שאותם מכנה שורשים,
: סטרומזה, הוגה מווחדי: 94-26של הרמב"ם, ראה לדוגמא: לוינגר, הרמב"ם: ישפה, פילוסופיה יהודית, ג, עמ' 

          שפירו, הערכה: הנ"ל, י"ג עיקרים.היימן, י"ג עיקרים: מלמד, י"ג עיקרים: "ל, הוגה פונדמנטליסטי: הנ
331
 .ואילך 188 עמ', העיקרים, ראה: להלן, מתודולוגיספרות ת על הדיון להצבת א"ש בקטגורי 
332
את רשימתו של הרשב"ץ במגן  אלהמות ישעל רלהצגת התכיפות בעיסוק בסוגית העיקרים ניתן להוסיף  

קלנר, תורת, עמ' ראה לדוגמא: כפי שעשה מנחם קלנר במחקרו כשרכך את רח"ק ורי"א עם הרשב"ץ, אבות, 
הצעתי לראות את רשימה זו אם כי אציין כי בעבודת התזה שלי . 89-86בדלוב, העמדת, עמ' : 156, 110

אה על התמורות בעיקרים, רבדלוב, שם.  ראה: .כפשרנות לרשימתו של הרמב"ם ולא כרשימה עצמאית
 על העיסוק התכוף בעיקרים בתקופה זו, ראה לדוגמא: וקסמן, שיטתו.  לדוגמא: קלנר, תורת, שם. 

333
אשתף בהסתייגות מה, שיש לי עם קטלוג ספר א"ה, בספרות התורנית עבור המלומד הלא רבני. הן בשל  

יים, עד שקשה לחשוב כי קהל היעד הוא המעמד הביניים, כפי סגנון הלשון שלו קשה, הן בשל רעיונותיו מהפכנ
שתיאר אותו גלינסקי במחקרו את המלומד הלא רבני. )מה עוד שבשעה שרצה רח"ק שדבריו יתקבלו ויפרסמו 
ברבים כמו בחיבור בעה"נ, הוא נמנע מתפיסות מהפכניות, ואף היה מוכן לקבל כמה הנחות של הנצרות 

(. בעוד 15המהדיר, עמ' שם הפרכת הנחות אחרות, ראה: רח"ק, בעה"נ, הקדמת שבעבר כבר שלל אותן, ל
שספר העיקרים, לטעמי עונה לקריטריונים של ספרות זו, והפופולריות לה זכה החיבור יכולה להעיד על כך. על 

 הפופולריות ראה, להלן.
334
 .89 עמ'ראה: לעיל, דרשנות,  
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לש: האחד, הן חלקו מטרה יצאו מבית מדרשו של רח"ק היו בעלות מכנה משותף משור שאהרשימות 

הציגו הציבו את האמונה בתורה מן השמים במרכז העיקרים. השלישי, הרשימות משותפת. השני, הן 

  335חשובה יותר על פני אמונות אחרות. פרטי התורה ולא רשימת אמונותכללים המכנסים את 

ציע את ה א"רי באה לתת מענה לצרכים שעלו מן השטח. חלל ריק אלאחיבורים אלו לא באה ב כתיבת

לשמור על   ציבור ורב קהילה מטרתו הייתה 'ספר העיקרים'  כמענה למציאות הטופחת על פניו. כמנהיג

 אחדות הקהילה היהודית תוך התרת ספקות האמונה וחיזוק הסמכות ההלכתית: 

לכתוב כל זה לפי שראיתי קצת קלי עולם חכמים בעיניהם, מרחיבים פה ומאריכים לשון  והוצרכתי

    336כנגד גדולי עולם בלא דעת ובלא תבונה.

 337ניתן להסיק כי 'ספר העיקרים' אכן נתן מענה לצורכי הציבור נוכח הפופולריות הרבה לה זכה הספר.

טלוג המכון לתצלומי כתבי יד עבריים. שם  התהודה לה זכה הספר משתקפת גם מתמונת המצב העולה מק

את התדירות  אף בנוסף, אציין 338מן המאה הט"ו. 28כתבי יד לספר העיקרים, מתוכם  39ניתן למצוא 

  339הגבוהה של מהדורות הדפוס להם זכה הספר.

 הצהיר ראב"י  בראשית חיבורו: בדומה לו

]...[ כי בכאן תלויות פנות גדולות תוריות  הטור הראשון והוא אבן ראשה הוא מדבר על מציאות

והתרת ספקות גדולות ומבוכות עצומות אשר נבוכו ונסתפקו בהן רבי'. והטור השני הוא מדבר על 

התחלפות ההשגחה שהוא בנמצאים ובריבוי ההשגחה ומיעוטה ]...[ כי בכאן ג"כ תלויה פנה גדולה 

  340ונסתפקו ונשתבשו בה רבים.תוריית והתרת ספק גדול ומבוכה עצמוה אשר נבוכו 

בחיבור נתן ראב"י את דעתו על הגלות בה הם שרויים וראה את סיבתה בעוון ביטול תורה או אי קיום 

תוך הצגת מטרת שלמות האדם בקיום המעשה  342 עליהם קבל,והתייחס לבעיות ריאליות  341המצוות,

למאמין סקירה המרכזת את כל התורה על 'רגל אחת': מטרת  הציג ראב"יי שלישבחיבור בטור ה הדתי.

חומש שמות מטרת  343חומש בראשית על כל סיפורי האבות ללמדנו על חידוש העולם, ההשגחה ושכר ועונש.

                                                           
335
חברי החוג, ראה: עמדתי בהרחבה בעבודת התזה, ואדגים אותה על יתר בספר העיקרים  זו גיה ועל מתודול 

 .ואילך 184 עמ'להלן, מתודולוגי, בדלוב, העמדת: 
336
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ב, עמ' יד.   
337
על הפופולריות לה זכה 'ספר העיקרים' ישנה הסכמה רחבה בקרב החוקרים, ראה לדוגמא: אורבאך, עמודי,  

. 4הערה  285: ארליך, אזוטרית, עמ' 428-427עמ'  ,: שביד, הפילוסופים712, שיטתו, עמ' : וקסמן522עמ' 
לדידו של ארליך הספר זכה לפופולריות ודרשנים נודדים במזרח אירופה בראשית המאה העשרים השתמשו בו, 

כמה מן המחברים אחריו השתמשו בו  א"רי אחריבדורות הראשונים וייס המתאר כי תמונה דומה עולה מדברי 
 .      224, ראה: וייס, דור, עמ' ריהםוהביאוהו בספ

338
 שם.  43והערה  18על ממצאי קטלוג המכון לתצלומי כתב יד עבריים, ראה: לעיל, בדלוב, העמדת,, עמ'  
339
צאו לאור ם הראשונים אשר ייהספרים העבריהיה 'ספר העיקרים' מן  אחרי המצאת הדפוסוייס ציין כי  

הדפסת התלמוד לאור וטרם לאחר צאתו של ים ישנת, בשונצין בשנת רמ"ןהייתה נה בדפוס. הוצאתו הראשו
במשך חמישים שנה בעיני הלומדים. זו, ניתן להסיק כי הספר היה חביב  עובדה היסטוריתמ )!( מורה נבוכים

: וייס, ראהעל הפופולריות של הספר,  עוד. נעתק ללשון אשכנזיאף תרגמוהו בלשונות אחרים וו פעמים 7נדפס 
 . 428: שביד, הפילוסופים, עמ' 112: קלנר, תורת, עמ' 9והערה  225-224, עמ' דור
340
 (. 12-3, שורה 2)א"ש, עמ'  531-530ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
341
 (.15-12, שורה 56)א"ש, עמ'  590ראה: שם, עמ'  
342
על אי קיום המצוות עקב הטענה כי ידיעת המצוות מספקת ואין צורך בעשייתם. על שימוש בשמות כמו:  

 )א"ש,  602-604הקודש במטרה לשלוט ולשנות את גורל האדם. ראה: שם, עמ' 
343
. שם עמד רז"ה על החלק השני 'עדות ה' נאמנה' "וזה כנגד הספורים שבאו 57השווה: רז"ה, דרשות, עמ'  

 ת האותות כנגד טבע המציאות שהם עדות אמיתי וחזק למציאות השם וחידוש העולם."בתורה בעשיי
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ועל מערכת השיפוט  344יציאת מצרים מטרתו ללמד על הנבואה שבכוחה לשנות את הטבע,על סיפור 

תרומות , עבודת המשכן/המקדש, קרבנותחומש ויקרא עניינו   345.שמטרתה לקיים היישוב ולמנוע מחלוקת

ראב"י ציין כי ציווי עשיית המשכן נועד להשיג תשועה עולמית. תשועה זו היא ישועת שני . ומעשרות

העולמות שהיא שלמות הגוף והנפש.  שלמות הגוף שיהיה האדם נדיב, ויודע כי הכל מידו וכל מה שאנו 

משלו ועל כן באו התרומות והמעשרות הבכרות והשלמים. שלמות הגוף היא שלמות הלא מותירה  נותנין

מידה רעה באדם. לדידו של ראב"י המידה הרעה ביותר היא הכילאות. בשלה האדם גוזל, חומס, מענה 

 מכה את הזולת. שלמות הנפש היא ליבון הנפש מכל הרהור רע ומחשבה כוזבת עד שליבו של האדם יהיה

מבטחו בחילו אל לו האדם לשים  -אחד לאביו שבשמים.  מטרת חומש במדבר הוא להביא לביטחון באל 

ובכוחו. את מחצית השקל ראה ראב"י כדבר מרכזי בחומש במדבר מצוה זו נועדה להביא את מאמין לשים 

בדיבור  יהבו באל העושה מלחמות ולא בכוחו ובחילו. חומש דברים, מטרתו ללמד על זהירות במעשה,

 ובמחשבה, מציאות האל והשגחתו על הנבראים ותפילה.

גני הדת באופן אורולצורך זה הציג את  346מטרתו של ראב"י בחיבור היתה 'חיזוק לדתינו וקיום לאמונתינו'

 ת, והעמיד שלוש אמונות שעליהם מבוססת הדת, מציאות השם, השגחה ותורה מן השמים כשאומלוכד

ת מצוות התורה, על מנת שיקיים המאמין את המעשה הדתי מתוך הבנה הטור הרביעי הקדיש לידיע

 והזדהות.

 רח"ק אף הוא בא"ה העמיד את הדת על שש פנות במטרה לתת מענה למבוכה של הדור:

ולהורות  347אשר הוא תכלית ההצלחה האנושית, אשר נבוכו בה רבים ובחשכה יתהלכו ]...[

את בני ישראל שרשי האמונות והדעות, ולהאיר מחשכי הספקות ]...[ הנה לא נמלטנו 

 348מהמבוכה והספק ]...[

הרשימות שיצאו מבית מדרש זה, קיימת הלימה אף בשיבוץ  מלבד המטרה המשותפת שישנה לשלוש

ז רשימת העיקרים את שיבוץ האמונה בתורה מן השמים במרכהאמונה תורה מן השמים במרכז העיקרים. 

מרכזיותה של אמונה זו מופיעה כבר  349.בעיקרי האמונה בימי הביניים ראו במחקר כנקודת מפנה בדיון

העמידו אותה אף הם במרכז העיקרים שהעמידו  351ובעקבותיו רח"ק ותלמידיו ראב"י ורי"א 350 אצל הר"ן,

 352לדת.

                                                           
344
בטור השני ראב"י דיבר על ישראל צדיקים יותר ממלאכי השרת, בשונה מהמלאך "הצדיק יכול לפעול בעת  

, (. השווה: הר"ן, דרשות20-17, שורה 52)א"ש, עמ'  585שירצה לשנות הטבע." ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 
  .ואילך 166 עמ'להשגחה בחוג זה, ראה: להלן,  י, עמ' קכב. על תפיסת המצוות כאמצעידרוש השליש

345
 . 9רז"ה אף הוא רואה במערכת המשפט "התחלה לכל מצות התורה", ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
346 

 (.  12, שורה 12)א"ש, עמ'  541רוזנברג, א"ט, עמ'  ראה:
347
 ראה: רח"ק, א"ה, עמ' ב.  
348
  ואילך. 114עמ', ראה: להלן, ומבוכה בחוג זה אה: רח"ק, א"ה, עמ' ה. על התרת ספקר 
349
. על הדיון בסוגית העיקרים, בין רצף לתמורה, ראה: בדלוב, העמדת, עמ' 122, 110ראה: קלנר, תורת, עמ'  

60-50  . 
350
, אך עיקריםמנם לא עסק במישרין בהעמדת שסג. הר"ן א-, דרשות, הדרוש התשיעי, עמ' שסבראה: הר"ן 

בעבודה זו בדומה  ניווכחרעיונותיו ותורתו השפיעו על הרח"ק ועל התלמידים אם במישרין ואם בעקיפין כפי ש
לטענתה של שרה קליין ברסלבי שהצביעה על השפעה ביצירת אווירה תרבותית מסוימת. השווה: קליין 

. עוד על תרומתו של 111-110 הר סיני: קלנר, תורת העיקרים, עמ'ברסלבי, תרומתו של הר"ן: הנ"ל, מעמד 
   הר"ן והשפעתו על רח"ק, ראה לדוגמא: הרוי, הפילוסוף: הנ"ל, יחסו. 

351
 .379השפעה על רי"א, ראה: שביד, רי"א: הנ"ל, הפילוסופים, עמ'  

352
כדעה את עיקרון 'מציאות האל' ראה חשיבות פדגוגית בהפצת העיקרים לציבור הרחב, ושהרמב"ם לעומת  

ראה: רמב"ם, . אמיתית שיש להנחיל לכולם על מנת שיבואו אל התכלית והשלימות ויזכו לחלק מעולם הבא
-162עמ'  ח, עמ' תעא. על המטרה הפדגוגית בעיקרי הרמב"ם, ראה לדוגמא: לוינגר, הרמב"ם,המורה, ג', כ

בטרמינולוגיה 'חלק' לעולם הבא בשונה מ'חיי' עולם הבא . אגב השימוש 379: שביד, הפילוסופים, עמ' 160
עולם הבא. ראה לדוגמא: כשר, חלק: בדלוב, בדרגות בעקבות חז"ל אשר יצרו אבחנה ב עקבי אצל הרמב"ם
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אמונה זו  –ני פנים. פן האחד, חוצה ישנם שבמרכז העיקרים 'תורה מן השמים' אמונה צבת ההללטעמי, 

האלוהית ובין -ים היא המבדילה בין הדת האמיתיתניצבת במוקד הפולמוס עם הנצרות. תורה מן השמ

לחיזוק המעשה  -הדתות הנימוסיות המתדמות להיות אמיתות. יחד עם זאת באמונה זו יש פן הפונה פנימה

העמדת  353מאורעות התקופה. הבלבול שאחז בה עקבנוכח השבר והדתי והאמונה בקרב הקהילה היהודית, 

כי מטרת העיקרים שלהם האמונה 'תורה מן השמים' במרכז מערכת העיקרים של 'אלו השלושה' מעידה 

חיזוק התורה והמצוות. מטרתם הייתה להראות את ערכה הנצחי של היהדות ולבאר את עיקריה תוך הינה 

לא עוד העמדת עיקרים כהנחלת דעות אמתיות או הכרחיות  חיזוק את האמונה וביצורה של הדת היהודית.

 354לפרט ביחס לאל. אלא העמדת עיקרים לחיזוק התורה והסמכות ההלכתית.

 רשימותיהן. המצוות והעיסוק בטעמי המצוותהזיקה בין העמדת העיקרים ובין הסברת עולה אף מכאן, 

 ,בעקבות רח"קלא הציגו רשימה של אמונות שיצרו עיקר וטפל בין האמונות אלא,  של ראב"י, רח"ק ורי"א

כשמטרתם לארגן את הדת באופן אורגני במטרה שהמאמין עיקרים הטומנים בחובם את פרטי התורה. 

  355יבין את המעשה הדתי ישמח ויזדהה עימו.

 סיכום

טיפולוגי. ממכלול הדברים והמקורות עולה כרונולוגי והעמדתי על מאפייני החוג במישור הבדיון זה             

ראו נחיצות בניסוח תשתית תבונית לא אריסטוטלית ליסודות הדת בדומה לרח"ק התמונה כי חכמים אלו 

 לתתמתוך מטרה , והשתמשו בפילוסופיה האריסטוטלית ובקבלה לצורך ביסוס הדת וביאור מקורותיה

הציבור היו הגותם ניכר כי נושא "נשיאה בעול" והנהגת מפועלם והמסורתית. מ-עליונות לתפיסה הדתית

רח"ק בבחינת 'ובמקום שאין אנשים השתדל ספגו התלמידים בבית מדרשו של גם מאותם ערכים אותם 

לקשיים, הספקות והמבוכות איתם התמודדה הקהילה  יםבקהל וער החכמים היו מעורים 356להיות איש'.

להתוות אלטרנטיבה מחשבתית ותרבותית ליהודי התקופה נוכח המשבר  חוג חכמים זה ניסה .היהודית

אמנם ספרות הלכתית משמעותית לא מוני והמוסרי בו שרתה החברה היהודית בתקופה המדוברת. יהא

מסוף  לחיזוק הקהילהמשמעותי אך לאור פועלם והגותם המגוונת ניתן לומר שהיוו אבן דרך  ,הורישו לנו

   מחצית המאה הט"ו.  -י"ד ועד רבע הראשון של המאה הט"והמאה ה

 

                                                                                                                                                                      
. הרמב"ם אחז בגישה כי יש צורך להסתיר ולהגביל מן ההמון את המטפיזיקה כיוון שהחשיפה 58העמדת, עמ' 

יש ללמד את המסקנות הסופיות. שר אינו מסוגל להכילה. את ההמון מונת ההמון אלתכניה עלולה להזיק לא
"אמנם הרחקת ההגשמה והסרת הדימוי וההפעלויות מהאלוה הוא ענין  רמב"ם, המורה, א', ל"ה, עמ' סט: ראה:

.השכל]...["שראוי לבארו לכל אדם כפי מה שהוא, ולמסרו בקבלה לקטנים ולנשים ולסכלים ולחסרי 
  

353 
  .ואילך 7 עמ'תרבותי, -להלן, ראה: רקע היסטורי כפי שתיארתי

354
העמדת האמונה תורה מן השמים במרכז מערכת העיקרים תשפיעה על ברירת העיקרים ועל המבנה  

הדוגמטי אשר יעמידו.
 

 . 73-72ראה: בדלוב, העמדת, עמ' 
355
 .ואילך 187 עמ'ראה: להלן, מתודולוגי, כללים, -הדת בעיקרים-על ארגון התורה 
356
בדומה להערתו של גרץ :"לא ספרים היו חסרים יהודי ספרד כי אם אישים, כבירי כח,  אבות, פ"ב, מ"ה. 

 .249, עמ' , דמנהלים, אשר העם ישמע לקולם..." ראה: גרץ, ימי ישראל
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 במישור הטרמינולוגי . 3

מונחים ה. בעזרת  להם משמעות דומה או זהה ם ויצקהבמונחים משותפי השתמשהקבוצת חכמים זו 

 התנגן בתוככיר שאל' על 'פס הקובמעט להצביע  ,להערכתי ,נוכל ומטבעות הלשון המשותפותמשותפים ה

משקף את בשל היותו גם  ,בין היתר ,הינהמישור הטרמינולוגי חשיבותו של המלבד זאת בית המדרש. 

 אינםאשר  יהיו כאלההמונחים בין אציין כי  1ומשלים אותו כפי שאראה להלן.המישור הרעיוני 

חברי החוג לצד  להשימוש במונחים הללו אצל כל ,, יחד עם זאתדווקא לחברי חוג זה אקסקלוסיביים

   אקסקלוסיבית ויוצרת מכנה משותף לחברים.היא  –ם הותכלית השימוש בם הניתנת לההמשמעות 

משו תשבהם ה המצביעים על מטבעות לשון בבחינת מוטיבים חוזריםבספרות המחקר ניתן למצוא עקבות 

 . חכמי החוג

הצביע על השימוש הרב שעשה רח"ק בהגותו בביטוי  ,ה"נעאשר ההדיר את החיבור ב דניאל לסקר .1

להסיק  ניתןאו  'מן הלאו אתה שומע את ההן'ביטוי דומה למשמעות הביטוי 'ידיעת ההפכים אחת'. 

 רח"ק בביטוי על מנתהשתמש  ,ה"נעבחיבור בשומע את הלאו. לחילופין מן ההן אתה את ההן וכך 

מזה  אינם מקיימים את המצוות, אז יוצאר שאאם התורה הבטיחה עונש כרת לאלו להסביר ש

בחיבור א"ה השתמש רח"ק בביטוי זה מספר  2הבטיחה חיי נצח למקיימים את המצוות. שהתורה

  3פעמים.

  שימוש בביטוי זה, בדיון על השמחה.אף הוא עשה  רי"א על דבריו אוסיף כי

בלי ספק ונמצא הכתוב ייחס אותה אליו והיא התפעלות השמחה היא השגת ערבות הדבר הנאות, 

. הברכות: 'שהשמחה במעונו'יתברך, אמר: 'ישמח ה' במעשיו', ואנשי כנסת הגדולה תיקנו במטבע 

, שהוא ס אליו העצבונראה כי השמחה תיוחס אליו על הפך העניין שייוחס אליו העצב. שאם ייוח

ואר החשוב, כי ידיעת ההפכים תואר הפחיתות, כל שכן שראוי שתיוחס אליו השמחה, שהוא הת

   4אחת.

  5על השמחה. קרים עוקב אחר דיונו של רח"ק יהדיון בספר הע

בהגותם אף  6דעתיו הייתיו' אצל הר"ן ובהשפעתוסל עמד במחקרו על השימוש בפתגם: 'אלו יקריי .2

  7ושניים מתלמידיו: רז"ה ורי"א. של רח"ק

דֶך. לדידו של  8בדרוש הרביעי הביא הר"ן את הפתגם בזיקה לבקשת משה מהאל: וַיֹּאמַר הַרְאֵנִי נָא אֶת כְבֹּ

הר"ן, בקשת משה אינה מוסבת על מהותו של האל, כיון שנהיר היה למשה, שכבר הגיע לגבול הידיעה 

                                                           
1

לאורך הדיון השתדלתי לשמור על הדיכוטומיה בין המישור הטרמינולוגי ובין המישור הרעיוני, אם כי לא באופן  

הרמטי כיון שהפן הטרמינולוגי כפי שידוע הינו הביטוי המילולי של המישור הרעיוני, ולעיתים הדיון הטרמינולוגי 
 שורים. היה כרוך בדיון הרעיוני, על כן יתכן בדיון שילוב בין המי

2
 . 71והערה  87ראה: רח"ק, ב"ע, עמ'  
3

 עמ' קסח:ראה: רח"ק, א"ה, מ"א, כ"ב, פ"א, עמ' עא: שם, מ"א, כ"ג, פ"ה, עמ' קיח : שם, מ"ב, כ"ב, פ"ד,  

 שם, מ"ג, ח"א, כ"ג, פ"א, עמ' שכז: שם, עמ' שכח.  
4
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ב, פט"ו, עמ' קעט. 
5
 כ"ג, פ"ה, עמ' קיח. השווה: רח"ק, א"ה, מ"א,  
6

במחקרו הצביע קרייסל על השימוש בפתגם זה בהגותם של חכמים פילוסופים אשר קדמו ראה: קרייסל, אלו.  

כרונולוגית לחכמי חוג זה, כמו: ר' לוי בן אברהם בחיבור 'לוית חן', ר' ניסים ממרסיי בחיבורו 'מעשה ניסים', ר' 
. על הפתגם כמבטא את הקשר בין ידיעת 90-87: קרייסל, אלו, עמ' ראהשמואל אבן צרצרה בחיבור 'מקור חיים'

כרונולוגית קודם העל אף השימוש . 86-76האל לדבקות באל, אצל פלוטינוס והרמב"ם, ראה: קרייסל, אלו, עמ' 
ספר הדרשות הפך למקור בפתגם זה, תלה קרייסל את פרסומו של הפתגם 'אלו ידעתיו הייתיו' בר"ן, וטען כי 

  את הפתגם. הבאים אחריוממנו שאבו הוגים 
7
 .79-78רמד: רז"ה, דרשות, עמ'  עמ'ראה: רח"ק, א"ה, מ"א, ג, א, עמ' צה: רי"א, עיקרים, מ"ב, פ"ל,  
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האנושית, שדבר זה נמנע מכל היצורים כולל השכלים הנבדלים. לכן ביאר את בקשתו של משה כמתייחסת 

שור לגוף. רק לאחר להשגה של השכל נפרד, ותשובת האל היא שגם דבר זה אינו אפשרי לאדם בעודנו ק

 9הפרדות הסופית של השכל מן הגוף של האדם השלם יוכל להשיג את השכל הנפרד.

ולפיכך חזר לשאלתו הראשונה אלא ששאל אותה בענין יותר רחב מפני שהיה עת רצון. ואמר הראני 

נא את כבודך. ולא כוון בה משה להשיג אמתת עצמות הש"י כמות שהיא. כי חלילה לו למשה 

ש זה. כי כבר באו מופתים גמורים שאין עצמותו גלויה אלא לעצמותו ושהוא מן הנמנע חילוף שיבק

זה. וכבר נשאל אחד מהחכמים מהו הבורא. והשיב אלו ידעתיו הייתיו. אבל ממה שהשיבו הש"י 

ואשר כי לא יראני האדם וחי. נראה שהיתה שאלתו של משה שישיגנו עודנו מחובר בגוף ונפש כמו 

הנפש אחרי הפרדה. ושלא ימנעהו הגוף בדבר מה. והש"י השיבו שזה בלתי אפשר ואמר כי  שתשיגהו

  10.לא יראנו האדם וחי. וזה דעת רז"ל שאמרו בחייהם אינם רואין אבל במיתתן רואים

שהשכל המשכיל רח"ק לא הזכיר את הפתגם בלשונו, אך ניכר כי הכירו ואף קיבל את משמעותו בעוד 

משמעות זהה לביאורו אף נתנו לו רי"א ורז"ה ציינו אותו בלשונו והתלמידים:  11אחד,והמושכל הם דבר 

  12של הר"ן.

על חכמים אלה, אותם הזכיר קרייסל, ניתן להוסיף את ריב"ד, אמנם את הביטוי לא ציין במפורש אך דיונו 

 הינו בזיקה מפורשת לדברי הר"ן.

דֶך.בדרוש הרביעי הביא הר"ן את הפתגם בזיקה לבקשת מ לדידו של  13שה מהאל: וַיֹּאמַר הַרְאֵנִי נָא אֶת כְבֹּ

הר"ן, בקשת משה אינה מוסבת על מהותו של האל, כיון שנהיר היה למשה, שכבר הגיע לגבול הידיעה 

האנושית, שדבר זה נמנע מכל היצורים כולל השכלים הנבדלים. לכן ביאר את בקשתו של משה כמתייחסת 

שור לגוף. רק לאחר להשגה של השכל נפרד, ותשובת האל היא שגם דבר זה אינו אפשרי לאדם בעודנו ק

 14הפרדות הסופית של השכל מן הגוף של האדם השלם יוכל להשיג את השכל הנפרד.

ולפיכך חזר לשאלתו הראשונה אלא ששאל אותה בענין יותר רחב מפני שהיה עת רצון. ואמר הראני 

נא את כבודך. ולא כוון בה משה להשיג אמתת עצמות הש"י כמות שהיא. כי חלילה לו למשה 

ש זה. כי כבר באו מופתים גמורים שאין עצמותו גלויה אלא לעצמותו ושהוא מן הנמנע חילוף שיבק

זה. וכבר נשאל אחד מהחכמים מהו הבורא. והשיב אלו ידעתיו הייתיו. אבל ממה שהשיבו הש"י 

ואשר כי לא יראני האדם וחי. נראה שהיתה שאלתו של משה שישיגנו עודנו מחובר בגוף ונפש כמו 

הנפש אחרי הפרדה. ושלא ימנעהו הגוף בדבר מה. והש"י השיבו שזה בלתי אפשר ואמר כי  שתשיגהו

  15.לא יראנו האדם וחי. וזה דעת רז"ל שאמרו בחייהם אינם רואין אבל במיתתן רואים

                                                                                                                                                                      
8 

 שמות, לג, יח.  ראה:
9

. ביאורו של הר"ן מפרש את בקשת משה בצורה אחרת מפירושו של הרמב"ם, 91-90ראה: קרייסל, אלו, עמ'  

 ו של הרמב"ם, ראה: אייזנמן, האור הנברא.  על פירוש
10
 ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש הרביעי, עמ' קנג.  
11

קרייסל ציין כי בסוף הספר רח"ק דחה את עקרון זה, ראה: רח"ק, א"ה, מ"ג, ח"ב, כ"ג, פי"א, עמ' קיג:  

 .92קרייסל, אלו, עמ' 
12
 . 94-91ראה: קרייסל, אלו, עמ'  
13 

 שמות, לג, יח.  ראה:
14
. ביאורו של הר"ן מפרש את בקשת משה בצורה אחרת מפירושו של הרמב"ם, 91-90ראה: קרייסל, אלו, עמ'  

 על פירושו של הרמב"ם, ראה: אייזנמן, האור הנברא.  
15
 ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש הרביעי, עמ' קנג.  
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בין היתר, בייחודיות נבואת משה. מעלתה המיוחדת של נבואת משה הר"ן, דן  אציין כי בדרוש שלפנינו

והשפיעה על רח"ק, כפי שכתב: "ואמנם היות נבואת משה על צד  16ית בהגותו של הר"ן,הייתה משמעות

  18עד שלעיתים אתגרה אותו במעט. 17המופת הוא דבר חידשו רבנו ניסים ז"ל",

בפירושו על התורה הביא ריב"ד את ביאורו של הר"ן מן הדרוש הרביעי, הנזכר לעיל כשהוא מציין את שמו 

ש הרביעי אשר קדם במעט להבאת המימרא 'אילו ידעתיו הייתיו' ביאר הר"ן כי בדיון בדרו 19של הר"ן.

 משה חשש כי האל יעזוב את ישראל ולא ימשיך להתהלך ביניהם בשל חטא העגל.

ה. כי בתחלה קבל משה לפני הקב"ה כי אמר ראה אתה אומר אלי וגו' ואתה זזהו מה שנראה לי ב

ו אחרי אשר בחרת לתועלתן של ישראל שתהיה הנהגתן לא הודעתני את אשר תשלח עמי. והוא אמר

על ידי מלאך. אם לא מצאתי חן בעיניך היה ראוי שתודיעני המלאך מי יהיה ולא תדבר עמי ברמז 

ואז השי"ת השיבו ואמר פני ילכו וגו'. והוא כאמרו אינני צריך להודיע דרכי ]...[ .ובמסתיר פנים

ד מהם כי הם עמי, גם אני אין דעתי בכך כי פני ילכו בשביל זה. ומה שאמרת שאינני ראוי ליפר

 20.בקרבכם כאשר אניח לך ולהם

את חששו של משה לחזרתו של כבוד האל בתוך עם ישראל עם נתינת הלוחות השניים, אותו הציג הר"ן 

 בדרוש הרביעי, התיר ריב"ד בפרשת ויקהל:

, כי לאחר שכרת השם ברית חדשה עם ישראל הוסיף שפע עליהם. נגד כל עמך אעשה נפלא)ו(ת

לסימן זה הפלא במשה לעיני ישראל, וזה הוא מה שקרן עור פניו, עד שהיה צריך לשים מסוה  והנה

, כי לא כהתה עינו ולא נס ל)י(חהעל פניו, ולא סר האור ההוא מעל פניו. ולזה נכתב, על יום מותו, 

בשרו שישתנה בשינויו, ולא היה מסיר המסוה מעל פניו לכבוד האור לא היתה האורה ההיא מטבע 

עד בואו לדבר אתו, שאז בבואו אל אהל מעד היה מסיר את המסוה שהיה מתחדש לו בכל פעם 

תוספת אורה. וככה היה משפטו עם ישראל כל הימים, בדברו עמהם על ידי מסוה ומחיצה, כמי 

ולא ידע השם לגמרי. וזהו ביום 'ביום מותו', ולפיכך, שהוא נאסף אל כבוד השם עד שאספו כבוד 

, שהרי בחייו היה כנאסף אל כבודו ית', ואיך יקברהו הם וידעו קבורתו. וזה רמז איש את קב)ו(רתו

  21הכתו' למשה להורות, שאחרי שכרת בריתו עמהם, ונתן להם לוחות שניות, שחזר כבודו ביניהם.

                                                           
16

יו יתבטלו )ראה נבואת משה התייחדה באופי ההשראה: האל התגלה למשה במצב ערנות מבלי שכוחות 

לדוגמא: הר"ן, דרשות, הדרוש השלישי, עמ' צח: שם, הדרוש החמישי, עמ' קעו: שם, הדרוש השמיני, עמ' שכז( 
ואף בצד הכמותי בו משה היה מוכן לנבואה בכל זמן, ראה: לדוגמא: שם, הדרוש הרביעי, עמ' קלד. עוד על 

 .32-31, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' מרכזיות נבואת משה בהגותו של הר"ן, ראה לדוגמא: הר"ן
17
   עמ' ר.ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ד, פ"ג,  
18

ראה לדוגמא בפירושו של רח"ק על נס עמידת החמה ליהושע. רח"ק ביאר נס זה באופן מתון כהאטת גרמי  

השמים, ולא עצירתם המוחלטת כפי שעולה מפשט הכתובים ומפשט דברי חז"ל, על מנת לשמר את ייחודיות 
על ביאור הנס  רב.-רא ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ד, פ"ג, עמ'נבואת משה, ואת גדולתו כנביא מכל נביא אחר. 

על הנס עמידת החמה, ראה לדוגמא: שוורץ,  .61הערה  295עמ' בקרב התלמידים, ראה: להלן, כוונה במצוות, 
 הנס. 

19
 רכב.-עמ' רכא, פרשת כי תשאעה"ת,  ראה: ריב"ד, 
20
  עמ' קמט.הר"ן, דרשות, הדרוש הרביעי,  
21

ת השראת כבוד האל במשכן עסק ריב"ד בפרשת ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' רכו. ההדגשה במקור. בסוגיי 

פיקודי. ריב"ד דן בפער הקיים בין הנשגב לשפל ובקושי כיצד הנשגב שוכן בשפל. הוא פתח את הדיון עם 
מערכת חוקית לאור התיאוריה הקוסמולוגית האריסטוטלית עם הגלגלים וארבעת היסודות ושילב בה את 

ת כבוד האל נעשית על ידי הפקעת הטבע בעזרת חסד ואהבה. תפיסת המדרג הנאופלטונית, וטען כי השרא
ראב"י אף הוא מתייחס לקירון הפנים לו זכה משה ומייחס לו את היכולת רמו, ער. -ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' רמד

הפלאית של משה להמנע מאכילה ושתיה ארבעים יום. לדידו של ראב"י "קירון הפנים הינו אור וזיו זוהר הפנים 
ם שנשאר דבק אליו ובו היה ניזון ועשה לו השי' ית' בעין העולם הבא ]...[", ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' הראשוני

 (. 28-26, שורה 75)א"ש, עמ'  612
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יימה במשה בעודו בחיים ובין ההסוואה של מקום קבורתו של משה ריב"ד יצר השווה בין ההסוואה שהתק

לאחר מותו. המסוה, המחיצה שהייתה על פניו של משה הייתה חלק אינטגרלי ומהותי במשה כמי שנאסף 

-המסווה, המחיצה אינה עצם סטטי 22אל כבוד השם בחייו. בשונה ממה שניתן היה להבין מן הפסוקים,

יו. אלא המחיצה הייתה, דינאמית הולכת וגדלה בתוספת אור עם כל מפגש דומם, אותה עטה משה על פנ

נוסף של משה עם כבוד האל. המסווה שעל משה בחייו היה תוצאה של המפגש עם כבוד האל שהלך וגדל עד 

אשר נאסף משה כולו אל כבוד השם במותו, ועל כן מקום קבורתו היה מוסווה אף הוא ולא נודע לאיש. 

אם משה בחייו נסתר בחלקו מישראל בשל מפגשו  –את המימרא 'לו הייתיו ידעתיו'  להסביר באופן זה ניתן

זה נסתר ונשגב  –האל, אזי שלא ניתן להשיג את האל עם כבוד האל ונסתר כולו במותו כשנאסף אל כבוד 

 מאיתנו.

השם כְעַל כֹּל אֲשֶר  ראב"י פתח את חיבורו א"ש בפסוק מנבואת ישעיהו: "חַסְדֵי השם אַזְכִיר תְהִלֹּת .3

רוזנברג אשר ההדיר את החיבור העיר כי בפסוק הזה השתמש גם רח"ק כמה שנים לאחר  23.גְמָלָנוּ"

 –ברישא של הפסוק הזה רמז לשמו של רח"ק רוזנברג הציע לראות  24מכן, בהקדמה לחיבור א"ה.

'חסדי השם'  בדומה לשמו הפרטי 'חסדאי', יתרה מזו רוזנברג הציע כי גם השימוש במילים חסדי 

יפא גם את הס 25שמו של רח"ק.על  רומזעל מותו של רח"ק   רהאפיידהשם בקינה אשר כתב שלמה 

  26.תאישי הדרכהרח"ק פסוק זה ראה ב ,לדידו ברג כמוטיב מרכזי.של הפסוק מישעיהו ראה רוזנ

להצביע על שימוש במוטיבים  ,להערכתי ,ניתןשל רוזנברג, לסקר וקרייסל  ים אלהזכורמלבד א

החזרה הקיימת במוטיבים אלו בקרב חוג חכמים זה. נוספים זהה דומה או טרמינולוגיים בעלי משמעות 

בהגותם  אותםוהנחה הדריך אשר ליווה, על 'אני מאמין' והחכמים בדבר שראו ה על החשיבות מעיד

וחלקם חלקם אקסקלוסיביים לחוג  27להלן אציין תשע מטבעות לשון הנשנים בחוג חכמים זה,. ובפועלם

אך בד בבד השימוש בהם בקרב חכמי החוג אקוטי ויש בו להעיד על המטרה המשותפת של כלל  פחות,

 החכמים. 

 נר מצוה ותורה אור .1

רָה אוֹּר'הרישא של הפסוק מספר משלי: 'כִי נֵר מִצְוָה    מהווה מוטיב חוזר בקרב חברי חוג זה.  28וְתוֹּ

השתמש רח"ק במוטיב אור  30אותה עדות יחידה לדיון הלכתי עצמאי מפרי עטו של רח"ק, 29בדרשת הפסח,

בדרשה עסק רח"ק במצוות 'ביעור חמץ' וככל משלי. פסוק בתורה והמצווה כפי שעולה מן ונר בזיקה ל

  31סה באמצע שנות התשעים של המאה הי"ד.נאמרה בשבת הגדול בסרגו הנראה

                                                           
22
נָּיו מַסְוֶׁה."ראה: שמות, לד, לג : "  ן עַל פָּ ם ויַתִֵּ ר אִתָּ ה מִדַבֵּ  ויַכְַל משֶֹׁ
23

(. אוסיף כי ראב"י השתמש בפסוק זה 1שורה  1)א"ש, עמ' עמ'  529ראה: ישעיהו, סג, ז: רוזנברג, א"ט, עמ'  

(: 20, שורה 2)א"ש, עמ'  531(: רוזנברג, א"ט, עמ' 14-13, שורה 1שוב, ראה: רוזנברג, שם )א"ש, עמ' 
(. הפסוק עם המשכו 'על כל אשר גמלנו השם', מופיע שוב, 27, שורה 33)א"ש, עמ'  564רוזנברג, א"ט, עמ' 

 (.   11-10, 9-7שורה  77)א"ש, עמ'  614שם: עמ' 
24
 . 2-1ראה: רוזנברג, שם, הערה  
25
 .107והערה  37. על מקור השם: 'דאפיירה' ראה: לעיל, עמ' 92, 90, דיואן, עמ' דאפיירהראה:  
26
 ראה: רוזנברג, שם.  
27

ישנו מטבע לשון נוסף: "על דרך הקיצור" עליו אעמוד בפרק שיציג את המכנה המשותף המתודולוגי של חברי  

החוג, ולא בדיון שלפנינו כיוון שהשימוש בו יעזור לי בין היתר לעמוד על המתודולוגיה המשותפת של החברים, 
 ואילך.  190ראה: להלן, עמ' 

28 
 משלי, ו, כג.  ראה:

29
ה גם תחת שמות נוספים:  בכת"י בשם 'דרוש אור לי"ד', שם אחר 'דרשה שעשה בענין הפסח דרשה זו מופיע 

 . 1-2והערה לשורה  129: שם, עמ' 31והערה  18בענין אמונה' ראה: רח"ק, ד"ה, עמ' 
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ויהיה האחד בעיקר הנס שהיא הוראת המצוה. והב' בעיקרי המצוה. ולפי שהיה יחס הוראת המצוה 

אל המצוה יחס האור אל הנר, כמו שיתבאר בפירושי' לאומרו כי נר מצוה וגו', הנה כבר התחקו ב' 

וות אור הנר. החלק האחד שהוא בעקר הנס, אלו החלקים חקוי רב ביסוד הזה. להיות ב' גבולי הקצ

שהוא הוראת המצוה, במלת אור, והחלק הב' שהוא עיקרי המצוה, במלת נר. ולזה בעזר האור 

  32האמתי העליון המאיר לכל ברחמיו וברוב חסדיו דעתי לדרוך בשני אלו החלקים הדרך הזה.

  33רח"ק. בהגותו של את המוטיבים 'נר' ו'אור'שוב כעבור כמה שנים נמצא 

בהקדמה  לאחר מכן, 34.אחד מהםהוא כשהפסוק ממשלי רח"ק חמישה פסוקים,  ציטטא"ה בראש החיבור 

הכתיר רח"ק את ספרו בשם: 'אור השם' ואת הספר המתוכנן שיהווה תשובת המשקל לקודקס ש בשעה

לו ספרים הלהשני  תורה תכנן להכתיר בשם: 'נר מצוה'.ההלכתי של הרמב"ם, ובו יקיף את כלל מצוות ה

וכך נימק  רח"ק את בחירת שמות  ספרים מגמתיים,קראו בשם כולל: 'נר אלקים'. שמות הייחדיו י

  :הספרים

ולפי שבספר הזה יתבררו ויתלבנו ויצרפו הדברים, ויאורו מחשכי הספקות אשר בחלק הזה 

העמים כי המסיר ]...[ למען עשה כיום הזה, להראות לעיני  35מהמצוות, ראוי לקרותו 'נר מצוה'.

המבוכה בעניני האמונה, והמאירה כל המחשכים היא התורה לבד, כאומרו: 'כי נר מצוה ותורה 

אור'. והפליג  בזה ביחס התורה, שהיא החכמה בשרשיה ובפינותיה, והוא החלק הזה, אל המצוה, 

הזה 'אור שהוא כלל המצות, אשר הערונו בחלק האחר, כיחס האור אל הנר. ולזה קראנו שם החלק 

השם'. ולהיות החלק הזה יסוד ועמוד לחלק האחר, ראוי שיקדם לו בסדר. ואמנם שם הספר הזה 

הכולל שני החלקים אם ירצה ה' בהשלמתו 'נר אלוקים', כי מאת ה' היתה זאת להאיר נתיב בתורתו 

חיל בשם ה' ובמצוותיו. ומאתו אשאל העזר וההישרה, כי אין עוזר בלתו, ואין סומך זולתו. והנני מת

 36אלוקי ישראל, אמן.

פילוסופי, התורה. -אולוגיחלק התללחלק ההלכתי, המצוות, ו יוו מטאפורותה 'אור'ו 'נר' יםבמוטיה

ים אלו מעידה על מרכזיותם בהוויה של רח"ק, וסביר ילהערכתי, הכתרת הספרים במוטיבים מטאפור

   37בבית המדרש. 'פס הקול'להניח כי היו חלק מ

                                                                                                                                                                      
30

לר' אברהם סבע, על ויקרא, כו, יט. ראה: סבע, ר'  'צרור המור'בהמוזכרת רח"ק דרשה נוספת של אציין כאן  
הם, צרור המור, מהדורת ויכלדר, בני ברק: היכל ספר, תש"ן, ח"ב, עמ' פה. הדרשה מבוססת על המילים: אבר

 .34רח"ק, עמ' : הרשמן, הריב"ש, עמ' קז: הרוי, לדוגמא ראה ,"לנו המים" מס' בראשית, כו, כ. עוד על דרשה זו
31

. על הדרשות בתקופה זו, ראה שלפנינו א"ה, ועל כן הזכרתי תחילה בדיוןו קדמה כרונולוגית לחיבור דרשה ז 
ספרשטיין, דרשנות: הנ"ל, דרשנות יהודית ונוצרית: הנ"ל, הדרשה: הנ"ל, הדרשה כמקור היסטורי: לדוגמא: 

, ראה: הייתה בספרד פעילות דרשנית מרובהציין כי במאה האחרונה לפני הגירוש הורוביץ רגב, דרשה. כרמי 
ומבחין בין  כמי המזרח נתבעים לדרשות מרובותאלבוים שותף לדעה כי ח גם יעקב הורוביץ, דרשנים ודרשות.

  .129,131 בוים, דרשה, עמ'ראה: אלהמונחים: דרשה ודרוש, 
32

. אביעזר רביצקי אשר ההדיר את הדרשה כבר עמד על השימוש במונח זה 130-129ראה: רח"ק, ד"ה, עמ'  

 .11הערה לשורה  129בד"ה ובא"ה. ראה: רח"ק, ד"ה, עמ' 
33

על הקדימות הכרונולוגית של הדרשה לחיבור אור השם, ראה לדוגמא: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ'  

27-25 . 
34
 ראה: רח"ק, א"ה, עמ' א.  
35
 ראה: רח"ק, א"ה, עמ' ז. 
36
 ראה: רח"ק, א"ה, עמ' ט.  
37

לקי הספר, החלק השני , מתוך חמשת ח1439מעניין לציין כי בספר 'פוקח עיוורים' שנכתב  בקסטיליה בשנת  

העוסק בטעמי המצוות מוקדש לפסוק 'נר מצוה ותורה אור, כשמטרתו של החלק לפי דברי המחבר, המקובל 
בנו של דון שלמון די ויליאלון, היא "להסיר כל ספק שיש לאדם בעשיית המצוות ובסוד המצווה ובמעלת אור 

לת ישראל ובמעלת התפילה", ראה: הוס, הקבלה, התורה ולומדיה ומעלת גודל ההכנעה וקבלת הייסורים ובמע
 . 21עמ' 
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 'נר'בפסוק ממשלי 'כי נר מצוה ותורה אור' עם האינטרפרטציה אגב יחס האור אל הנר, האת השימוש 

כאנלוגיה לתורה המאירה את נתיבי החושך, הספקות והמבוכות ניתן למצוא גם  'אור'וה ,כאנלוגיה למצוה

  תלמידי רח"ק. הגותם שלב

 ר' יוסף בן דוד מסרגוסה בהגותו של 

דרש ריב"ד בפני  38בין החיים, כבר לא נמצארח"ק שבעוד  רח"ק,כמה שנים לאחר דרשתו של  

השתמש אף הוא במוטיב הנר והאור עם אותה אינטרפרטציה. בה ודרשה לשבת הגדול קהל שומעיו 

בדרשתו נסמך ריב"ד על דברי רח"ק בד"ה כפי שעולה מעדותו שלו: "זה היה דורש מרנא ורבנא הרב ר' 

  39חסדאי קרשקש זצ"ל".

רח"ק בד"ה לא  40יפא של הדרשה.יים בין הדרשות, ישנם שינויים ברישא ובסמיון הרעיוני הקעל אף הד

ביא הכתוב. ריב"ד, בשונה ממנו, פתח את דרש במפורש את הפסוק ממשלי, אלא השתמש במטאפורה שה

תף את השומעים  בנימוק לבחירת הפסוק הזה בדווקא לרישא של ישהדרשה עם הפסוק במשלי ואף 

 הדרשה: 

התחלתי בזה הפסוק הוא על צד ההלצה ועל צד הדרוש. על צד ההלצה לפי שסיבת השמירה מאכילת 

חמץ היא הבדיקה לאור הנר ]...[ מטעם שאור הנר יפה לבדיקה ]...[ וכיון שהנר הוא העיקר בקיום 

 41המצוה ראוי שיאמר עליו: כי נר מצוה.

כי הדרשה מורכבת משני חלקים. החלק והסביר  42ריב"ד את הקהל במבנה הדרשה,לאחר מכן שיתף 

 האחד, יעסוק בנס שהוא הוראת המצוה. החלק השני, יעסוק בעיקר המצוה.

והחלק השני הוא בעיקר המצוה המוטל עלינו לעשות בענין הזה, ולפי שיחס הוראת המצוה אל 

 המצוה הוא כיחס האור אל הנר, וכמו שאמרו חז"ל עברה מכבה מצוה ואין עברה מכבה תורה

  43דכתיב כי נר מצוה ותורה אור, התחלתי בו.

 ר' מתתיה היצהריבהגותו של 

על תורה, הן  תיוובהגותו של רמ"ה הן בדרש השימוש במונחים 'אור' ו'נר' כמטאפורה מופיע 

 . הן בפירושו לכתובים בא"בורו על מסכת אבות, בביא

 44יעקב':בדרשות על התורה המיוחסות לרמ"ה דרש שם החכם את הפסוק 'ויצא 

ויצא יעקב. גרסינן בסוטה ]...[ תניא את זאת דרש ר' מנחם ב"ר יוסי מאי דכתיב כי נר מצוה ותורה 

ה אור, תלה הכתוב את המצוה בנר ואת התורה באור, לומר לך מה נר מאירה לפי שעה אף מצו

 45ל העולם, אף תורה מאירה לכל העולם.מאירה לפי שעה, ומה אור מאיר לכ
                                                           

38
 לצד שמו של רח"ק כתב ריב"ד, זצ"ל.   
39
 ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' רצו.  
40

. על ההשוואה ביו הדרשות, ראה 29-28על השינוי הקיים בסייפא, ראה: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ'  

 שם: נספח לפרק הראשון. 
41
 מ' רצה. ראה: ריב"ד, עה"ת, ע 
42
  , עמ' כב.שיתוף הקהל במבנה הדרשה ניתן למצוא אף בדרשותיו של רז"ה, ראה לדוגמא: רז"ה, דרשות 
43
 ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' רצו.  
44

בסייפא של המהדורה של מסכת אבות של י' שפיגל הובאו שתי דרשות המיוחסות לרמ"ה. אחת, על פרשת  

[. זיהוי המחבר עם רמ"ה אינו f=13973] 3465מצאו בכת"י פרמה מס' ויצא, השנייה, על פרשת ויחי. הדרשות נ

המחבר מצטט: "מה"ר ר' חסדאי חד משמעי אם כי להערכתי הראיות שהביא שפיגל מאששות את הזיהוי, 
[ב(, ובמקומות רבים: "פ' מהר"ר נר"ו" ונראה שהוא ר' חסדאי כמו כן "מצטט את הר"ן ז"ל" 16קרשקש נר"ו" )]

 . יתכן וגם מאפיין טרמינולוגי זה יכול לתרום לזיהוי.  41-39ראה: רמ"ה, אבות, דברי מבוא, עמ'  .תפעמים אחדו
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 החכם משל לאדם שהיה מהלך באישון לילה ואפילה.על זה הביא 

עם מימרא דרב יוסף למדנו ממנה עיניינים מועילים לעולם הזה ולבא, ונתן עצה לבן אדם איזה דרך 

ישכון אור וינהוג בו תמיד. מתחילה על ענין המצות למה הן רמוזים ולהשתכל אדם בעין שכלו 

ה כדי שיתנו לו אורה בעת הצורך, שהוא הדמיון שעשה מן המצוה בנר האמת שיעסוק במצו

שכשאדם בצער בעולם הזה כשיארע לו שום מקרה מצילתו מן הצרה ומוציאתו לאור מה שלא יוכל 

לעשות ממונו ]...[ דמה המצוה לנר, כמו הנר מציל לאדם מאותן המכשולות הקטנים, כך המצות 

ממנו בענין שיוכל לסבול כאשר ישר מגינות את האדם מן הפורענות הקל עד שישוב, או עד שנפרעים 

  46בעיני יוצר הכל.

"ב, הופיע מוטיב זה כמטאפורה בשני א, ב'לִנְתִיבָתִיוְאוֹּר נֵר לְרַגְלִי דְבָרֶךָ לפסוק: 'בפירושו של רמ"ה 

  47אופנים:

נר הוא שם כלי שישימו בו שמן והפתילה שבו יהיה האור. הרגל הוא מאיברי האדם המתנועעים. 

הוא יחס האיברים אל הכח השכלי. הנתיב הוא הדרך הקצר, המישר אל הדרך הרחב.  ויחס האור

ויתחלף בדרך הרחב כשהוא נודע לכל. ולכן נקראו הולכי דרך אורחים. אמר אורחת ישמעאלים וזה 

לא נודע כי אם ליחידים. ורמז אל הידיעות שהם נתיב אל השגת השלמות התכליתיית, שהיא 

רך, לא יפרד ממנו. אמר, ששלמותו יתברך, בלתי משוערת המשפיע לאדם דבקות האדם עם ה' יתב

רוח הקודש והוא נר כשיודע קצת המצוות מעשיות והמוסרים להתנהג בהם. והוא אור להודיע כי 

האמתיות בסודות הנמצאות במצוות. אמר: נר לרגלי כי נר מצוה ותורה אור, ופירושו: יחס המצוה 

  48.אל הנר כיחס התורה אל האור

הכח השכלי נובע מן האברים,  – האור הוא יחס האיברים אל הכח השכליהנר אל האופן הראשון: יחס 

יחידי  – כיחס הנביאיםהאור האופן השני: יחס הנר אל ברים. יהמטרה הינה הכח השכלי והאמצעי הם הא

ומודיע את  מאיריע לאדם רוח הקודש ואז הנביא, הנר, האל משפ –הנביא הוא הנר להמון.  הסגולה

האמיתות בסודות הנמצאות במצוות. ביאור זה הולם את התפיסה האזוטרית הקיימת בטעמי המצוות 

   49המופיעה בהגותו של רמ"ה.

 ר' זרחיה הלוי בהגותו של 

 50".דברי התורה הם נר ואור לרגלי האדםרז"ה אף הוא השתמש במוטיב זה והסביר כי " 

חזרו בדרשות רז"ה עוד פעמיים נוספות, כשהשימוש במוטיבים אלה היה לצורך  'אור'ו 'נר'המוטיבים: 

 51שונה. מטאפורי

נכח בקהל רח"ק. רז"ה שיתף את הקהל כי על אף פחיתותו  52בדרשה על קהלת שנשא רז"ה בתחילת דרכו,

 רח"ק. -הרי הוא מוכרח לדרוש מפני צוואת רבו

                                                                                                                                                                      
45
 . 348ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
46
 . 349ראה: שם, עמ'  
47

יחס המצוה אמנם הפסוק עצמו מורכב מן המילים 'נר' ו'אור', אך הפרשנות אותה הציג רמ"ה למונחים אלו ' 

' הנה עצמאית וכפי שנראה יחס האור הוא יחס האיברים אל הכח השכלי'ו', אל האור אל הנר כיחס התורה
 לאורכו של הדיון הולמת להפליא את השימוש במונחים אלו את כלל חברי חוג תלמידי רח"ק. 

48
 .  99ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קה, עמ'  
49
 .251עמ' על האזוטריות בתפיסת המצוות של רמ"ה ראה להלן: תכלית התורה,  
50

ואינם מקבלים עול התןורה הנותנת שלמות  . התורה אור מופיע אף אצל רמ"ה: "30ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  

ומאירה העורים כמו שאמר תורת ה' תמימה משיבת נפש' ואמר תורה אור ]...[" ראה: רמ"ה, אבות, ג, ו, עמ' 
132.  

51
 השימוש במוטיבים הללו קיים בשלוש מתוך תשע הדרשות. 
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הספקות עם היות שהמונע הראשון עומד לנגדו. תרו ה המכריח צואת הרב שיחיה. ובכאן הוהנה ז

איר עיני שכלנו. אמנם כי אתם עם כבר הורה אתכם הניסיון כי שיכבה הנר הדלוק אין האבל המשל 

לנו צורך להגיש עצם הפתילה בעצם האש כשנרצה להדליקו פעם אחרת, אבל באמצעות האויר 

המנורה הטהורה והפתילה המקבלת העשני הדק יגיע האש אל הפתילה, ואחר שהאוויר הדק בין 

ני שפע ממנו יספקני לזה ]...[ ומהמנורה תי כי יגעהשפע לא ימנע ממנה אל העדר היכולת בו, בטח

הטהורה אשר אני פונה אליה הלא זה רבי' הגדול מלך בתלמוד, ועוד אני מדבר ומתפלל יאריך ימים 

  53על ממלכתו ]...[

 בדרשה זו הנר הוא הדרשן, רז"ה המקבל את השפע מן המנורה הטהורה הלא הוא רח"ק. 

 המאיר באור את האמת בספרו אור השם.  54בדרשה אחרת של רז"ה, הנר הוא רח"ק המכונה: 'נר ישראל'

ואני תפלתי למורנו הרב נר ישראל וליתר החכמים והמשכילים אשר במעמד. שישגיחו ויתבוננו בזה 

שיצא האמת לאמתתו ]...[ העיר על קצת אלו הספקות הרב נר"ו בספרו המעולה אשר קראו אור כדי 

 55ה'.

וזה כאשר אין דרך לעין להשיג מוחשו כי אם באמצעות האור, כן אין דרך לאדם להשיג אמתת 

 56המעשים ההם כי אם באור התורה המאיר לנו.

ציין כי גם לאחר מותו של רח"ק בהספד שנשא א ספר אור השם.לאור היוצא ממוטיב הנר כאן הוא ביחס 

 בכינוי 'נר ישראל':  השתמש רז"ה במוטיבים של 'נר' ו'אור' וכינה את רח"קרז"ה בהלוויתו  

ונמצא היום הזה השם לוקח את אדוננו מעל ראשנו. והנה זה היה ראוי להקרא באמת נר ישראל, 

 57זה הדרך ישכון אור.עמוד הימיני, פטיש החזק: נר ישראל להורות לפניהם אי

מעידה על דומה משמעות בדרשות, בהגות, בפרשנות למקרא עם הנר והאור מוטיב אסכם, כי חזרתיות 

את יחס המצווה לתורה והביעו את התפיסה בין היתר . בעזרת מוטיב זה הדגישו חכמים אלה חשיבותו

כפי לפיה התורה שבעל פה נאצלת מן התורה שבכתב כשלהבת אדוקה בגחלת הלכתית שלהם -המטא

  שנראה באפיונים שאציג במישור הרעיוני.

  בהגותו של ר' יוסף אלבו

 השתמש רי"א במוטיבים ה'נר' וה'אור' בדיון על הכוונה במצוות:בספר העיקרים  

                                                                                                                                                                      
52
  עמ' כג.ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר,  
53
 . 157ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
54

תכינוי זה מקורו בספר שמואל ב, כא, יז: '  ה, אֶׁ ל-ולְֹא תְכַבֶׁ אֵּ ' ומופיע גם בתלמוד. בכינוי זה כונה ריב"ז נֵּר ישְִרָּ

נכנסו תלמידיו לבקרו כיון שראה אותם התחיל לבכות אמרו לו  רבי יוחנן בן זכאי וכשחלהעל ידי תלמידיו: "

ראה: ברכות, כח, ע"ב. בתיאור זה השתמש אף ראב"י בקולופון  ד הימיני פטיש החזק"תלמידיו נר ישראל עמו
בסופו של החיבור א"ש בשעה שתיאר את רח"ק: "בבית אדוני החכם השלם החסיד הפטיש החזק הנדיב הנאמן 

בכינוי  (. מצאתי כי28-27, שורה 78)א"ש, עמ'  615כבו' החכ' דון חסדאי קרשקיש" ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 
שנד. כך שסביר להניח כי אין כינוי -שנב עמ'זה גם פנו לריב"ש באחת מן השאלות, ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' ער, 

 זה ייחודי אך ורק לרח"ק אך יחד עם זאת, להערכתי, אין לראות בבחירת כינוי זה בדווקא אופן שרירותי. 
55
 . 11: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ' 86 מ'ראה: רז"ה, דרשות, ע 
56
 . 112ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
57

. אוסיף כי בדרשה נוספת, דרשה על בראשית לא, מח, דרש רז"ה את הפסוק 12ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  

'נר לרגלי דבריך ואור לנתיבתי' והסביר: "ר"ל כי דברי האל ית', והם דברי התורה הם נר ואור לרגל האדם 
ולנתיבה אשר היה בוחר הוא בעצמו, ויאירו הנתיב ההוא אשר אולי ערפל התאוות ועכירותם שמהו חשוך." 

. פסוק זה מתהילים קיט הופיע בראש החיבור א"ה יחד עם הפסוק 'נר מצוה ותורה 30ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 
 אור', ראה: רח"ק, א"ה, עמ' א.

https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%A8%D7%91%D7%9F_%D7%99%D7%95%D7%97%D7%A0%D7%9F_%D7%91%D7%9F_%D7%96%D7%9B%D7%90%D7%99
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%A8%D7%91%D7%9F_%D7%99%D7%95%D7%97%D7%A0%D7%9F_%D7%91%D7%9F_%D7%96%D7%9B%D7%90%D7%99
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האור, באומרו: "ותורה אור".  הכתוב המצוה לנר, באומרו: "כי נר מצוה", והתורה אל ולזה שדימה

כאילו ביאר שהתורה מכוונת מצד עצמה כאור שהוא מכוון לעצמו, אבל המצווה אינה מכוונת מצד 

עצמה, והמעשה אשר בה כנר שאינו מכוון מצד עצמו אלא מצד האור הנמשך ממנו. וכן המצוה 

ברך שהוא האור כוונת עשייתה מצד ההוראה הנמשכת מהמעשה ההוא שהיא העבודה אל השם ית

הנמשך ממנו. והוא שקרא תורה באומרו: "תורה אור", ולכן בהעדר הכוונה מפועל המצוה הרי הוא 

כאדם המהלך באישון לילה ואפילה שהוא נכשל בהכרח. ובעבור זה כינו רבותינו העושה מצוה 

לא על בזולת הכוונה הראויה 'פושע' ואומרו כי העושה מצות הפסח שלא כהלכתו, רוצה לומר ש

הכוונה הראויה, עליו הכתוב אומר: "ופשעים יכשלו בם". ואמר שלמה: "דרך רשעים כאפילה לא 

  58ידעו במה יכשלו".

בכוונה. התורה היא האור המכוון  רי"א הביא את הדברים בדיון על הצורך בעשיית המעשה עשייה המלווה

הולכים באפילה.  –כמין נקודת אופק מנחה. לאור משל זה מובן כי הרשעים שאינם הולכים לאור התורה  –

הביא רי"א את הדוגמא להולך באפילה מהעובר על מצוות הפסח. יתכן מעניין לציין כי מבין כל העבירות 

 -ש במצוות החגוניתן לזהות כאן מוטיב אסוציאטיבי, שהרי רח"ק השתמש במשל זה בדרשת הפסח בה דר

 59יתכן ובשל כך פסוק זה נצרב בתודעתו של רי"א בהקשר למצוות הפסח.

 תורת השם תמימה משיבת נפש .2

 :ואת הרישא של פסוק ח ,מצאתי כי חברי חוג זה דורשים רבות את פרק יט בתהילים בכלל 

בעזרת פסוק זה הסבירו החברים את יתרונה ותכליתה של  תוֹּרַת השם תְמִימָה מְשִיבַת נָפֶש" בפרט."

 . בפרטואת ייחודה על פני דתות אחרות  ,התורה בכלל

לכן אני אומר כי מאותה : "דן על טיבה של התורה לאחר הדיון על הנבואהבמורה הנבוכים הרמב"ם 

"תורת השם  :הרמב"ם את הפסוק במסגרת דיונו הביא 60"ההשגה בלבד נתחייבה הקריאה אל התורה.

 61בכל המורה. הוא היחידימאוזנת. איזכור פסוק זה  – 'תמימה'את המילה כשהוא מבאר  תמימה",

כך הדבר בתורה הזו כמו שבאר את אזונה ואמר חקים ומשפטים צדיקים, וכבר ידעת כי ענין 

צדיקים מאוזנים. לפי שהם עבודות שאין בהם טורח ולא גרעון כנזירים והמתבודדים בהרים 

דומיהם, ולא יתור המביא לידי תאוותנות וזללנות עד שתגרע שלמות האדם במדותיו ועיונו כמו ו

שאר חוקי העמים הקדמונים. וכאשר נדבר במאמר זה בטעמי המצות יתבאר לך מצדקה ומחכמתה 

 62מה שראוי להתבאר, ולפיכך נאמר בה תורת השם תמימה.

משלימה את  –בצורתה או כמשלימה מה ימה' כשללעומת זאת, חברי חוג זה מבארים את התואר 'תמי

   ומשלימה את חסרונו עקב תאוותיו.לעתיד לבוא נפשו של האדם 

 

 

 

                                                           
58
 ת. -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ט, עמ' שצט 
59
 אם כי אין דרך להוכיח שאכן רי"א נכח בדרשה בשבת הגדול בסרגוסה.   
60
 רמב"ם, המורה, ב, לט, עמ' רנב. 
61

על השימוש בפסוק זה בהקדמה למסכת אבות, ראה: רמב"ם, הקדמות, הקדמה למסכת אבות, פ"ד, עמ'  

 רלח. גם שם מבאר הרמב"ם את המונח 'תמימה' במשמעות של מאוזנת. 
62
 רנד. -רמב"ם, המורה, ב, לט, עמ' רנגראה:  
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 בהגותו של ר' יוסף אלבו

  63על פסוק זה, לא פחות משבע פעמים בדיוניו.רי"א בספר העיקרים נסמך  

דגיש כי הדת הנימוסית ן הדת האלוהית ובין הדת הנימוסית. הוא הרי"א ביהשווה  במאמר הראשון

של הדת הנימוסית ליצר מערכת חיים יציבים בין בני , בכוחה תיקון החברה בפן שלרק מות ילשלמביאה 

החברה בכך שהיא דואגת שהפרטים בה יהיו שלמים. מות יבעוד שהדת האלוהית מביאה לשל ,אדםה

  להישארות הנפש לאחר המוות. התורה -הדתמביאה שלמים בדעות ובכך מידות ושלמים ב

לפי שהיא תכלול השני חלקים שהשלמות האנושי תלוי בהן, והן: והדת האלוהית תספיק לזה 

המידות והדעות. כי היא תקיף בנאה ובמגונה, ותבחין בין האמת והשקר שהן הדעות, ולזה מה 

הנימוסית אינה  שתיאר אותה דוד בשהיא שלמה, ואמר: תורת ה' תמימה משיבת נפש, כלומר הדת

שלמה לפי שהיא לא תקיף בדעות האמיתיות. אבל הדת האלוהית היא תמימה. לפי שהיא תכלול 

שלמות המידות ושלמות הדעות שהם שני החלקים ששלמות הנפש תלויה בהן, ולזה היא משיבת 

  64אל האלהים אשר נתנה, אל המקום אשר היה שם אהלה בתחילה.הנפש 

 צורכילהשימוש בפסוק זה   אףעולה  "א בעיקר השני 'תורה מן השמים'במאמר השלישי בו עסק רי

רי"א הדגיש כי משמעות המילה תמימה הינה שלמה ולא בעלת מום כפי שעולה מטענתם של  .פולמוס

 הנוצרים:

נמצא שתורת משה שלימה בכל מיני השלימות, היפך מה שחשב הנוצרי. וכבר רמז דוד על זה 

ארבע סיבותיה, אמר: 'תורת ה' תמימה משיבת נפש'. הנה באמרו בקצרה כששיבח אותה מצד 

'תורת' רמז על הסיבה החומרית, ואמר שהיא 'תורה', כלומר: שכל סיפור וסיפור שבה כסיפורי 

מה, לא זולת זה כלל. ובאומרו -שכרות נח ולוט ודומיהן, כולם נכתבו בה לתת דת והיישרה והנהגה

הפועל, כלומר: כי אחר שהפועל הוא השם יתברך, אי אפשר 'תורת ה'', רמז על שלימותה מצד 

שיהיה בה שום חסרון מן החסרונות שאפשר שיפלו בדת האנושית. ובאומרו: 'תמימה', רמז אל 

ר מצד התכלית שהיא השלימות אשר מצד צורתה. ובאומרו: 'משיבת נפש', רמז אל השלימות אש

"בלתי בעלת  –לנוצרים שהעתיק "תמימה"  ובכך טעה גירונימו המעתיקההצלחה הנפשית ]...[ 

מום", ועשה כן כדי שלא ייוחס לתורת משה שהיא שלמה, כדי שיאמר שהיא חסרה ותורת ישו 

השלימה אותה. וזה אינו כן! כי פירוש "תמימה" בהכרח שלמה ]...[ כבר פירשו רבותינו ז"ל כי 

   65 תמימה בכל מקום שלמה בתכלית השלמות שאפשר באותו המין.

בין התורה שבכתב ובין הקיימת זיקה דגשת הלצורך השימש פסוק זה, אלא גם צורכי פולמוס לאך לא רק 

 התורה שבעל פה. 

. ואחר שנמצא דוד יתאר ורת השם בשהיא הדבר השלם הוא אשר לא ידמה עליו תוספת ולא חסרון

בעבור זה היה מחוייב, סרון להגעת שלימותה ותכליתה ]...[ שיהיה בה שום ח תמימה, הנה אי אפשר

כדי שתהיה תורת השם תמימה ותובן על הכוונה הראויה, שבתת השם יתברך אותה אל משה בכתב, 

אותה לו על הכוונה הראויה, וכן משה ליהושע וכן יהושע לזקנים וזקנים לנביאים וכן דור  יפרש

מתורה שבכתב  ולפירוש הזהאחר דור, כדי שלא יפול שום ספק בהבנת הכתב כפי מה שראוי.  

                                                           
63

לב. במאמר זה הרחיב רי"א על מעלותיה של התורה לאור התיאורים  עמ'ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ח,  

המופיעים בפרק, ראה: שם, עמ' לה: מ"א, פ"ח, עמ' מב : מ"ג, פ"ג, עמ' רסח: מ"ג, פי"ד, עמ' שטו: מ"ג, פכ"ג, 
 עמ' שסב, שסה.

64
 לב.  עמ'ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ח,  
65
 שפז. -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ה, עמ' שפו 
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שמסר משה ליהושע, ויהושע לבאים אחריו, הוא שקראו: תורה שבעל פה. לפי שאי אפשר שיבוא 

כי בכתב ההוא יפול גם כן הספק שאמרנו שיפול במכתב הראשון, ויצטרך פירוש בכתב הפירוש הזה 

בו מן , וכן לבלתי תכלית. כמו שקרה לחיבור המשניות שהוא פירוש תורה שבכתב, שנפל לפירוש

ש המשניות. וכן רהספק והמבוכה עד שהוצרך לפירוש אחר, והוא חיבור התלמוד שעשה רב אשי לפ

התלמוד שהוא פירוש המשניות הוצרך לפירוש גם כן, ורבו עליו הפירושים וחילוקי הסברות וכן 

הפירושים גם כן. ולזה הוא מבואר שאי אפשר שתהיה התורה שבכתב שלימה, אם לא בהימצא עמה 

  66פירוש הזה על פה וזהו תורה שבעל פה.ה

לק הח הניתן על פה. וחלק הניתן בכתבהמורכב מחלק שלימה היא תורה בעלת מבנה דואלי -תמימהתורה 

  67שני החלקים יחד מהווים תורה תמימה.בכללותה, ו התורה על פה קרדינלי לשמירה על שלמותשב

 בהגותו של ר' זרחיה הלוי

זה ופסוק זה בדרשותיו. מצאתי כי מתוך תשע הדרשות הביא רז"ה  רז"ה אף הוא השתמש בפרק 

בדרשה על עולם הבא, בדרשה  69ג,-בדרשה על זכריה ד, ב 68פסוקים אלה בחמש מדרשותיו: בהספד לרח"ק,

   70על בראשית לא, מח, ובדרשה על דת ואמונה.

 :'מהישלבדומה לרי"א הסביר כי המונח 'תמימה' משמעותו 'רז"ה 

הפסוק 'תורת השם תמימה', ור"ל כי אין בתורה דבר לא יהיה הכרחי להגעת תכליתה, ולזה אמר 

ולא יחסר ממנה דבר ג"כ נהיה צריכים אליו. וזהו אמריו 'תמימה' וזהו גדר השלם הנרדף לתמים. 

ולזה נאמר אחר כן במזמור ההוא 'משפטי השם אמת צדקו יחדו' ר"ל שהצדק והיושר הנמצא בהם 

  71דות המגיע להם.הוא בקבוץ והאח

בעזרת פסוק זה, והסביר כי כל מצוה בתורה נועדה  מות התורהיהדגיש רז"ה את שלשוב בהמשך הדרשה 

 לית האחרון: להביא את האדם לתכ

איך שיהיה אחר שבתורתנו הקדושה נכללות מצות מעשיות ומצות שכליות, וכל מה שיש בה הוא 

הכרחי להגעת התכלית, כמו שנראה מפסוק 'תורת הכרחי להגעת תכליתה, וג"כ לא יחסר כל בה מ

השם תמימה', וכמו שנראה מגדר השלם והתמים, הנה מכאן יראה כי להגעת האדם אל שלמותו 

  72האחרון וקנות ההצלחה הנצחית לעולם שכלו טוב אנחנו צריכים למעשיות ולשכליות.

 ו: משיבת נפש, מחכימת פתי:התורה המופיעים בפרק יט בתהילים, כמתיאורי רז"ה אף דרש את יתר 

אולם החסד הרביעי אשר הפליא לעשות עמנו האל ית' הוא שהישר אותנו לאשר ראוי שנפעל ולאשר 

ראוי שנזהר ממנו בתורתו הקדושה ]...[ ולזה הנה התורה תשלים החסרון הנמשך לשכל בעד 

זמור 'השמים התאוות. והנה יראה בבירור מי שיעין בתארים המיוחסים לתורתנו הקדושה במ

מספרים כבוד אל', והנה התארים הם 'משיבת נפש', מחכימת פתי, מאירת עינים, וזהו ג"כ הנרצה 

י דבריך ואור לנתיבתי' ר"ל כי דברי האל ית', והם דברי התורה, הם נר ואור לרגל לבפסוק 'נר לרג

                                                           
66
 שסג. -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ג, עמ' שסב 
67

ד: עוד על המבנה -דיונו של רי"א עולה בקנה אחד עם דיונו של רח"ק, ראה: רח"ק, א"ה, הקדמה, עמ' ג 

 .195להלן, עמ' הדואלי של התורה, ראה: 
68
 . 9ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
69
 . 56, 54ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
70
  112, 110ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
71
 . 18ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
72
 . 20ראה: שם, עמ'  
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תאוות ועכירותם האדם ולנתיבה אשר היה בוחר הוא בעצמו, ויאירו הנתיב ההוא אשר אולי ערפל ה

 73שמהו חשוך.

 בהגותם של ר' יוסף בן דוד מסרגוסה ור' מתתיה היצהרי

  :אה את התורה כמשלימה את חסרוננוריב"ד בפירושו לתורה ר 

ואמ' הטעם, תורת השם תמימה משיבת נפש, כלומר שלימות התורה משלים חסרוננו וזהו משיבת 

נאמנה מחכימת פתי, זהו העדות הנאמן שהעולם קיים נפש מה שחסר מנפשנו. ואמ' עוד, עדות השם 

  74בזמננו כמו בזמנן, הוא מפני שהתורה מחכימת פתי.

 התורה המשלימה את חסרונו של האדם מופיע אף אצל רמ"ה בפירושו לאבות:

ואינם מקבלים עול התורה הנותנת שלמות ומאירה העורים כמו שאמר תורת ה' תמימה משיבת 

ולזה סמך לו במושב לצים לא ישב כי אם בתורת ה' חפצו, כלומר שמכיר  נפש' ואמר תורה אור

  75.חסרונו ורוצה להשלים נפשו

טא את התפיסה של החכמים כי התורה במצוותיה משלימה ומעצבת את ולוגיה זו מבשימוש בטרמינ

הלכתית -תפיסה המטאאת ה הציגו חברי חוג תלמידי רח"קזה מונח טרמינולוגי ב שימושבנוסף, ב 76האדם.

  77.כפי שנראה להלן בדיון הרעיוני שלהם

 אבן שתיה .3

וא מופיע בהגותם של וה חוג חכמים זה כמוטיב חוזר בקרבן שתיה' מופיע אף הוא בהמונח 'א 

    78ל כלל המכנס בתוכו פרטים.שזהה  משמעות רח"ק, רז"ה וראב"י עם

אבן ' עם המוטיב בראשית הדיון,', שהזכרנו אור'וה 'נר'ההמוטיבים  רח"ק בהקדמה לא"ה שזר את

 :'השתיה

ויאר לנו במאור תורתו את שני המאורות הגדולים, נר אלהים ואור ה' שהם האמונות והמצוות, 

להכין לנו את הדרך, דרך החיים, אשר בלעדיהם רחוק רחוק מי ימצאנו, אם לא אשר זרח על פניו 

נו, אבן בוחן אבן השתיה, אשר ממנה האור האמתי אשר יכונה בזיו השכינה כתור אשר ממנו חוצב

 79הושתת העולם ]...[ 

 

                                                           
73
 . 30ראה: שם, עמ'  
74

-102ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת פקודי, עמ' רלז. על דרישת פסוק זה אצל רמ"ה, ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  

102 . 
75
 . 312ראה: רמ"ה, אבות, ג, ו, עמ'  
76
 ואילך. 251, עמ' כפי שנראה בדיון על תכלית התורה, ראה: להלן 
77
 ואילך. 146להלן, עמ' ראה:  
78

רמב"ן השתמש במונח  ואילך. 188, מתודולוגי, עמ' ג, ראה: להלןעל מונח זה בהקשר למתודה של חברי החו 

זה באותה משמעות בהקדמה לביאור עה"ת: "וכך אמרו אפילו פלפלין נטע שלמה בארץ ישראל, וכיצד היה 
נוטען אלא ששלמה חכם היה והיה יודע משתיתו של עולם, למה, מציון מכלל יופי אלהים הופיע, מציון נשתכלל 

לו, כיצד, למה נקראת אבן שתיה, שממנה נשתת העולם. ראה: רמב"ן, עה"ת, הקדמה, עמ' ו. כל העולם כו
בהגותו של רמ"ה מופיע המונח אבן שתיה בזיקה למשל לב ואברים. "כי ישראל ובית המקדש לכל האומות, כמו 

שמה אבן  הלב לשאר האיברים, שהלב הוא משכן החיים ומשם ישתלח לשאר האברים. ]אמרו[ ז"ל למה נקרא
  . 340השתייה שממנה הושתת כל העולם." ראה: רמ"ה, אבות, ו, ט, עמ' 

79
 .188י, עמ' ראה: רח"ק, א"ה, עמ' ב. על מקור מונח זה בחז"ל, ראה: להלן, מתודולוג 
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 לויה' זרחיה ר בהגותו של 

 בדרשה על זכריה, עמד רז"ה על מראה המנורה שראה הנביא. 

ואולי ג"כ, כי רמז בשבעה עיניים לארבעה יסודות, שהם ב'אבן הראשה' והתחלותיהם שהם שלש 

זו רז"ל ביומא פרק הוציאו לו אמרו במשנה: אבן החומר והצורה וההעדר כמו שהקדמנו. ואל זה רמ

שתיה היתה מונחת שם מימות נביאים הראשונה גבוהה וכו', ועליה היה נותן, ואמרו בגמרא: 'למה 

שתיה? שממנה הושתת העולם' והוא אמת. וזה בעצמו רצה האומר: 'עולם אבן נקרא שמה 

הנה זאת הראשונה  ]...[ורותל הצמאמצעיתו נברא' כי זה החמר אמצעי לכל ההויות ולקבול כ

ים כמו שמטבע נפ"ה בנמצאות והיא כנגד אבן שתיה שהיא ההשגה הראשונה ללזכריה הנביא ע

 80הידיעות האמתות להיותן נעלמות מההמון ושלא יכנס שם אלא יחיד סגולה בזמן מסוגל.

 ברהם בן ר' יהודהא' רבהגותו של 

ראב"י, משתף ראב"י את הקורא בשמו של החיבור בקולופון המופיע בסייפא לחיבורו של  

 ובמטרתו:

ישתבח העוזר והסומך השומר את גרי', אשר זיכני בגלותי ובארץ נדודי לבנות זאת הבית לתורתו 

 81ולזה קראתי אותו אבן שתייה על כי הוא קיום לתורתנו הנאמנה וחיזוק לידי אמונתינו.

כללים -. חברי החוג כרבם יצרו תבניותאת חוג חכמים זהמוטיב זה מעיד על המתודה המאפיינת השימוש ב

  82.על המכנה המשותף המתודולוגי של חברי החוג הדיון בשעה שאעמוד כפי שאראה בהמשך לפרטים

 החכם השלם .4

התואר: 'החכם השלם' אף הוא חוזר בכתבי חברי החוג. תואר זה מקדם את שמם של חז"ל והוא  

 בולט בעיקר בכתביהם של רמ"ה וראב"י. 

 בהגותם של ר' מתתיה היצהרי ור' אברהם בן ר' יהודה

פתח בהקדמה מבואית אודות  83רמ"ה בפירושו לאבות בטרם ביאר את דברי אנטיגנוס במשנה, 

 רים:החכמים המוזכ

טרם ביא]ו[ר כוונת החכם אומר שייחוד הקבלה לחכמים הנקובים בשמות לומר שהיו גדולים 

בשלמות על בני דורם, אבל עמהם היו אלפים ורבבות מחכמים ושלמים, כמו שנראה בחבור התלמוד 

 84חכמים גדולים בזמן אלו החכמים שלא נזכרו פה ]...[

"ה את 'החכמים הנקובים בשמות' בתואר 'החכם השלם'. כך לאורך החיבור, לעיתים קרובות, מכנה רמ

זה  87וכוונת השלם, 86שמעון זה היה כהן גדול והיה שלם מאד, 85כמו: תאר השלמים שאחר יהושע,

 90גם בא"ב ניתן למצוא את השימוש בתואר זה.  89השלם הזה. 88השלם,

                                                           
80
 .52-51ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
81
 (. 18-15, שורה 78)א"ש, עמ'  615ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
82
  .188 עמ'ראה: להלן,  
83
 ראה: אבות א, ג. 
84
 . 75ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
85
 . 69ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
86
 .72ראה: שם, עמ'  
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'אמר החכם השלם  91השלם',בתואר זה השתמש גם ראב"י בא"ש וכינה כך את רבי עקיבא: 'ובא ר' עקיבא 

 בכינויעצמו כונה בסוף החיבור א"ש גם רח"ק אך לא רק חז"ל קבלו את התואר הזה אלא . 92ר' עקיבא'

  93'החכם השלם'.

וכבר העיד השלם אשר נכנס בשלום 'בהקשר של ר' עקיבא:  בא"ה רח"קתואר זה מופיע גם בהגותו של 

 94.'ויצא בשלום על כל העמוקות במאמר קצר

כפי שהסביר רי"א את  95בלה דגש בקרב חכמים אלו,יהחכמים ק יתלמידל םחז"ל ובכללהקפדה על כבוד 

 .כיון שכפר בעיקר הראשון של מציאות השם 96ס,ונקרא אפיקורכי המבזה תלמידי חכמים  דברי הגמרא

מעצמו, ואמנם ידענו על צד הקבלה ואם על צד  לפי שאין כל אדם מספיק לדעת מציאות השם

המופת מפי החכמים, והמבזה תלמידי חכמים המפרסמים מציאות השם לכל האנשים, לא הניח 

  97לעצמו דרך במה שידענו והרי הוא כאילו מכחיש מציאות השם, ועל כן נקרא אפיקורוס.

   ים ובדבריהם:ניתן להצביע על החשיבות בכבודם של תלמידי החכמ כך בדברי רמ"ה

ויזהר שלא יזלזל בכבודם מצד הרגלו עמם ]...[ והודיע העונשים הבאים לאדם המזלזל בכבודם ותקנתם 

98.]...[ רצה להזהיר שאף אם לא יזלזל בכבודם ממש אם יזלזל בתקנתם יענש ]...[  

 סדר ונימוס .5

מונח זה מקורו ביוונית,  99'נימוס'. :מונחב ,ין היתרב ויואל קרמר דנו במחקריהם,אברהם מלמד  

אך לעיתים גם חוק  100דת נימוסית, –משמעות המילה 'נימוס' בימי הביניים הייתה  חוק, לרוב חוק אנושי ו

 101'נימוס' כמילה נרדפת לדת, תורה. טבעי 'נימוס טבעי' וחוק אלוהי 'נימוס אלוהי'. לרוב השתמשו במילה
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 .75ראה: שם, עמ'  
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 .98ראה: שם, עמ'  
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 (.14, שורה 47)א"ש, עמ'  580ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
93
 (. 27, שורה 78)א"ש, עמ'  615ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
94
 . 69, 62: להלן, עמ' ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ה, פ"ג, עמ' רטז: על הפרדס בחוג זה ראה 
95

י הדגשה זו באה על רקע מציאות ריאלית שהייתה. יתכן וניתן לראות בהדגשה זו הדים לאותו סביר להניח כ 

זרם יהודי 'המתפלספים' אשר התקיים בקרב הפילוסופים במאה הי"ד שעיסוקם בפילוסופיה הביא אותם לזלזל 
ת המאה הט"ו בחז"ל ואשר הביא לרפיון בקיום המצוות המעשיות של הדת, ומאוחר יותר בסוף המאה ובראשי

המירו את דתם בקלות והפכו מיהודים שאינם מאמינים לנוצרים שאינם מאמינים. על זרם זה, ראה: צדיק, 
הנחה זו גם באה לאור תשובה של מתפלספים. על המומרים ועל דפוסי חשיבתם, ראה: צדיק, הגות שמד. 

 חכמי גירונה על זלזול בכבוד תלמיד חכם, על ראה: פלדמן, תשובת.
96
 אה: בבלי, סנהדרין, צט, ע"ב.ר 
97

מח. על המבזה תלמידי חכמים בהגותו של רמ"ה, ראה לדוגמא: -ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"י, עמ' מז 

 .145רמ"ה, אבות, עמ' 
98
 .118על דברי המשנה "והוי מתחמם כנגד אורן של חכמים והוי זהיר בגחלתן", ראה: רמ"ה, אבות, ב, י, עמ'  
99

: 94-93י אל ה'נאמוס' הערבי עד לצורה העברית 'נימוס', ראה לדוגמא: מלמד, אחותן, עמ' מה'נומוס' היוונ 

. יואל קרמר בחן במחקרו בין את המונח: 'נאמוס' כהעתקה של המושג היווני ואת 188-187קרמר, נאמוס, עמ' 
   השימוש בו בטקסטיים ערביים, ועמד על השימוש במונח בכתבי הרמב"ם, ראה: קרמר, נאמוס.

100
 : להלן, עמ'על השימוש במונח זה בקרב חברי החוג, בפרט החכמים אשר השתתפו בוויכוח טורטוסה, ראה 

120  . 
101
אאיר לדעת קרמר זוהי תוצאת של טעות של המתרגמים והחוקרים המודרניים כי במקור בימי הביניים  

 .  187נאמוס תורגם לנימוס ושריעה לתורה, ראה: קרמר, נאמוס, עמ' 
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שימוש נוסף, כפי  'נימוס' אך בקרב חכמי החוג נעשה במונח 102לחברי חוג זה, לוסיביקאקסונח זה אינו מ

 שאראה להלן.    

   בהגותו של ר' יוסף אלבו

לדידו של רי"א האדם מדיני  103רי"א השתמש רבות בספר העיקרים במונחים של 'סידור' ו'נימוס'. 

 105בחברה בעלת חוק וסדר. וככזה הוא זקוק לחיות 104,מטבעו

מצטרך למין האדם לצורך חיותו והתקיימו, הוא מה שאמרו חכמים ולהיות הקיבוץ והתחברות 

שהאדם מדיני בטבע, ירצו בזה כי כמעט שהוא הכרחי לאדם מצד טבעו שיהיה דר במדינה עם קיבוץ 

רב מן האנשים, כדי שיוכל למצוא המצטרך לו לצורך חיותו והתקיימו. ובעבור זה הוא מבואר שראוי 

נה, או לכל הקיבוץ אשר במחוז אחד, או באקלים אחד, או לכלל שיימצא לכל הקיבוץ אשר במדי

האנשים אשר בכל העולם, סידור מה בו יתנהגו לשמור היושר בשילוח ולהסיר העוול, כדי שלא 

יתקוטטו האנשים בהתחברם יחד מתוך העסק והמשא ומתן אשר ביניהם. והסידור הזה יכלול על 

ן, ובכלל כל מה שישמור הקיבוץ המדיני, ויתקן אותו אל השמירה מן הרציחה והגניבה והגזל ודומיה

שיחיו האנשים באופן נאות, והסידור הזה קראוהו החכמים בשם דת טבעית, רוצה לומר, שהיא 

מצטרכת אל האדם מצד טבעו, הן שתהיה מסודרת מחכם או מנביא. ועדיין אין דת זו מספקת לתקן 

לא יתוסף בזה איזה סידור או הסכמה כוללת ענייני  צרכי האנשים וחיותם והתקיימם זה עם זה. אם

האנשים אלו עם אלו בכל עיסקיהם והמשא ומתן אשר ביניהם, כדתי קיסרי רומי והנהגות המדינות 

והחוקים אשר יחוקקו ביניהם אנשי מחוז אחד או מלכות אחת, לשמור היושר ההסכמיי. ויקרא 

הנימוס הזה אי אפשר שיתקיים אם לא בהימצא איש הסידור הזה נימוס או דת נימוסית, והסידור או 

אחד מושל או שופט או מולך על הקיבוץ ההוא או המדינה ההיא, יכריח האנשים על הסרת העוול 

וקיום הנימוס, כדי שישלים תיקון הקיבוץ ההוא, ולזה יהיה עניין הקמת המלך או המנהיג או השופט, 

  106ת האדם מדיני בטבע, כמו שבארנו.כאילו הוא הכרחי לקיום מין האדם, אחר היו

 בין הדתותמונח זה סייע בידו להגדיר את המונחים: 'דת', 'דת נימוסית' ו'דת אלוהית', ולעמוד על האבחנה 

 .על הדת הנימוסית ועל ייתרונה של הדת האלוהית

 בהגותו של ר' מתתיה היצהרי

חוקי 'ובין  107יתברך' רמ"ה עמד לא אחת בא"ב על האבחנה בין 'הדת המיוסדת מאת השם 

ואת הדת  נה רמ"ה את הדת האלהית בשם הדת הנבואייתיכבהגותו לעיתים  108.'האומות ונימוסיהן

 .פילוסופית'-הנימוסית בשם 'נימוסית

                                                           
102

ראה לדוגמא: הרמב"ם, המורה, ב, מ: אבן פלקירא, ר' שם טוב בן יוסף, מורה המורה, מהדורת שיפמן,  

, פרוש למורה נבוכים, ב, מ. הרמב"ם במורה הנבוכים ב, מ עסק בהבדל בין שריעה ובין 2002ירושלים: מאגנס, 
הינו חוק אותו מניח המנהיג  –נאמוס. המונח שריעה כוונתו אצל הרמב"ם לתורת ישראל בעוד שחוק נימוסי 

המדינאי אך החוק הנימוסי אינו מקנה צדק חברתי אמיתי ואושר אמיתי. עוד על הנאמוס ושריעה, ראה: קרמר, 
 .186-185נאמוס. במונח נימוסים השתמש הרמב"ם אף בסוף החיבור מילות ההגיון, ראה: קרמר, נאמוס, עמ' 

103
גדרת המונחים: עיקר, דת, דת נימוסית, דת טבעית. על בפרט במאמר הראשון בו עמד בין היתר על ה 

  .120ראה: להלן, עמ' השימוש במונחים: 'דת נימוסית' ו'חוק טבעי', 
104

. 109גם רז"ה בדרשה על דת ואמונה השתמש בתפיסה כי האדם מדיני מטבעו, ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  

רנד:  עמ'תפיסה זו מקורה אצל אריסטו והרמב"ם אחז בה בעקבותיו, ראה לדוגמא: הרמב"ם, המורה, ב, מ, 

  .ח-פרקים ז ,א ,פוליטיקההנ"ל: . 7ז פ" ,א, דותמיספר האריסטו, 
105
 על האדם להיות מבודד מן החברה על מנת לממש את תכליתו, ראה לדוגמא: מלמד, אחותן. על התפיסה כי 
106
 כז. -ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ה, עמ' כד 
107
 .108ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קכ, עמ'  
108
 , על הפס' קיח.   106. עוד ראה: שם, עמ' 111ראה: שם, עמ'  
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בהקדמה לביאור הפסוקים שבאות סמ"ך עמד רמ"ה על שלושת ההבדלים שבין תורתינו לתורות 

 פילוסופיות:-נימוסיות

שאי אפשר זה  109באמצעות התורה אלהית האדם מושגח וניצול מכל הפגעים בזאת האות תודיע, כי

להישיר האדם באופן שיהיה ניצול. ועוד  –כלומר, שיסודה הנפש הפילוסופית  –הנימוסית  תורהל

תודיע, שאי אפשר לתורה הנימוסית לתת העונשים המתיחסים שתתן התורה הנבואיית. ועוד תודיע 

ה' והיה אפשר לטעות ולומר שהתורה היתה מיוסדת משכל הנביא אלא  לפי שאמר נדבות פי רצה נא

שהשם יתברך יסכים בזה, אמר שתורתנו הקדושה אינה כן, אלא יסודה הוא מהשם יתברך שלוחה 

 110מאתו על יד נביאו.

 בהגותו של ר' אברהם בן ר' יהודה

בטור הראשון של א"ש המכונה 'אבן הראשה' מברר ראב"י את נושא מציאות האל. בדיון זה הוא  

הסדר את מקנה לכולם ה והואעוסק רבות בידיעת האל. את האל מכנה ראב"י בין היתר כסדר ונימוס, 

  והנימוס.

המציא  כיצד כבר ביארנו כי השי' ית' היה נמצא מציאות מוחלט ולא היה נמצא שום דבר ואחרים

הכל א"כ הוא ית' הוא סדר ונימוס של הנמצאים כולם וישרם ר"ל שכל הנמצאים כולם קונים ממנו 

הסדר והנימוס מבלי שיקנה הוא מהם כי כבר בארנו שהש' ית' היה נמצא מציאות מוחלט ושום אחד 

ונימוס מן הנמצאים זולתו לא היה נמצא א"כ כאשר ידע עצמו ית' ידע הכל עכ"פ, על כי הוא סדר 

הכל ולכן הן כולם חושקין לסבה הראשונה על כי הוא טוב ומטיב ר"ל על כי הוא נמצא מחוייב 

המציאות בחינת עצמו שהוא טוב ר"ל שמוציאו מן ההעדר שהוא הרע אל הישות והמציאות שהוא 

 111הטוב. ]...[

האל  ראינו עד כה.י שלחוק כפח זה ונהזיקה של מן בדברי ראב"י הסדר והנימוס הם בזיקה לאל, בשונה מ

קרי: חוקיות הטבע מקורה באל ואם כך  מציאות כל שאר הישים נובעת ממציאות האל,מחויב המציאות, ו

האל הוא מחויב המציאות והטבע תלוי באל ומכאן בד בבד, הדגיש ראב"י כי  112האל הוא חוקיות הטבע.

  קיים פער עצום בין האל ובין הטבע.

 :לרח"ק נמצאת גם בא"הכי האל הוא הנימוס תפיסה 

ואם היה שנודה שהיה זמן בבלתי בעל תכלית בזולת נימוס הנמצאות, הנה היה תפישה עלינו, אם 

 113קנה הנימוס מהם. אבל להיותו יתברך מקנה להם הנימוס, אין הזק בזה.

 :היא סדר ונימוס גם התורהלדידו של ראב"י אלא  ,אך לא רק האל הוא סדר ונימוס

 114ונימוס ישר המדריך את האדם ללכת ולהגיע אל התכלית.התורה היא סדר 
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עמ'  עה רבות בהגותם, על תפיסה זו, ראה: להלן, הרעיוני, תפיסה זו מאפיינת את כלל חברי החוג ומופי 

171.  
110
 .103ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  
111
 (. 26-17, שורה 10)א"ש, עמ'  540-539ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
112

בתפיסה זו טמונה סכנה אך ראב"י אינו נגרר אליה מדגיש כפי שביארתי לעיל כי האל מחויב המציאות  

 ך שימר את הפער העצום בין האל ובין הטבע.והטבע תלוי באל וכ
113 

 שיג.   -רח"ק, א"ה, מ"ג, ח"א, כ"א, פ"ג, עמ' רצו: ראה גם: שם, מ"ג, ח"א, כ"א, פ"ה, עמ' שיב ראה:
114

)א"ש,  574: (3, שורה 41)א"ש, עמ'   573עוד שימושים במונח זה בא"ש, ראה לדוגמא: רוזנברג, א"ט, עמ'  

בהגותו של המהר"ל  אף. תפיסת התורה כסדר מופיעה (11, 2, שורה 45)א"ש, עמ'  578: (20, שורה 41עמ' 
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לתפיסה זו לא ציין  115.בבחינת 'אורייתא וקודשא בריך הוא כולא חד' ראב"י יצר הלימה בין האל לתורה

השכלתו של ראב"י טיב  בור א"ש. מתוך פרספקטיבה רחבה עלקור על אף שנהג לציין מקורות בחיראב"י מ

הלימה כי תפיסות ורעיוניות קבליים, נראה לי, טרמינולוגיה קבלית עם טיב הגותו בה שילב לאור ובעיקר 

    116.זוהרובין התורה מקורה כאן מהזו בין האל 

 פינה .6

אוצר המונחים מחקרו 'קלצקין ביעקב  חוג חכמים זה.ל אקסקלוסיביאינו  במונח 'פינה'השימוש  

רבנו בחיי בחובת הלבבות, ר' אברהם בר חייא, הרמב"ם דגים מונח זה בהגותם של פילוסופיים' הה

ר שא 118ערבי,ת אבן תיבון לתרגום מונח עברי 'פינה' שימש את המתרגמים ממשפחהמונח ה 117והרלב"ג.

  עיקר ויסוד.בסיס, משמעו: 

                                                                                                                                                                      
מעשה יהיה נוהג, וכל זה מפני כי התורה היא סדר האדם באיזה " )המאה הט"ז(:ומהווה יסוד חשוב במשנתו 

עד  ,לםוכמו שהתורה היא סדר האדם, כך התורה היא סדר של העו .וזהו ענין התורה ,במעשיו ואיך יהיה מסודר
רק כי סדר האדם הוא נגלה ומפורש בתורה, כי אי אפשר זולת זה, כי על האדם מוטל הכל. שהתורה היא סדר 

 ,אבל סדר כל העולם כולו גם כן הוא בתורה .לשמור את הסדר הראוי לו, ולכך הדבר הזה נגלה במפורש לאדם
ביט בתורה וברא את עולמו. רוצה שהיה מ וזה שאמרו במדרש .שאין התורה רק סדר מציאות העולם בכללו

היה מביט לומר שהתורה בעצמה היא סדר הכל, ולכך כאשר רצה השם יתברך לברוא את עולמו ולסדר אותו, 
 ]...[ והתבאר לך כי התורה היא סדר הכל והסדר הוא מקיים הכל ]...[" וברא את עולמו ,בתורה, שהיא סדר הכל

את התורה היא סדר הכל . אגב אציין כי תפיסה זו הרואה ד-גא', עמ' עולם, נתיב התורה  תראה: מהר"ל, נתיבו
בפירושו של המהר"ל למסכת אבות, דבריו מוסבים על דברי בן בג בג במשנה: 'הפך בה והפך בה  אףנמצאת 

מעשה וכל זה מפני כי התורה היא סדר האדם באיזה . הפוך בה והפוך בה דכולא בה דכולא בה' )אבות, ה, כב(
וכמו שהתורה היא סדר האדם, כך התורה היא סדר של  .וזהו ענין התורה ,במעשיו נוהג, ואיך יהיה מסודריהיה 

וזה שאמר 'הפוך בה דכולא בה', כלומר כאשר ישיג בתורה הנה הוא  ..[ [.עד שהתורה היא סדר הכל ,העולם
ורים דרכי העולם עם דרכי וקשמשיג בכל סדר המציאות, אחר כי דרכי העולם הזה יוצאים מן דרכי התורה, 

 . ראה: מהר"ל, דרך חיים, ה, כב. התורה, עד שהכל יוצא מן התורה
115
מעניין לציין כי בהגותו של רמ"ה ישנה הלימה בין אם כי לא במופרש, אך נראה לי כי הלימה זו עולה מדבריו.  

חין בשלמותו, לדידו סידור רמ"ה בא"ב עמד על כך שהמתבונן בסידור הכולל של העולם מבהטבע ובין התורה. ב
ה: רמ"ה, א"ב, קיט, קמ, עמ' רא "שכל הנהגות העולם יתנהגו על פי קיום התורה"העולם הולם את התורה: 

ד' יסודות כוללים כל הנמצאים השפלים לרמוז שהפועלים והמתפעלים יתנהגו ויפעלו ויתפעלו כפי אשר " .116
 .40ראה: רמ"ה, עמ'  ",האלהית הזאתתגזור התורה 

116 
והוא ענין "'נפש החיים' הביא את הרעיון שקב"ה ואורייתא חד הם בשם הזוהר:  ר' חיים מוולוז'ין בספרו

אדם לוקח חפץ שמא יכול לקנות בעליו. אבל הקב"ה נתן תורה לישראל ואומר  שמות רבה פל"גמאמרם ז"ל ב

להם כביכול לי אתם לוקחים כו'. וז"ש בכמה מקומות בזוהר דקב"ה ואורייתא חד. וגדולה מזו בפ' בשלח ס' ע"א 

ד, פ"י, בני ראה: ר' חיים, איצקוביץ, נפש החיים, שער  ".ואוליפנא דקב"ה תורה איקרי כו' ואין תורה אלא קב"ה

ברק, תשמ"ט, עמ' רכב. אציין כי ישנה מימרא נוספת דומה לזו והיא: 'קודשא בריך הוא אורייתא וישראל כולא 
חד', מקורה של מימרא זו לדעת ישעיהו תשבי הינה בפירוש לאדרא רבא לרמח"ל, ראה: תשבי, קודשא. ברכה 

ותר בדברי ר' משה קורדוברו בפירושו לזוהר זק עמדה על גלגולה של המימרא הזו והצביע על מקור קדום י
חדש מדרש שיה"ש וכך הגיעה, ככל הנראה, המימרא לר' חיים ויטאל ב'שער רוח הקודש' )אף תלמידיו: ר' 
שלמה אלקבץ ור' יוסף טאיטאצק עסקו ביחסים בין האל, התורה וישראל(, ראה: זק, כולה חד. על כל פנים ניתן 

לה מימרא זו קרובה לעולם הקבלה. על העיסוק בקבלה בחוג חכמים זה עסקתי לראות כי לדעת שני חוקרים א
 ואילך. 52, עמ' לעילראה: במישור הטיפולוגי,  

117
רלב"ג, ראה: 'פינות' שונות בכתביו של  22מנה . רוברט אייזן 193-192ראה: קלצקין, אוצר המונחים, עמ'  

נת הנבואה אותה הגדיר רלב"ג: "כי לולא ההודאה בה ביניהן נמצאת פיאאיר כי . 19-17אייזן, רלב"ג, עמ' 
הולמת את משמעות המונח לדברי הימים א, תועלת ו( הגדרה זו  תיפול התורה בכללה" )ראה: רלב"ג, פירושו

בפינות התוריות ]...[ ואילו יצויר העדר אחת מהם תיפול התורה בכללה חלילה", ראה: 'פינה' אצל רח"ק: "
על השימוש של הרמב"ם במונח: 'פינה' בהקשר לרשימת העיקרים עמ' קכג. ה, רח"ק, א"ה, מ"ב, הקדמ

. שם עמד קלנר, בין היתר, על האבחנה בין הרמב"ם ובין רח"ק 101שהעמיד, ראה לדוגמא: קלנר, תורת, עמ' 
 בשימוש במונח זה. 

118
במונח פינה. ר'  במורה הנבוכים תרגם ר' שמואל אבן תיבון את המונח הערבי קאעידה )ברבים קוואעד( 

למקורות במורה . רבים ראכאן( במונח פינותן )ברוּכ את המונח הערבי תירגםחובות הלבבות ביהודה אבן תיבון 
 . 192ובחובות הלבבות, ראה: קלצקין, אוצר המונחים, עמ' 

https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A9%D7%9E%D7%95%D7%AA_%D7%A8%D7%91%D7%94_%D7%9C%D7%92_%D7%95
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: של נוספתמשמעות נתנו לו ו, במידה רבה ('פינות')במונח העברי 'פינה' אף הם חכמי החוג השתמשו 

אמונה כיסוד וכפינה, פירושה אמונה שהיא  ,כלומר  – 119התחלות ושורשים אשר עליהם תסובינה""הנחת 

 120.בלעדיה אין קיום לתורה בבחינת פוסטולט לתורה

ותלויים אמונות או מצוות  עליה בין היתר מושתתיםר שאבמיוחד, אמונה יסודית  לדידם, פינה הינה

על פי רוב חברי  .בין אמונות אמונה היוצרת עיקר וטפלהשימוש במונח 'פינה' שמשמעותה נוספות, בשונה מ

אשר הן אמונות רי"א הציג  אףאציין כי  121.ושכר ועונש כפינות הנס-החוג הצביעו על אמונת ההשגחה

   במונח 'עיקר'.  לפרטים אך הוא השתמש לצורך כך יםכלל

 חסדאי קרשקש יבהגותו של רב

 שהעמיד: שימוש רב במונח זה במבנה העיקרים רח"קבא"ה עשה  

וכאשר התבאר יותר האמונה הזאת שרש והתחלה לכלל האמונות התוריות והמצוות, הנה ראוי 

שנחקור עליה, ועל אופן עמידתינו בשורש הזה. ואולם להיות האמונות התוריות, מהם פנות ויסודות 

הם דעות אמתיות, ואמנם ישתתפו כלום בהיותם לכלל המצוות, ומהם שאינם פינות ויסודות, אבל 

 122אמונות יאמינם המאמין בתורה האלהית, והכופר בהם ככופר בכל התורה ]...[

בד"ה עשה רח"ק  אף 123שלו, לאורך כל החיבור א"ה. ש את רח"ק בהעמדת המערכת הדתיתמונח זה שימ

 שימוש במונח זה:

  124במוחלט ]...[והב' האם האמונה בפנות תורתינו חודשה מפאת הנס 

 ר' אברהם בן ר' יהודה בהגותו של

, כשמשמעות המונח היא בבחינת כלל לאורך כל החיבור א"ש 'פינה' ראב"י עשה שימוש רב במונח  

 : לפרטים

פנות יקרות דתיות שהן עמוד התוך אשר כל הבית נשען עליה ואשר הן כתריס לפני כל חולק אשר 

 125יבוא לחלוק.

 היצהריבהגותו של ר' מתתיה 

דְ      126.ֹּתֶיךָ לֹא נָטִיתִימֵעֵדְו פַי וְצָרָירמ"ה בפירושו א"ב, על הפסוק: רַבִים רֹּ

                                                           
119

ראה: אברבנאל, ראש אמנה, כג. בדומה לקלנר אשר אימץ את הסברו של האברבנאל לעיקרים של רח"ק  

 . 102-101ורי"א. ראה: קלנר, תורת, עמ' 
120
 ואילך. 197ראה: להלן, מתודולוגי, עמ'  
121

של קעח. אציין כי רעיון ההשגחה והנס היה מרכזי בהגותם -השווה: הר"ן, דרשות, הדרוש החמישי, עמ' קעז 

חברי חוג זה. חכמים אלו ראו ערך דתי בנס, בשונה מתפיסת הרמב"ם, שלא ראה בנס ערך דתי. על היחס בין 
האמונה לנס עמד בין היתר רח"ק בד"ה, והיא אף נזכרת בפירוש על התורה לריב"ד, ראה: רח"ק, ד"ה: ריב"ד, 

 ה אך האמונה אינה תלויה בנס.  עה"ת, פרשת שבת הגדול, עמ' רצו ואילך. ממנה עולה כי הנס מחזק אמונ
122
 ראה: רח"ק, א"ה, הצעה, עמ' יב. ראה עוד לדוגמא: א"ה, ב, ד, א, עמ' קפו.  
123

קלנר עמד על האבחנה בין הרמב"ם ובין רח"ק בשימוש במונח: 'פינה'. לדידו, הרמב"ם השתמש בפינה  

 יסוד חשוב. –לצורך הצגת אמונה המזכה את האדם בחלק לעולה"ב, קרי 
124

שימוש במונח 'פינה' נמצא גם אצל הר"ן . 156: עמ' 154. ראה גם: עמ' 141ראה: רח"ק, ד"ה, עמ'  

, ראה לדוגמא: הר"ן, דרשות, הדרוש השלישי, עמ' קד, קה. את דברי הר"ן הללו הביא ריב"ד בדרשה בדרשותיו
ארחיב עוד בהמשך  על פרשת שמות, ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' קח. עוד על השימוש במונח פינה אצל רח"ק

  ואילך. 197עמ' הדיון, ראה: להלן, מתודולוגי, 
125 

(. עוד שימוש במונח 'פינה' אצל ראב"י, ראה לדוגמא: 4-3, שורה 3)א"ש, עמ'  531רוזנברג, א"ט, עמ'  ראה:

 (. 24, שורה 34)א"ש, עמ'  565(: 7, שורה 7)א"ש, עמ'  536(: 2, שורה 4)א"ש, עמ'  532רוזנברג, א"ט, עמ'  
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 –]...[ כי קצת האומות חולקים עליהו ורוצים לבטלנו מן התורה והמצוות באמונתנו, קצת בהכרח 

צתם מצרים שהורגים אותנו, כמו שראינו בענין מלכי יון, אם לא נבטל התורה והוא אמרו רודפי. וק

לנו בכל יום בטענות וויכוחים ככומרי אדום והוא אמרו וצרי, שכמעט נטוי רגלי מהפנות התוריות 

 127והאמונות האמיתיות ]...[

 רמ"ה בדרשה  על פרשת ויצא אומר כי תחיית המתים היא פינה ועיקר:

מחוצה  שאם לא היה שום השארות לגוף אחר המות מה יתרום להם ולגופם להיות נקברים בארץ

 128לארץ, וזו היא פינה גדולה ועיקר גדול באמונה שיהא אדם מובטח מן התחייה בגוף ובנפש.

 גם בפירושו למסכת אבות טרמינולוגיה זו מופיעה עם משמעות זהה:

חכמת האלוהות ומצות שבינו לבין המקום, וחכמת התכונה בתנועתן ובמהלכן והמשפיע מהן, וידע 

היותם חוקים וקראם חש בראשו כי בזה ידע פנות האמונה  בזה טעמי מצוות הרבה שיראה

האמיתית ושרש הנבואה והחלום והקסם והנפש ויסודי המתות וסיבותיהן והם חן לראשו שהוא 

 129שכלו.

 בהגותו של ר' זרחיה הלוי

 רז"ה בדרשות אף הוא השתמש במונח פינה:  

, כמו שהשופט משגיח בפרטית במלת אלהיך רמז שהוא על צד ההשגחה והרצון, לא על צד החיוב

מנהגנו בכל עת. והמופת אל המאמת אלו השלש פנות שהם התחלות התורה ויסוד האמונה: 'אשר 

ולהעירנו ביחודו ית' שהוא החכמה הרבעית בו: לא  130הוצאתיך מארץ מצרים' והוא דבר מבואר.

כפי מה שנראה לי בו יהיה לך ופסוק ראשון מקריאת שמע. והוא כולל פנות גדולת בשמות משותפים 

  131וכו'.

 בהגותו של ר' יוסף בן דוד מסרגוסה

טען ריב"ד כי הפסיחה אשר פסח השם על בתי בני ישראל במצרים מורה כאשר בפירושו לתורה,  

של האמונה באל הכל יכול  וא השתמש במונח פינה לציין את חשיבותן ומרכזיותןעל ההשגחה, ה

 ובהשגחה:

היתה המכה אלא מצד המערכת אל אומה מיוחדת, לפי לקות הממונה שלה, ]...[ ושמא תאמר שלא 

כמו שבאה לפעמים מצד המערכת אל מקום מיוחד לפי מבטו, או מצד רשעים מפני העונש. לכן אמ' 

כי הוא ית' סבב שתהיה המכה כללית עד שאם יצא איש ממנו מפתח ביתו  132ואת בתינו הציל,

ד תוך ביתו חוצה ילקה כמו האחרים, אלא עומד תוך ביתו החוצה, ילקה כמו האחרים, אלא עומ

שומר מצותו וינצל מן המכה, שלא יהיה בנו נגף למשחית, וזה הוא בשביל המצוה כדי שיתברר לנו 

                                                                                                                                                                      
126
 . 124ראה: תהילים, קיט, קנז: רמ"ה, א"ב, עמ'  
127

ממבואה זו עולים הדי התקופה, הפולמוסים האנטי יהודיות והלחץ בהם : 125ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  

שימוש במונח פינה, ראה עוד נמצאות הקהילות היהודיות מצד הכנסייה המנסה להעביר את היהודים על דתם. 
.107:  81:  76: 66:  52: 49 לדוגמא: רמ"ה, א"ב, עמ'

  

128
 . 355-354ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
129
 .270ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
130

. השווה: רח"ק, א"ה, הצעה, עמ' 186,הערה 56אקרמן הצביע על הדמיון לרח"ק, ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  

 יא. -י
131
 ראה: רז"ה, דרשות, שם.  
132
  ואילך. 133להלן, עמ' על הדקדוק במילה המאפיין את פרשנות החוג בכלל ואת פרשנות ריב"ד בפרט, ראה:  
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ואם כן עבודה זו שאנו עושים היא עבודה גדולה,   133השגחתו ית' ושומר מצותו לא ידע דבר רע.

שהשם ית' הוא היכול והוא המשגיח אשר הוא ישגיח עלינו האלו  פינות שהיא מעמדת אותנו על שתי

בהשגחתו הטובה ויצילנו מכל רע כשנשמור מצותיו. וכן צוה לנו להגיד כן לבנינו ולומר להם בעבור 

זה עשה ה לי בצאתי ממצרים, כלומר לפיכך גאלני כדי שאזכור מצותו על הטובה אשר עשה עמנו, 

זה כדי שנזכור חסדיו ונשמור מצותיו, לזה רצה להעמיד אותנו וכיון שכל אשר עשה לנו הוא בעבור 

, וסבב לזה שתהיה המכה הזאת כללית, עם שהיא מכה פרטית להצלת פנהעל נכון על זאת ה

 134.שהצלתנו היא תלוייה בקיום מצותיו ית'הבהמות לפי כי לנו מגיע בזה תועלת שנראה יותר ברור 

 הותר הספק –ספק  .7

מוטיב זה אף הוא אינו  .('התרת הספקות'הוא 'ספק'  )ו ,בקרב חוג חכמים זהנוסף החוזר מוטיב  

לחזק את  על מנתאולוגיות בהגותם מתוך מטרה להתיר ספקות ת היה מרכזיאך  135,אקסקלוסיבי לחוג

התרת . עם המונח ולהציג את התורה כמערכת מצוות אורגנית ומובנת קיום המעשה הדתיהמאמין ב

  כפי שאראה להלן.בה חיו ופעלו, הריאלית מענה למציאות לתת  תלמידי רח"קל שימש אמצעיהספקות 

ישנה תמה משותפת לכלל חברי החוג והיא בטרם אצביע על מוטיב זה בהגותם של החכמים אקדים כי 

אולוגית ומן הטקסטים עולה כי אף ת. חכמים אלו נתנו מקום לחקירה תהלגיטימיות שבחקירה התאולוגי

מית. במאות הראשונות אשורשו של רעיון זה ניתן למצוא בין היתר בתרבות הדתית האסל חייבו אותה. את

 136אולוגית )מִחְנַה(.ובין חכמי הכלאם אודות החקירה התשל האסלאם התנהל ויכוח בין חכמי העולמאא 

את  אולוגית ושאפו לצמצםחַדִית'(, התנגדו לכל חקירה ת-אלהמסורתיים של הסונה )אַהְל  אחכמי העולמא

אולוגית רבות באופן רציונלי, ואף לחקור סוגיות ת חכמי הכלאםבקשו אפשר. מנגד, אולוגי ככל התהדיון ה

ניתן שאת עקבותיה יתה תהודה לוויכוח זה הי 137כפרו בכמה מעיקרי האמונה שהתגבשו בקרב הסונה.

בת החקירה הם ניתן למצוא את חוובכתבי קרב הוגים יהודיים אשר הושפעו מן הכלאםב אףלמצוא 

רבנו בחיי אבן פקודה )להלן רב"ח( אצל  ואחריו 138חיבור 'אמונות ודעות'באצל רס"ג לדוגמא:  .אולוגיתבת

  139בחיבורו 'חובת הלבבות' )להלן חוה"ל( שאף הוא הושפע מן הכלאם:

המדע הקשור במיוחד בתועלות הדת הוא המדע העליון, המדע האלוהי, אשר חובה עלינו ללומדו 

 140את הדת. כדי להשיג

הדת על בסיס רציונלי והוא  למחקר ביסודותהינו אמצעי לפי חכמי הכלאם העיסוק במדעים ובפילוסופיה 

אשר עם יריבים דתיים, כוחים הדתיים, אשר רווחו בתקופתם, טומן גם פן פרקטי עבור הכנת החכם לווי

מזו של הפילוסופים  תפיסה זו שונה בתכליתה 141.דת שלו אמתייםכי יסודות ה םיתבקש לשכנע בהם

                                                           
133
 גם כאן ניתן לראות את בדומה לחברי החוג כי האדם המקיים מצווה נבדל ממערכת החוקים ופורץ אותה.  
134

, ראה לדוגמא: ריב"ד, עה"ת, ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' קלז. עוד שימוש במונח זה בפירושו של ריב"ד עה"ת 

 עמ' קח, קטו, קטז, קכו, קכז, קלו, קלז, ש.  
135

קלצקין הדגים את השימוש במונח זה בהגותם של הרמב"ם והרלב"ג ראה: קלצקין, אוצר המונחים, עמ'  

111 . 
136

ורביץ, היה היבט האלים של הוויכוח. על חכמי העולמאא ועל המחלוקת התאולוגית, ראה לדוגמא: ה מִחְנהַה 

 יחסי. 
137
 . 416ראה: הורביץ, יחסי, עמ'  
138
 כג. על הזיקה בין הכלאם לרס"ג, ראה לדוגמא: רביצקי, רב סעדיה. -ראה: רס"ג, או"ד, הקדמה, ה, עמ' כב 
139
 .גולדרייך, המקורותראה לדוגמא:  
140

. עוד על החקירה תאולוגית בחוה"ל, ראה לדוגמא: רב"ח, שם, 25הקדמה, טו, עמ'  רב"ח, חוה"ל,ראה:  

 . 89-88שער הבחינה, פ"ב, עמ' 
141

: בן שמאי, חוג 74: ברנרד, המדע, עמ' 68המג'אלס, ראה לדוגמא: בארון, היסטוריה, עמ'  –על וויכוחי הדת  

 . 163-162: 53-52לעיון. על הכלאם, ראה לדוגמא: הרוי, רח"ק, עמ' 
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העיסוק במדעים  142ימות השכלית.מטרת האדם היא השללשיטתם, הרואים בפילוסופיה ערך עליון. 

  143מות האנושית.יובפילוסופיה אינו אמצעי למחקר ביסודות הדת אלא אמצעי לשל

תכליתית זו יש -ולא מן הנמנע כי קרבה רעיונית 144החוקרים. עמדו חלקעל הזיקה בין רח"ק ובין הכלאם 

יזם את תרגומו של החיבור 'האמונה הרמה' של ר' אברהם אבן הוא אשר בה לחזק את ההשערה כי רח"ק 

לעמוד על הזיקה הספרותית בין הכלאם ובין משנתו של אציין כי אין בכוונתי, במסגרת דיון זה,  145דאוד.

על מתן הלגיטימציה של החקירה  ל חברי החוג, אלא להצביערח"ק ולא בין הכלאם ובין הגותם ש

הזדהות  ,על מנת לקיים את המעשה הדתי מתוך הבנהבקרב חוג חכמים זה אולוגית ואף החיוב שלה הת

  ושמחה. 

ההולם את המציאות הריאלית בה חיו ופעלו השפעה סביבתי גורם  ישנו מלבד הזיקה לכלאם להערכתי

 לחיובה. אולוגית והחקירה הת להתרת ,בין היתרהביא ר שאחכמים אלה, 

 בהגותו של ר' יוסף אלבו

המומר יהושע  יימת בין ספר העיקרים ובין האגרת ששלחבעבודת התזה עמדתי על הזיקה הק 

   146.שלמה הלוי מבורגוסהמומר לרבו  הלורקי

חיבור את הכתב ושימש כרופא בקהילה היהודית באראגוניה טרם השתמדותו, מאלקאניס יהושע הלורקי 

מדרשותיו של הנזיר הלורקי ככל הנראה הושפע  147בו ארבעה שערים בענייני רפואה.שמעלות' ה'גרם 

לאחר השתמדותו נעשה רופאו האישי של . 1412בעקבותיהן השתמד בשנת ו 148,הדומינקני ויסנטי פרר

ופעיל במאמצי הכנסייה להעביר את היהודים על דתם. במסגרת פעילות זו יזם  13-האפיפיור בנדיקטוס ה

  1414-1413.149את וויכוח טורטוסה שהתקיים בשנים 

                                                           
142

: רלב"ג, א, פ"הלכות ת"ת: משנה תורה, ספר המדע, ג, נד: ג, כז: א, אראה לדוגמא: הרמב"ם, המורה,  

 .  32-31מלחמות השם, מ"א, עמ' 
143

הרוי כבר עמד על האבחנה בין שיטתו של רח"ק ובין שיטתם של הרמב"ם והרלב"ג, שאותם ביקר רח"ק  

ם רצה ליישב את הסתירות בין הדת והתבונה, וביסס את הדת על בא"ה אודות היחס בין הדת לתבונה. הרמב"
התבונה, בתהליך העיוני התבונה קודמת לתורה. רח"ק טען כי יש להפריד בין השתיים. ראשית לברר מה 

התבונה. רח"ק סבר כי לא -התורה מחייבת ולאחר מכן לברר כיצד הסוגיה התאולוגית הנידונה הולמת את העיון
האמונות התורה באמצעות העיון הפילוסופי, אך יחד עם זאת אין העיון הפילוסופי יכול לסתור  ניתן להוכיח את

 אותם, העיון מסכים עם הדת, כיון שהאמת קוהרנטית. ראה: הרוי, שם.  
144

: ערן, אהבה: אביעזר רביצקי 133-132 עמ': הנ"ל, סמכות, 54הערה  313ראה לדוגמא: רביצקי, בין, עמ'  

ביקורת של ר' דוד מסיר ליאון )להלן ר"ד( בחיבורו 'עין הקורא' על דברי רח"ק בא"ה מהם עולה הביא מדברי ה
. על 13והערה  14כי ר"ד ראה בתפיסת רח"ק חזרה לכלאם המוסלמי. ראה: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ' 

רח"ק ב'עין הקורא', ראה:  החיבור 'עין הקורא', ראה לדוגמא: גורפינקל, עין הקורא. עוד על הביקורת של ר"ד על
: רי"א זכה אף הוא לביקורת נוקבת מצד ר"ד, ור"ד הצהיר כי הקדיש חיבור 127-125גורפינקל, שם, ח"א, עמ' 

 .   127מיוחד להתמודד עמו )חיבור שלא הגיע לידנו(, ראה: גורפינקל, שם, עמ' 
145
 : רביצקי, בין, שם. 8הערה ו 341: ערן, אהבה, עמ' 24ראה: ראב"ד, א"ר, הקדמת המהדיר, עמ'  
146

תרבותי -כבר עמדתי על תופעת המומרים בפרק שסקר את הרקע היסטורי. 8-5ראה: בדלוב, העמדת, עמ'  
של התקופה. אוסיף כי בסוף המאה הי"ד הכמורה הפנתה את כל פעולותיה כלפי היהודים. המומרים הפכו כלי 

אחת'. חלק מן המומרים נענו ברצון לאתגר ופעלו להרחיב בידי הכמרים במטרה לכונן 'מלכות אחת תחת אמונה 
את השמד בקרב הקהילה היהודית כדוגמת המומרים שהוזכרו לעיל וכדוגמת אבנר מבורגוס שהשתמד בשנת 

 1335בשנת  יאדולידופעל רבות נגד אחיו היהודים ויצר אידיאולוגית שמד. השתתף בוויכוח ו 60בגיל  1312
יהודיים רבים, כמו: 'מורה צדק', 'מגדל עוז', 'יסוד הגמול', 'מנחת קנאות', בער ראה בו  וכתב ספרי פולמוס אנטי

: הנ"ל, ספר מנחת קנאות: צדיק, 210-192, 166את אחת הגורמים לפרעות קנ"א, ראה: בער, תולדות, עמ' 
 אבנר מבורגוס: הנ"ל, ביקורת: הנ"ל, השפעתו.

147
 ידאל בנבנשתי. הספר נכתב בערבית ותורגם על ידי יוסף ו 

148
. נזיר נודד זה היה בעל כישרון רטורי רב והשפיע רבות על מעשה ההמרה, 325ראה: בער, תולדות, עמ'  

 ראה לדוגמא: לוסדה, ויסנטי פרר: בן שלום, וויכוח טורטוסה.
149

ין, ג, עמ' על הוויכוח, ראה: לעיל, עמ': לופז, וויכוח: כהן, טורטוסה: הנ"ל, טורטוסה במבט לאחור: לימור, ב 
 . 102-82: פונקשטיין, תמורות, 144-122
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יתה מעורבת בעסקי המדינה ובחכירת יבן למשפחה מיוחסת בבורגוס שהובורגוס של רבה שלמה הלוי היה 

, ר' מאיר אלגואדיש, דון בנבנשתי די לה קבלריה דוןהר'  150בקשרי ידידות עם ריב"ש, עמדהוא  .מיסים

בעוד אשתו נותרה  151הלוי השתמד קודם פרעות קנ"א עם בניו,ור' יהודה בן הרא"ש.  בונה-יוסף אורה

פאבלו דה סאנטה מארייה עלה וגדל במעלות  הנוצרי לאחר השתמדותו נשא את השם 152אוחזת ביהדותה.

. הלוי היה שותף למאמצי הכנסייה להעביר את היהודים 1415הכמורה וחזר כבישוף לעירו בורגוס בשנת 

 154.(Scutinium Scripturarum)וכתב ספר פולמוס בשם: 'עיון במקרא'  153על דתם, שותף לגזרת ההפרדה

עבור  היו קשות במיוחד( 1415)ויכוח טורטוסה לאחר שהימים ובין ( 1391)השנים שבין פרעות קנ"א 

כפי שתיארתי בפרק שסקר את הרקע  החורבן הפוליטי והנפשי היה גדול ביותר. הקהילה היהודית.

עם חקיקת חוקים דרקונים מפלים  הקהילה היהודית התמודדה 155תרבותי של התקופה,-ההיסטורי

ומצירים את צעדי היהודים, עם קושי כלכלי עקב נטל המיסים, עם תעמולה מאסיבית ופעילות 

השתמדות גדול ששטף וטלטל את הקהילה היהודית. המשתמדים נשארו על אינטנסיבית של הנזירים, גל 

ד עם הכנסייה במטרה להעביר את אחיהם על יוחלקם פעלו יד ב 156,פי רוב לגור במחיצת אחיהם היהודים

 דתם. הספק והבלבול היה נחלתם של רבים מן הנותרים האוחזים ביהדותם.

לורקי, ה 157.'כל שומעיו תצלנה אוזניו' –לוי יצר טלטלה בקהילה היהודית ההשתמדותו של מעשה גם 

להדיר שינה מעיניו  תיאר כי השתמדות רבו גרמה לובעודו אוחז ביהדותו, כתב אגרת לרבו שלמה הלוי ובה 

הלורקי הדגיש באגרת כי כבר תר אחר תשובות לשאלות אצל חכמי התורה ספקותיו. כל שטח בפניו את ו

באגרת העלה הלורקי את איסור  158וצרים אך הללו לא הצליחו להשקיט את 'המיית ליבו' כלשונו.וחכמי הנ

 אולוגית, ומצאתי כי קיימים קווי דמיון בין תוכנה של האגרת ובין תוכנו של ספר העיקרים.החקירה הת

הספקות והשאלות אשר הועלו באגרת של  הנושא

 הלורקי

הספקות והתשובות שהובאו בספר 

 העיקרים

 

 המשיח

 

הלא הוא  הטענה הראשונה מכלל הראשון

מפורסם לפי דעת הכל, כי הגואל ישתלשל 

ובזה אין אחד מכולנו שיערער , דוד מזרע

עליו לרבוי הפסוקים המעידים על זה. ואם 

וכל שכן שיקשה עליו להאמין בדברים שבאו 

בתורת ישו, בראותו שהדבר אשר שמוהו 

שורש ועיקר לאמונתם, והוא שישו היה 

משיח בן דוד, אינו ידוע אצלם אם היה בן 

                                                           
150
, ראה: 1385-1380ס' קצב, עמ' רכב. התכתבות זו הייתה בין השנים –ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' קפז, עמ' רטז 

 . 37הערה  530, 309-308בער, תולדות, עמ' 
151

. על מועד השתמדותו של הלוי הדעות חלוקות: סראנו סבר כי הוטבל לנצרות 309ראה: בער, תולדות, עמ'  
 103. ראה: גלצר, הלורקי, עמ' 21/7/1391, בער סבר כי היה זה בעיצומן של פרעות קנ"א 21/7/1390-ב

 . 1הערה 
152

שפחה: ילדים נשארו ללא גל ההמרות הגדול הביא לקרע והרס משפחות עקב השתמדות חלק מבני המ 
אבות, נשים ללא בעלים, הורים שנותרו לבדם עם השתמדות הבנים. על מצב הנשים במציאות זאת, ראה 

 . 15-14לדוגמא: זלדס, התמודדות נשים: מיוחס, נשים בקהילת המומרים: ביינארט, האנוסים, עמ 
153
 ראה לדוגמא: ביינארט, מגורי.  
154

-157, עוד על הספר, ראה: אלמוג, שנאת ישראל, עמ' 1434מה בשנת כתיבת חיבור פולמוסי זה הושל 
: גלצר, הלורקי. מיכאל גלצר סבר כי בחיבור הפולמוסי הזה נמצאת תשובתו של הלוי לאגרת ששלח לו 147

הלורקי. לדידו של גלצר, הלוי ראה בשאלותיו של הלורקי את העניינים שהפרידו בין יהודים לנוצרים והיוו מכשול  
 גרת, ראה בהמשך הדיון.  הודים להמרת הדת. על האלי

155
  .ואילך 7 לעיל, עמ'ראה:  
156
 .45-11ראה: ביינארט, מגורי: הנ"ל, אנוסים, עמ'  
157

: אייזנשטיין, ילקוט 149-139מתוך האגרת שכתב הלורקי לרבו הלוי. לאגרת, ראה: ביינארט, האנוסים, עמ'  
  ויכוחים.

158
: גלצר, שם: קפלן, מסלולי. חשוב לציין כי זמן קצר 314-310על האגרת, ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ'  

לאחר המרתו שלח הלוי מכתב לר' יוסף אורה בונה ובו כתב כי נוכח לדעת כי הנבואות המשיחיות התקיימו 
אגרת מנה הלורקי ארבעה בישו הנוצרי. מכתב זה נתפרסם בין היהודים ואף הלורקי קרא אותו. בתחילת ה

 -מניעים אשר הביאו יהודים בתקופה זו להמיר את דתם מרצון. המניע הרביעי שמנה התייחס לאמיתות הנצרות
 : קפלן, שם. 4ולדידו של הלורקי הוא המניע שהביא את הלוי להשתמד. ראה: בדלוב, העמדת, עמ' 
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זה האיש כדבריהם היה בן אלוה ובעל אמו 

הנקרא יוסף היה מזרע בית דוד, אף אם זה 

ידבק אליו יחס יוסף שאינו יהיה אמת איך 

אביו ואין לו קורבה עמו כלל? הואיל ולא 

   ידע יוסף את אמו של ישו.

מאוניגיליו מאטיב  דוד ואם לאו. כי פרק א'

לשלמה ודוד ואומר מייחס את יוסף ]...[ 

עליו שהיה מזרע המלוכה. ובפרק ג' 

מהאוניגיליו לוק אומר עליו שלא היה מזרע 

ושני  המלוכה ומייחס אותו לנתן בן דוד.

ולפי זה היחסים ההם אינם אלא ליוסף ]...[ 

לישו כלום, ומהיכן אין יחס יוסף מועיל 

וכן יהודי שהוא בקיא .[ נודע יחס מרים ]..

הקודש ורואה שהכתובים שהם בספרי 

 שאינם מורים על ראיתם כללמביאים ]...[ 

ה לקיים מה שנאמר שנולד ישו מבתול]...[ 

שהפסוק הזה נאמר 'הנה עלמה הרה' ]...[ 

]...[  לאחז בכמו שש מאות שנה קודם ישו

ואיך יהיה לידת ישו מבתולה אותה 

  159לאחז.

חקירת הדת 

 האמתית

וזה שבעל הדת מאחר שאינו מורשה לחקור 

 קרי דתו ולהבחין בינה ובין אחרתיעל ע

ומכאן הותר לכל חכם לב לחקור בעיקרי 

הדת ולפרש הפסוקים בדרך מסכים אל 

  160.האמת לפי דעתו

חקירת הדת 

 האמתית

או מצד אחר אם נכון להחזיק בדעת האחרת 

והיא שאין ראוי לו לעשות זאת 

ואינו מורשה בה כלל, אז יתחייב  החקירה

 :משני עניינים אחד

אם שכל בעל דת יהיה נושע בדתו ואין 

או שהאל יעות משפט ויענוש  לדתות זו על זו

 . שלא כדת

וזה שבעל הדת מאחר שאינו מורשה לחקור 

על עקרי דתו ולהבחין בינה ובין אחרת, 

 הוא מוכרח להאמין בדת אשר נולד בה א"כ

הפך, ואחר שהוא מוכרח תהיה אמתית או ב

בכך ועובד את ה' כפי מה שמחייבת מצות 

אמונתו, יתחייב שיהיה נושע ומוצלח בה, 

ואם לא כן לא יהיו דרכי ה' משפט חלילה 

וחס, כי איך יענוש האל להולך בדרך לא 

טובה אם הוא מוכרח בזה ואין סיפק בידו 

יתחייב מזאת הדעת כי אתה, . לחזור למוטב

ונח, שלא כדין עשית במה כבודך במקומו מ

שעשית ולא היית מורשה מצד שהיית בעל 

 .דת

ואם נאמר שלא יהיה בעל דת רשאי לחקור 

על עיקרי דתו ואמונתו, יתחייב מזה אחד 

משני דברים: אם שיהיו כל הדתות מביאות 

אל ההצלחה האנושית ולא יהיה יתרון 

לאחת מהן על האחרת בשכר והעונש, אחר 

שאין שום בעל דת יכול לחקור על עקרי דתו 

ולא להמיר אותה בזולתה וזה מגונה מאוד 

שיהיו הדתות שהן חולקות האמת  –

ן אל והשקר... ואם נאמר שלא יבואו שתיה

יתחייב  –ההצלחה, אלא האחת מהם בלבד 

ום, והוא שיהיה האל מעוות משפט שקר עצ

להעניש בעלי הדת המזויפת המתדמה  –

באלוהית, עם שאין רשות ביד המאמין בה 

לזוז הימנה ולא להמיר אותה בזולתה ולא 

חלילה לאל מרשע, ושדי לספק בה בכלל, 

מעוול, וזהו הספק שאפשר שיסופק בכל 

הדתות הנקראות אלוהיות, וראוי שנשתדל 

 161 .בהתרתו

                                                           
159
 שפא.-ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ה, עמ' שפ 
160
 מ"א, פ"ב, עמ' יד.,  "א, עיקריםראה: רי 
161
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פכ"ד, עמ' קיא. 
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חקירת הדת 

 האמתית

אם נאמר שהוא מחויב ומורשה בכך ר"ל 

להבחין בשקול דעות דתו ואמונתו עם דעות 

עד שיכריע האמת לפי  דת אחרת מהנמצאות

סברתו, וכפי זאת הבחינה אשר עברה 

במחשבתך ובשקול דעתך דרשת וחקרת 

ויגעת ומצאת האמת, ולזה עשית מה 

הנה יתחייב לפי הדעה הזאת שלא  ת,שעשי

יהיה בעל דת בעולם קיים באמונתו 

 אבל הוא לעולם בספק ומבוכה, כלל

ואם נניח שהוא רשאי לחקור, הנה כשחקר 

בין עיקרי דתו ועיקרי דת אחרת והבחין 

ומצא עיקרי הדת האחרת יותר אמתיים, 

האם הוא רשאי להמיר דתו בזולתה? ואם 

הוא רשאי, יתחייב שלא יהיה שום בעל דת 

מצליח או נושע באמונתו. וזה, כי כשיבחין 

בין עיקרי דתו ועיקרי הדת האחרת וימצאם 

יותר אמתיים מעיקרי דתו וימיר דתו בדת 

דיין אי אפשר לו להיות קיים האחרת ע

באמונת הדת ההיא האחרת אשר בחר  

לנחלה לו, כי אפשר כשיחקור ויבחין בין 

אותה דת השנית ובין הדת שלישית אחרת, 

שימצא עיקריה יותר אמתיים, ויצטרך 

להמיר השנית בשלישית, וכן על זה הדרך, 

השלישית ברביעית, והרביעית בחמישית, 

יהיה אם כן שום בעל  וכן לבלתי תכלית, ולא

דת קיים באמונתו עד שתשלם חקירתו 

בכלל הדתות שבעולם ויבחר אחת מהן על 

 ]...[ כולן

חקירת הדת 

 האמתית

ועוד דרישה אחרת והיא שנניח האומות 

בעלי הדתות במקומותם בארצותם על מה 

שהם עליו היום, ונניח בעל דת מהנוצרים 

בקצה אנגלאטירה )אנגליא( רחוק משמע 

היהודים והישמעאלים, ובעל דת 

מהישמעאלים שוכן במקום רחוק משמע 

היהודים והנוצרים, הנה אלה האנשים כל 

אחד מהם נולד וגדל על פנת אמונתו ודתו 

ומעולם לא שמע אחרת זולתה והוא מוצלח 

בה ולא יעבור במחשבתו שהם כלל אפשר 

ואינם בעיניו כמקובלת רק כמושכלות והוא 

פי דעתו, הנה בלי ספק אחד עובד בה את ה' ל

  .מהם בדרך לא טוב ושקר הנחילוהו אבותיו

ואולי תהיה דת אחרת בקצוות הישוב אשר 

לא תוודע אליו, והיא תהיה היותר אמתית 

מכולן, ולא יהיה לפי זה שום בעל דת נושע 

באמונתו, אחרי שאי אפשר לו להיות מאמין 

אמונה שלימה עד יחקור על כל הדתות, ואי 

 162]...[ לו לחקור על כולן כמו שאמרנו אפשר

 

 

מצוקה  ייצגו , אמנם היו שאלות פרטיות, אך הןמיון זה, אבקש לטעון כי שאלותיו של הלורקילאור ד

שיח שהועלתה באגרת סוגיית המלמשל, בקהילות היהודיות בספרד בתקופה זו.  אולוגית שהייתה קיימתת

נושא המשיח היה לאבן נגף בשל ניסיונות הנצרות  163זו.אולוגית נפוצה מאוד בתקופה מייצגת שאלה ת

                                                           
162
 ראה: שם.  
163

ראה לדוגמא: לאווי, משיח. אם אכן השערתו של גלצר נכונה וספר הפולמוסי של הלוי 'עיון במקרא' הוא אכן  

ו את היהודים על מנת תשובת הלוי לאגרת הלורקי, הרי שיש כאן עדות ששאלות תאולוגיות אלה לא רק העסיק
לחזק את הקהילה היהודית באמונתה, אלא גם העסיקו את הנוצרים כיון שראו בהם מפתח להכשרת העם 

 במשימה להעביר את היהודים על דתם. 
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הגותם של חברי החוג, כמו: ספר העיקרים,  164תה גם מוקד וויכוח טורטוסה.ילהביא לאמונה במשיחם והי

  לורקי באגרתו. רחב הנבוך באותם ספקות שהעלה ההפנתה לציבור 

שימוש במוטיב 'התרת הספקות' על הסברת הדת וללאת החכמים תר זו הביאה בין הי מציאותי נראה לי כ

 . וחיובה אולוגיתובהתרת החקירה הת צורותיוכל 

 בהגותו של ר' מתתיה היצהרי

מלבד התרת החקירה בהגותו של רי"א, שציינתי לעיל, רמ"ה אף הוא התיר במפורש את החקירה  

 אולוגית  ואף חייב אותה כפי שעולה מן הטקסטים בא"ב. תה

ולומר, שראוי לנעול שערי החקירה ושנסמוך על הקבלה ולא נבקש מופתים לפי שהיה אפשר לטעות 

כדי שלא נטעה בעשייתם, לפיכך שב ואמר הנה תאבתי לפקדיך בצדקתך חייני וכבר קדם 

שהפקודים הם חלק המצוות נפקדות בשכל האדם, וכוונתו לומר, שהדברים שהשכל האנושי לו כח 

 165תכליתו. בהשיגו בהם, הנה ראוי לחקור ולבוא עד

אותן ב'חוקים'  את חיוב החקירה נמצא בהגותו של הרמ"ה בזיקה לטעמי המצוות. החקירה מחויבת אף

'המצות שנעלם טעמן מעיני המשכילים וכל משכיל ומשכיל ישתדל בנתינת טעמם, איש איש ככחו שכלו 

 מַעַן לֹא אֵבוֹּש'. יְהִי לִבִי תָמִים בְחֻקֶיךָ לְ ' כפי שביאר רמ"ה את הפסוק 166ועין השגתו'.

יימשך מזה שאדע לחקור טעם ואפילו בחוקים עד שיהיה לבי שלם בם ולא נבוך ולזה אעשה 

  167ואשתדל למען לא אבוש.

 גבולות הגזרה: החיוב של החקירה הבהיר רמ"ה מהםהתביעה וד לצ

העליונה מות נקשרות זו בזו עד באנה אל הידיעה כ"לא עליך המלאכה לגמור" כלומר אע"פ שהח

יש' ויתברך, אינו מוטל עליך לבא עד תכליתן, כלומר אל תחשוב שמה שהשגת הוא שוא ודבר כזב 

אינו כן, אלא כל דרוש ודרוש שהשגת הוא התעצמותך עם טוב מעשיך והוא ענין בפני עצמו ותקבל 

 פרס בעדו לפי שקולו יתברך. ולזה אמרו ז"ל בפ"ק דברכות שנינו אחד המרבה ואחד הממעיט

   168ובלבד שיכון ליבו לשמים.

 בהגותו של ר' אברהם בן ר' יהודה

מתוך מטרה לתת  רבה ראב"י להשתמש בטרמינולוגיה של 'ספק' אם ב'התרת הספק'בא"ש הִ  

 .  קיום המעשי של המצוותליא לחיזוק הדת וולהב מענה למבוכות הקיימות בשטח

ות ומבוכות עצומות אשר נבוכו ונסתפקו כי בכאן תלויות פנות גדולות תוריות והתרת ספקות גדול

    169בהן רבי'.

הרי כי נתבארו כאן קיום הפנות היקרות שתי ספקות גדולות אשר הם חיזוק לדתינו וקיום 

 170אמונתינו.

                                                           
164
 .83-82ראה: לעיל, עמ' על סוגיה זו בחוג חכמים זה,  
165
 ך השם מלאה הארץ חוקיך למדני'. על הפסוק 'חסד 76. ראה גם: רמ"ה, שם, עמ' 62ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  
166
 . 15ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  
167
 . 87ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  
168
 . 125ב, טו, עמ' ראה: רמ"ה, אבות,  
169
 (. 11-10, שורה 2)א"ש, עמ'  531ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
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 בהגותו של ר' זרחיה הלוי

 התביעה לחקור ולדעת את התורה שזורה אף בדרשותיו של רז"ה: 

המורכב, ר"ל כלל התורה, למה הושמו בו כל הפשוטים, האמנם שנעמוס עלינו לחקור ולדעת בזה 

 171ואיזה מבוא יש לכל אחד מהם בהגעת התכלית אשר אליו נתנה התורה האלהית ]...[

 172רח"ק השתמש אף בטרמינולוגיה של ספק והתרת הספקות במידה רבה לאורך דיוניו בחיבור א"ה.

ת, פנה תוריית, שלא יצויר מציאות הנה כבר קדם לנו בתחילת המאמר, היות השגחת הש"י בנמצאו

התורה זולתה. ולזה צריך שנחקור אם בבאור הפינה הזאת, ואם באפן הידיעה בה. וזה אמנם כפי 

מנהגנו. רצוני לומר, לבאר הפנה הזאת כפי מה שתגזרהו התורה עם שנביא הספקות אשר הניעו 

כו בו. ונעיר עם זה על אופן קצת החכמים לדרוך דרך היוני, ונתיר אותם ונשיב את הדרך שנסתב

 173ידיעתינו בפינה הזאת, ונחקור בדרושים מה, מיחסים לה

. דבריו אלו המונחים 'פינה' בזיקה לאמונה בהשגחה ו'התרת הספקות'יחדיו בדברי רח"ק אלו שזורים 

 :הציבו לעצמםר שאמטרה ם להפליא כי על אף שמונחים אלו אינם אקסקלוסיביים לחוג הרי שהמימדגי

היא ייחודית  ולמבוכה שיש לרבים בשל 'קצת החכמים לדרוך דרך היוני'לתת מענה לבלבול להורות דרך ו

שהרי אין עוד הוגה שקרא תיגר על הפילוסופיה האריסטוטלית וערער את יסודותיה כדוגמת  לחוג,

  174רח"ק.

 דת הטבעית  –חוק הטבעי  2.9

חוק -בין שני סוגי חוק: חוק אלוהי וחוק אנושי יה להבחיןהבמחשבה היהודית בימי הביניים מקובל 

רז"ה, רי"א ורמ"ה  :זאת חברי חוג זהלעומת  176הרמב"ם.אף בין היתר ובגישה דואלית זו אחז  175שכלי,

רמ"ה שני עניינים נצרכים לדיון: האחד, אציין ואלוהי. חלוקה משולשת בין חוק טבעי, נימוסי אחזו ב

פילוסופית אך לא השתמש במונח 'חק -הדת האלוהית לזו הנימוסיתה בין אמנם עמד בהגותו על האבחנ

במונח 'דת טבעית' נועד ליצור בהגותו כיון שמטרת השימוש  בעי'. על אף זאת לטעמי יש לציין אותו להלןט

יון התכוף של חכמים אלה בנושא את האבחנה בין הדת הנימוסית ובין הדת האלהית, ויתכן שעיסוק והד

השני, השימוש במטבעות הלשון של דת טבעית ודת אלהית  שתתפותם בוויכוח טורטוסה.תולדה של ה הינו

  177שתמש בהם אגב אורחא., אלא ראב"י ההדתות הללו רתהגדמבלי לציין את , נמצא אף בא"ש לראב"י

ר שאהכתירו אותו כהוגה היהודי הראשון ר שאיש  178רי"א. בהגותו של 'חוק הטבעי'במחקר עסקו ב

טענו כי היה זה רז"ה אשר הקדים את רי"א בשימוש במונח ה'דת הטבעית' ר שאויש  179זה,השתמש במונח 
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 (. 13-10שורה  12)א"ש עמ'  541ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
171
 . 19ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
172

ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"א, פ"ד, עמ' קמח: שם, מ"ב, כ"ג, פ"ב, עמ' קפב: שם, פ"ג, עמ' קסו. על השימוש  

 במונח זה אצל הר"ן, ראה לדוגמא: הר"ן, דרשות, הדרוש הרביעי, עמ' קמח, קסג.
173
 ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ב, עמ' קנ. 
174
 .73-72טיפולוגי, עמ'  ני' ראה: להלן, על השימוש בכינוי 'היו 
175
 . 270ראה לדוגמא: מלמד, סיווג, עמ'  
176

תורה אצל -חוק טבעי ובין שריעה-על האבחנה בין נימוס .רנו-ראה לדוגמא: רמב"ם, המורה, ב, מ, עמ' רנד 

 הרמב"ם, ראה: לדוגמא: קרמר, נאמוס. 
177
 (. 21-20, שורה 17)א"ש, עמ'  547ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
178
 : הנ"ל, סיווג. 102-99ראה לדוגמא: לרנר, חוק: מלמד, אחותן, עמ'  
179
 . 191-169ראה לדוגמא: גוטמן, דת ומדע, עמ'  
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כי רי"א שאב טענו שיש   180וכי רי"א שאב את תפיסתו על 'החוק הטבעי' מדרשתו של רז"ה על דת ואמונה.

 -רי"א הושפע מן המסורת הנוצריתיש שטענו כי ו 181לאריסטו, טיקה'יהחיבור 'פולן תפיסתו מאת 

כמקור השפעה לדיון זה וספרו 'ספר מתוק לנפש' ן' וקאר  ר' משה ב"ר יצחק גם ראו ב אחרים 182לטינית.

   183אצל רי"א.

והמרחב   זאת הלמה את התקופה תממכלול הנאמר במחקר ניתן לקבוע, להערכתי, כי חלוקה משולש

אשר עשו שימוש רב אלה  מעניינת העובדה כי שלושת חכמיםהגאוגרפי בה פעל חוג חכמים זה. יתרה מזאת 

, שבתקופה זו נוצרי-השתתפו בוויכוח טורטוסה. הזיקה בין המונח הזה ובין הפולמוס האנטיבמונח הזה 

בעזרת מונח זה עמדו חכמים  184ברורה לדעתי לעין. למן המחצית השנייה של המאה י"ד התעצם והחריף,

  . , הדת הנוצריתאלה על יתרונה של הדת האלוהית האמיתית על זו המתדמה להיות אלוהית

 בהגותו של ר' יוסף אלבו

]...[ והדת על ג' פנים, אם  שם דת ייפול על כל ההישרה או ההנהגה שתכלול קיבוץ רב מן האנשים

. היא שווה בכל אדם ובכל זמן ובכל מקום והטבעיתטבעית, ואם נימוסית, ואם אלהית. 

היא מה שתסודר מחכם או חכמים, לפי המקום ולפי הזמן, וכפי טבע המונהגים בה,  והנימוסית

כדתות והחוקים אשר סודרו בקצת מדינות בין הקדמונים עובדי עבודת אלילים, או עובדי האל, 

היא מה שתסודר  והאלוהית .היתמצד הסידור השכלי אשר יחייבהו השכל האנושי מבלי הערה אלו

מהשם יתברך על יד נביא, כמו אדם או נח, וכמו ההנהגה והדת שהיה אברהם מלמד על יד שליח 

להרחיק העוול ולקרב היושר, כדי  כוונת הדת הטבעית .שלוח ממנו להינתן דת על ידו כתורת משה

החברה בין האנשים, שיתרחקו האנשים מן הגנבה והגזלה והרציחה, באופן שתישאר ותתקיים 

הוא להרחיק המגונה ולקרב הנאה,  וכוונת הדת הנימוסית. ויהיה כל אחד מנוצל מכף מעוול וחומץ

כדי שיתרחקו האנשים מן הגנות כפי המפורסם. ובזה תעדיף על הטבעית, כי הנימוסית גם כן תתקן 

וכוונת  .עיתהנהגת האנשים ותסדר ענייניהם באופן נאות אל שיתוקן הקיבוץ המדיני כטב

היא להישיר האנשים על השגת ההצלחה האמיתית, שהיא הצלחת הנפש וההשארות  האלוהית

הנצחי, ותראה להם הדרכים שילכו בהגעתה, ותודיע להם הטוב האמיתי כדי שישתדלו בהשגתו, 

ותודיע להם גם כן הרע האמיתי כדי שישמרו ממנו, ותרגיל אותם על עזיבת ההצלחות המדומות עד 

והיא גם כן תניח דרכי היושר, כדי שיתוקן הקיבוץ המדיני  .יתאוו אותם ולא יצטערו בהיפקדן שלא

באופן נאות ושלם עד שלא יטרידם רוע סידור קיבוציהם מהשיג ההצלחה האמיתית, ולא יעיקם 

                                                           
180

-120נה. על דרשת דת ואמונה לרז"ה, ראה: שם, עמ' -ראה: ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' נג 

104 . 
181

זה טעות גדולה ואמר על המגונה שהוא נאה, כי אמר הלא תראה כי אפלטון טעה בכפי שעולה מדבריו:  

שראוי שיהיו הנשים במדינה משותפות לבעלי ראשיות אחת, כאילו תאמר: נשי השרים משותפות לכל השרים, 
ונשי הסוחרים לכל הסוחרים, וכן נשי בני אומנות אחת משותפות לכל בני האומנות ההיא. וזה דבר הרחיקה 

בני נח, שהרי נאמר לאבימלך הנך מת על האשה אשר לקחת והיא בעולת בעל והוא אותו התורה, ואפילו תורת 
עמ' , , ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"חהתנצל בשלא ידע שהייתה אשת איש. וכבר גינה אריסטו דעת אפלטון בזה

יסטו לג. דברים אלו של רי"א הביאו את מלמד לטעון כי רי"א התייחס במישרין אל החיבור 'הפולטיקה' לאר
 בשונה מן המקובל אצל הפילוסופים במרחב האסלאמי בו נעשה שימוש בחיבור 'פוליטאה' לאפלטון. 

182
 .  270: הנ"ל, סיווג, עמ' 53ואילך. ראה גם הערה  101ראה: מלמד, אחותן, עמ'  
183

ר' משה ן' ואקר כתב את ספרו בספרד בראשית המחצית השנייה של המאה הי"ד. ראה: קופפר, פרקים:  

מלמד, סיווג. גם אם נקבל את ראיותיו המשכנעות של מלמד להערכתי, לאור ההקשר הכללי של הגותם של 
פי שהסביר רי"א חברי החוג, הרי וודאי יש בדיונו של רי"א התייחסות וזיקה לדיונו של הרמב"ם דווקא, כ

 'להרחיק המגונה ולקרב הנאה'. ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ז, עמ' לא. 
184
  .15-12לעיל, עמ' על הפולמוסים בתקופה זו, ראה:  
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מלהשתדל בהשגת ההצלחה והתכלית האחרון למין האנושי, אשר אל זה הוא מגמת הדת האלוהית, 

185ף על הנימוסיתובזה תעדי
.  

 לויה' זרחיה בהגותו של ר

יעיד הצטרך המין האנושי, להיותו מדיני בטבע, לדת כוללת, בה  186]...[ יש לדעת כי לפי שהמחקר

תשלם הנהגתו וקיומו על הצד היותר טוב, חקרו הפילוסופיים על מני דת זו, ומצאום שנים ולא 

לאדם בטבע, כמושכלות הראשונות. וזאת  ון, הוא אשר כינה בשם טבעית לפי שהיאש. הראיותר

. היא הגוזרת שהגנבה והרציחה פעלות רעות, ראוי ליענש עליהם, וגמול האדם חסד טוב וראוי

ואמרו, כי דת זו היא חזקה מאליה, אין צרך לקיומה כי אם דבר אחד, והוא המצא מושל יעניש 

חסרונות שבה ]...[ לכך חייבו המצא דת ויגמול על פיה. ואמרו, שדת זו אין די בה להישיר בני אדם ל

אחרת, כינה בשם המוסכמת, והיא הדת אשר ימצאוה חכם או חכמים ישערו ויסדרו כל העניינים 

בה בכלל ופרט, כפי צרך המקומות והזמנים. ודת זו צריכה החזוק הראשון אשר אליו תצטרך 

אשר תחתיה, כי בזולת זה  הטבעית מקל וחומר. ועוד תצטרך לחזוק אחר, והוא התפרסמה להמון

היה העונש והשכר על פיה בלתי ישר, כי אם הסדרים ההם בלתי נמצאים בטבע, למה יענש העובר 

והוא לא ידע ולא קבל שמירתם? א"כ חזוקה יתלה בשני דברים אלו. ודע שהחכמים לא דברו 

, כלם בחסרון זאת להעדר המצא להם אחרת טובה ממנה. והמעיין יראה בה חסרונות רבות

 187מתחייבות להיות ממציאה ומסדרה בן אדם ]...[

 סיכום

היותה אמצעי להאיר על המכנה המשותף מלבד מטבעות הלשון המשותפות ההצבעה על אסכם כי          

, הינה אמצעי להאיר על פועלם של חוג חכמים זה. בעזרת במישור הטרמינולוגי בין חברי חוג זה הקיים

הביעו חכמים אלה את תפיסתם המטא הלכתית והדגישו  – 'תורת השם תמימה'ו 'נר'ה 'אור'המוטיבים ה

מוטיב זה מהווה את לבו של החידוש של חוג את הזיקה והחיבור בין התורה שבכתב ובין התורה שבעל פה. 

חכמים זה. תורה הנובעת ממקורה הראשון ומנביעה את התורה שבעל פה, בנביעה תמידית. תפיסה זו 

יטוי בטרמינולוגיה יושמה על ידי חוג זה בהלכה ובתאולוגיה ואף בהסברת המצוות שלהם, שבאה לידי ב

למערכת  ארגנו את אמונות הדת – 'אבן שתיה'ו 'פינה'בעזרת המוטיבים כפי שאראה בהמשך העבודה. 

אולוגית והתמודדו עם ספקות ומבוכות ירו את החקירה התתה 'התרת הספקות'. בעזרת מוטיב אורגנית

בפרץ מול הבלבול עמדו  'דת טבעית'ו 'נימוס'בעזרת המוטיב שערערו את אמונתה של הקהילה היהודית. 

צרות להביא להמרת היהודים ויצרו אבחנה ברורה הקהילה היהודית נוכח ניסיונות הנהקשה ששרתה בו 

ק 'תורת מונחים אלו עם דרישת הפסוית, הנצרות. ומוסברת בין הדת האלוהית ובין זו המתדמה לאלוה

השם תמימה' שימשו אותם הן לצורכי פולמוס, הן לארגון המערכת הדתית באופן רציונלי והגיוני במטרה 

 .אולוגייםשל הדת בהקשריה האונטולוגיים והתהמעשה הדתי מתוך הבנת משמעותה שהמאמין יקיים את 
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  לא.-, עמ' לראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ז 
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שהשיגו חוקרי טרמינולוגיה זו מופיעה אף אצל ריב"ד, ראה לדוגמא: ריב"ד, עה"ת, עמ' רמג. שם כתב "כמו  

 המחקר בחקירתם".  
187
 . 110-109ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
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 במישור הרעיוני. 4

הפילוסופיים -להלן אעמוד על עשרה מאפיינים אשר מהווים, להערכתי, את אושיותיו הרעיוניים 

של חוג חכמים זה. מאפיינים אלו מהווים בסיס לתפיסה הדתית של חוג חכמים זה בכלל ורקע למשנת 

     .טעמי המצוות שלהם בפרט

 בין רב לתלמיד .1

יד בספרד ניתן ללמוד בין היתר מן המחקר המשווה בין הישיבות על טיב היחסים בין רב לתלמ 

בין קטגוריות ההשוואה במחקר ניתן  1., שהזכרתי בדיון הקודםבאשכנז ובין הישיבות בספרד הנוצרית

למצוא התייחסות לטיבם של התלמידים בישיבות בספרד מול טיבם בישיבות באשכנז, טיב אשר השפיע על 

יחס בין ל המדוכה, התייחס במחקריו לברויאר, אחד מן החוקרים אשר ישבו ע יחסי רב ותלמיד. מרדכי

מורים לתלמידים. את דבריו ביסס לאור הערה המופיעה בשולי כתב יד של החיבור נ"י לרי"ח על דברי 

 2הגמרא בבלי אודות המחלוקת בין ר' יהושע לרבן גמליאל אשר בשלה הודח רבן גמליאל מכס הנשיאות.

 החכם הספרדי כיצד תיתכן מציאות בה תלמיד יחלוק על דברי הרב:בהערה תמה 

מכאן יש לנו ללמוד דרך מן הדרכים איך ינהגו התלמידים ההולכים בישיבה לשמוע הלכה מפי 

הרב ואיך ינהג הרב עמהם עם שמעלת הנשיא יותר גדולה ויותר כוללת כ"ש שנוכל ללמוד לענין 

בר ולעשות כנגד, וכן ראיה בעניני כבוד הרב כי הוא תלמידים שמורשים במה שהיו מורשים לד

. ואין הסברא נותנת לדבר אלא מתלמידי' המתקבצים לשמוע מפי אחד מיוחד להם אשר כנשיא לנו

נאה לו למעלתו להתקבץ לפניו, כפי שעושים היום במלכות צרפת ואשכנז שיש תלמידים שיודעים 

זה של ר' יהושע לגבי ר"ג שהיה חולק עמו בהלכה כמו הרב ולפעמים מנצחים אותו, כמעשה ה

ולפעמים מנצחו. אבל בגלילותינו אלה מלכות ארגון וספרד שהרב שלם מאוד ובקי ביותר על 

   3התלמידי' ולפעמים שאין מבינים הלשון והרב מלמדם, אינו נראה שיכנסו בדין זה.
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.ב. המילים שהדגשתי אינן . ההדגשה שלי ח78-77טז. ציטוט זה הובא גם: מרציאנו, חכמי ספרד, עמ' -יד

מצויות בציטוט של ברויאר בספר אהלי תורה ולהערכתי הן אקוטיות להבנת מערכת היחסים בין רב לתלמיד 
בישיבות בספרד כפי שאסביר להלן. חשוב לציין כי רוח דברי ההערה המובאים לעיל נמצא אף בפירושו לתורה 

הוציא ממעשה זו ששה עשר תועלות. "האחד שהחכמים של ריב"ד. בפרשת צו הביא ריב"ד את דברי הגמרא ו
המתקבצים לפני האחד המיוחד במעלה לקרות או לשנות ולשאת ולתת לפניו בהלכה, אם נשאל אחד מהם 
בהלכה מאי זו הוראה, אינו נכנס בדין חויב מורה הוראה במקום רבו, שהרי ר' יהושע השיב לתלמיד ההוא על 

, וחלילה לר' יהושע שישים עצמו בחיוב מורה הלכה במקום רבו, לפי שאין שאלת תפלת ערבית שאמר לו רשות
זה כדין רבו שלמדו תורה בעבור שבחרוהו שיהיה ראש להם ויתאספו לפניו כיון שהם חכמים כמוהו. התועלת 
השני הוא שמכל מקום יש לזהר מדרך המוסר שבדבר שאין לאחד מהם ראיה יותר מהגדול ההוא אין לו לחלוק 

]...[ ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' רסד. הזיקה בין ההערה בכתה"י ובין פירוש זה של ריב"ד וסגנון התועלות  עמו
אשר אפיין את כתיבתו של רי"ח בנ"י והובא אף הוא בפירוש לתורה הביאו את י"מ תא שמע לזהות את בעל 

ה אציין כי ניכר כי בסיס . בהקשר ז91-90הפירוש לתורה, ריב"ד, עם רי"ח. ראה: תא שמע, הספרות, עמ' 
ההשערה של תא שמע נעוץ בזיהוי מחבר ההערה עם רי"ח עצמו בדומה לברויאר. אף על פי כן הוסיף תא שמע 
בסוגריים: "והיא ככל הנראה הערת המחבר עצמו )אם לא הערת מעתיק מאוחר יותר(." ראה: תא שמע, שם. 

רי שיש לפנינו עדות על היחס בין רב לתלמיד בתוככי בית לצורך דיוננו במידה ור' יוסף מסרגוסה הינו ריב"ד ה
המדרש של רח"ק. במידה ומדובר בשני חכמים שונים, הרי שיש כאן עדות נוספת על הנאמר לעיל אודות היחס 
בין רב לתלמיד בתוככי בית מדרשו של הר"ן וגם היא יכולה לשפוך אור על הנעשה בבית מדרשו של רח"ק. 

ריב"ד הביא בפירוש עה"ת דברים משמו של רח"ק וניכר כי קיבל תורה מפיו, ראה לדוגמא: בהקשר זה אציין כי 
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שיבות באשכנז נעוץ בטיבם של מן ההערה הסיק ברויאר כי ההבדל העיקרי בין הישיבות בספרד ובין הי

התלמידים. בעוד שבישיבות באשכנז רמת התלמידים גבוהה בדומה לרמת רבם, בישיבות בספרד רמת 

    4התלמידים נמוכה יחסית ועל כן לא תיתכן מציאות בה התלמיד יחלוק על הרב.

גודל של רח"ק  בסדר על מסקנה זו של ברויאר תמה מרציאנו. לדבריו כיצד יתכן לטעון על תלמידים

ריב"ש, תלמידי הר"ן, שרמתם נמוכה? בנוסף מרציאנו העלה השערה כי הערה זו נכתבה בשלהי המאה ו

בדברים אלו ביקש מרציאנו לסייג במעט את מסקנותיו  5הי"ד  וערער על היתכנות כתיבתה על ידי רי"ח.

מגבלות זמן ואזור גאוגרפי של ברויאר באשר לטיפולוגיה הכללית של הישיבות בחצי האי האיברי ללא 

 מדויק לאור הערה יחידאית זאת.   

ברצוני להוסיף נדבך על דבריהם לאור הטקסטים של חוג חכמים זה. ברויאר התמקד בעיקר בסייפא של 

ההערה ומתוך כך ביקש לעמוד על היחס בין תלמיד לרב הנובע מטיבם של תלמידים ברמה נמוכה, 

הלב דווקא לריישא של ההערה ומתוך כך לעמוד על היחס בין תלמיד  לשיטתו. אבקש להפנות את תשומת

לרב. בהערה ניתן בין היתר לזהות יחס כבוד הניתן לרב באנלוגיה המובאת בין רב לנשיא. אנלוגיה זו יכולה 

 להעיד על העמדה הנפשית של התלמיד בעומדו בפני הרב. רב הינו "אחד מיוחד להם אשר נאה לו למעלתו

כפי שנכתב בהערה. התלמיד העומד בפני רבו נמצא בתודעה שהוא עומד  –ניו", "כנשיא לנו" להתקבץ לפ

. אין סימטריה "בפני נשיא, אדם המורם ממנו או בלשון ההערה "שמעלת הנשיא יותר גדולה ויותר כוללת

כותב  ביניהם אלא מעמדו של התלמיד נמוך משל הרב מעצם התפקיד. אם השערתו של ברויאר נכונה, ואכן

 , אףזה. אךהתלמידים החוג הבנתנו את ההערה הינו רי"ח בעל הנ"י, אזי הערה זו יכולה לתרום רבות ל

במידה והשערתו של מרציאנו היא הנכונה, הרי שיש בהערה זו אמירה אודות המנטליות אשר רווחה 

 ה שפעל באזור זה. בתקופה זו של שלהי המאה הי"ד באראגוניה וממנה ניתן יהיה ללמוד על חוג חכמים ז

אותו רחש התלמיד לרב המשפיע על יחסי רב ותלמיד, ניתן למצוא גם אף ריחוק,  ואולי ,את היחס הכבוד

בדברי רמ"ה בפירושו למסכת אבות. בפרק הראשון במסכת מובאים דבריו של יהושע בן פרחיה: 'עשה לך 

 רב וקנה לך חבר והוי דן את כל האדם לכף זכות'.

ה הזהיר בקרוב בשתי פנים. האחד שיכיר מעלת השלם עליו וישימנו רב עליו וישאל יהושע בן פרחי

ר לעצמו לבלתי הכנע לפני מי שהוא גדול ממנו בחכמה ]...[ דלו ספקותיו ומבוכותיו בעיוני ולא יתה

ולפי שהאדם בוש מלישא וליתן עם רבו בכל הפרטים וישאר עם הרבה מהמבוכות והספקות, הזהירו 

    6חבר, עמו ישא ויתן תמיד ויתחדדו שניהם. בשיקנה לו

בדומה לנאמר בהערה: "מתלמידי' המתקבצים  -התלמיד מכיר את מעלת השלם ואז שם אותו כרב עליו

טיב המשא ומתן בין הרב לתלמיד נובע  לשמוע מפי אחד מיוחד להם אשר נאה לו למעלתו להתקבץ לפניו".

לעיתים רגש בושה מן הרב. בשל כך הדריך רמ"ה את האדם  מן הכבוד החולק התלמיד לרב, כבוד המביא

 לקנות לו חבר על מנת שעמו ישא ויתן תמיד. 

                                                                                                                                                                      
דרשה לשבת הגדול המבוססת על ד"ה של רח"ק הן בצד הרעיוני, הן בצד הטרמינולוגי )ראה: ריב"ד, עה"ת, 

ת ש.( כך שסביר להניח שהעדות המובאת בפירוש עה"ת משקפת בין היתר אף א-לשבת הגדול, עמ' רצה
 האווירה בתוך בית מדרשו של רח"ק.  

4
 . 105לדוגמא ראה גם: קנרפוגל, החינוך, עמ'  
5
ו אופי הניסוח אינו אופייני לסגנונמרציאנו הביא שני טיעונים: האחד,  .34והערה  79ראה: מרציאנו, שם, עמ'  

  –אני מלבי עד הפסקא"  וט: "זה כתבתיבשולי הגיליון נכתב בכתב זעיר ומטושטש לפני הציטשל רי"ח. השני, 
לילת זיהוי ניסוח שאינו הולם את מי שכותב בעצמו את הדברים. להערכתי הטיעונים אשר הביא מרציאנו לש

. אאיר כי בלוי קדם למרציאנו בהשערת אי ההתכנות של כתיבת ההערה על חזקים דיים כותב ההערה עם רי"ח
. מרציאנו שהדגיש בדבריו טז-בלוי, ניו יורק תשכ"ט, עמ' ידראה: נ"י, עבודה זרה, מהדורת מ"י הכהן , ידי רי"ח

תחת אחד מבני דורו, שכן יהודי צרפת ככל הנראה יצאה ערה זו שכך או כך, הכי בלוי קדם לו בהשערה זו, ציין  
 ראה: מרצאינו, שם. עשרה. -הנזכרים בטקסט גורשו מצרפת סופית בשלהי המאה הארבע

6
 . 81ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
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  7יתרה מכך, רמ"ה הביא את דברי ר' יונה מהם ניתן לעמוד על טיב התלמידים.

ה"ר יונה, כי אדם זוכר מה שלמדו רבו יותר ממה שילמד מעצמו. ועוד כי פעמים הוא מבין יותר 

 פ ששניהם שוין בחכמה, וכן פי' הר"מ ז"ל. ממנו ואע"

יוצא מדבריו כי התלמיד בישיבה אינו נופל מרבו בחכמה, אך טיב המשא ומתן ביניהם הינו פונקציה של 

 8רחשי כבוד אותם חולק התלמיד לרבו ולא בשל רמת התלמידים הנמוכה.

כינוי זה  9יא החכם דון חסדאי".מעניין לציין כי הריב"ש כינה את רח"ק חברו בתואר 'נשיא': "ביד הנש

מופיע גם באגרת לר' משה אבן עבאס, תלמידו של רח"ק. "כתבתי לחכם הנשיא הר' משה עבאסי כתב אחד 

 ויתכן כי תואר נשיא אפיין את יחס הכבוד לו רחשו לתלמידי החכמים.      10בלשון לעז"

" לרב, כפי שראינו לעיל, עם דברי ראב"י עוד נראה לי כי ניתן למצוא הלימה בין יחס כבוד של "כנשיא לנו

יתכן כי יחס הכבוד אינו רק בשל היקף ידיעות הרב בתורה, אלא גם בשל האופן בו ראו  11בא"ש.

 המורה.  -התלמידים והרב גם יחד את תפקידו הדידקטי של הרב

ראיה בא"ש בטור הראשון העוסק במציאות השם, עמד ראב"י בין היתר על הסוגיה של ידיעת האל. 

 מסכמת לדידו את התפיסה אודות ידיעת האל  נמצאת במילים: "השם אחד ושמו אחד". 

[ ונאמר מן המבואר כי כל הנמצאים הנבראים כולם הם וחייהם או הם וידיעתם הם ב' דברי'. .]..

כיצד? הנה הצמחי' ובעלי החיים חייהם הוא מצד האויר שהן שואפים מחוץ גם בהעמדת גופם הוא 

ון שהן ניזונים כל אחד מהם כפי שהוא. א"כ הם וחייהם הם ב' דברים. גם ההרגש והידיעה מצג המז

שיש למין המשכיל הוא ב' דברי' מצד הדברי' שהם מחוץ שהם הנותנים לו הידיעה. הוא שרואה 

הדברים ומצייר אתם בדמיונו עד שיחוקו חקוי הדברי' אחר העלמם ממנו. ומן הדברי' המוחשים 

ולדמות ולעשות דמיונים והמשלים עד שיושג מושכל או עד שיעשה לאחר להשיג מושכל ידע להרכיב 

   12כמו שעושה הרב לתלמיד.

                                                           
7
רמ"ה הרבה להשתמש בפירושו של ר' יונה. לעיתים רמ"ה חלק עליו, ונקט בלשון: והנכון מה שפי' )ראה:  

( 160.( או 'ולעניותי אין צורך בזה' )ראה: רמ"ה, אבות, פ"ג, מט"ז, עמ' 94רמ"ה, אבות, פ"א, מט"ז, עמ' 
בסוף הפירוש עם התוספת "אחר זמן לעיתים הובאו דבריו מבלי להוסיף מאומה. לעיתים נוספו דברי ר' יונה 

(. כאן ניכר שרמ"ה הסכים עם ר' יונה 116ראיתי דומה לחלוק זה ר' יונה" )ראה: רמ"ה, אבות, פ"ב, מ"ט, עמ' 
 ודברי שני החכמים משלימים זה את זה. 

8
צריך  רז"ה התייחס אף הוא בדרשותיו לכבוד החכמים: "כי גם כבוד גדולי הראשונים הנעדר מציאותם מאתנו 

מאד להזהר בכבודם, כאמרם פרק קמא דקדושין: ת"ר: איזהו מורא ואיזהו כבוד? וכו'. ואם זה באב הגשמי כל 
שכן באב השכלי, שהרי עלה על דעת רב יצחק בר שילא אמר רב חסדא 'האב שמחל על כבודו כבודו מחול, 

מ"מ למדנו מעלת הרב על האב, וכן  הרב שמחל על כבודו אין כבודו מחול'. ואע"ג דלמסקנא לא קימא לן הכי,
הדין, וכמו שנזכר בראש מה שאחר, עד שכמעט רז"ל הפליגו בזה אמרו במכות: 'כמה טפשאי הני גברי דקיימי 

? ופשטו <ועם היות שאין הדין כן, שהרי בקדושין פרק שאלו: 'ומהו למיקם קמי ספר תורה>מקמי ספר תורה' 

כן' עם כל זה למדנו מעלת החכמים עד שראוי להתכבד במקומם אלא 'מפני לומדיה עומדין, מפניה לא כל ש
 . 48-47כמותם", ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 

9
 ראה: ריב"ש, שו"ת, ס' שפ, עמ' תקכג.  
10
. יתכן והכינוי 'נשיא' לא היה פרטיקולרי לחוג זה אלא רווח בתקופה זו 28ראה: הברמן, עבאס, אגרת א, עמ'  

פיקו דה לה מירנדולה, שניתן לראות מאוחר יותר שימוש בתואר 'אלוהי', ראה: הררי, בקרב אנשי הסביבה, כפי 
 . 269, 261-260עמ' 

11
ראב"י הכתיר את החיבור בשם 'אבן שתייה' ובמחקר משום מה דבק לחיבור שם 'ארבעה טורים' המציין את  

 מבנה החיבור יתכן והסיבה נעוצה בשימור וקטלוג כתה"י.
12
. ראב"י יישם תפיסה זו בחיבורו. המעיין בחיבור יוכל 20-16, שורה 14: א"ש, עמ' 544' רוזנברג, שם, עמ 

: 546: 543למצוא כי ראב"י שילב בהרצאת דבריו משלים רבים יחסית לאורכו של החיבור, ראה לדוגמא: עמ' 
ל הרב מורי . רז"ה בדרשה על זכריה מביא משל ומציין בפני הקהל כי משל זה מפיו ש581: 559: 557: 551

חלקם של המשלים . גם אצל רי"א יש שימוש רב במשלים, 157: 59נ"ר, הרחק, ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 
פד: שם, מ"ג, פ"ג, עמ' רסט: שם, -מ"א, פי"ח, עמ' פגרי"א, עיקרים,  ראה לדוגמא:עולם הרפואה, קורם ממ



126 
 

להערכתי מערכת היחסים בין הרב והתלמיד הינה בין היתר פועל יוצא של התפקיד המרכזי של הרב 

הכלי  13.המורה משמעותית בתהליך השגת המושכלות אצל התלמיד-בתהליך הלמידה. נוכחות הרב

המורה על מנת להצליח בתפקידו הוא המשל, כפי שהסביר ראב"י לעיל וגם כפי -הדידקטי בו השתמש הרב

 שעולה מדברי הר"ן: 

ידוע הוא שהשכל צופה ומשקיף בדברים המושכלים והדקים בעצמם, לא יצטרך שיהיו נשואים 

יו ומובניו דברים חמריים בחומר, והטבע הנטוע באדם לא יסכים לזה, אבל יצטרך שיהיו כל מושג

מוחשים בחושים הגשמיים. ]ולפיכך[ כאשר ירצה השכל להישיר הטבע ולהבינו ענין דק, יצטרך 

שילמד לו אליו במשל ענין גס מוחש וקרוב אליו, כדי שיתקרב ממנו הענין הדק אשר הוא מכוון 

אין שכלו מספיק אליו,  אליו. וינהג בזה מה שינהג החכם השלם שירצה שיבין ממנו תלמידו ענין דק

שירגילהו בדבר אחד גס ממנו וקרוב אליו, כדי שיתחנך בו ויורגל, כן ענין השכל עם הטבע בשוה. 

 14]...[ וזהו תועלת רוב המשלים, אבל הם מתחלפים מנושא לנושא

על זה אוסיף כי בדרוש השמיני עסק הר"ן בנבואת משה לעומת נבואת אהרון ומרים. הסביר הר"ן כי 

ה, ומכוחו והכנתו לקבלת ון ומרים התנבאו על אף שלא היו מוכנים לנבואה כיון שהצטרף אליהם משאהר

התנבאו. בדומה לזה הסביר הר"ן גם את התנבאות שבעים הזקנים, שלא היו ראויים לקבלת  הנבואה הם

ין שפע הנבואה מצד עצמם אלא מצד צירופו של משה עמהם התנבאו. בהמשך דבריו יצר הר"ן אנלוגיה ב

 החכמה לשפע הנבואה. 

ולפי דעתי כי הענין בשפע החכמה עם שפע הנבואה נוהג ענין אחד בשוה. כן שניהם נשפעים מהש"י 

באמצעות השכלים הנבדלים על הנפש. וכמו שכאשר נשתתפו שני נביאים גדול וקטן בנבואה ימשך 

כאשר נשתתפו הרב השפע לקטן יותר ממה שהוא ראוי בחוקו מצד שהוא משתתף לגדול. כן 

 15.לרבו ולמלמדו ףוהתלמיד בחכמה ימשך השפע לתלמיד יותר ממה שראוי בחקו מצד שהוא משתת

הר"ן מייקר בדבריו את הזיקה בין הרב לתלמיד לעומת הלימוד העצמאי של התלמיד. התלמיד הלומד עם 

 הרב זוכה לשפע חכמה גדול שאינו ראוי לו מצד עצמו בשל הלימוד לצד הרב.

תהליך השגת המושכלות ארצה להוסיף היבט נוסף. בדיונו על השמחה בא"ה התעמת רח"ק עם על 

לדידו של רח"ק אם האל הוא  16התפיסה האריסטוטלית לפיה האל שהוא השכל הטהור יהיה גם שמח.

השכל הטהור אזי אינו יכול להיות שמח, ואם הוא שמח אזי אינו יכול להיות שכל טהור, כיון שהשמחה 

                                                                                                                                                                      
"ת הביא אף הוא משלים ועשה שימוש  , פמ"א, עמ' תרמג. ריב"ד בפירושו עהמ"דמ"ג, פי"ג, עמ' שיא: שם, 

המשל כמה הוא במשלים של חז"ל, ראה לדוגמא: ריב"ד, עה"ת, עמ' ריז. שם ניתח ריב"ד את המשל ואמר: "
 ". דומה אל הנמשל

13
בדומה  ולהערכתי, קיים דמיון בין תפקיד זה ובין פעילות הפילוסוף בחקיקת החוק בכוח המדמה של ההמון 

. הרעיון הופיע אצל ראה: רמב"ם, מורה, ב, לווף בחקיקת החוק אצל הרמב"ם, הפילוס-לתפקיד הנביא
אלפראבי. אלפארבי טען כי הדת היא חיקוי של האמיתות הפילוסופיות באמצעות דימויים חושיים באמצעות 

: 193-191, 23-20משלים והיא מיועדת להמון, ראה לדוגמא: ברמן, אלפאראבי: קליין ברסלבי, אזוטריזם, עמ' 
רביצקי, הרמב"ם. הרוי, בין. פינס, מגבלות. על השימוש במשל בהגות הרמב"ם, ראה לדוגמא: קליין ברסלבי, 
שם: לוינגר, הרמב"ם. אוסיף כי ניתן למצוא זיקה בדברים אלו  ובין הסברו של ר' יהודה בולאט על תפקיד משה 

הליך הנבואה בימי הביניים, ראה לדוגמא: טו. עוד על ת-כרבן של כל הנביאים, ראה: רי"ב, כלל קצר, עמ' יד
   גלד, הנבואה: שביד, הנבואה. -אימות הנבואה: הנ"ל, נבואה: בלזםקריייסל, 

14
משפיע -הר"ן גם השתמש בהקשר זה במוטיב של רב קצג.-עמ' קצבראה: הר"ן, דרשות, הדרוש החמישי,  

שמג, ד"ה: ונציע במשל. על השימוש מקבלי השפעה, ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש התשיעי, עמ' -ותלמידים
 במשל אצל הרמב"ם כמייצג את דרכו החינוכית בביאור המשנה, ראה לדוגמא: שביד, מתלמיד לרב. 

15
  רצא.-עמ'  רצראה: הר"ן, דרשות, הדרוש השמיני,  
16
 קכ. -ראה: רח"ק, א"ה, א, ג, ה, עמ' קיח 
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רח"ק סבר שכשם  17מקורן ברצון, קרי הכוח המדמה והכח המתעורר. –ה אינן תופעות שכליות והאהב

שהשמחה באל אינה תופעה שכלית כך גם באדם היא אינה תופעה שכלית, כיון שהשכל הנבדל מכוחות 

המדמה והמתעורר אינו יכול לשמוח. רח"ק, גם חלק על התפיסה האריסטוטלית בתשובה לשאלה מה מסב 

שמחה. בשונה מן התפיסה האריסטוטלית, סבר רח"ק כי העונג והשמחה הבאים בהשכלה אינם  לאדם

אלא דווקא בחיפוש אחר ההכרה השכלית, בהוצאת  18תולדה של עצם ההשכלה, כפי שסבר אריסטו,

לדידו של רח"ק, העונג הוא ביציאה מן הכוח אל הפועל, בתהליך, ולא  19המושכל מן הכוח אל הפועל.

מה. ככל שהאדם מציב לעצמו מטרה מאתגרת יותר ומצליח להשיגה העונג גדול יותר. או בלשונו בהשגה עצ

  20של זאב הרוי במחקרו: "העונג אינו בידיעה הסטאטית אלא בהשגתה הדינאמית."

נראה לי כי יוצא מכך שאם העונג הוא בתהליך השגת המושכלות אזי הרב הוא הוא המביא עונג ושמחה 

 .הפחות שותף דומיננטי בשמחתו לתלמיד, או לכל

ית מדרשו של רח"ק. הר"ן, רבו של מקורות אלה שופכים אור על הדינמיקה בין הרב לתלמיד בתוך ב

רח"ק, הקנה את תפקיד הרב לתלמידיו בכלל וסביר להניח שגם לרח"ק בפרט. ראב"י, תלמידו של רח"ק, 

פקידו של רבו רח"ק בפרט. רמ"ה הצביע על הציג את תפקידו של הרב בכלל, וסביר להניח שכך ראה את ת

יחסי הכבוד שהתקיימו בין התלמיד והרב והשפיעו על טיב המשא ומתן בשל ביישנותו של התלמיד מן 

הנשיא ולא בשל רמתו הנמוכה. יתכן והכינוי הנמצא בקולופון בסייפא של החיבור א"ש: "הפטיש -הרב

על יחס זה שבין רב לתלמיד. והוא טומן בחובו את  בו כינה ראב"י את רח"ק יש בו גם להעיד 21החזק"

    22התואר 'נשיא' הרי כך כונה רבן יוחנן בן זכאי, נשיא ישראל.

 

                                                           
17
זהים. אהבה היא שמחה יחד עם תודעה של  לדידו של רח"ק אהבה ושמחה הינן מושגים קרובים אך לא 

 מושא השמחה, כך הוא מבאר את הפסוק מתהילים קד, לא: ישמח השם במעשיו.
18
 . 93-85על תפיסה אריסטוטלית זו, ראה לדוגמא: ברזין, אושר, עמ'  
19
שם. על רמז. רח"ק כינה את דעתו של אריסטו כ'הטעאה מבוארת', ראה: -ראה: רח"ק, א"ה, ב, ו, א, עמ' רמו 

.  גבריאלה ברזין טענה כי 34השימוש במונח הזה אצל רח"ק בחיבור הפולמוסי ב"ע, ראה: רח"ק ב"ע, עמ' 
עיקרו של וויכוח זה בין רח"ק ובין הרמב"ם, נציג התפיסה האריסטוטלית, נסוב על אופיה של היישות הנשארת 

הזיקה בין האושר והתענוג הנצחי ובין לאחר המוות, שהינה תולדה של הנפש. ברזין גם טענה כי רח"ק סבר 
ההשגה השכלית כפי שעולה מהתפיסה האריסטוטלית מהווה סכנה למעמד המצוות. ראה: ברזין, אושר, עמ' 

111-110     . 
20
-912: אורבאך, עמודי, עמ' 106-103עוד על השמחה, ראה: הרוי, רח"ק, עמ' . 104ראה: הרוי, רח"ק, עמ'  

 .106עמ' שם, ראה: הרוי, ה זו של רח"ק ובין הפילוסופיה הפרגמטית האמריקאית, . על הקרבה בין תפיס909
התהללו בשם קדשו, ישמח לב אני מוצאת קרבה בין תפיסה זו של רח"ק ובין ביאורו של הראי"ה על הפסוק: 

 קדש ד' הוא התכן של המחשבה העליונה, מגמת כל המגמות,', מפסוקי דזמרא של תפילת שחרית. "ד מבקשי
שבכללותה של ההנהגה האלהית בכל ההויה כולה. השם של הקדש והוא המקור החפצי, המעולה ביסוד 
קדושת בחינת הרצון הנקדש, שממנו נובע כל מה שיש לו יחש למהותה של מגמת ההויה. הבהירות הנשמתית 

ור קדש, ואור באה מתוך שקיעת החפץ והרעיון המעולה בזהר עליון זה, עד שאנחנו נעשים ע"י זה מלאי א
הקדש הזה פועל הוא בקדושתו על מהותנו העצמית להיות מלאה עז וחדות עולמים בדעת ד' הפנימית, 
ששופעת תמיד בזרמי קדשה בתוכיות מקור נשמותינו. וע"י קדושה עליונה זו אנו באים לידי ההכרה, שהחפץ 

היא התכונה המבוקשת,  בעצמהושהבקשה הפנימי של בקשת ד' הוא העולה על כל החיים ועל כל האושר, 
לא המציאה, שהיא תמיד בלתי אפשרית, כי הננו צועדים מגודל אל גודל, ומבקשה לבקשה, מבהירות 

יותר עליונה ע"כ רק כאשר נתהלל, אנו בפנימיותנו, בשם, של כל הקדש האלהי  לבהירות ומודאות לודאות
עליונה זו, שנדע, כי. לא מציאת ד' יהיה החפוש המתעלה בתור המבוקש האחרון של כל היצור, אז נגיע למדה 

שלנו, שהרי הוא מצוי לנו בכל עת, ומי גוי גדול אשר לו אלהים קרבים אליו כד' אלהינו בכל קראנו אליו, אבל עם 
כל המצאו לנו הננו תמיד עסוקים בבקשה, לבקש את ד', ולהתעלות בעלוי אחר עלוי, בחוזק הגלותולנו, ומבלי 

'". ראה: הראי"ה, בוקש הננו מלאי עז ושמחת עולמים. התהללו בשם קדשו ישמח לב מבקשי דקץ ותכלית למ
רא. הדגשה שלי ח.ב. אוסיף כי הרעיון זה מופיע אף בצוואת ריב"ש, ברוקלין -עולת הראי"ה, ח"א, עמ' ר

 , סי' קיא: "]...[כי התענוג התמידי אינו תענוג".39-38תשל"ה, עמ' 
21
יד הפטיש החזק הנדיב הנאמן כבוד החכם דון חסדאי קרשקש י"ל ]=יחי לעד[, ראה: ראה: החכם השלם החס 

 .   18: הרוי, רח"ק, עמ' 615רוזנברג, עמ' 
22
 ראה: בבלי, ברכות, כח, ע"ב.   
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 אצל התלמידים ההשגה תענוג

של  בהגותם נמצאת תהליך הדינאמי ולא בהשגה הסטאטיתתפיסתו של רח"ק כי השמחה הינה ב 

ראב"י, רי"א  רוחני מוטמע בהגותם של להשגת דברפונקציה הינם ושמחה תענוג  התלמידים. הרעיון כי

 .על רעיון זה וגילה בו פנים בסגנונו הוא הוסיף נדבך החכמיםן , כל אחד מורז"ה

הרעיון כי , נתן דעתו על 1378הושלם בשנת ר שאבחיבורו א"ש  בבית רח"ק ראב"י, אשר למד בברצלונה

 שהאתגר גדול יותר גדלה השמחה. ככלשמחה והתענוג באים מן החיפוש אחר ההכרה השכלית ו

ה כי אותה השמחה ואותה התענוג איננו תענוג גשמי אשר הוא שמחה וגיל מעט מזוייף. אבל אות

אולי  ל שאינו מזוייף אבל הוא רב קיים מתמיד המציאות]...[יגהשמחה ואותה התענוג הוא שמחה ו

נו כשנשיג דבר מן המושכלות נתיישר אליה בדרך ההמשל מן התענוג והשמחה אשר נמצאיהו בעצמי

   23.הדקות

שכולו רוחני וללא שום דבר חומרי, ראב"י דרש את הפסוק 'ושמחת עולם על ראשם' המוסב לעתיד לבוא 

 .אזי השמחה שם תמידית כיון שבעולם הבא תהליך ההשכלה הוא תמידי

, ולכן אמר ]...[ ר"ל ההשכלה הנמצא שם בשלימות והשמחה והגיל הנמשך לפעולה ההיא בשלמות

הנביא עין לא ראתה כלומ' לא השליט החוש להשיג אותה השגה והשמחה והתענוג הנפלא ההוא 

 24ראשם שהוא מורה על השמחה התמידיתהקיים המתמיד ולזה אמ' ושמחת עולם על 

סביר דבריו של ראב"י בא"ש קדמו כרונולוגית לדברי רח"ק בא"ה וליתר הטקסטים של חברי החוג, אך 

 רח"ק והועלו על ידו על הכתב. רבו מ בעל פהאלו דבריו ששמע  להניח כי

שמחה בזיקה לאל: הציג רי"א את דומה במאמר השני אף הוא דן בנושא השמחה. ב עיקריםבספר הרי"א 

. אך בשונה מרח"ק רי"א כשסגנון הדיון דומה לדיון בא"ה 'ישמח השם במעשיו' ובברכה 'שהשמחה במעונו'

 ה הינה פונקציה של הדבר המבוקש: השמחכי בדומה לראב"י, הדגיש 

וכן ערבות החכם היא בעלת תכלית בהכרח, למה שהשגתו בעלת תכלית, ולזה תהיה שמחתו 

וערבותו מוגבלת, ואף על פי שהיא תתווסף תמיד, לפי שכל מבקש איזה דבר, כפי ערך הדבר ההוא 

הדבר הנכסף או המבוקש בעל המבוקש ומדרגתו, יהיה הכוסף אליו, והשמחה בהשגתו. וכשיהיה 

תכלית, יכלה הכוסף כשישיגנו, ותעמוד השמחה או תיפסק. אבל כשיהיה הדבר הנכסף או המבוקש 

בלתי בעל תכלית, אי אפשר שיכלה הכוסף, ולא תיפסק ההשגה. ולזה תתמיד השמחה עם שהיא 

  25תמיד מוגבלת, כמו שההשגה מוגבלת תמיד.

פסק ברגע שישיג האדם את ת ,גשמי, שפלען כי השמחה בהשגת דבר על בראשית, אף הוא ט רז"ה בדרשה

 מבוקשו.

                                                           
23
 (. 21-15, שורה, 77)א"ש, עמ'  615-614ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
24
(. על האושר אצל ראב"י, ראה לדוגמא: לאווי, 7-4רה , שו78)א"ש, עמ'  615-614ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 הדרך לאושר.
25
  ראה: רי"א, עיקרים, מ"ב, פט"ו, עמ' קפ. 
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כי אנחנו נראה הרבה מהאנשים היותם נפתים בחשק אהבת הענינים השפלים ויחשבו היותם 

מוצלחים מאד כשיגיעו לתכליתם וכונתם, עם שיש באהבה הזאת חסרון גדול, כי כשיגיע האדם אל 

  26התענוג הנמשך לאהבה ]...[ מבוקשו, יפסקתכליתה, ר"ל שישיג 

האל, אזי לא יפסק התענוג, בשל שני עניינים: האחד,  –רוחני לעומת זאת כאשר מושא ההשגה הוא 

הרבה דברים המביאים אל השגת האל  שהרי ההוויה כולה שזורה בפועלו ההשגה היא בנקל כיון שישנם 

הינו ההשגה , אזי תהליך ניתן להשגה ינושבפועל אהאל  ו שלוגודלשל האל. השני, בשל ריבוי הנמצאות 

 ים.יכך גם התענוג והשמחה יהיו תמיד –תמידי אינסופי ו

איננו נמצא באהבת האל ית'. וזה כי להיות עצמותו נעלם ובלתי בעל תכלית, והנה זה החסרון 

לא  ולזה ותאריו הצירופיים ג"כ בלתי בעלי תכלית, הנה אי אפשר שיגיע לגבול האחרון מהידיעה בו.

ג"כ לתכלית האהבה, אשר היא נמשכת לידיעה, ולפי זה לא יפסק התענוג. ואמנם מצד אחר,  נגיע

לפי שההצצה או הידיעה אשר יש לנו בו ית' היא מצד פעולותיו ונבראיו, והנה כל המציאות מלא 

השם הדורשים והרודפים לדעת את ה תוספת הידיעה בו דבר נקל מאוד ]...[ מפעולותיו ונבראיו, הנ

ראוי  ולזהרבים ר"ל כל הנמצאות. המביאים אל הידיעה לא יעמדו בצער הדרישה להיות הדברים 

שנעמוד תמיד בדרישה וחקירה, ואחר השגת דבר מה ממנו תשתוקק ותהמה נפשנו לידיעת דבר 

ולזה חוייב אחר יותר. ואל זה כיון הפסוק הנמשך באמרו 'דרשו השם ועזו בקשו פניו תמיד' ]...[ 

ואמר ג"כ 'בקשו פניו תמיד', ר"ל מאין בקשי השם השמחים במה שהשיגו ישתדלו בדרישה יתר. שמ

כלית עד שיחוייב אצלו הפסק הדרישה. ואלה השני עניינים הנזכרים, תהפסק, כי אי אפשר שנבא ל

ר"ל קלות ההשגה והשמחה הנמשכת לדרישה בעניינים האלהיים מצד אחד, וחיוב התמדת הדרישה 

נרמזו בפסוק אחד, נזכר בפסוק 'ישישו בר הנכסף ידיעתו בלתי בעל תכלית, מצד אחר להיות הד

  27וישמחו בך כל מבקשיך ויאמרו תמיד יגדל השם אוהבי תשועתך'.

  העניין הביא רז"ה משל לוגי שהנמשל העולה ממנו הוא שהתענוג הינו פונקציה של מושא ההשגה:  להסברת

ל, דרך משל מרחק מאה פרסאות או יותר ממנו, יגיע למה שיגיע, ר"ל כי אם יש לנו ללכת מרחק גדו

ובפרט שיהיה בעל תכלית, הנה בתחלת ההליכה יגדל המרחק ההוא בענינינו, ונאמר זה המרחק 

גדול. ואולם אחרי ההליכה מהם לזו חמישים או יותר, לא נאמר שהמרחק הנשאר גדול, ובפרט 

ואולם אם המרחק בלתי בעל תכלית,  נשאר קטן.אחרי עברנו מהם תשעים, נאמר בו המרחק ה

בעינינו גדול יתר מאד. וכן בידיעה בו ית' לפי נעבור מה שנעבור ממנו, הנה נשאר ממנו תמיד יהיה 

שהנכסף ידיעתו בלתי בעל תכלית, נגיע למה שנגיע מידיעתו, הנה תמיד נאמר שהנשאר ממנו אשר 

זה יאמרו תמיד 'יגדל השם אוהבי תשועתך' ר"ל ולהוא בלתי נודע ונכסף לדעת הנה גדול מאד. 

   28זה התענוג הנמשך לאהבתו.עים בו ר"ל בידיעה בו, הנה נראה מהחפצים להיות נוש

השמחה והעונג אינם בהשגה הסטאטית כי . עונג אינסופי תהליך אינסופי המסב ת האל הינודרישתהליך 

 29ותמידי. א העונג הינו דינאמי אינה מתקיימת בשעה שמושא ההשגה אינו האל, אל השגה זו

 

 

                                                           
26
רז"ה מביא אסמכתא לדבריו מספר ההקש, אקרמן האיר כי הרעיון שעליו התסמך רז"ה לא נמצא בספר  

 . 25והערה  32ההיקש לאריסטו, ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 
27
 . 33ות, עמ' ראה: רז"ה, דרש 
28
 . 34-33ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
29
אציין כי מלבד זאת ניכר לאור הטקסטים כי מוטיב השמחה חוזר ונשנה כנלווה הכרחי לפעולה הדתית בקרב  

 . 307-304 חברי החוג. על כך אעמוד בפרק הכוונה במצווה, ראה: להלן, עמ'
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 זיכרון המצוות .2

רח"ק, וניתן למוצאו בדברי בו מאפיין אף הוא את חוג תלמידי מוטיב זיכרון המצוות והעיסוק  

 בל התייחסות מספקת במחקר אם בכלל.רח"ק, ראב"י, רי"א ורמ"ה. מאפיין זה לא קי

המצוות. מן הדברים עולה חובה כי האדם עולה כי רח"ק ראה חשיבות גדולה בהקפת כלל  בהקדמה לא"ה

יקיף את כלל מצוות התורה, לצורך כך ישמשו אותו גדרים וכללים ויעזרו לזכירת ולשמירת המצוות. 

רח"ק הדגיש כי ידיעת התלמוד והעיון בו הם בסיס ותנאי מקדים לעיסוק בעניין המצוות, ידיעת התלמוד 

  30שתמש בו באופן אופטימלי.והעיון בו הם ערובה להבנת הכלל והיכולת לה

וזה, שהמעיין בספר הזה ראוי שיקדם לו ידיעת התלמוד והעיון בתלמוד, ואז יעמוד על נקלה 

בענייני המצוות וכלליהן וסיבותיהן בדקדוק, עד שבזכירת הגדרים והכללים לבד, כשיעמוד 

לשלשת הדברים  ולשמירה, אשר זכירה, שיהיה סבה מבוארת ליקיף על כלל מצוות התורהעליהם, 

  31האלה הייתה הכוונה כולה.

 ראב"י בחיבור א"ש את זכירת המצוות באופן תמידי. "ק הדגיש אףבדומה לדברי רח

, ושיזהר מאד בנפשו אבל חפצו ורצונו ית' מן האדם הוא שיהיה האדם זוכר מצוות אלהיו תמיד

והן הן המלאכי' השומרין את שלא יבא לידי טעות ושגגה בהם. ולכן נתנו לישראל ג' מצוות ביחוד 

האדם והמזרזין אותו להיות תמיד מצוי תחת מצות אלהיו והן הן המזכירין את השם בלב ובפה 

ובמעשה והן מצוות תפילין וציצית ומזוזה כי אלו המצוות נתנו לישראל בייחוד כדי לזכור כל אחד 

  32ממנו שאר המצוות כולם לעשותם.

מלבו המצוות על דרך השלילה: "אין חפצו ורצונו ית' שיסיר האדם  אףדרישה זו מופיעה אצל ראב"י 

"]...[33  

ניכר כי הדרישה לזכירת המצוות בקרב חברי החוג לא הייתה תיאורטית בעלמא אלא פרקטית והביאה 

אותם ליצירת כללים שיעזרו לזיכרון המצוות. לשיטתם, זיכרון המצוות אקוטי לשמירתן. חכמים אלו לא 

רת המצוות רק על ידי קיום מצוות תפילין, מזוזה וציצית אלא ניתן למצוא עדות מכתביהם הסתפקו בזכי

                                                           
30 

ייתה בבחינת מלאכת מחשבת שהצריכה ידיעה העמדת הכללים באופן מדויק וממצה ה ניכר כי מלאכת

על מנת ליצור תבנית של כלל שאכן יתפקד  –טים עם יכולת קוגניטיבית גבוהה עצומה ושליטה מקיפה בכל הפר
ככלל. להערכתי, ניתן למצוא הלימה בין החשיבות והדקדוק ביכולת להעמיד כלל ובין התפיסה העולה מן 

בולאט )להלן רי"ב( מן המאה הט"ז. חכם זה היה מיוצאי ספרד וקבע את החיבור ה'כלל הקצר' אצל ר' יהודה 
מושבו לאחר הגירוש בקושטנטינא. מלבד החיבור 'הכלל הקצר' שם המעמיד על מטרתו הוציא רי"ב את הספר 
'הליכות עולם' כללי הגמרא לר' ישועה מתלמסאן בהוצאה חדשה. רי"ב קבע: "והמשכילים מדרך כולליהם הם 

פר כמו שנאמר אך הם רבי המרחק בחוזק וחשיבות ומעלה ודומה לאותו המרחק שאצל המתוארים מעטי המס
בחיים שכבר קדם בפתיחה והמרחק הגדול ביניהם כמו שאמרנו בחיים הוא מדרך עלה ועלול". ראה: רי"ב, כלל 

שם, עמ' מח(. טו. בסוף החיבור הציג רי"ב מבנה סכימטי הכולל לשיטתו את כל המדע )ראה: -קצר, עמ' יד
הבסיס לכל המדע הוא ידיעת השם שהוא אמת, ועל ידיעה זו באות האמונות מציאות השם, השגחה תורה מן 
השמים ושכר ועונש, לענ"ד ניכרת זיקה ואפילו הלימה בין התפיסה הזו ובין תפיסת הכללים שהועמדו לדת 

עוד על הספר 'כלל קצר' ראה לדוגמא:  .אילךו 184 ראה: להלן, עמ', ג בפרק המתודולוגיבקרב חוג זה כפי שאצי
 ואילך.  74רפל, שבע חכמות, עמ' 

31 
ז. אבקש להסב את תשומת הלב לשלושה עניינים: האחד, רח"ק דורש עיון וידיעה  ראה: רח"ק, א"ה, עמ'

של  זכירה ושמירה -בתלמוד כצורך בסיסי בהבנת המצוות. השני, הוא מציג את כוונותיו בחיבור א"ה ונר מצוה
 המצוות. השלישי, החיבור א"ה יעסוק בכלל המצוות על כן הוא קודם ל'נר מצוה'. )ראה: רח"ק, א"ה עמ' ט(. 

32
 . ההדגשה שלי ח.ב. 608(, רוזנברג עמ' 5-1)שורה  72עמ' -(28-27)שורה  71ראה: א"ש, עמ'  
33
 (, רוזנברג, שם.   24)שורה  71ראה: א"ש, עמ'  
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שבו השתמשו הביא  34'הקפת המצוות' רעיוןכי נתנו דעתם כיצד יעמוד זיכרון המצוות מול האדם תמיד. 

 על מנת שהאדם יקיים 35את חלק מחכמי החוג להצגת תבניות דדוקטיביות למערכת המקיפה של המצוות,

 את חובתו לזכור את המצוות תמיד. 

  36רמ"ה בא"ב את בקשתו של משורר תהילים:ביאר כך 

שהוא קוצר החיים ולא יספיק לו זמן חיותו  –]...[ הג'  גר אנוכי בארץ אל תסתר ממני מצותיך

להקיף בידיעת ההכרחיות בהשגת השלמיות ולבאר בסודות התורה והנמצאות הנרמזים בעדות, כי 

יעת איכות עשיית מצוות לא יספיק. ]...[ והתפלל שלא יסתיר ממנו לפחות העיון במה גם בחלק יד

שיהיה בחלק המצוות ויקיף בם טרם מותו כי הוא העיקר כמו שכתוב "ואת מצוותיו שמור כי זה כל 

    37.האדם

   38.ואת דברי דוד בתהילים קיט, לב: "כי תרחיב לבי" כבקשה לרוחב לב להקפת כל המצוות

 

רי"א  בדברי רי"א. בדומה לרח"ק ראה אף ב לזכירת המצוות ולהקפתם נמצאת אףסה זו הרואה חיותפי

 39את הכלל, 'העיקר' כלשונו כמונח המכיל פרטים, בשונה מן התפיסה הרואה את ה'כלל' כעיקר מול טפל.

התורה  בפרשנותו על דרשת רבי שמלאי עולה כי הכלל הינו כלי לזכירת התורה והקפתה המביא לשמירת

   40והמצוות.

כן דרך החכמים לעשות כללים למצוות התורה ]...[ הנה מבואר כי על זה הדרך יתכן כי בשמירת כלל 

    41אחד או שני כללים או יותר, ישמור האדם רוב מצוות התורה או חלק גדול ממנה ]...[

יכרון, ניתן להסביר, הזו לזיכרון המצוות בפועל והעיסוק התמידי בזפרקטית הדרישה להערכתי, את ה

על רקע  מבית, יתכן ודרישה זו באה רמי השפעה, האחד מבית והשני מחוץ: האחדלאור שני גו

-תי בסקירת הרקע ההיסטוריהאנטינומיזם אשר כרסם בקהילה היהודית משלהי המאה הי"ג כפי שהצג

במשמעת ההלכתית זה בא כתשובת המשקל לתופעת הזלזול במצוות וההתרופפות תרבותי. יתכן ועיסוק 

לדוגמא בחוג הנאופלטוני אותו סקר שוורץ רווח האתוס האנטינומיסטי, בני חוג  42שהייתה מוכרת בספרד.

                                                           
34
בקרב הפילוסופים. הפילוסופים שמו למטרה את השאיפה התמידית ורות' על משקל המונח 'הקפת הצ 

ידיעת הפרטים כמטרה בשל הקושי את לא הציבו לדבקות בשכל הפועל על ידי תפיסת הצורות, חכמיה 
. חכמי העיון הספרדי בדומה לפילוסופים תפסו  את החידוד הצורות הקפתהמטרה הייתה לדידם אלא  ,להקיפם

יון האינטלקטואלי תוך הקפת הפרטים על ידי ידיעת כללי ודרכי התלמוד.הבלתי פוסק והע
 

: לדוגמא ראה
. על הצורך בכללים גם עבור הנגשת הספרות 64-62בדלוב, העמדת, עמ'  : 99-97חכמים, עמ'  מרציאנו,

   .34-33 , עמ' ותלמידיו רח"ק, ראה: לעיל, חוג הדתית לשכבות העממיות
 

35
    .ואילך 184, עמ' להלן, מתודולוגיראה:  
36
  .ואילך 206, עמ' ראה: להלן, מתודולוגיעל הגותו ודרכו של רמ"ה,  
37
ךְ מִצְו   . שם מבאר רמ"ה את פסוק לב "57. ראה גם: עמ' 51רמ"ה, א"ב, קיט, יט, עמ'   רֶּ י ָ ָררּץדֶּ כִי תַרְחִיב  ,תֶּ

מעניין לציין כי תן לי רוחב לב להקיף בכולם. " תרחיב לבי כבקשת דוד לרוחב לב להקפת כל המצוות.  שת.לִבִי

רמ"ה אף הדגיש את זכירת הפסוקים: כי מי שלא יזכור הפסוקים ויזכור המשא ומתן יחטא לפעמים, כי יורה לפי 
 . 47מה ששמע מהם דרך שקלא וטריא ולא למעשה, ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, יא, עמ' 

38
 ראה: רמ"ה, שם 
39
   .ואילך 199, עמ' אה: להלן, מתודולוגי, רעל הגותו ודרכו של רי"א 
40
 203, עמ' מתודולוגילהלן, כ"ד ע"א. עוד על פרשנות דרשה זו אצל רי"א, ראה: -ראה: בבלי, מכות, כ"ג ע"ב 

  .52-51: בדלוב, העמדת, עמ' 122והערה 
41
: 96-97ת, עמ' ניימרק, תולדוהשווה:  ,פרשנות דרשה זול וד עעראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פ"ל, עמ' תיא.  

 . 52-51 מ'ע בדלוב, העמדת,: 301-320אורבך, אמונות ודעות עמ' 
42
 238בן שלום, עמ'  :ואילך 19 תרבותי, ראה: לעיל, עמ'-עסקנו בכך בהרחבה בסריקת הרקע ההיסטורי 

לספים: : הנ"ל, שמרנות. על חוג פילוסופי שזלזל בחכמים ובמצוות, ראה: צדיק, מתפ76ואילך: שוורץ, ישן, עמ' 
  .13הערה  50 טיפולוגי, עמ'לעיל, 
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זה סברו כי השגת האל ניתנת באופן עיוני ללא המעשה הדתי והמגיע לשלמות אינטלקטואלית פטור מקיום 

   43.מצוות שהן בגדר 'זכר' כמו: סוכות, ציצית, שופר מזוזה ותפילין

ת . ראב"י מדגיש כי ידיעאזכור מפורש לכך נמצא בא"ש לראב"י, בטור הרביעי העוסק בידיעת המצוות

 44:"הא בהא תליא והעשייה היא הקודמת בהכרח" המצוות ועשייתן

שנכנס אל זאת החקירה אני רוצה לשאול שאלה אחד כדי ליישר המכוון שבמצווה אמנם בטרם 

ואסכור פי אותם המקילים בעשיית המצוות שהם חכמי' בעיניהם ולהגיע אל תכלית התועלת שבהם 

ומשליכים דברי רז"ל אחרי גוום ימח שמם מספר החיים ועם צדיקי' אל יכתבו, האומרי' כי כוונת 

והגדרי' והסיגים ומזלזלים על התקנות  וות היא על הידיעה ולא על העשיההתורה בכללה על המצ

הקדושים ז"ל ומוציאים עק והבל פיהם ודורשי' פשטי וההרחקות שתקנו לנו מהם אבותינו 

 45הכתובי' על רצונם ואוחזים נתיב ודרך אשר לא ציווה השם ]...[

ציינתי כי החוקרים אשר הלכו בעקבות שלמה פינס הצביעו על  מחוץ, בסקירה היסטורית תרבותיתהשני 

אס אקווינס, שלאחר תומ זיקה בין הסכולסטיקה הנוצרית ובין ההגות היהודית המתפתחת בתקופה

יה מתמדת יאקדים ואציין כי תקופה זו של עידן הסכולסטיקה אופיינה בעל 46רח"ק.ובתוכה אף משנתו של 

בכמות הידע ורמתו. הרחבת הידע הביאה לעיסוק בתחום 'אומנות הזיכרון'. האדם המוסרי נתבע לסמוך 

ים לשיפור הזיכרון הוצעו בין היתר בקרב על זכרונו ולהשתמש בו על מנת לכמת את המידע, והצעות לדרכ

ההצעות כללו שימוש בתרשימים, שיטות לארגון חומר, שימוש ביצירת דימויים  47הסכולסטיקנים.

הדרשנים במסדר  48ייחודים ועוד. שיטות אלו שימשו בין היתר את הדרשנים במסדר הדומיניקני.

 כרון הדברים בקרב קהל המאמינים. הדומיניקני שילבו בדרשותיהם סיפורים על מנת לשפר את זי

רח"ק. רח"ק בהקדמה לא"ה, הסביר כי אמצעי לזכירה ניתן למצוא אף אצל את השימוש בסיפורת כ

שזירת סיפורי האבות בתוך המערכת המקיפה והמפורטת של המצוות באה על מנת להאהיב את הלימוד 

 וזה יביא לזכירה ושמירה של המצוות.

לסדר כלל המצוות, ולזרוע בתוכם זרע אמת, מה שבא מסיפורי האבות  והנה הפליגה עוד התורה,

ומתכלית השגחתו בהם, ורוב חסדיו ונפלאותיו. לחדש אהבה וחשק נמרץ לשקד על דלתותיה תמיד, 

אשר לסבת השקידה והחשק, יושגו שלושה הענינים יחד: אם השגתם על נקלה, ואם הדקדוק בהם, 

 49ואם הזכירה והשמירה בהם.

                                                           
43
עוד על החוג הנאופלטוני, ראה לדוגמא: רז"ה, דרשות, . : שוורץ, ישן239-238ראה: בן שלום, סקירה, עמ'  

. בן ששון ותא שמע ערערו על הימצאות קריאה לזלזול 373לד: הנ"ל, פילוסופיה, עמ' -הקדמת המהדיר, עמ' לג
. על 481-480הובאו על ידי שוורץ, ראה: בן ששון, דור גולי: תא שמע, הלכה, עמ' בקיום המצוות בטקסטים ש

  .ואילך 19 עמ'תרבותי,  -הדיון בסוגיה זו, ראה: לעיל, רקע היסטורי
44
 (.1, שורה 67)א"ש, עמ'  602ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
45
לעניין מופיע בדרשה על דת ואמונה  (. אזכור נוסף20-13, שורה 66)א"ש, עמ'  602ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

אצל רז"ה, " ואין ספק שתקון הדעות יתד שהכל תלוי בו, וכל שכן לפילוסופים המבזים בעיניהם המעשה בערך 
 . 111המחשבה ]...[" ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 

46
סון, אצילות: על השפעה בין הסכולסטיקה הנוצרית ובין הגותו של רח"ק הקדים וולפסון את פינס, ראה: וולפ 

    .64הערה  57 עמ'להלן, העיסוק בקבלה, 
47
ייטס במחקרה על 'אומנות הזיכרון' טוענת כי אומנות יצירת סמלים מנמוטכניים המשמשים אמצעי לזיכרון  

פותחה כבר בתרבות יוון והשתייכה ללימודי הרטוריקה. אומנות זו פיתחה טכניקות וכללים שישמשו לזכירת 
קווינס, בעקבות רבו אלברטוס מגנוס, העביר את העיסוק באומנות הזיכרון מתחום הרטוריקה פרטים.  תומאס א

אל האתיקה והציג אף הוא שיטות לשיפור הזיכרון, על 'אומנות הזיכרון' בכלל ועל תרומתו של תומאס אקווינס 
 לאומנות זו בפרט, ראה לדוגמא: ייטס, אומנות הזיכרון.

48
   .96-94ראה: ייטס, שם, עמ'  
49
-ראה לדוגמא: הרמב"ם, מורה, ג, נ, עמ' ת על החלק הסיפורי שבתורה,ראה: רח"ק, א"ה, הקדמה, עמ' ד.  

 תג.
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ראה רח"ק גם את הסימנים והמידות כטכניקה לזיכרון, בדומה לבני  50,המביא לזיכרון הסיפור מלבד

  תקופתו:

כאשר הביא לזה הכרח  –ואולם להיות כלל המצוות, וענפיהם, וענפי ענפיהם, עם הפלגת רבוים 

נכלל בקיצור נפלא, והוא התורה שבכתב עם הסימנים והמידות   -שומנו שלמים, כמו שקדם 

מסרו על פה, היה מחויב מזה שני ענינים: האחד, השגתם בתכלית הקלות, להפלגת הקצור: ושני, שנ

הזכירה והשמירה בהם, וזה אם לקיצורם, ואם למידות שהנחו בדמות סימנין, שהם יסודות ופנות 

, כדי שלא תפל בהם שזה אחד מאפני הזכירה התחבוליית לעשות סימנין לעניניםלתושבע"פ. 

 51השכחה.

אֹהֲבֵי מ"ה הציג אמצעי נוסף לזכירה. בפרשנותו בא"ב על תהילים קיט, קלב: ר פָט לְּ מִשְּ חָנֵנִי כְּ נֵה אֵלַי וְּ פְּ

מֶךָ.   : רמ"ה אריבשְּ

 52הוא הזוכר ולא הלומד בהכרח, כי אין עיניו וליבו שם. שהלמד מאהבה

 לימוד מאהבה הינו ערובה לזיכרון לטווח ארוך וללמידה משמעותית.

ין היתר בסיס להעמדת העיקרים לדת. ממכלול הדברים, אומר כי להערכתי מוטיב רעיוני זה היווה ב         

שהועמדו בחוג זה, בשונה מן העיקרים המציגים רשימת מצוות בבחינת עיקר וטפל, יצרו סימנים עיקרים ה

  י המצוות.בסיס לעיסוק בטעמאף היוו את מערכת המצוות בצורה אורגנית, ו לזיכרון והציגו

    53על יצירת כללים להקפת המצוות בקרב חברי חוג זה אעמוד בנפרד בהמשך הדיון.

 הדקדוק במילה -תפיסת הטקסט  .3

ברצוני להצביע על תופעה הקיימת בקרב חברי החוג ולהציג את תפיסת הטקסט והדקדוק במילה  

לטת בעיקר בהגותם של רמ"ה ושל הכתובה. תופעה זו אינה מתקיימת באופן שווה בכל חברי החוג והיא בו

 54ריב"ד.

 ברישא של הביאור לא"ב מציג רמ"ה את תפיסת הטקסט שלו:

לא נעלם מעיני כל משכיל שדברי המדבר ברוח הקודש לא נפלו על צד הקרי וההזדמן, ולא יאות 

להיות בהם תוספת ומגרעת במה שהיתה כוונתם לדבר. ודוד ע"ה אמר רוח ה' דבר בי ומלתו על 

ני, שנראה שבא להודיענו, שלא די הדרוש שאמרנו במה שהשיג ברוח הקודש שהוא אמת ואין בו לשו

                                                           
50
אגב אציין מחקרים מודרניים בתחום חקר המוח המוכיחים את יתרון השימוש בסיפורים על פני הצגת נתונים  

אלטריו, : 200-193גמא: דינגוט, נרטיב, עמ' באופן יבש. לזיכרון, ליצירת הזדהות ולשינוי התנהגות. ראה לדו
    סטוריטלינג.

51
שימוש בסימנים לזכירה כבר היה מוכר ד. ההדגשה שלי ח.ב. חשוב לציין כי ה-ראה: רח"ק, א"ה, עמ' ג 

רבי יהודה אומר, ן" )בבלי, עירובין, נד, ע"ב(. לדוגמא: אין תורה נקנית אלא בסימני"כדברי רב חסדא:  חז"ל,ב

)משנה, מנחות, יא, מ"ד( או הסימנים למכות מצרים המופיעים בהגדה של פסח: ר'  .ה, זד"ד יה"זשלא תטע

 . דצ"ך עד"ש באח"ב :היה נותן בהם סימניםיהודה 
52
 . 113ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  
53
  .ואילך 184 ,  עמ'ראה: להלן, המישור המתודולוגי 
54
, חכמים אלו דרשו את המקראות לאורך הגותם לרוב אצל יתר חברי החוג אףאם כי עקבות לה ניתן למצוא  

, 141-140, 124רז"ה, דרשות עמ' באופן הזה. רז"ה בדרשותיו לא אחת עמד על דקדוק במילה, ראה לדוגמא: 
רי"א כי הדיון במבנה הדוגמטי של . רי"א הרבה לדרוש פסוקים ולדקדק במילה. עד כי במחקר ישנה טענה 143

ראה  .438הרצאה מלאה של דרשות ופילפולים, ראה: שביד, פילוסופים, עמ' ל ים מסורבל בשרבספר העיק
רוון מדשן ביתך ונחל עדניך יא במילות הפסוק מתהילים, לו, ט: "לדוגמא: רי"א, עיקרים, מ"ב, פט"ו. שם דייק רי"

 תשקם."
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נפתל ועקש לפי שהם רוח ה', כי גם המלות מדוקדקות ומעויינות במאזני השפע האלהי. והאמת שזה 

שם, כי מדה עצומה המזמור. שנראה בו לפי העיון הגס דברים יראה מהם נפלו על צד המקרה, 

עם פקודיך ופעם מצוותיך ופעם משפטיך ופעם עדותיך ופעם הורני ופעם למדני ופעם הבנני, באמרו פ

יורה חברו, ולקחו  –שנראה שמלבד שיש בזה מהכפל והשטות, יראה שמה שיורה האחד מהלשונות 

פעם זה ופעם חברו הוא על צד המקרה. ורוב דרושיו יראה מהם שהם דומים זה לזה. והקורא אותו 

 55הבינו, יראה זה במהרה, וזה חילוף ממה שהונח.במכוין ל

נקודת המוצא של רמ"ה כי הדברים נכתבו ברוח הקודש ובשל כך לא תיתכן כפילות. לכל מילה יש כוונה 

אחרת על אף שבמבט ראשוני נראה כי המילים החוזרות בפרק, כמו: פקודיך, מצוותיך, משפטיך הינן 

י ביניהן הוא רק סמנטי. לאור תפיסה זו פתח רמ"ה את פירושו מילים נרדפות בעלות משמעות זהה והשונ

ורך ביאורו ניתן לפרק במילון מושגים קצר בו הנחה את הלומד במשמעותו הייחודית של כל מונח. גם לא

בָרֶיךָ דקדק במילה ובהקשר הפסוק, כמו בביאורו על הפסוק:למצוא כיצד עמד ו תָיִים יָאִיר פֵתַח דְּ  56.מֵבִין פְּ

שהוא לשון שבירה. פירוש שאין שכלו ארוך לראות  57י, נראה לי, שהוא נגזר מפתות אותה פתיםפת

למרחוק או לירד לעומק הדברים ויסודם. שלשון התורה, שהיא דבורו של הקב"ה שאינו דבור הנביא 

כמו שכתבתי למעלה ומלתו על לשוני. והוא כדמות פתח המסיר המסוה והחושך ומאיר העינים 

גם הפתאים יחדדו שכלם להבין דבר. פירוש שהתורה תאיר העינים ותסיר מבוכת חקירת באופן ש

 58הפילוסופים וקושיותיהם והלשון יסודר בענין שישוער האנשים.

תָיִים' המופיעה בפרק קיט בתהילים ותר אחר המקור למשמעותה. לצורך כך הוא  רמ"ה עמד על המילה 'פְּ

ולאורה  'פִתִיםה צורה דומה של המילה אם כי לא באותו ניקוד 'הקיש לפסוק מחומש בויקרא בו מופיע

שכלו של הפתי אינו שלם אלא דומה לפתית, ומכאן שמו, ועל כן  59ביאר כי הפתי משמעותו מלשון שבירה.

אינו מסוגל לרדת לעומקם של דברים. בנוסף שיתף רמ"ה על האופן בו הוא מתייחס אל הטקסט במקרה 

שון התורה שהיא דיבורו של הקב"ה" ועל כן יש לדקדק במילה כי הרי זהו דיבורו של הפסוק מויקרא "ל

לאחר בירור המילה חוזר רמ"ה לראשית הפסוק ומבאר את מכלול  60של הקב"ה בו  לא תיתכן מקריות.

 הפסוק 

 בפירושו לתורה של ריב"ד: אףתופעה זו קיימת 

תִי בפרשת תרומה לאחר שעמד ריב"ד על מבנה המנורה, דרש ב סייפא של הדרשה את דברי דוד: 'אֲנִי שָכַבְּ

כֵנִי' מְּ  .61וָאִישָנָה הֱקִיצוֹתִי כִי ה יִסְּ

וצריך להבין ענין הפסוק הזה לפי שזהו דרך כל העולם. אלא הכוונה היא, לפי שבענין השינה יש 

. וראשון שלושה עניינים, חלוקים, ושם שינה כולל לכלם. ועל דרך הפרט יקראו להם שמות חלוקים

מהם נקרא בשם שינה, והם תנומה והשינה והתרדמה. התנומה היא השינה הקלה, כמו שאמרו הכי 

דאמי מתנמנם נים לא נים, תיר ולא תיר, שעניינו לא ער ולא ישן. השינה היא השינה הבינונית בטבע 

                                                           
55
 . 39ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  
56
 ראה: תהילים, קיט, קל.  
57 

תוֹתהכוונה לפסוק " הּא   פָּ ה הִוא פִתִים תָּ ן, מִנחְָּ מֶּ יהָּ שָּ לֶּ ָּצַקְתָּ עָּ ", ראה: ויקרא, ב, ו.ויְ
 
 

 

58 
. על אף שסגנונו הפילוסופי של 44. עוד על דקדוק במילה, ראה לדוגמא: שם, עמ' 112, א"ב, עמ' ראה: רמ"ה

התפיסה האוחזת רמ"ה ניכר לעין הן בא"ב, הן במסכת אבות, ניתן למצוא דברי ביקורת על הפילוסופיה, ואת 
 . 107, 104, 103, 101, 93, 42בעליונות ההתגלות על התבונה, ראה לדוגמא: רמ"ה, א"ב, עמ' 

59
המקרא שם מתאר כי במנחת מחבת יש לפורר לפתיתים את הבצק, ראה: ויקרא, שם: רמב"ם, משנה תורה,  

 ספר עבודה, הלכות קרבנות, יג, ז. 
60 

כפי שאסביר בהמשך. בבסיס תפיסת הטקסט ,יזו התפיסה התאולוגית העומדת להערכת
 

61 
  ראה: תהילים, ג, ו.
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א ולא האדם, והדאגה לו בזמן השינה, והתרדמה היא השינה החזקה שלא יעור האדם מקול הקור

יקיץ בעת אשר ראוי לו להקיץ. והנה סבת התרדמה היא לאות הכחות ממה שעבר עליו, וסבת 

, כי לא נדדה שנתי מדאגה על העתיד. אני שכבתי ואישנההנמנום הדאגה על העתיד, ולזה אמר דוד 

כי כל לא נפלה עלי תרדמה מלאות הכחות מן העצב והצער על מה שעבר עלי וכל כך למה  הקיצותי

   62היה לבי נכון ובטוח כן. שם יסמכניה

באופן מתודולוגי. השני, באופן  להערכתי את תופעת הדקדוק במילה, ניתן להסביר בשני אופניים: האחד,

   אולוגי. ת

 הפן המתודולוגי

הדיוק במילה בא כחלק משיטה מתודית אשר הנהגה בבית המדרש. שיטת העיון הספרדי אשר  

תרבותי, היא זו המשתקפת מן -יה, כפי שתיארתי בפרק שעסק ברקע ההיסטורירווחה בתקופה זו באראגונ

העיון מיוסד בין היתר על דקדוק  63הטקסטים. שיטת לימוד זו התייחדה בעיון מרבי בסוגיה המקומית.

יתור הלשון ודקדוק בסגנון ובמינוח. שיטת לימוד זו מבוססת על התפיסה כי התלמוד ערוך באופן תמציתי 

   65ועל כן יש לפרש כל מילה וכל אות בספר עד שלא תישאר אפילו אחת שלא לצורך. 64ומדויק,

 66בנוסף, בשיטת לימוד זו יש משמעות לסדר ולרצף הסוגיה. לסוגיה יש סדר הכרחי לכל חלקיה ולדבריה.

 על כן יש לתת את הדעת לסדר העניינים והנושאים עצמם בתוך הספר והסוגיה. כפי שעולה מדברי ר' יצחק

 קנפנטון בדרכי התלמוד:

לעולם בכל מאמר ומאמר הוי מסתכל לדעת לאיזה תכלית הוא בא שם באותו מקום וראה מאיזה 

 צד מתייחס ומתקשר עם דרושו ]...[ 

                                                           
62
ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' קצז. ההדגשות במקור. דוגמא נוספת ניתן להביא מדרשתו על פרשת תרומה בה  

פתח ריב"ד בפסוק מתהילים כז, ד: "אחת שאלתי מאת השם אותה אבקש שבתי בבית השם כל ימי חיי, לחזות 
ולבקר בהיכלו. זה הדרוש אמנם יחוייב שיהיה ענינו סובב בכבוד הבית ומעלתו, כי זהו ענין בנ)ו(עם השם 

הפרשה. ]...[ ומעתה נתחיל לבאר עניינים אלה. ]...[ וכפל הענין במילות שונות,  להורות על חוזק החשק 
רו, בה מתואר מעמד והתשוקה להגיע אל הדרוש הזה ]...[" ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' קפז: עמ' קנז. בפרשת ית

רֲכּ  רוֹהר סיני, דרש ריב"ד את הפסוק מתהילים קג, כ: "בָּ רוֹ לִשְמ עַ בְקוֹל דְבָּ יו גִב רֵי כ חַ ע שֵי דְבָּ "והנה  .ה מַלְָרכָּ

זה הפסוק הוא ראוי מאד לפרשה זו, לפי שפרי הפרשה הוא הגעת דבור השם לישראל, לדעת איך בא הדבור 
הדברים בירור, או קול דברים לבד, או מקצתם קול ומקצתם בדבור ברור, זה הוא עיקר זאת להם, אם השיגו כל 

הפרשה באין ספק. ולפיכך אמר דע"ה שהגדולה והתוספת אשר יגיע למלאכי השם גבורים לעשות דברו הוא 
, כי לצד אפיון זה לשמע ולהבין. עוד, ראה לדוגמא: ריב"ד, שם, עמ' יז: לז: מה: נז: ס: סא: ק: רכה: רכז. אוסיף

הנמצא בפירושו של ריב"ד, ניתן להוסיף כי ריב"ד ראה בכל העניינים אשר אירעו לאבות כרמזים לעתיד לבוא 
והנה באו המלות בראש המזמור בריבוי ההכפל: הודו קראו הודיעו שירו זמרו שיחו התהללו כדי לעורר לבנים: "

והטעם לפי שהוא מזכיר מעשה אבותינו נותן לנו עצה גם כן  אותנו שהזכור תמיד נפלאותיו אשר עשה לאבותינו.
שנלך בדרכיהם. והנה עם זה יתישב ההכפל אשר כיוון בו להועיל אותנו לדמות אליהם, וזהו מה שהתחיל הודו 
להשם קראו בשמו הודיעו בעמים עלילותיו, שהרצון בו, שמלבד ההודאות אליו ית' שנקרא עוד בשמו ונפרס' 

ראה: ריב"ד, עה"ת, שמות, עמ' קג. מעניין לציין כי מהמפגש בין המלאך ובין יעקב,  ".וסבותיובעמים מעשיו 
בבראשית, מצא ריב"ד שלוש תועלות. "וכבר שמענו מפרסום זה הפעל שאירע ליעקב עם המלאך שלושה 

יצתינו אנחנו תועלות. האחד הוא עוצם השגחתו ית' בדבקים ]...[ השני שנדע בזה שעם זרעו של עשיו מקעקע ב
נגבר עליו ונוכל להם כי כל מה שאירע לאבות סימן לבנים ]...[ השלישי שהודה בשר של עשיו הוא עצמו על 
הברכות שהשררה ליעקב. )ראה: ריב"ד, שם, עמ' מח(  המונח תועלות אפיין את סגנונו של רי"ח, אך גם מופיע 

ה של מעשה אבות סימן לבנים אפיינה את הרמב"ן . התפיס163אצל רז"ה בדרשותיו, ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 
 חרל"פ, מעשה.   ראה לדוגמא:בפירושו על התורה, 

63
. אציין כי על אף 192-189 עמ': מרציאנו, חכמי ספרד, 19-5ראה לדוגמא: בויארין, העיון הספרדי, עמ'  

 מרכזיות האפיון הזה מרציאנו התמקד יותר במחקרו באיפיון של כללים לפרטים. 
64
הדרישה לדיוק במילה לא חל רק על הסוגיה התלמודית כך אלא גם על מפרשיה הגדולים, רש"י רמב"ן ויותר  

 . 6מאוחר גם התוספות, ראה: בויארין, העיון הספרדי, עמ' 
65
 לג. -פח: בנטוב, שיטת, עמ' לב-ראה: דימטרבסקי, בירב, עמ' פה 
66
 . 28ראה: בויארין, העיון הספרדי, עמ'  
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לעולם בכל דבור ודבור ובעל ענין וענין הנסמכים זה בזה בין בגמרא בין בכתוב ראה גם מה היחס 

 67צל זה ומהו הסדר שמוליך בדברי המדבר.והקשר שיש לענינים ההם שנסמכו זה א

להערכתי, את שני האפיונים של שיטת העיון הספרדי הדיוק במילה והדיוק במבנה הסוגיה וברצף הדברים, 

רח"ק. הדיוק במילה ובמבנה אינו מתקיים אגב לימוד של סוגיה ניתן למצוא בקרב חברי חוג תלמיד 

 תלמודית אלא מיושם על ידם מחוצה לו. 

דיוק במבנה ניתן למצוא בד"ה. אביעזר רביצקי עמד על דרכו של רח"ק בעריכה ההלכתית של הדרשה את ה

רח"ק הבליט את התלות שבין סדר  68ומצא בין היתר כי ישנה הלימה בין מבנה ד"ה ובין המקור התלמודי.

נשאר פסחים. לא עיצב סדר משלו אלא בין סדרם ומבנם של הפרקים במשנת הדברים המוצע בדרשה ו

 נאמן לסדר הקיים במקור התנאי.

בדומה לשיטת העיון נקודת ההנחה של רח"ק כי יש כוונה לסדר הדברים ולרצף הסוגיה, במקרה דנן של 

המשנה בפסחים,  ובהקדמה לדרשה הצהיר רח"ק כי יתחקה אחר הטעמים אלו אשר הנחו את עורך 

התפיסה הדידקטית כי למבנה יש חשיבות, להערכתי,   69המשנה בסידור הדינים ומבקש ללכת בעקבותיו.

 70יושמה אצל רח"ק גם במבנה המלוכד וההיררכי אשר העמיד בספר א"ה כפי שאסביר עוד בהמשך.

בדומה לשיטת העיון גם רמ"ה עקב אחר רצף הדברים ומבנה המשנה במסכת אבות. יעקב שמואל שפיגל 

ה השתדל בפירושו לעמוד על הקשר בין רצף בדברי המבוא שלו לביאור למסכת אבות לרמ"ה, ציין כי רמ"

המשניות מתוך תפיסה כי אין לראות במסכת אבות אסופה סתמית של מאמרי מוסר אלא הייתה כוונה 

אוסיף על דבריו כי לא רק על רצף המשניות נתן רמ"ה דעתו אלא   71למסדר המשנה בסידור הזה בדווקא.

 72פנימה. הסביר גם את הקשר בין חלקי הדברים בתוך המשנה

                                                           
67
. החוקרים: דימטרובסקי, בויארין ובנטוב דלו את מאפייני שיטת העיון בעיקר 51י התלמוד, עמ' ראה: דרכ 

 מתוך ספרו של ר' יצחק קנפנטון 'דרכי התלמוד'. 
68
 . 120-118ראה: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ'  
69
ורצף סדר  מצאתי כי רח"ק נתן התייחסות אף למבנה ורצף התפילה. בד"ה נתן רח"ק התייחסות למבנה 

. רח"ק הסביר כי הקדימות הכרונולוגית של יציאת מצרים 154ברכות קריאת שמע, ראה: רח"ק, ד"ה, עמ' 
לקבלת התורה משתקפת גם בברכות קודם קריאת שמע. מטרת היציאה וכל המופתים שנעשו היא להביא 

ם התורה בלא ספק, אלא לאמונה בהשם ובמשה: "והנה גם סדורם יורה על זה, למה שיציאת מצרים היה קוד
שלמה שלא נתאמת המוציא עד התורה, היה ראוי להיותה אחרונה, עם שבזה סבה אחרת כמו שיבוא בג"ה. 
אוסיף כי לדידו של רח"ק היה ראוי שיהיה משהו שיחבר בין שתי המצוות של פסח ושבועות. לצורך זה באה 

יציאת מצרים, היה ראוי להיות שם מצוה  ספירת העומר. "ולהיות גם כן המעמד ההוא שלמות האמות על 
פסח ועצרת, והיא הספירה, למה שבפסח לא היה שם שלימות אמתי עד  –תקשור ב' המצוות הבנויות עליהם 

עצרת ]...[". בכך יצר רח"ק חיבור על בסיס תכליתי בין פסח לשבועות )על ברכות אלה בא"ה, ראה: מ"ב, כ"ו, 
רבינו בחיי בפרושו על התורה התייחס אף הוא לימי הספירה כחיבור בין פסח  פ"ב, עמ' רנה(. מעניין לציין כי

של חג הפסח. בדומה לרצף של חג הסוכות חול המועד ושבועות והסביר את ימי הספירה כימי 'חול המועד' 
ביחוד, בחודש  ולא הזכירה התורה חג שבועות"שלאחריהם מגיע שמיני עצרת שלא קיבל מעמד עצמאי. 

חג שבועות, כמו שאמר בפסח, ובא ללמד כי החג נגרר אחר מצוות העומר מ"ט יום  – שישי בוהשלישי ב
ראה:  הספורים בין ראשון של פסח עד השבועות הנה הם כחול המועד בין ראשון של סוכות לשמיני עצרת".

ח בתפילת שמונה רבנו בחיי עה"ת, ויקרא, כג, טז . על התייחסות רז"ה לרצף הברכות: חונן הדעת, השיבנו וסל
. רז"ה תלה את בקשת הסליחה על החטא דווקא בהיות האדם בעל שכל 99עשרה, ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 

 ובחריי ובהתאם לזה הסביר את רצף הברכות בתפילה. 
70
  .ואילך 194 , מתודולוגי, עמ'ראה: להלן 
71
שה זאת באופן עקבי ורציף בכל אציין כי רמ"ה אינו עו .47-46ראה: רמ"ה, אבות, הקדמת המהדיר, עמ'  

להתייחסות רמ"ה לרצף המשניות, משנה ומשנה. עוד על דרכו של רמ"ה בפירושו למשנה, ראה: להלן, שם. 
כ וכא שהם דברי , סביר רמ"ה את רצף המשניות: יטפרק ה, הב . שם264, עמ' אבותרמ"ה,  :לדוגמאראה 

דברי בן בג בג: סמך זה המאמר אל הקודם לשתי יהודה בן תימא ובין המשנה הבאה אחר כך, משנה כב, 
להפוך סופה הזהיר בן בג בג בשקידת התורה סמוך לתפילת יהודה בן תימא ו. "269ראה: שם, עמ'  סיבות ]...[

ראה גם את הסברו לרצף המשניות בפרק ה משניות טו, טז, יז, יח, ראה: רמ"ה,   ."בתחלתה ותחילתה לסופה
.261-259אבות, עמ' 

 
חסות לרצף הפרשיות מינורית אצל ריב"ד מצאתי כי ישנה התייחסות לרצף התיי

הפרשיות משפטים ויתרו: אלו הפרשיות יתרו ומשפטים הם קשר אחד וענין אחד, ובאו בסגנון אחד, כעין חזוק 
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 אדגיש כי שפיגל לא עמד על  הזיקה לשיטת העיון וגם לא למאפייני חוג חכמים זה.

מלבד תשומת לב למבנה ורצף במקורות תנאים, עמד רמ"ה גם על מבנה במקראות. בפירושו א"ב על 

תהילים קיט הצהיר רמ"ה כי המבנה המתומן אינו מקרי. אציין לא ידוע לנו כי רמ"ה כתב פירוש על 

תנ"ך על הסדר. בביאור למסכת אבות ציין רמ"ה מספר פעמים כי כתב חיבור לתורה, ואכן ידועים שני ה

החיבור לתורה ככל הנראה התמקד  73כתבי יד של חיבורו לתורה הנמצאים בספריית פאלטינה בפרמה.

סודר בחמישה חומשי תורה ולא בספרי הנביאים או הכתובים. יחד עם זאת מבנה פרק קיט בתהילים המ

 לפי אותיות האלף בית הוא אשר משך את תשומת ליבו והוא אשר הביאו לחבר את הפירוש א"ב. 

וזה אשר עוררני לעיין בו ולפרש אותו בייחוד להיותו מסודר על דרך האלף בי"ת. יראה שכמו 

שהאותיות ההם בצירופם יכללו כל הדברים והמאמרים שהיו ושיהיו ויכללו בהם כל השלמויות כן 

זמור יכלול כל השלמויות שהם הכרחיים לאדם מצד מה שהוא אדם. מצורף לזה בכפלו כל אות המ

    74לח' חלקים, שאי אפשר שיחשב שנפל במקרה.

ייחדה את דרשותיו של רז"ה. אקרמן בהקדמתו למהדורה טען כי דרשות  תשומת לב למבנה היא זו שאף

שנות והטכניקה הדרשנית רז"ה פרץ גדר ובמבנה אך בצורת הדר ,רז"ה לא פרצו גדר מבחינה פילוסופית

ליצור זיקה בין מבנה הדרשות ובין  ,דרשותיו הביא רז"ה חידוש לז'אנר זה. אבקש כאן לאור הדברים

רז"ה על מבנה שיטת העיון. הדרשות של רז"ה היו בנויות היטב ומחולקות לחלקים ברורים. לרוב הצהיר 

 76ברים התייחס למבנה ולחלקיו.ברצף הד ואף 75הדרשה בפתיח של דבריו,

יושמה במבנה הדרשות המיועדות  ר שאלטעמי, שיטת הלימוד שנהגה בבית מדרשו של רח"ק, היא זו 

המקראות בהתאם לדרכי 'העיון הספרדי' בסוגיה ור ביא. שיטה זו באה אף לידי ביטוי בלקהל על ידי רז"ה

                                                                                                                                                                      
עשרת הדברים והמעמד הנבחר. וזה בשני פנים: הראשון בהשנות הענין, והשני הוא בהעתיק העיון אל 

י בזה תתקיים יותר בשכל, וזאת היא דרך פרשה זו, כמו שנבאר." ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' קעג. המעשה, כ
ראה גם: שם, עמ' קפד. תופעה זו של ביאור סמיכות הפרשיות קיימת כבר בחז"ל )כמו: 'למה נסמכה פרשת 

עה"ת בשעה  נזיר לפרשת סוטה', ראה: לדוגמא: בבלי ברכות, סג, ע"א.( ונמצאת גם אצל רש"י בביאורו
על כן אין זה בהכרח  –שהפרשה אינה כתובה במקומה או לחילופין כאשר אין קשר כלל בין הפרשיות הסמוכות 

שייך לשיטת העיון כפי שהצגתי למעלה. על סמיכות הפרשיות במקרא, ראה לדוגמא: גוטליב, יש סדר. 
 

72 
.100-78ראה לדוגמא: רמ"ה, אבות, א, ה, עמ' 

 

73 
 . 156-166: ספרשטיין, דרשנות, עמ' 41-35: רמ"ה, אבות, הקדמת המהדיר, עמ' ראה על כתבי היד

74
כי דברי רמ"ה: "יראה שכמו שהאותיות ההם בצירופם יכללו כל הדברים  סביר. 39ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  

אודות  והמאמרים שהיו ושיהיו ויכללו בהם כל השלמויות" עולים בזיקה עם דברי הגמרא בבלי, ברכות, נה, ע"א,
בצאלאל: "אמר רב יהודה אמר רב יודע היה בצלאל לצרף אותיות שנבראו בהן שמים וארץ", ועם ספר היצירה. 

בג: הפוך בה והפוך בה דכולה בה )אבות, ה, כב(,  אציין כי בפירושו לאבות על המשנה בה מובאים דברי בן בג
א"ר יהושע בן לוי התאמה לדברי חז"ל: "הסביר רמ"ה כי התורה כוללת את כל החכמות ]את דבריו הסביר ב

כי לוית חן הם חש בראשו יעסוק בתורה שנאמר כי לוית חן  המהלך בדרך ואין עמו לוייה יעסוק בתורה שנאמר

הם לראשך חש בגרונו יעסוק בתורה שנאמר וענקים לגרגרותיך חש במעיו יעסוק בתורה שנאמר רפאות תהי 
)בבלי, עירובין, נד,  ר ושקוי לעצמותיך חש בכל גופו יעסוק בתורהלשרך חש בעצמותיו יעסוק בתורה שנאמ

ומצות שבינו לבין המקום וחכמת התכונה  , חכמת האלוהותוהמדות שהוא בין אדם לחברו : חכמת הדינין[ע"א(
וטעמי המצוות בעיקר מצוות הנראות כחוקים, חכמת ההיגיון תנאיה והשמירה מהטעות וחכמת הדקדוק שיש 

לומר שכל הפרטים שאפשר שישוערו בכל " עולים, חכמת הרפואה ושאר מיני חכמת הטבע.בה סודו מ
תית הן בגלוי הן ברמז ]...[ בה ישיג דברים נעלמים מאד שאי אפשר תורה האמהנמצאות הכל נכלל בכלל ה
ירושו לאור המובאה לעיל מא"ב והנאמר בפ  .269-270ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  "להשיגם רק בחזיון ובנבואה.

לאבות יוצא כי רמ"ה ראה את התורה כטקסט המכיל רבדים שונים וטמונים בה סודות, כפי שהרבה להשתמש 
על התפיסה הרואה את הטקסט כתשקיף לרבדי  .69-70 ראה: לעיל, עמ'רמ"ה במונח סוד בפירושו לא"ב. 

     ההוויה, ראה לדוגמא: פדיה, טקסט קדוש.
75
 . 259דיר, עמ' ע הערה : רז"ה, דרשות, הקדמת המהראה 
76
 .260ראה: רז"ה, שם הערה  
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במילים במקביל לדקדוק בדברי דוד המלך  קדק רז"היד. בדרשה בנדרים בדרשות שנשא רז"ה התלמודית

 77בתהילים ולרצף הפנימי של הפסוקים בפרק.

וכן ג"כ נמצא דוד המל ע"ה אומר 'אבא ביתך בעולות אשלם לך נדרי אשר פצו שפתי ודבר פי בצר לי' 

וכן ג"כ יעקב אבינו ע"ה אשר היה המתחיל בנדרים תחלה כאומרם ז"ל בבראשית רבה: אמר ר' 

'אשר נשבע להשם נדר לאביר יעקב' לאביר אברהם לאביר יצחק לא נאמר אלא לאביר  אבהו: כתיב

כמאמר הפסוק וידר יעקב נדר לאמר, אשר אי אפשר  78יעקב תלה הנדר במי שפתח בו תחלה ]...[

 79שנבאר מלת 'לאמר' כו שנבאר 'וידבר השם למשה לאמר' ]...[ 

ור השם לדוד את כל עונתו' )פס א( ונמשך המתחיל 'זכ 80לזה נמצא דוד המלך ע"ה במזמור קל"א

אחריו 'אשר נשבע להשם נדר לאביר יעקב' )פס ב( ספר אחר כן שני דברים אסר אליו: האחד 

באמצעות שובעה והאחר באמצעות נדר. ואמר תחלה 'אם אבא באהל בתי אם אעלה על ערש יצועי' 

יו הדבר באמצעות שבועה. ואלם )פס ג( ובזה לא דקדק, כי כל הלשונות מספיקים לאסור האדם על

 81בדבר השני אסר אליו באמצעות נדר אמר 'אם אתן שנה לעיני עפעפי תנומה' )פס ד( ]...[

אך גם לרצף הפסוקים ועמד עליהם וביאר אותם בהקשר הסוגיה  ,למילה הכתובה בפרק התייחסרז"ה 

 אותה דרש.

א רק את הסוגיה התלמודית אלא גם את לסיכום אומר כי בדומה לשיטת הלימוד כך פרשו חכמים אלא ל

אולוגיה. אך בנוסף על ההסבר המתודי להערכתי קיימת לתופעה ראות ויישמו אותה גם בדרשנות ובתהמק

אולוגי. כפי שהראיתי רמ"ה וריב"ד השתמשו בדקדוק במילה שהצבעתי בראשית הדברים גם הסבר ת

 בטקסטים מקראיים.  

 אולוגיהפן הת

אולוגית. לצורך הבנת התפיסה ת-ט הינה ביטוי לתפיסה פילוסופיתת הטקסתפיסת הלשון ותפיס 

הפילוסופית העולה מתפיסת הלשון של חברי חוג זה ברצוני להציג תחילה את תפיסת הלשון של הרמב"ם 

 ושל ריה"ל. 

במקורות ההלניים  82לצורך הצגת תפיסת הלשון של הרמב"ם אשתמש במחקרו של אבירם רביצקי.

תן לראות שלבים בהתהוות השפה. השלב הראשון להתהוות השפה היה טבעי במובן והערביים ני

ביולוגי, בני האדם החיים בצוותא היו זקוקים למערכת סימנים על מנת לתקשר האחד עם -האנתרופולוגי

הנהגתי ייסד סימנים לשוניים -ארגוני, מוסד אנושי-השלב השני היה הסכמי במובן הסוציאלי 83השני.

                                                           
77
פעם בפרק סו ופעם בפרק קלב בתהילים. אמנם כל סוגית הנדר בתלמוד מוסבת על אופן המילה שנאמרה  

משורר על ידי האדם ועל פיה נקבע האם הנוסח הינו נדר אם לאו, אבל הביאור שלה בדקדוק מילותיו של 
 ז"ה לסוגיה.זה תוספת עצמאית של ר תהילים

78
רז"ה הביא כאן את דברי חז"ל בבראשית רבה ע, א, בהם יש דקדוק במונח 'אביר יעקב' ולא 'אביר אברהם'  

או 'אביר יצחק', אך מכאן מגיע הסברו של רז"ה ובו דיוק במילה 'לאמר' העצמאי אצל יעקב ובין 'לאמר' אצל 
  משה שלא היה דיבור עצמאי שלו אלא תלוי בהוראתו של השם.

79
 .124ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
80
 בפועל רז"ה דרש את פרק קלב.  
81
 . 125ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
82 

ראה: רביצקי, התפתחות: רביצקי עסק בתפיסת הלשון בהגותו של הרמב"ם ועמד על השפעתה בפסיקת 

.66, הערה 308ההלכה. על תפיסת הלשון אצל הרמב"ם ראה גם: ליבס, ספר היצירה, עמ' 
   

83 
: 164-162, 160עולה מתפיסת הלשון לאפיקורוס, ראה לדוגמא: שפיגל, אפיקורוס, עמ'  שלב התהוות זה

 , עמ' . קימפה, הלניסטי
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כיון שעניינה של  85אפלטון ואחריו אלפאראבי העמידו בבסיס השפה את התבונה. 84ע ומכוון.באופן מוד

 87בדומה למקורות ההלניים והערבים, 86השפה היא התבונה הלשון נחקקה על ידי מחוקק בעל תבונה.

השפה הינה אמצעי לדון במושכלות והעיסוק בה בהקשר זה  88הרמב"ם עמד על התהוות השפה ומהותה.

לדידו, הלשון הינה דבר מלאכותי והיא מסמנת את העניינים בנפש באופן שרירותי  89 לוגיקה.שייך ל

כך שתיתכן אקראיות במילה אך נדרשת התאמה בין דוברי הלשון על השימוש במילה. יוצא אם  90ומותאם,

כך שהשפה, הינה הסכמית ובעלת משמעות סמנטית, והינה תופעה טבעית הקשורה לטבע האדם ואינה 

  92הלשון העברית, לדידו של הרמב"ם, אינה שונה בזה מיתר הלשונות. 91כולה להיות אלוהית.י

 לעומת תפיסה זו של הרמב"ם עומדת תפיסתו של ריה"ל. 

מר החבר לכוזרי: "ולעברית יש יתרון מבחינת עצם הלשון ומבחינת המשמעויות שהיא במאמר השני א

בין  ניכר כיום עם החלשות נושאיה, כיון שישנה התאמהיתרונה של הלשון העברית אמנם לא  93כוללת."

של עם  פחתה בהקבלה מופתית לדלות ולירידה הלאומית השפה מעלת –לשון הקודש ובין עם הקודש 

הן מבחינת ההיגיון. היתרון של השפה , הן מבחינת המסורת, 'ישראל. השפה בעצמותה 'היא אצילה ביותר

ות, בשפה זו נגלה האל לאדם. ומאדם השתלשלה השפה לדורות מבחינת המסורת נעוץ שזו שפת ההתגל

אחריו ובה כתובה התורה. מבחינת ההיגיון יתרונה של השפה עולה מן האנשים המשתמשים בה שהנבואה 

היוצא אם כן יתרון של השפה העברית לדידו של ריה"ל הוא  94היתה נפוצה ביניהם, קרי זוהי שפת הנבואה.

בלשון הקודש ישנה  95ר הרביעי מסביר החבר לכוזרי את מעלת לשון הקודש.שמקורה הוא אלוהי. במאמ

                                                           
84
. אבירם רביצקי 592-511שלב התהוות זה עולה מתפיסתו של אפלטון, ראה: אפלטון, כתבי, קרטילוס, עמ'  

הלשון של אלפאראבי, ראה: רביצקי, תפיסת, עמ'  עמד על תפיסתם של אפיקורוס ואפלטון כבסיס לתפיסת
 . 109: דן, על הקדושה, עמ' 190

85
. על התקבלות התפיסה האפלטונית והחיבור 'פוליטאה' במרחב האסלאמי 521ראה: אפלטון, כתבי, עמ'  

. 81-79לעומת התקבלות התפיסה האריסטוטלית והחיבור 'פוליטיקה' במרחב הנוצרי, ראה: מלמד, אחותן, עמ' 
על השפעת הפירוש התאולוגי האסלמי של אלפארבי לתורת המדינה האפלטונית על הרמב"ם, ראה: שם, עמ' 

83-82  . 
86
 על ההבדלים בין 'מי שחוקק את המילים' היווני ובין 'המחדש את הלשון' הערבי, ראה: רביצקי, שם.  
87
של אלפאראבי ואריסטו. ראה: רביצקי,  רביצקי במחקרו עמד על הזיקה בין תפיסת הלשון של הרמב"ם ובין זו 

. עוד על הזיקה בין תפיסת הרמב"ם לזו של אלפאראבי, ראה גם: ברמן, אלפאראבי: 198-193תפיסת, עמ' 
 רביצקי, הרמב"ם. 

88
קמט. -רלח: פרקי משה ברפואה, בתוך: אגרות הרמב"ם, עמ' קמח-ראה: רמב"ם, המורה, ב, ל עמ' רלב 

: על יישוב 131האחד את השני, על הסתירה, ראה: אידל, הרמנויטיקה, עמ'  מקורות אלו נראים כסותרים
 . 195הסתירה, ראה: רביצקי, התפתחות, עמ' 

89
 כיון שהלוגיקה עוסקת בהיבט האוניברסלי של השפה, בעוד שהדקדוק עוסק בהיבט הפרטיקולרי של השפה.  
90
 מקום מה שנכתב או נאמר.  הלשון הינה שרירותית במשמעות שהיה ניתן להשתמש בשם אחר ב 
91
אולוגיות והיא משקפת את תורת נן השלכות תלתפיסה זו כמובן יש. 198-195ראה: רביצקי, שם, עמ'  

   הנבואה ומהות התורה לשיטתו של הרמב"ם.
92
 על סיבת כינוי 'לשון הקודש', ראה: להלן.  
93
 .  119ראה: ריה"ל, הכוזרי, מ"ב, סו, עמ'  
94
שון כיון שיש צורך במילות תיאור מגוונות, בשירים ובדברי שבח: "היתכן שלמלכיהם כגון הנבואה ייחודית בל 

משה, יהושע דויד ושלמה חסרו ביטויים, כאשר נזקקו להביע דבר מה, כמו שחסרים לנו הלשון אבדה לנו? 
. מה הראית כיצד מתארת התורה את המשכן, את האפד, את החשן וזולתם? היא נזקקה לביטויים מופלאים

יפים הביטויים שמצאה, ומה שלם סדר התיאור ]...[ שים לבך לשבחיו של דוד ]...[, ראה: ריה"ל, הכוזרי, מ"ב, 
. בהמשך דבריו הדגים ריה"ל את תכונותיה המיוחדות של השפה העברית גם מניתוח בלשני טכני 120סח, עמ' 

בשפות האחרות. יתכן וישנה זיקה בין של העיצורים, התנועות וטעמי המקרא אשר לדידו אין לכך הקבלה 
יתרונות השפה העברית הללו ובין העובדה כי חוג המשוררים שפעל בתקופה זו בסרגוסה, כתב שירה אך ורק 

 בעברית וגם כאשר חלק מן החברים המיר את דתו הם המשיכו לכתוב בעברית.  
95
הרמב"ם נימק את  עמ' קפ.רה, ב, ח, : השווה: הרמב"ם, המו259-247ראה: ריה"ל, כוזרי, מ"ד, כה, עמ'  

הכינוי: 'לשון הקודש' לשפה המקראית, בכך שאין בשפה זו שמות ייחודים לאברי המין הנשיים והגבריים, לשתן 
ולצואה. כך שקדושת הלשון הינה תוצאה לתכלית של עידוד לשלמות השכל, ראה: רביצקי, התפתחות, עמ' 

 . 50והערה  198
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התאמה בין הצורה של הכתב לכוונת האות. לשון הקודש היא השפה בה ברא האל את העולם וכל שם 

  96מבטא את מהותו של בעל השם ומודיע על טבעו, ומכאן שלא תיתכן אקראיות במילה.

ין תפיסת הלשון של רמ"ה, להערכתי, בולטת. לדידו של רמ"ה הקרבה בין תפיסת הלשון של ריה"ל וב

המקור של השפה הוא אלוהי ובשל כך לכל שם יש תכלית ואין אקראיות בבחירתו של שם זה או אחר 

  97'שדברי המדבר ברוח הקודש'.

 עולם קטן .4

פרו בתיאור האדם שלאחריהם בחר לפתוח את ס חמישה פסוקים בראש החיבור א"ה הציב רח"ק 

  98:'חותם תבנית' של הבריאה כולהכ

יהי שם ה מבורך ]...[ אשר הפליא חסדו עם בריותיו להמציאם ולחדשם אחר האפס המוחלט ]...[ 

בעשות ה אלהים ארץ ושמים ]...[ ויעש להם חותם תכנית, וייצר ה אלהים את האדם בצלם ודמות 

ו'. נשתתף עם כלל הנמצאות כל בריותיו וה בראשם. כאמרו יתברך 'נעשה אדם בצלמנו וכדמותנ

בזה, להיות האדם מחוקה מכל חלקי המציאות, והיותן תחת ממשלת שכלו, כאשר כל חלקי 

המציאות תחת ממשלת הש"י. ולזה מה שקראוהו קדמוננו ע"ה 'עולם קטן', כי שמהו דפוס וחותם 

 99מחוקים בו כל יצירותיו כולם.

בו טבועים 'כל יצירותיו ר שאחלקי המציאות' חותם האדם לדידו של רח"ק הינו 'כלל הנמצאות', 'כל 

 כולם'. 

המתוארת טען כי קיימת זיקה בין תורת האדם של רח"ק על היסודות הקבליים בא"ה הרוי  בשעה שעמד

מטבע הלשון 'חותם תבנית' לדידו, קיימת הלימה בין השימוש של רח"ק ב 100ובין עולם המיסתורין.להלן 

נהור בפירושו לספר היצירה ושל תלמידו ר' עזרא. ר' יצחק תאר את האדם  יובין פירושו של ר' יצחק סג

כחותם גדול שיש בו תחילה וסוף כל הנבראים, ר' עזרא הסביר את חותם התבנית שהאדם משלים את 

                                                           
96
 . 248' ראה: ריה"ל, שם, עמ 
97
תפיסה של ריבוי המשמעות של לו. זיקה לתפיסת הטקסט כו נהישן לתפיסת הלשואאיר כאן כי יתכן ו 

הטקסט, כטקסט מכיל את כל השלמויות. יוסף דן הסביר כי קדושת הלשון ואין סופיות המשמעויות הטמונות בה 
והי ולא אנושי, השימוש האנושי השפה הינה כלי אל ה של התפיסה כי הלשון היא אלוהית.הינה תוצאה ישיר

טען כי לשון הקודש האנושי בשפה היא לצורך תקשורת. דן  בשפה הוא שימוש מושאל ומשני ומטרת השימוש
. בהתאם 122ה. ראה: דן, על הקדושה, עמ' הדתית, הינה יישות בעלת אינספור משמעויות מצד עצמה ומהות

: השווה: ליבס, תורת היצירה, 130-108מיסטית, דן, שם, עמ' לתפיסה זו יצר דן אבחנה בין לשון מאגית ללשון 
ליבס חלק על תפיסה זאת בנחרצות. עוד על תפיסת הטקסט כבעל משמעויות רבות, ראה:  .119-118עמ' 

ט הינו יצירה פתוחה הטקס על התפיסה כי 17-14: הנ"ל, הרמניוטיקה, עמ' 136-111אידל, שלמויות, עמ' 
 סרמוניטה, היצירה הפתוחה.  :דוגמאל , ראהבהיבט פילוסופי

98
בין הפסוקים מופיע: 'נר לרגלי דבריך ואור לנתיבתי' ו'כי נר מצוה ותורה אור ודרך חיים תוכחות מוסר', מלבד  

הזיקה לשם הספר א"ה הפסוק נר מצוה משמש להערכתי מוטיב מרכזי בקרב חוג תלמידים זה, כפי שהראיתי 
  .ואילך 98 לעיל, עמ'

99
 66עמ' -28-26שורה  65)א"ש, עמ'  601ח"ק, א"ה, הקדמה, עמ' ב. השווה: רוזנברג, א"ט, עמ' ראה: ר 

( בדיון שם ראב"י משתמש במונחים שהשתמש רח"ק, כמו: הצור אשר ממנו חוצבנו ונעשה אדם 4-1שורה 
ם ודמות לא בצלמינו כדמותינו. "ועל זה נאמר נעשה אדם כצלמינו כדמותינו כי בזאת ההשגה יהיה האדם בצל

זולת זה. ועל זה צוונו בתורה בדרך כלל לאהבה את השם אלהיך ולדבקה בו ]...[ ואמ' לשמור את כל התורה 
 הזאת." עיין שם. הדיון בא"ש הוא לאור דברי ר' ישמעאל בשיעור קומה. 

100
 . 101-97ראה: הרוי, יסודות, עמ'  
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 102ובין דברי רבנו בחיי. 'צלמינו'רח"ק ל הרוי גם הצביע על קשר ספרותי בין פירוש  101עשרת הספירות.

  103'צלמינו' ובין 'עולם קטן'. זיקה ביןיצר רבינו בחיי  לתורה בביאורו

זווית ההולמת את אצל רח"ק.  'צלמנו' ו'עולם קטן' :הלשון ותלשימוש במטבע נוספתית וזואבקש להוסיף 

 הביקורת של רח"ק על הרמב"ם כמייצג את התפיסה האריסטוטלית.

ת, להערכתי, אין זה מקרי כי רח"ק בחר בפתיח של מורה הנבוכים עמד הרמב"ם על האבחנה בין צלם ודמו

, דווקא לפתוח את א"ה חיבור בו סתר את תפיסתו הפילוסופית של הרמב"ם כפי שעולה ממורה הנבוכים

 . במטבעות לשון אלו

 הרמב"ם הצהיר בפתיח למורה כי ההשגה השכלית היא תכלית האדם.

ת שהיא ההשגה השכלית לא ותהיה הכוונה באומרו נעשה אדם בצלמנו כדמותינו הצורה המיני

התבנית והתואר ]...[ וכאשר יחד האדם בענין מופלא מאד שבו מה שאין בשום דבר בכל המציאות 

מתחת לגלגל הירח והיא ההשגה השכלית אשר אין בו שמוש חוש ולא יד ולא כתף, לפיכך דמהו 

האלוהי הנצמד בו  בהשגת ה' שאינה בכלים ]...[ ונאמר באדם מחמת הענין הזה כלומר מחמת השכל

 104שהוא בצלם אלהים ובדמותו ]...[

ל אלא בקיום התורה האדם אינה תלויה בהשגה השכלית כל בעוד שרח"ק חלק עליו וטען כי תכלית

להערכתי, כבר בפתיח של הספר טמן רח"ק והמצוות, שרק בהם תלויה שלמות האדם והישארות הנפש. 

 105תורה והמצוות.את מטרתו: הבאת האדם לשלמותו, שהיא קיום ה

הרעיון כי האדם הינו 'עולם אדגיש כי  הגותם של התלמידים.ן זה של 'עולם קטן' מופיע אף במטבע לשו

אולם האופן בו הבינו חוג חכמים את הרעיון זה הוא  106קטן' נמצא בכתבי ההגות היהודית בשפע,

 אקסקלוסיבי.

 ר' יוסף אלבו בהגותו של

רי אשר באדם בלבד, אשר בעבורו נקרא האדם עולם קטן, ואין דעתי עתה לדבר על הכוח הדיב

להיות בו כוח שכלי משכיל ומוציא הדברים אשר בשכלו מן הכוח אל הפועל כרצונו כשיש לעולם 

התחלת השכלית המוציא את כל הנמצאים בכוחו הגדול וברצונו הפשוט. מה שאין כן בשאר בעלי 

ולות הפכיות אלא כוח טבעי בלבד, במו שיתבאר חיים שאין בהם כוח פועל ברצון יוכל לפעול פע

 107במקומו בספר הנפש.

יוצר אנלוגיה בין העולם בשל החלק השכלי שבו. רי"א האדם זכה בכינוי 'עולם קטן' סביר כי הרי"א 

עולם -: עולם התחתוןפיסה הקוסמית האריסטוטלית, בהתאם לתמחלק רי"א לשלושה העולםלאדם. את 
                                                           

101
 . 85-84והערות  97ראה: הרוי, שם, עמ'  
102
 . 88והערה  98שם, עמ'  ראה: הרוי, 
103
ראה: רבינו בחיי עה"ת, בראשית, א, כז, ד"ה: 'בצלמנו'. שם בדומה למקובלים יצר רבנו בחיי זיקה גם לעשר  

 הספירות.
104
ראה גם: רמב"ם, משנה תורה, ספר המדע, הלכות יסודי התורה, : הרמב"ם, המורה, א, א, עמ' יח. ראה 

 פ"ד, הל' ח. 
105
למות שזרה חכמתו יתברך באדם ואמר בצלמנו כדמותנו, ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, ט, רמ"ה באופן שישיג הש 

וירדו בדגת הים כלומר ששמת בטבע זה הכח גזרה חכמתך ואמת נעשה אדם בצלמנו ]...[ כפי מה ש". 46עמ' 
 .54ראה: שם, קיט, כה, עמ'  ",השכלי למשול ולפעול בם

106
קומות מהגותו של רשב"ג, . שם הביא קלצקין מראה מ127-126ראה לדוגמא: קלצקין, אוצר המונחים, עמ'  

עוד על מונח זה בהגות היהודית, ראה: קריניס, . 'מלחמות השם'רלב"ג בספר ריה"ל בכוזרי, הרמב"ם במורה ומ
 עולם קטן. 

107
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ב, פל"א, עמ' רמו.  
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משלב רי"א גם תמונת העולם בעולם המלאכים. -עליוןעולם הגלגלים והעולם ה-היסודות, העולם האמצעי

כח כשלכל המערכת הזו ישנו  108השפע שופע מהעליונים לתחתונים, לפיהת, פלטוניהנאו היררכיהאת 

רי"א אינו אומר במפורש מהו הכח המאחד המנהיג, אך סביר כי כוונתו  – מאחד ומנהיג המקשר ביניהם

: הנפש הזנה, הנפש החיונית יש שלושה חלקים באדם ובהתאמה לעולם . בדומה לכךהאללסיבה הראשונה, 

וגם בגוף והוא החלק השכלי,  –גם בגוף החי ישנו כח מאחד, מנהיג ומקשר בין החלקים  109.והנפש המרגשת

 נקרא האדם 'עולם קטן'.  . בשל כךישנו תהליך האצלה לפיו השפע שופע מעליון לתחתון

ך אזי ההשגה השכלית הינה התכלית האנושית, א –האל  ב כי אם החלק השכלי מזוהה עםן היה לחשונית

יום התורה והמצוות ולא התכלית האנושית הינה ק סברו כיחברי החוג אין הדבר כן. בדומה לרח"ק 

 ההשכלה.

, ודבר זה ישוו בו השגת המושכלות הראשונות אאם לא נאמר ששלימות זאת ההשכלה היהאלהים! 

והרשע, ולא עלה זה על לב שום אדם מעולם, ועל כן יראה שהדעת הנכון והנאות לתורה הא,  הצדיק

ולזה כשישיג שהנפש עצם רוחני מוכן אל ההשכלה לעבוד את השם יתברך, ולא אל ההשכלה לבד. 

האדם אי זה שכל לעבוד השם יתברך מצד שישיג אי זו השגה או הכרה בשם גדולה או קטנה, ישיג 

מה ממדרגות העולם הבא. וכן נמצא לרבותינו ]...[ אמרו: מאמיתי תינוקות זוכים לחיי -מיד מדרגה

העולם הבא משום ר' מאיר אמרו משיודעין לומר אמן ]...[ וזה מבואר כמו שכתבנו ששלימות הנפש 

הוא מצד ההשכלה אל העבודה אי זו שתהיה עד שכאשר ישיג הנער ההשכלה אל העבודה היותר 

 110הוא לומר 'אמן' על איזו ברכה יזכה למדרגה מה ממדרגות העולם הבא.קטנה שאפשר ש

 

 מסרגוסהר' יוסף בן דוד  בהגותו של 

 אדם עולה גם מדבריו של ריב"ד. ל החלק השכלי שהאנלוגיה בין האל ובין ה 

וככה שפע אורו ית' הנה הוא שופע על האור השכל האנושי, בעבור היות האדם כדמות עולם קטן 

כלי כדמות עלה לכל שאר הכחות הלא הוא יותר קרוב אל השם ית', וכן הוא טבע המקום וכחו הש

  111גורם קבלת השפע כפי ענינו.

 ר' זרחיה הלוי בהגותו של 

רז"ה בדרשה יצר אף הוא אנלוגיה בין החלק השכלי לאל, והסביר כי בעקבות החטא מיעטו את  

הוסיף את מוטיב החסד המשמש כלי להסברה  החלק השכלי, אך גם העולם הוגבל בהתאמה. רז"ה אף

  112לתהליך ההיררכי, המגשר על הפער בין הנשגב ובין שפל.

                                                           
108
ריסטוטלית והמדרג הנאופלטוני קיים גם תהליך ההאצלה הנאופלטוני. שילוב בין התפיסה הקוסמית הא 

 רמו. -בדרשותיו של ריב"ד, ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' רמד
109
השווה: הרמב"ם, משנה תורה, ספר המדע, הלכות יסודי התורה, פ"ד, הל' ח. בהתאם לאריסטו ופרשניו  

לא על נפשות רבות הערביים, כמו: אלפארבי ואבן סינא הסוברים כי נפש האדם אחת ומדברים על חלקי הנפש ו
סבר גם הרמב"ם כי הנפש היא אחת, אך בשונה מהחלוקה המשולשת לעיל הרמב"ם חילק את נפש האדם 

ב: שם, ג, פ"ט: הרמב"ם, הקדמות, שמונה -לחמשה חלקים. ראה: אריסטו, על הנפש, א, פ"ה: שם, ב, פרקים א
מכיל את שני החלקים  –המרגשת"  רלא. ניכר שהחלק השלישי שתיאר רי"א "הנפש-פרקים, פ"א, עמ' רכח

שציין הרמב"ם בנפש: החלק המדמה והחלק המתעורר. המקובלים חילקו את הנפש גם לשלושה וכינו את חלקי 
 הנפש המתוארים כאן בהתאמה: נפש, רוח ונשמה. 

110
עמ'  ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ט, עמ' תקפה. סגנון דומה נמצא כבר אצל רח"ק בא"ה, מ"ב, כ"ו, פ"א, 

 רמט. על תינוקות של בית רבן האומרים אמן, ראה: רח"ק, שם, עמ' רמה: שם, מ"ד, דרוש השמיני, עמ' תה. 
111
ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת תרומה, עמ' קפט.  על המקום גורם אצל הר"ן, ראה לדוגמא: הר"ן, דרשות,  

 הדרוש השנים עשר, עמ' תסח. 
112
 ואילך. 178 הלן, עמ'לעל מוטיב החסד בקרב חכמי החוג, ראה:  
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אולם החסד השלישי אשר הפליג לעשות האל עם איש האדם הלא הוא, כי ברוב החלקים והאברים 

 אשר נמצאו מהם בו רבוי מופלג, לא יעלם, עד שאין בעולם נמצא לא ימצא באיש האדם דומה אליו,

בחר לו יה החלק היותר מעולה מהם, והוא השכל, וישימהו מושל על שארית חלקי הגוף, והוא 

ישפוט העולם ההוא הקטן בצדק. ולהיות זה האיש עולם קטן וטופס מקוצר מכל הנמצאות, אמר 

הוא ית' בעת בריאת זה האיש 'נעשה אדם בצלמנו' ר"ל בצלם ודמות כולנו. והנה לזה רמזו חכמי 

יגה פרק אין דורשין במאמר אחד להם הנכבד מאד, וזהו תורף המאמר: 'ר' אליעזר האמת בחג

אומר: אדם הראשון מן הארץ ועד לרקיע, שנאמר: 'למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ'. 

וכיון שסרח, הניח הקדוש ברוך הוא ידו עליו ומיעטו, שנאמר 'אחור וקדם צרתני ותשת עלי כפכה'. 

דם הראשון מסוף העולם ועד סופו, שנאמר 'ולמקצה השמים ועד קצה השמים'. רב יהודה אמר: א

וכיון שסרח, הניח הקדוש ברוך הוא ידו עליו ומיעטו, שנאמר 'אחור וקדם צרתני ותשת עלי כפכה'. 

קשיו קראי אהדדי? אידי ואידי מדה אחת היא. והנה כונת אלה החכמים היתה לרמוז אל זה הענין, 

ולם קטן. ואמנם ר' אליעזר היה מגביל העולם בחצי קוטרו כי זאת לפי דעתו ר"ל שאיש האדם ע

ההגבלה העצמית לכדור, ולזה אמר 'אדם הראשון מן הארץ ועד לרקיע'. ואמרו אחר כן 'וכיון 

שסרח' ר"ל כי כשחטא, הנה סר ממנו חלק אחד, והוא החלק השכלי, ואז הנה איננו עולם קטן, כי 

אשר הוא בגוף האדם כמו האל ית', ולזה אמר 'מיעטו'. והנה רב יהודה יחסר ממנו החלק השכלי 

כוונתו ג"כ זאת בעצמה לולי שהיה רומז אל הגבלת כללות העולם בקוטרו השלם, ולזה אמר אדם 

הראשון 'מסוף העולם ועד סופו וכיון שסרח וכו'', כנזכר במאמר רב יהודה. והנה שמע השומע 

לזה אמר 'קיו קראי אהדדי'. ואמר המשיב 'אידי ואידי מידה אחת המאמרים והבין אותם כפשטם, ו

היא', ר"ל כי דעת שינהם היתה לרמוז אל שהאדם עולם קטן, זולתי שרב אליעזר הגביל העולם 

בחצי קוטרו, ורב יהודה בכל הקוטר. הנה איך שיהיה, נראה מזה שגוף האדם עם רוב חלקיו בחסד 

   113והוא היותר מעולה, ר"ל לשכל אשר הוא שר ושופט עליהם.השם נתנה הנהגתו לחלק אחד ממנו, 

על אף שחכמי חוג זה ראו בחלק השכלי את החלק החשוב שבשלו נדמה האדם לאל והינו 'עולן קטן', לא 

ראו חכמי החוג את תכלית האדם בהשגת המושכלות כי אם בדבקות באל על ידי קיום התורה והמצוות, 

 114כפי שנראה בהמשך הדיון.

 דברי חכמים כפשוטםקבלת  – ה רימה למת כמחט בבשרקש .5

ציינתי כי בתחום המטאפיסי העוסק  115בדיון בו הצגתי את העיסוק בקבלה בקרב חברי החוג, 

הקבורה לצד האבות  רעיונות קבליים, כמו:שילבו החכמים  פטירתו מן העולםבקורות האדם לאחר 

 בכתבי חברי החוגבנוסף לזה, מצאתי . ות מן הגוףפרדהסמוכים להִ  שנים עשר חודש במהלךקורות הנפש ו

בביאורם הביאו במפורש  .תלמידיםרעיון שעובר מהרב לעם  הִישנות בעיסוק קורות הגוף לאחר הפטירה

דברי חז"ל בספרות ב הבסיס לדיונם נמצא .מא"ה או מד"הלנו לא מוכרים אינם דברי רח"ק שמ

 . התלמודית

                                                           
113
. רז"ה השתמש בתפיסה זו גם לעניין הזיווג: "ובהיות האדם עולם קטן אשר 30-29רז"ה, דרשות, עמ'  

נמצאו בו כל שלמויות הגדול והזיווג הוא השארות מינו, רמז הנביא ע"ה בפסוקים אלו אל שלמות יצירת האדם 
דרשות אף הוא הזכיר את היות האדם 'עולם קטן': . רמ"ה ב66ואל שלמות זיווגו." ראה: רז"ה, שם, עמ' 

"והמשכילים יתבוננו כי הכובש את יצרו ואבי הגבור הוא הש"י, והאוייב שיש לו הוא יצר הרע שגורם לעשות 
הפך רצונו ובתחבולותיו מאביד את האדם שנקרא עולם קטן", ראה: רמ"ה, אבות, דרשה לפרשת ויצא, עמ' 

351 . 
114
  .ואילך 255 עמ'ראה: להלן,  
115
  .66 עמ'ראה: לעיל,  
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 ,קשה רימה למת כמחט בבשר החי :רב יצחק איני והאמר ,זמלאין בשר המת מרגיש באידבר אחר: 

 116ין בשר המת שבחי מרגיש באיזמל .א –אימא  .אך בשרו עליו יכאב ונפשו עליו תאבל' שנא

בפרשנותו של  היא נשתמרהאך כפי שציינתי לעיל, , דברי חז"ל אלו לא מובאת בא"הפרשנותו של רח"ק ל

בֶה בָשָר רמ"ה על מסכת אבות.  בֶה רִמָה –המשנה באבות מביאה את דברי הלל: מַרְּ  . מַרְּ

ת ממתקים יתנהג בהם ויראה דשן ושמן מי שיחשוב שתכלית הצלחתו הוא לאכול מטעמים ולשתו

, כלומר לא די שתכליתו הוא הבל אלא שמזיק ביותר שתתהוה רמהבריא וחזק, ואמר כי תכליתו 

הרמה בהיות שם שומן ביותר, מדל בשר וכחוש. ולפי הסוגיות שבפ"ק דשבת )יג ע"ב( ובס"פ הרואה 

טה דר' יצחק דאמר קשה רמה ובפרק מי שמתו )ברכות יח ע"ב( נראה שהמת ירגיש ברמה כפשו

 117ו הר"ן ז"ל שהפירוש האמתי כן הוא.למת כמחט בבשר החי, והעיד לנו ה"ר חסדאי בשם רב

רח"ק ביאר את דברי הגמרא כפשוטם, קרי: המת מרגיש ברימה בדומה לחי החש את דקירת המחט בבשר. 

אינה  –דומה לחי ר"ן. התפיסה כי המת חש בשמו של הח"ק בפני התלמידים מר את הסברו הביא

  118רציונלית, ואכן הרשב"א ובעקבותיו הרדב"ז שללו את האפשרות כי המת חש את הרימה.

בהמשך המסכת רמ"ה שוב בביאורו פעם נוספת על רעיון זה חזר רמ"ה קיבל את פרשנותו של רח"ק ו

 :במשנה ביאר את דברי ר' לויטס איש יבנהכאשר 

וַת אֱנוֹש רִמָה ששמע יצחק קשה רמה למת כמחט בבשר החי ושמעתי מה"ר חסדאי  שאמר ר' :שֶתִקְּ

   119מרבו הר"ן ז"ל שהוא כפשוטו.

קיבל מרבו הר"ן. ר שאק אלו הם שמועה דייק רמ"ה כי דברי רח" בביאור באבות אלההת המקומובשני 

ברי כי יש לקבל את ד , הולמת את דבריו בדרשות ממנה עולה דברי הגמרא כפשוטםאת קבלתו של הר"ן 

 כפשוטם. –תי הן בחלק ההלִיכלכתי, הן בחלק ההִ בכללם חז"ל 

וכמו שנצטוינו לילך אחר הסכמתם במשפטי התורה, כן נצטוינו לכל מה שאמרו לנו על צד הקבלה 

ישראל הנוטה מדבריהם , מהדעות ומדרשי הפסוקים, יהיה המאמר ההוא מצווה או לא יהיה

וזה מפורש בסנהדרין . פיקורוס ואין לו חלק לעולם הבאאפילו במה שאינו מביאורי המצות, הוא א

בפרק חלק ]...[ עתיד הקב"ה להוציא נחל מבית קודשי הקדשים ועליו כל מיני מגדים ]... ר' יוחנן 

דרש כי[ עתיד הקב"ה להוציא אבנים טובות ומרגליות שלושים על שלושים וחוקק בהם עשרה על 

לימים  -לג עליו אותו תלמיד ]ששמע את הדרשה על האבניםעשרה ומעמידן בשערי ירושלים ]...[ לג

הפליג אותו תלמיד בים וראה מלאכי שרת מנסרים אבנים טובות ומרגליות בגודל של שלושים 

אמה, והם סיפרו לו שהם לצורך בנין בית המקדש לעתיד לבוא. התלמיד חזר לר' יוחנן ואישר 

דרוש ולך נאה לדרוש כשם שאמרת כך ראיתי! שאמנם מה שסיפר ראה במו עיניו[ אמר ליה: רבי 

                                                           
116
 ראה: בבלי, שבת, יג, ע"ב. דיון בסוגיה נמצא גם בבלי, ברכות, יח, ע"ב.   
117
הוא  –. אציין כי את באורו זה של הר"ן לא מצאתי בפירושי הר"ן לתלמוד 109ראה: רמ"ה, אבות, ב, ז, עמ'  

ין כי היו ראשונים אשר פירשו את דברי ר' יצחק נעדר מהדיון שלו בשבת, יג, ע"ב ובברכות יח, ע"ב. שפיגל צי
 . 59אחרת, ראה: שם, הערה 

118
 . 125ראה: רשב"א, שו"ת, ח"א, ס' שסט, עמ' קעה: רדב"ז, שו"ת, ח"א, ס' תפ"ד: להלן, הערה  
119
. מעניין לציין כי בשתי המקומות הללו הקפיד רמ"ה לציין כי שמועה זו 173 עמ'ראה: רמ"ה, אבות, ד, ד,  

לרח"ק מרבו הר"ן. הקפדה זו הלכה למעשה עולה בקנה אחד עם דבריו של רמ"ה בדרשה לפרשת ויחי: באה 
"וכן אמרו במדרש שיר השירים 'דובב שפתי ישנים' כל תלמיד חכם שאומרי' דבר שמועה משמו בעולם הזה 

י אפשר לו לאדם לגור שפתותיו דובבות בקבר שנאק דובב שפתי ישנים, וכן אמ' דוד 'אגורה באהליך עולמים', וכ
בשני עולמות, אלא כך אמ' דוד: רבונו של עולם, יהי רצון מלפניך שיאמרו דבר שמועה מפי בעולם הזה, שכל 
ת|ח שאומרי' דבר שמועה מפיו בעולם הזה אחר פטירתו כאלו דר בשני עולמות." ראה: רמ"ה, אבות, פרשת 

 . בדרשה זו עסק רמ"ה בתחיית המתים. 357ויחי, עמ' 

https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%A8%D7%91%D7%99_%D7%99%D7%A6%D7%97%D7%A7
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%A8%D7%91%D7%99_%D7%99%D7%A6%D7%97%D7%A7
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אמר לו: הא כי אם לא ראית לא האמנת, מלעיג אתה על דברי חכמים, נתן עיניו בו ועשאו גל 

נן אינו דין וחוק מחוקי התורה, ואף על פי כן העלו כאן שהוא חווהרי מה שאמר כאן רבי י .עצמות

 120.מאמין למי שהוא מצווה להאמין שהוא בוזה דבר השם יתברך, שאינו, מדברי אפיקורסות

הר"ן בחר בדווקא להביא דוגמא לדבריו מאגדתא שעל פניו קשה לקבלה כפשוטה ואף על פי כן קבע כי יש 

תפיסה זו הר"ן המקבלת את דברי חז"ל  121ס.ולקבל את הדברים כהוויתם ומי שלא הריהו אפיקור

: וכמה נאות לראות בהגותו של רח"קניתן חברי החוג כולו, כפי ש קנתה לה שביתה אף בהגותםכפשוטם 

אל זה מאמר רז"ל הרהורי עבירה קשין מעבירה ונתקשו בה המפרשים, וכאשר נטיב העיון בו היה המאמר 

 בא"שבולטת אף וכפי שראינו בין היתר לעיל תפיסה זו נמצאת בהגותם התלמידים,  בקרב 122כפשוטו.

 123.ראב"יל

על הצער הגדול שיש לעניין הרימה במת בדרשותיו על התורה, ועמד  התייחס אף הואריב"ד נחזור לעניינו, 

בדרשה על פרשת ויחי  מבאר ריב"ד את הפסוקים העוסקים בקיום צוואת יעקב ביד בניו.  .למת בעקבותיה

   הנלמדים מהסוגיה. בשורש העשירי הוא כתב כך: על כך מעלה ריב"ד עשרה שורשים

רו אחרון אל חתימת דברי. וזה הוא מה שצוה יוסף את עבדיו לפיכך אני מסד חדש אצליוהוא ענין 

]את[ הרופאים לחנ)ו(ט את אביו, שאין ספק אלא שחנטה זאת היה מעמיד הגוף, כי בכח הבשמים 

ההם היתה הרמה והתולעת בורחת מן הגוף, כי הבשמים מסירין ממנו הסרחון, וכיון שלא הבאיש 

מעולם לעשות תכריכין מבגד פשתן, לפי שאין רימה  ינו, ולכן היתה קבלה מאבותרמה לא היתה בו

הולכת לה ואינה מתעכבת בו. ונהגו נשיאי ישראל שלא היו יקרים שולטת בו כמו צמר ובמשי, אלא 

ונראה בדמים, ויש מצוה בדבר, שלא לבייש את העניים אשר לא השיגה ידם אל דמים מרובים. 

כי כל מה שמתבזה בגוף לאחר המיתה, ען ידעו שהוא ענין ראוי מאד להרחיק הרמה מן המת למ

                                                           
120
תקכו. ההדגשה שלי ח.ב. תפיסה זו המקבלת את -ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש השלושה עשר, עמ' תקכה 

דברי חז"ל כפשוטם שונה בתכלית מתפיסת הגאונים את האגדה, לפיה דברי האגדה 'אומדנא נינהו' ושונה 
מב"ם, השווה: מתפיסת הרמב"ם, לפיה אין להבין את דברי חז"ל כפשוטם אלה הם אלגוריה. על תפיסת הר

קלה. עוד על היחס לאגדה לאורך הדורות, ראה לדוגמא: -רמב"ם, הקדמות, הקדמה לפרק חלק, עמ' קלג
 אלבוים, להבין.

121
את תפיסתו זו יישם הר"ן באופן מופלא כאשר דן על חטאו של דוד המלך. מחד, הטקסט המקראי המתואר  

, מאידך חז"ל קובעים כי "כל האומר דוד חטא אינו בספר שמואל ב פי"א מעיד על חטאו של דוד באופן מפורש
ולכן הציע הכתוב זה אלאל טועה". הר"ן מקיים בפירושו את דברי חז"ל כפשוטם ומבאר את הכתוב בפסוקים: "

חטא חטא גדול ועצום, שאותו המעט לדוד שמורים בו רבותינו ז"ל שחטא, היה נחשב לו כמו שיהיה נחשב  כאלו
שיורה עליו פשט הכתוב, והודיע הכתוב, כי גם כשיחטא אדם חטא עצום, שיתכפר לו,  לאדם אחר שחטא כל מה

, ובאו רבותינו ז"ל והזהירונו כפי ]...[ כמו שנתכפר זה העוון לדוד, עם היותו נראה עצום מפשטי הכתובים
ישי, עמ' הדרוש הש", ראה: הר"ן, דרשות, קבלתם האמיתית שדוד לא חטא החטא שיורו עליו פשטי הכתובים.

. על ההתמודדות עם חטאו של דוד בספר העיקרים, ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ו, עמ' תקסד: רמה-רמג
מא"ש: "כי כל זמן שלא אבותינו ע"ז . תפיסת דברי חז"ל כפשוטם עולה אף 119-115בדלוב, העמדת, עמ' 

נמנו שנותיו של קהת לומ' לך שכל במצרים לא שלטו המצריים בהם כמו שארז"ל למה נמנו שנותיו של לוי למה 
זמן אחד מן השבטים קיים או אחד מאותם שקבלו מהם והיו ישראל סרים אל משמעתם לא שלטו בהם 

(, קבלת דברי 25-21, שורה 19)א"ש, עמ'  549]...[" ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  וזה אמת בלי ספקהמצריים 
נתן לו הברית ששקול כנגד שאר כל המצוות שנתנו  חז"ל כפשוטם חזרה נשנתה בא"ש, ראה עוד: "ואחר כן

לאבותינו בהר סיני וע"כ ברית עלה בגימ' תרי"ב כמניין כל המצוות ואלו היה לי פניות הייתי מראה כי כל המצוות 
סיני כולם קיים אותם אברהם ]...[ כי התורה מורשה היתה לקהלת יעקב כלומ' ירושה -שנתנו לאבותינו בהר

קב מאבותיהם ומה מאוד היטיב לדבר החכם האומ' כי אפי' עירובי תבשילין קיים אבר' אבינו" היתה לקהילת יע
(: "עכ"פ תשבות המניע מלהניע וזה היה עכ"פ אות 28-21, שורה 62)א"ש, עמ'  597ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 

נו, לא היו רז"ל גדול והשבתת התנועה באמת כי אם לא היתה נשבתת התנועה לגמרי כפי דעת קצת מבני עמי
מביאין זה הפלא בעצמו המשל והדמיון כאמרם אפי' אם היה מעמיד לנו חמה באמצע השמים כיהושע. ובא ר' 
עקביא השלם ואמ' חס ושלו' אין הקב"ה מעמיד החמה באמצע הרקיע ]לעורי[ רצונו א"כ מדברי רז"ל אתה רואה 

(. על נס עמידת 14-11, שורה 32)א"ש, עמ'  562כי כבר עמד ונשבת התנועה." ראה: רוזנברג, א"ט, עמק 
, ראה: רביצקי א', התורה: רח"ק, ד"ה, הקדמת החמה, ראה לדוגמא: שוורץ, הנס. על תפיסת הנס בימי הביניים

  .61והערה  295 , עמ'על נס עמידת החמה בחוג זה, ראה: להלן, הכוונה במצוות .110-69המהדיר, עמ' 
122
 . 157-155א, שורה  196 1בכת"י עמ, 139ראה: רח"ק, ד"ה, עמ'  
123
 . 61 הערה 294ראה לדוגמא: ראה גם את הדיון על נס עמידת החמה, להלן, עמ'  
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הנה הוא צער גדול לנפש, עד שאם חטא הרבה בחייו מי שצער המיתה לא יוכל לכפר, הנה הצער 

 124ההוא כל כך גדול שהוא מכפרו.

הרופאים אשר עסקו בקבורת יעקב, כי יעטפו את גופו של יעקב עבדיו ואת הדריך את יוסף, בנו של יעקב, 

נה יכ זהביאור את  125שימור הגוף מרימה ותולעה. שתן ושגופו יעבור טיפול בבשמים לצורךבתכריכים מפ

ריב"ד כאשר בא ללמוד בבית ה בא לפנייתכן וחידוש זה . בחיבור נ"י ולא מצאתיריב"ד כ'חדש אצלי' ו

 .ידיםשמו של רבו, הר"ן, בפני התלמרח"ק דרש עניין זה ממדברי רמ"ה כי ראינו כפי ש 126,מדרשו של רח"ק

פרשנות הכתובים שיש בו  סוק העצמאייהעמלבד  ,של 'החיים לאחר המוות'זו עיסוק בסוגיה נראה לי כי 

המוות  נוכחשנעשה תכוף יותר סביר ר שאבחובו את העיסוק בסוגיית המוות  הרי הוא טומן, ודברי חז"ל

 .חורבן הגדול אשר חווה, בעקבות עלה בחלונם של רבים מבני התקופהר שא

 הלכתית-יסה המטאהתפ .6

הלכתית של חכמי חוג זה כפי שלהערכתי עולה מן הטקסטים, -בטרם אציג את התפיסה המטא

אקדים שתי הקדמות מבואיות השזורות האחת בחברתה ונצרכות לדיוננו. האחת, תעמוד על עיסוק בי"ג 

ורה שבעל פה מידות שהתורה נדרשת בהן. השנייה, תעמוד על תפיסת היחס בין התורה שבכתב ובין הת

 אצל הרמב"ם והרלב"ג. 

 עיסוק בי"ג מידות

מן המחצית השנייה של המאה י"ד ניתן להצביע על עיסוק מוגבר בי"ג מידות שהתורה נדרשת  

פרשניים המידות הינן עקרונות  127בהן. סוגיית י"ג מידות שהתורה נדרשת בהן זכתה למקום נכבד במחקר.

אינן כתובות במפורש מן הטקסט המקראי. בנוסף, בעזרת המידות על פיהם ניתן ללמד הלכות ש והיסקיים

למשה מסיני למקראות, וליישב סתירות בכתובים. מניין  סמוך הלכות ומדרשים הידועים במסורתניתן ל

 ובתקופתם הוצגו מניינים שונים למידות אלו, כדוגמת: רשימתו של הלל ,המידות נזכר כבר בתקופת חז"ל

התקבלה וזכתה לעיסוק ר שארשימתו של רבי ישמעאל לי"ג המידות היא זו  128אל.ורשימתו של רבי ישמע

יש אשר סברו כי  130יש אשר סברו כי העיסוק בה נבע מהשפעת הפולמוס עם הקראים, 129הרב ביותר.

                                                           
124
ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' צח. מעניין לציין כי מצאתי את מטבע הלשון 'חדש' שלוש פעמים בפירושו לתורה.  

כאן במבואה שלפנינו הוא מתייחס לרעיון שניים מהם מתייחסים לעניין הלכתי ושם הוא כותב "דין חדש" ו
הליכותי אשר התחדש לו והוא מכנה את החידוש 'ענין חדש' ומונה אותו אחרון בשל כך. ראה: ריב"ד, -הגותי
  ת, עמ' קכא, קלח.עה"

125
מדברי רבי"ד עולה יחס חיובי לחניטה. עוד על היחס על תהליך החניטה בספרד, ראה לדוגמא: רשב"א,  

' שסט, עמ' קעה. בתשובה זו דן הרשב"א בין היתר בשאלה האם מותר להוציא גופת מת מקברו שו"ת, ח"א, ס
על מנת לקברו לצד האבות. בדבריו התייחס הרשב"א לדברי הגמרא שהזכרתי לעיל: 'קשה רמה למת כמחט 

זמל" בבשר החי' אך ביאר אותם בשונה מרח"ק ובדומה לסייפא של דברי הגמרא: "שאין בשר המת מרגיש בא
 והתיר להוציא את המת מקברו וגם למשוח את גופו בסיד בטענה כי אין בדבר צער או ביזיון למת. 

126
ציינתי כי החיבור נ"י נכתב ככל הנראה בברצלונה. המרכז חרב בפרעות קנא וסביר להניח כי אז עבר ריב"ד  

    .47, 45-44 לעיל, עמ'לסרגוסה. ראה: 
127
 : פריימאנן: י"ג מידות.134-127: שטיינזלץ, מבוא, עמ' 212-185עמ'  ראה לדוגמא: ליברמן, יוונית, 
128
, אות ז: תוספתא, סנהדרין, פרק פרק א, ספרא ברייתא דרבי ישמעאל פרשה אהלל מנה שבע מידות, ראה:  

, רבי רבי אליעזר בנו של רבי יוסי הגליליהמיוחסת ל ז, הלכה ה. ישנה רשימה שונה שעסקה במידות של אגדה
 .לקוט שמעוני, תורה כ; תורה צב; תורה תתקמביעזר מנה שלושים ושתים מידות, ראה: אלי
129
מידות אלו זכו לעיסוק נרחב החל מפירושים על  .ברייתא דרבי ישמעאל שלוש עשרה מידותראה: ספרא  

רות שם. וההע 1הספרא, פירושים לתפילה, ספרי כללים, חידושים על התלמוד ועוד. ראה: רביצקי, לוגיקה, עמ' 
על הפירושים האריסטוטליים עיסוק לי"ג מידות, ראה לדוגמא: רביצקי, שם: הנ"ל, שערי צדק: הנ"ל, אבן ביליה: 

 הנ"ל, מתודולוגיה: הנ"ל, פירושי. 
132
. לדחיית טענה זו, ראה: רביצקי, 109ראה לדוגמא: אלוני, אבן ביליה, עמ' שפב: פריימאנן, י"ג מידות, עמ'  

 .  3-2לוגיקה, עמ' 
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ויש אשר  131עליהן מחלוקת, שימה המציגה את עיקרי המידות שאיןהעיסוק ברשימה זו נבע מכך שזו ר

טקסט סתום ולא ברור דיו, היא אשר הביאה על אף היותו ימה בטקסט התפילה, סברו כי זמינות הרש

   132לעיסוק וביאור הרשימה.

בזיקה לדיון אודות מניין חכמים בין היתר, ה דונה בקרבבתקופת ימי הביניים סוגיה זו של י"ג מידות ני

מצוות ה זהותעל אך  133ל,המצוות. המניין של תרי"ג מצוות מבוסס על דרשתו של רבי שמלאי שהזכרנו לעי

אשר מנו מצוות חכמים הדעות חלוקות. יש  –מצוות דאורייתא קטגוריה של הנכללות בתרי"ג ה מבין

חיבו את מקומן ותפקידן של הנלמדות מדרישת פסוקים בי"ג מידות כמצוות דאורייתא, ובכך הר

בכך צמצמו את מקומן ויש שלא ראו בכך ראיה אלא אם כן צוין הדבר במפורש בתלמוד, ו 134המידות,

שמורה   -אך כל הדעות שותפות לתפיסה כי העיסוק בי"ג מידות הלכה למעשה  135ותפקידן של המידות.

   136ונתונה רק לחז"ל.

על אף תפיסה זו, מן המחצית השנייה של המאה הי"ד ניתן להצביע על עיסוק מוגבר במידות כחלק 

ולהקניית החומר. יתרה מכך, ניתן להצביע על  מתופעה כוללת יותר במסגרת הלימוד להכשרת התלמיד

רשות ויכולת  נהמקורות מחכמים ספרדיים מהם עולה התפיסה כי לחכמים בתקופה הבתר תלמודית יש

בעזרת , ההיסטוריון יואל מרציאנו על תופעה זו הצביעלדרוש בעצמם מדרשי הלכה מן הפסוקים. 

השני, מפירוש  137אחד, מספר העיקרים לרי"א,: הרח"קמבית מדרשו של בין היתר היוצאים  טקסטים

  138.למסכת אבות לרמ"ה

                                                           
131
 .147והערה  177 חכמי ספרד, עמ'ראה: מרציאנו,  
132
. מלבד טענה זו רביצקי סבר כי עצם תפיסת המידות כעקרונות יסוד בעולם 3ראה: רביצקי, לוגיקה, עמ'  

 ההלכה הוא אשר הביא את חכמים בעיסוק בהם בצורה טבעית.  
133
שלוש מאות וששים וחמש לאווין כמניין  – נאמרו לו למשה מצוות שש מאות ושלש עשרהדרש רבי שמלאי:  

 .כ"ד ע"א-כ"ג ע"ב, ]...[, ראה: בבלי, מכות ימות החמה, ומאתים וארבעים ושמונה עשה כנגד איבריו של אדם
134
שסבר לדוגמא הרמב"ן וכתב בהשגות על השורש השני של הרמב"ם, ראה: רמב"ם, ספר המצוות,  כפי 

 צד. -הקדמה, עמ' נא
135
 ראה: שם, עמ' נא. על תפיסת הרמב"ם, ראה: להלן. כפי שסבר הרמב"ם, 
136
קיימת ספרות מחקר המצביעה על מקרים בתקופה הבתר תלמודית בהם נדרשו דרשות הלכתיות שלא  

: מרציאנו סבר כי תופעה 393-374הוזכרו בחז"ל בעזרת י"ג מידות, ראה: גילת, דרשות: אלון, המשפט, א, עמ' 
מחקר וכי בדיקה שיטתית בספרות הראשונים תביא לתמונה רחבה יותר של זו רחבה יותר מן תמונת המצב ב

התופעה בה נעשה שימוש בי"ג מידות הלכה למעשה גם לאחר חתימת התלמוד, ראה: מרציאנו, חכמי, עמ' 
למעט מקרים יחידאיים,  . נוכח מקורות אלו טען ר' חיים סבתו כי המשותף לכל המקורות הללו,157והערה  179

ן בהם דרשה של ממש או שהדרשה הינה רק אסמכתא להלכה ידועה מכבר. יוצא מדבריו כי הדרשות הוא שאי
 בתקופה הבתר תלמודית הינן שונות מהותית מדרשות חז"ל, ראה: סבתו, האם. 

137
 .154להלן, עמ'  .181ד: מרציאנו, חכמי ספרד, עמ' שס-רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ג, עמ' שסגראה:  
138
. מלבד שני מקורות 151עמ' . להלן, 182-181: מרציאנו, חכמי ספרד, עמ' 69-68ת, עמ' ראה: רמ"ה, אבו 

אלו הביא מרציאנו מקור נוסף להוכחת העיסוק במידות בתקופה זו מדברי מחברו האנונימי של ספר 'שערי 
דופן בשל . מקור זה יוצא 68, 56-77: רביצקי, שערי צדק, עמ' 182 עמ'צדק'. ראה: מרציאנו, חכמי ספרד, 

היותו ממוקד במידה 'הקל וחומר' המסורה לכל אדם, בעוד שהמקורות מספר העיקרים לרי"א והביאור למסכת 
-56אבות לרמ"ה מוסבים על המידות באופן כללי. על מידת 'קל וחומר', ראה לדוגמא: רביצקי, שערי צדק, עמ' 

בור 'שערי צדק' לרלב"ג ועל זמנו וזהותו של ואילך. על ייחוסו של החי 232: הנ"ל, מתודולוגיה, עמ' 68, 55
המחבר האנונימי של החיבור, ראה: רביצקי, על. אבירם רביצקי ההדיר את חיבור 'שערי צדק' והוסיף 
למהדורתו דברי מבוא בהם ניתח את הטקסט המוזכר. רביצקי במחקריו שלל את האפשרות כי כותב החיבור 

ות אשר קדמו לו בשלילת ייחוס זה בין היתר בשל אי הלימה בין יחסו הינו רלב"ג. במחקרו הציג תפיסות מחקרי
. 8והערה  402של  רלב"ג לי"ג מידות ובין המעמד החשוב שהם מקבלים ב'שערי צדק', ראה: רביצקי, על, עמ' 

. החיבור נכתב ככל הנראה בסוף המאה הי"ד ראשית המאה 1מסקנותיו של רביצקי במחקר זה היו בין היתר: 
. ר' שמשון המוזכר בחיבור ככל הנראה הינו ר' שמשון מקינון. לאור מחקרו של רביצקי ברצוני להעלות 2 הט"ו.

השערה כי יתכן ומחבר 'שערי צדק' יצא מבית מדרשו של רח"ק או לכל הפחות מסביבתו של רח"ק, העיסוק 
ית מדרש זה. את הביקורת בי"ג מידות והתייחסות לשיטת העיון, בעיקר לחשיבות שיטת הכללים הולמות את ב

שהציג בעל 'שערי צדק' על שיטת העיון ניתן לתחום רק לעיסוק הרב בדקדוק במילה, שאפיינה את שיטת העיון. 
אין בביקורת זו כדי לשלול את שיטת העיון בכללותה, וודאי לא כפי שהייתה בתקופה זו באראגון כפי העולה מן 

יליה במחצית המאה הט"ו בבית מדרשו של ר' יצחק קנפנטון. הטקסטים באראגון, בשונה מהתפתחותה בקסט
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כהיסטוריון שאף להציג מגמות  139אציין כי מרציאנו במחקרו לא עסק במישרין בחוג רח"ק ותלמידיו.

לעיתים הדוגמאות אשר הביא  ,על כן. תופעה במטרה ליצור קוים אופקיים ולעמוד עלותהליכים רחבים 

  רעיונית.-קא הציגו חוגים נבחנים מבחינה טיפולוגיתהיו יחידאיות ולאו דוו

את העיסוק הקונסטרוקטיבי במידות בתקופה זו של המחצית השנייה של המאה הי"ד, דווקא, הסביר 

ובתקופה זו של המאות הי"ד והט"ו  כי המידות נתפסו כלוגיות, 140מרציאנו בדומה לחוקרים אשר קדמו לו,

קרבה זו הביאה רבים  141הלכתית והפילוסופית.-פלינות התלמודיתראו חכמים רבים קרבה בין הדיסצי

דבר  אשר הביא  142מחכמי ספרד ובעיקר חכמי העיון הספרדי לשלב בין התחומים ולעסוק במידות,

בעקבותיו את התפיסה כי יש כח ביד החכמים לחדש מן המקראות שלא דרשו חז"ל בכל דור. אך בפועל 

קשה להכריע אם דרישת המידות נעשתה הלכה למעשה, ולדידו  ,ידינובשל מיעוט החומר ההלכתי הנותר ב

 של מרציאנו סביר כי נשארה בגדר תיאוריה. 

דגמת לצורך ה ,מספר העיקרים ומפירוש למסכת אבות לרמ"ה :הובאו על ידי מרציאנור שאמקורות שני ה

בשונה ממרציאנו,  . אךבמחקרו ארי אקרמן את אףשימשו התופעה של עיסוק מוגבר בחקירת המידות 

 ,נויאאקרמן לא עסק במישרין בסוגית י"ג מידות שהתורה נדרשת בהן, ואף לא ציין את מחקרו של מרצ

על מקורות אלה הוסיף  143."קרח של התהליך ההלכתי תפיסת לצורך הצגתאלא הצביע על מקורות אלה 

תפיסת רח"ק וארבעה  ובעזרתם הציג, לשיטתו, את 145ומדרשת רז"ה. 144אקרמן גם מקור מא"ש לראב"י

 מתלמידיו: רי"א, ראב"י, רז"ה ורמ"ה את התהליך ההלכתי. 

את דרכו ההלכתית של רח"ק הסביר אקרמן בזיקה לדברי הביקורת על הקודקס ההלכתי של הרמב"ם 

תהליך את אקרמן טען כי בדברי ההקדמה הקצרים הציג רח"ק  146אשר הפנה רח"ק בהקדמה לא"ה.

  147:סופי-הלכה כדבר איןה

התורה התגלתה באופן סופי, אך היא ממשיכה להתפתח באופן תמידי ואין סופי באמצעות הוספת 

   148הלכות חדשות.

תסייע  ,נראה לי כי כריכת שני מחקרים אלו יחד, ההיסטורי מחד, וההגותי מאידך של שני חוקרים אלה

דברי  ,ל זה. להערכתיהלכתית בקרב חוג נבד-בידנו לכנס ולצמצם את נקודת המבט על התפיסה המטא

                                                                                                                                                                      
לראיה ניתן להביא תפיסת רח"ק בעניין היחס בין העיון ובין המעשה. על אף היותו נמנה על חכמי העיון סבר 
רח"ק כי  המעשה גדול ולא העיון כי הוא המביא את האדם לאהבת האל, לשמחה בו ולדבקותו בו, בשונה 

טענו כי העיון התלמודי הוא אשר מעניק את האושר. ראה: מרציאנו, שיטת לימוד: הרוי, מחכמי העיון אשר 
, 8והערה  62. עוד על חריגה זו של רח"ק מחוג חכמי העיון, ראה לדוגמא: בדלוב, העמדת, עמ' 112רח"ק, עמ' 

, ראה: לעיל, של רח"קמדרשו . על הזיקה בין ר' יעקב קנפנטון )אביו של ר' יצחק( ובין בית 116והערה  78עמ' 
      .592-591עמ' מרציאנו, שיטת לימוד,  :298הערה  86 עמ'

139
 . 185-180ראה: מרציאנו, חכמי ספרד, עמ'  
140
 .  373-365: גילת, פרקים, עמ' 190ראה: ליברמן, יוונות, עמ'  
141
 .14-11, ראה: רביצקי, לוגיקה, עמ' על אף הדעות אשר התנגדו לשילוב בין שני התחומים 
142
אאיר כי ניתן למצוא בין דברי מרציאנו כי הוא התמקד בעיקר במידת הקל וחומר, ראה: מרציאנו, חכמי, עמ'  

183 . 
143
 ראה: אקרמן, טקסונומיה.  
144
 . 574ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
145
 .9רז", דרשות, עמ'  
146
  .187-184 'ראה: להלן, מתודולוגי, עמו. עוד על הקודיפיקציה, -ה "ה, עמ'ראה: רח",ק א 
147
לדידו של אקרמן קיימות שתי אפשרויות לפרשנות לאופי האין סופי של ההלכה: האחת, שהאינסופיות  

מתייחסת לעצם ההלכה עצמה, כלומר ההלכה הינה ישות אינסופית. השנייה, האינסופיות מתייחסת לתהליך 
גישה השנייה לפיה התהליך סופי. את דברי רח"ק בהקדמה ראה אקרמן כמייצגים את ה-ההלכתי שהוא אין

 ההלכתי הינו אינסופי.  
148
 . 104ראה: אקרמן, שם, עמ'  
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 149,'מועט המחזיק את המרובה'הביקורת אשר הפנה רח"ק על הקודקס ההלכתי של הרמב"ם הם בבחינת 

ולצורך הבנתם אבקש להציג בקצרה כפי שציינתי בתחילת הדיון את תפיסתם של הרמב"ם והרלב"ג בדבר 

תר כיון שרח"ק ביקר את היחס בין התורה שבכתב ובין התורה שבעל פה. הצגת תפיסתם, נחוצה ביו

כתיבה הסגנון הרמב"ם והצביע על האופן המעשי בו כתב וערך הרמב"ם את הקודקס ההלכתי בפועל. 

 אולוגית שונה מזו של רח"ק כפי שאראה להלן. מתפיסה ת של הקודקס נובעעריכה הו

 הרמב"ם והרלב"ג

סביב שאלת מניין המצוות.  רמידות נידונה אצל הראשונים בין הית כי סוגיית י"ג ,ציינתי לעיל 

בסיס המחלוקת על קטלוג מצוות דאורייתא עמד על מקומן של המידות בתולדות ההלכה, האם המידות 

בהגותו על מידת העיסוק במידות.  דיון זה השפיע רבות – 150הינן כלי יוצר הלכה או שמא כלי מבסס הלכה

. ידות שהתורה נדרשת בהןשל י"ג המ דןצמצום תפקישל הרמב"ם, וביתר שאת אצל רלב"ג אנו מוצאים 

הרמב"ם בהקדמה לספר המצוות לא מנה מצוות שנלמדו מדרישת פסוקים בי"ג מידות כמצות דאורייתא 

ההלכה קדמה במקרה זה סבר כי  ואף 151,אם כן התלמוד עצמו רואה במצוות הללו מצוות דאורייתאאלא 

ידות ותחם את תועלתן בנתינת רמז ואסמכתא הרלב"ג צמצם עוד יותר את תפקידן של י"ג המ 152לדרשה.

למצווה בלבד. רלב"ג ראה במידות ערך דידקטי אשר בעזרתן מתיישבת דעתו של הלומד ביודעו כי אמנם 

   153אך היא מעוגנת ברמזים ואסמכתאות בכתובים. ,ההלכה עוברת על פה מדור דור

  154שבעל פה אצל שני חכמים אלו.גישה זו למידות מעידה על תפיסת היחס בין התורה שבכתב לתורה 

ר שארלב"ג השתדל להראות כי הקשר בין התורה שבכתב ובין התורה שבעל פה אינו מהותי אלא קשר 

 155מטרתו דידקטי ופדגוגי, ובכך הציג את התורה שבעל פה כמסורת עצמאית ונפרדת מן התורה שבכתב.

וכך יצר  156נלמדו בי"ג מידות,ר שאלכות נתנו בסיני ובין ההר שאהרמב"ם יצר בידול בין תרי"ג מצוות 

   157"כל מה שיוציא אדם הם ענפים מן השורשים." ן, ובלשונו:דיכוטומיה בין דאורייתא ובין דרבנ

                                                           
149
ואילך:  66: שביד, הפילוסופיה, עמ' 32-26דברי ביקורת אלו נדונו במחקר, ראה לדוגמא: יואל, תורת, עמ'  

  .187-184 עמ' ,נ"ל, טקסונומיה: להלן, מתודולוגירח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר: אקרמן, קודיפיקציה: ה
150
ניתן למנות את הגאונים כמייצגים גישה זו, תפיסה זו קיבלה מקום מרכזי בפולמוס האנטי קראי, ראה  

. על המידות ככלי יוצר הלכה או מבסס הלכה, ראה לדוגמא: אלון, המשפט 14לדוגמא: בלידשטיין, רעיון, עמ' 
: רביצקי, שערי 179-178כמי ספרד, עמ' : מרציאנו, ח66-50ואילך: אורבך, מעולמם, עמ'  243העברי, עמ' 
 . 180-179והערות  53צדק, עמ' 

151
רמב"ם, ספר המצוות, הקדמה, שורש השני, עמ' נא. על כך חלק רמב"ן בתקיפות את הרמב"ם וראה  ראה: 

נד: -במצוות הנלמדות בי"ג מידות מצוות דאוריתא, ראה: השגתו של הרמב"ן על השורש השני, שם, עמק נא
 שם.  מרציאנו,

152
 . 54ז: רביצקי, שם, עמ'  עמ'ראה: רמב"ם, הקדמות,  
153

את האסמכתאות למצוות בפשט הכתובים ראה רלב"ג ככלי לצורך זיכרון . 5ראה: רלב"ג, עה"ת, עמ' 

המצוות. המונח אסמכתא הופיע גם אצל הרמב"ם: "אבל נסמכה זאת המצוה לזה הפסוק לסמן כדי שיהא נודע 
תוב. וזהו ענין מה שאמרו: 'קרא אסמכתא בעלמא' בכל מקום שיזכרוה", ראה: רמב"ם, ונזכר, ואינו מענין הכ

 הקדמות, עמ' לט.
154
 תפיסות הרמב"ם והרלב"ג אינן זהות אך הרלב"ג נסמך בדברי הרמב"ם.  
155
ראה: רלב"ג, שם: רביצקי, שם. הפרדה זו היא אשר אפשרה את הפרשנות הנועזת של הרלב"ג, ראה: ויס,  

. על פרשנות המקראות לרלב"ג, ראה לדוגמא: קליין ברסלבי, 55-54: רביצקי, שם, עמ' 112דור, עמ' 
 הדיאלקטיקה.

156
מיין את הדינים לחמישה חלקים. שלושת החלקים ם, הקדמות, עמ' מ. הרמב"ם במקום ראה: רמב" 

להלן, : 40אצל רמ"ה בהקדמה לביאורו לא"ב, ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  אףהראשונים של המיון מופיעים 
  .208-207, עמ' מתודולוגי

157
ראה: רמב"ם, ספר המצוות, שרש השני. על הזיקה בין תפיסה זו של הרמב"ם ובין זו של אלפאראבי, ראה:  

 : הנ"ל, הרמב"ם. 80הערה  28רביצקי, שם, עמ' 
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הובאו על ידי מרציאנו ר שאבטקסטים  מחדשלאחר שתי הקדמות מבואיות אלה אבקש לעיין         

ר שאלהאיר על התפיסה המטא הלכתית מטרה חברי החוג בטקסטים נוספים של עליהם אוסיף ואקרמן ו

 אפיינה חוג חכמים זה. תפיסה אשר להערכתי, השפיעה רבות על הגותם וסגנונם. 

 בהגותו של ר' מתתיה היצהרי

 על ידי החוקרים.  ולא הובאר שמהגותו של רמ"ה א יםתחילה בטקסטאפתח  

תִיךָ' תהילים קיט פסוק י:את הפסוק ב רַשְּ כָל לִבִי דְּ ו בְּ גֵנִי מִמִצְּ  כך: רמ"ה אר יב ,תֶֹיךָ' אַל תַשְּ

ובזה החלק הגדול נפלה מחלוקת גדולה בין חכמי הקבלה מצד למידתם מהי"ג מדות שהתורה 

נדרשת בהן. לפיכך אמר: אל תשגני ממצוותיך, שלא תהיה ההשגה שוגה בהסכמות ולא יסכים אל 

  158מה שצוה ה' יתברך לפי האמת אלא שיכוון אל האמת.

שלולי כך לא היה , שהתורה נדרשת בהן התקיים בפועל כי עיסוק בי"ג מידותאף הוא  זה יכול לרמוז מקור

לשגות בהקשר של המצוות. במזמור באופן של תפילה לכוון אל האמת ולא  המשורראת דברי  מבאר רמ"ה

ג בתקופה הבתר רק לחכמים בתקופת חז"ל ואינו נוהחום ותָ ר כי השימוש במידות מסור ובלו היה ס

  159.הפונים אל האדם בכל דור טעם לבאר זאת על סדר הפסוקים לא היהתלמודית 

 ומן שיצר רמ"ה לתורה בהתאם לשמונתבמבנה המת הנלמדות מי"ג מידות אנו מוצאים אףאת המצוות 

 הפסוקים המרכיבים כל אות בפרק קיט בתהילים. 

זכרת אל חמשה חומשי תורה, הכוללים כל וירמוז גם כן בחילוק הח' חלקים לקיים הכוונה הנ

פה. הא' ביאור המצוות המבוררות שלא -התורה וכל השלמויות נרמזים בהם וג' חלקי התורה שבעל

במה שחייב טבע העניין ליפול בו מחלוקת, לפי שהוא נלמד מי"ג מדות  -נפל בהם מחלוקת. השני

                                                           
158
להיות  . מעניין לציין את המשך דברי רמ"ה בהם עמד על היכולת של החכם47-46ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  

בבחינת נפה. "ולפי שיש מדות מתחלפות ביושבים לפני חכמים, ספוג ומשפך, משמרת ונפה )כמובא במשנה 
אבות, ה, טו( אמר שהוא משתדל להיות מחלק בעלי הנפה."  בפירושו למסכת אבות הסביר רמ"ה מהי אותה 

כר אותו. עוד הועילנו בזה המאמר תכונת נפה: "ונפה. הוא חלק טוב שיש לו כח הבורר הצודק מהבלתי צודק וזו
ובהקשר  –. נפה משמעה יכולת ברירה וזכרון 259להקדימו למנותו ריש מתיבתא." ראה: רמ"ה, אבות, עמ' 

הדברים בא"ב יתכן שזו התכונה הנצרכת בין היתר ליישום המידות שהתורה נדרשת בהן. אאיר כי שוב כאן 
בשונה מן המשמעות של תורת המיסתורין, כפי שציינתי משתמש רמ"ה במונח 'קבלה' במשמעות של מסורת 

     .69-68 עמ'בדיון הטיפולוגי, ראה: לעיל, 
159
שאלה זו האם התבצעה בחוג זה דרישת י"ג מידות בפועל קשה להכרעה בשל מיעוט מרציאנו סבר כי  

בבחינת 'אבי' חוג ניתן למצוא קצה חוט לפתרון בדרכו של הר"ן, שהיה לטעמי, . שבידנו הטקסטים ההלכתיים
זה כמורו המובהק של רח"ק. בפירושו על הרי"ף לא חשש הר"ן מלחלוק על ראשונים שקדמו לו כשמדובר על 
פרשנות התלמוד, בעוד כשהיה מדובר על 'הלכה למעשה' נזהר מלחלוק על הראשונים. ראה: לאבל, לשיטתו: 

ריה ובין הפרקטיקה, בין החלק ההלִיכותי. ובין לפי זה קיימת אבחנה בין התיאו .447-443, עמ' שטולברג, נ"י
יכותי ולא בתחום ההִלכתי על  החלק ההִלכתי. סביר כי אף חברי החוג שמרו על אבחנה זו וחדשו בתחום ההלִַ

אבחנה בין הרובד התאורטי אף שמבחינה מהותית ראו בדרישת המידות חלק מהותי מתפקיד החכם בכל דור. 
מיושמת כבר בהגותו של הרמב"ן וממנה חודרת להגותו של הר"ן,  של ההלכה של ההלכה ובין הרובד המעשי

. למידות שהתורה נדרשת בהן, יש שני 132-131: הנ"ל, סמכות, עמ' 2, הערה 2ראה: רביצקי, ריב"ש, עמ' 
הלכה למקרא(, בין דרשת הכתובים והיחס היסקי בספרות התלמודית )-ככלי פרשני –היבטים: האחד, צר 

(. משא ומתן הלכתי שבו חכם אחד אומר בכה וחכם אחר אומר בכההבנת הסוגיות ההלכתיות ) –חב והשני, ר
בחוג חכמים זה בעקבות הרמב"ן והר"ן )שעמד לפניהם עושר מקורות ללימוד הסוגיה(, המידות הפכו למאפיין 

כה הפרקטית נובעת תלמודי. קרי: הדרך בה הלומד מבין את המקורות ההלכתיים, וכיצד ההל-של לימוד הלכתי
הדיון תפיסה זו כפי שאראה בהמשך מן הסוגיות, את לימוד ספרות הפסיקה בזיקתה אל הספרות התלמוד. 

   ק ותלמידיו.מרכזית בחוג רח"
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י שאין בו בתורה שבכתב. וכמו שכתב למה שהוא הלכה למשה מסיני מפנ –נדרשת בהן. הג' שהתורה 

  160תחילה שהוא סוג כולל על כל המינים שיחלקו.]...[  הרמב"ם ז"ל. תורת ה' תמימה משיבת נפש

קיימים שני הבדלים מהותיים בין  ,אך בפועל 161רמ"ה הזכיר במפורש את דברי הרמב"ם בהקדמה למשנה.

נה רק נה חמישה חלקים בעוד רמ"ה מב"ם מדברי הרמב"ם שם ובין דברי רמ"ה בא"ב. האחד, הרמ

שהרמב"ם בעוד  ,חלקיםהאגב ציון  דרש את הפסוק 'תורת השם תמימה משיבת נפש' רמ"השלושה. השני, 

הבדל זה אינו מקרי  ,. להערכתיאת הפסוק בשעה שעמד על חלקי הדינים המיוסדים בתורה דרש לא

אולוגית הדיפרנציאלית שבבסיסה תפיסה ת דהובמבט כולל על הטקסטים העולים מחוג זה טמונה בו הנקו

שונה. הטקסונומיה של הרמב"ם בהקדמה לפירוש המשנה יצרה אבחנה בין חלקי התורה שבעל פה 

הטקסונומיה בנוסף,  162.'דרבנן'ובין ה 'דאורייתא'והעמידה חמישה חלקים היוצרים הבחנה מובהקת בין ה

בר בין התורה בחלוקתו חי , לעומתו,ב. רמ"המן התורה שבכת הרמב"ם מוצגת באופן עצמאי ונפרד של

את  מאגדילים, התב החוזר בפרק קיט מתומןהמבנה ה ,לדידו של רמ"ה .תורה שבעל פהין הבכתב ובש

. 'דרבנן'ובין ה 'דאורייתא'תורה שבעל פה שבהם אין אבחנה בין ההחלקי  שלושתחמישה חומשי תורה עם 

לחמישה  ערכוב חלק שווה עניין ליפול בו מחלוקת' הינןטבע הבמה שחייב ' - המצוות הנלמדות מי"ג מידות

בין התורה שבעל פה והתורה שבכתב.  המאחדת היא זו נפשהמשיבת ותמימה התורה החומשי תורה. 

וחלוקה בין הדאורייתא ובין תורה שלמה ללא האבחנה -הצגה של תורה תמימה נהישבדבריו אלו 

 רמ"ה את המשנה הראשונה באבות:של  ורויאבזו עולה אף מאחדותית תפיסה  163.הדרבנן

יכלול תורה שבכתב ותורה שבע"פ, לפי שהתורה שבע"פ אינה רק  ותורהמשה קיבל תורה מסיני. 

פירושי התורה שבכתב פרטיה ודקדוקיה סייגיה ומשמרת למשמרתה והיא העקר לפי שהיא 

ידי כפירה ויתרחק מן שיבא האדם בהם ל המשלמת לתורה שבכתב כי לשונה יובן בקרבה מהפנים

  164.השלמות הפך מה שמכוון

קרויים  יוהתורה שבעל פה. שני חלקים אלו יחדוהתורה שבכתב חל על המבנה הדואלי: המונח 'תורה' 

שני החלקים גם יחד. רמ"ה בדבריו הסביר כי המבנה הדואלי של התורה יוצר השלמה של  165.'תורה'

 ,הנמקום של ספק וטעות בהב הטקסט הכתוב מזמןשן התורה שבעל פה משלימה את התורה שבכתב כיו

 166מונעת את הטעות.בעוד שהתורה שבעל פה הנלוות אל הטקסט הכתוב 

  : מסביר את פונקציית ההשלמה ה הראשונה באבותנביאורו למש משכו שלה

                                                           
160
 . 40ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  
161
 מב. -ראה: רמב"ם, הקדמות, עמ' מ 
162
 –המידות, דרבנן. הרביעי והחמישי  – הלכה למשה מסיני, השלישי –הינו דאורייתא, השני  –החלק הראשון  

וודאי דרבנן. הרמב"ם ראה חשיבות רבה באבחנה בין דאורייתא ובין דרבנן, ואף  –גזרות ותקנות ומנהגות 
בהלכות ממרים הציג חלוקה משולשת לתחום דרבנן, ראה: רמב"ם, משנה תורה, שופטים, הלכות ממרים, פ"א, 

 ג. -הל' א
163
אחד בכתב והשני על פה( אך הוא אחד ואין דיכוטומיה בין השניים. על המבנה אמנם המבנה הוא דואלי ) 

  .195 : להלן, מתודולוגי, עמ'הדואלי של התורה אצל רח"ק, ראה
164
. הדגש במקור. חלק זה בדברי רמ"ה, שהוא הרישא של הדברים ולהערכתי 68ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  

: אקרמן, טקסונומיה, עמ' 182-181ה: מרציאנו, חכמי ספרד, עמ' המהותי, לא הובא על ידי מרציאנו ואקרמן, רא
. נראה לי כי לצורך הצגת התופעה ההיסטורית טקסט זה אינו קרדינלי אך לצורך הצגת התפיסה הרעיונית, 105

 להערכתי, הוא מקבל משנה חשיבות.
165
נה המשותף של בדומה לדברי על השימוש בפסוק 'תורת השם תמימה משיבת נפש' כשעמדתי על המכ 

  ואילך.  103 לעיל, עמ'ראה:  חברי החוג במישור הטרמינולוגי
166
התפיסה כי טקסט כתוב טומן בחובו ספק וטעות בהבנה ובשל כך התורה השלמה בעלת מבנה דואלי אחד  

בעבור זה היה מחוייב, כדי שתהיה בכתב ואחד על פה, על מנת למנוע את הטעות מופיעה גם אצל רי"א: "
' תמימה ותובן על הכוונה הראויה, שבתת ה' יתברך אותה אל משה בכתב, יפרש אותה לו על הכוונה תורת ה

הראויה, וכן משה ליהושע, וכן יהושע לזקנים, וזקנים לנביאים, וכן דור אחר דור, כדי שלא יפול שום ספק 
זה, ראה: רמב"ם, המורה, על הסבר  עמ' שסב." ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ג, בהבנת הכתב כפי מה שראוי.

 א, ע"א, עמ' : הר"ן, מגילה, פ"ד, יד, ע"א: רמב"ן, עה"ת, דברים, יז, יא, עמ' תכג. 
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קין א"ר יוחנן לא כרת ברית עם ישראל אלא בשביל דברים שבע"פ יזולזה אמרו ז"ל בפרק הנ

על פי הדברים האלה כרתי אתך ברית ו)עם( ]את[ ישראל. ואולם ענייני המחלוקת שבאו  שנאמר כי

בחיבורים תלמודיים הם בדברים נצרך להוציאם מהכללים הניחם הש"י כמו סוגים וכללים נלמוד 

מהם פרטי הדינים ההוים ומתחדשים תמיד בלי יוקפו במכתב. אז"ל בב"ר: 'אין לך יום שאין הב"ה 

]...[ כלומר שחידושי הדינין לא יוקפו, כמו מקרה הזמנים ולזה אמרו מסדרי הברכות  מחדש הלכה'

  167'המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית'.

מניעת  –שני היבטים: האחד, באיכות  נםהשלמה של התורה שבעל פה את התורה שבכתב ישלפונקציית ה

, בשל אי פת הדינים המתחדשים בכל דורהק –של התורה שבכתב . השני, בכמות  טעות בהבנת הטקסט

 . כתוב להכיל ולהקיף את כל הדינים המתחדשים טסיכולת טק

 בריאה מתמדת

הזיקה בין האל המחדש את ההלכה בכל יום ובין האל המחדש בכל יום מעשה בראשית רומזת על  

ח אך ההוצאה אל ועל כך כי התורה ניתנה בסיני בכ 168מידות ככלי יוצר הלכה ביד החכמים,תפיסת י"ג 

 הפועל מתחדשת תמיד על ידי החכמים. 

מקום מרכזי  הבא"ה וניכר כי תפס תאאיר כי התפיסה של חידוש עולם תמידי, של בריאה מתמדת נמצא

  ק:אצל רח"

וזה מה שתקנו במטבע הברכות: "מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית". לפי שחידוש המציאות 

 169בכללו לא מדבר, הוא תמידי.

יסוד האחדותי של התורה. כריכה הרמטית של התורה נעוצה ב ור לדברי רמ"ה. נקודת המוצא של דיונואחז

  שבכתב עם התורה שבעל פה. 

  יע גם בטקסטים של יתר חברי החוג.ופהכתב ועל פה  – של תורה אחתזה  יסוד אחדותי

את הבסיס ו אלה הוודבריו  רה: הכתב והעל פה,ס בין חלקי התובהקדמה לא"ה עמד רח"ק על היח

ב את הספר 'נר מצוה'  שיהווה תשובת המניע לרצונו לכתואף קס ההלכתי של הרמב"ם, ועל הקודלביקורת 

  . 'משנה תורה'המשקל ל

                                                           
167
 . 68-69ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
168
 . 159הערה  150עמ',  :, ראהל אופי הלימוד, כפי שהסברתי לעילבמובן הרחב ש 
169
חמישי, האה בכל הפרק הרביעי וראה: רח"ק, א"ה, מ"ג, כ"א, פ"ה, עמ' שיז. רח"ק עסק בסוגיה של הברי 

שיז. על תפיסת הזמן אצל רח"ק, ראה לדוגמא: -כשהתפיסה של בריאה מתמדת נשנה שם. ראה: שם, עמ' רצז
קליין ברסלבי, מציאות הזמן. תפיסה זו של בריאה מתמדת מאפיינת אף היא את חברי החוג, מלבד רח"ק 

כי האל אינו דומה לשאר הפועלים. בעוד ששאר הפעולים ותלמידו רמ"ה כך גם סבר רז"ה וראב"י. רז"ה הסביר 
אינם נזקקים לפועל שלהם לאחר שזה עשאם, המציאות הנבראת זקוקה לקיום האל באופן מתמיד, האל נצרך 
כיון שבהסתלקותו תסתלק המציאות: "יתמיד מציאותנו דבר יום ביומו, כי לולי היו כל הנמצאות לשמה כרגע 

כבגד תבלה יושביה כמו כן ימותון, כי האל איננו כשאר הפועלים אשר אחר שהמציאו  שמים כעשן נמלחו והארץ
הפעול לא יצטרך אליהם להתמדת המציאות, כמו הבנאי אשר ימצא הבית אשר הוא פעולו אחר העדרו, ואין כן 

ש בטובו בכל הענין בו ית', כי בהסתלקותו יסתלקו כל הנמצאות והיו כלא היו. ולזה אמרו מתקני התפילה 'המחד
יום מעשה בראשית' כי אחר הנמצאות צריכות אליו להתמדת מציאותם אפשר שיאמר בכל יום שהוא מחדש 

. על חידוש תמידי של העולם אצל 135-134אותם, כמו שעשה במעשה בראשית." ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 
להלן,  :תפיסת הבריאה המתמדת וזיקתה לנביעת התורה בחוג זה, ראהעל  .156-155 להלן, עמ'ראב"י, ראה: 

]מעניין לציין כאן את   מרכזיות רעיון זה בחוג חכמים זה אעסוק בהזדמנות אחרת.על עוד  .159-158עמ' 
ובין הרשב"א לעניין טעם הברכה על נטילת ידיים של שחר: בעוד הרא"ש סבר כי הנטילה המחלוקת בין הרא"ש 

אדם נעשה כמי שנברא בכל טעמה הכנה לתפילה, סבר הרשב"א כי  עסקניות מאחר שהידיים של האדםנובעת 

 . " )איכה, ג, כג([חדשים לבקרים רבה אמונתךודרש את הפסוק: " בוקר מחדש
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וזה בשכבר הניחה כל המצוות והאמונות בכתב ועל פה, כמו שבאה בזה ]...[  גזרה החכמה האלוהית

עשרה מידות שהתורה נדרשת בהן. והנה להיות  הקבלה האמיתית, על כללים וסימנים והם שלוש

יסוד המצוות בכלל בכתב, ולא נמסרו על פה, הנה הדקדוק בהם מחויב. ולזה מה שהקפידה התורה, 

לפי מה שבאה בו הקבלה האמיתית )גיטין ס, ב( "דברים שבכתב אינך רשאי לאמרם על פה". כונה 

מחלוקת, לסבת השכחה המצויה. וכל שכן, ממנה, שלא ימסרו אל הלבבות לבד, לבלתי יפול בהם 

עם מה שהקפידה בתואר כתיבתה ואותיותיה בחסרות ויתרות, שכל זה מה שירחיק מאוד נפילת 

כאשר  –הטעות והמחלוקת בה. ואולם כלל המצוות, וענפיהם, וענפי ענפיהם, עם הפלגת ריבוים 

הוא התורה שבכתב עם הסימנים נכלל בקיצור נפלא, ו –הביא לזה הכרח שומנו שלמים, כמו שקדם 

והמידות שנמסרו על פה, היה מחויב מזה שני עינינים: האחד, השגתם בתכלית הקלות, להפלגת 

הקיצור: והשני, הזכירה והשמירה בהם, וזה, אם לקיצורם, ואם למידות שהונחו בדמות סימנין, 

, לעשות סימנין לענינים, שהם יסודות ופינות לתורה שבעל פה. שזה אחד מאפני הזכירה התחבוליית

כדי שלא תיפול בהם השכחה. וכל שכן עם מה שצותה התורה בהגיה בה תמיד, שכל זה שורש ויסוד 

גדול לשמירה ולזכירה בהם. וכבר הקפידה התורה הרבה, לפי מה שבאה הקבלה האמיתית, אמרם: 

בבו ויסמוך על "דברים שבע"פ אי אפשר לאמרם בכתב". ואמנם זה מדאגה מדבר, פן יסורו מל

, ויביא זה אל השכחה, לריבוי העינינים. כמו שהקפידה בדברים שבכתב שאי אתה רשאי בהכת

לאמרם על פה, כי חששה שאם יתיר עצמו לזה, שיהיה זה סיבה לסמוך במה שנזכר ממנה על פה, 

 170ויביא זה אל מיעוט הדקדוק.

רח"ק במבנה הדואלי, שמת החלק בכתב בהשל האוראלי של התורהשל החלק  בעוד רמ"ה עמד על תפקידו

 בדווקא. במבנה זה כל חלק משלים את האחר עמד על התכנון האלוקי למסירת תורה בעלת מבנה דואלי

 התורה הכתובה הינה ערובה שלא תשכח התורה. לזכירתה ולהשגתהולהביא במטרה לשמור על התורה, 

ות בכלל בכתב ולא נמסרו על פה ]...[ כונה : "והנה להיות יסוד המצוושלא יהיו בה מחלוקות שבעל פה

 עתהבאותה אך  "ממנה, שלא ימסרו אל הלבבות לבד, לבלתי יפל בהם מחלקות לסבת השכחה המצויה.

זה מדאגה מדבר, פן יסורו מלבבו : "ואמנם הכתובה התורה שבעל פה הינה ערובה שלא תשכח התורה

  נים".לרִבוי העניויסמוך על הכתב, ויביא זה אל השכחה, 

המבנה . ונצרך לאחר בעלת מבנה דואלי שכל חלק בה משלים את החלק האחראחדותית רח"ק הציג תורה 

 אך בד בבד גם להשגת שלמות האדם.  ,ה השלמה של התורהתנחוץ להשג המאוחד

ולזה היה מן ההכרח כאשר גזר חסדו יתברך ויתעלה לשומנו אנחנו קהל עדת ישראל שלמים, 

'רצה הקב"ה לזכות את ישראל לפיכך הרבה  ת. כמאמר רבי חנניה בן עקשיא:להרבות לנו הפעלו

ולהיות המעשה במצוות מביא השלמות הזה, והמעשה בהם נמנע מזולת  'להם תורה ומצוות.

הידיעה בהם, היה דבר המשנה כפשוטו, אמרו: 'ותלמוד תורה כנגד כולם'. ולזה מה שנמנו וגמרו, 

ולהיות הידיעה במצווות התורה היא הדרך הישר המביא אל .  שהתלמוד עקר שמביא לידי מעשה

 171השלמות הזה ]...[

עולים שני עניינים: האחד, אין דיכוטומיה בין התורה שבעל פה ובין התורה של רח"ק בהקדמה מדבריו 

יסוד האחדות הוא   172נאצלת מן התורה שבכתב כשלהבת אדוקה בגחלת.שבכתב. השני, התורה שבעל פה 

                                                           
170
 ד.   -מה, עמ' גראה: רח"ק, א"ה, הקד 
171
 ג.  -ראה: רח"ק, א"ה, הקדמה, עמ' ב 
172
. תפיסה זו מוצגת אף בשימוש החוזר בטרמינולוגיה של 'אור ונר', 63ראה גם: שביד, הפילוסופיה, עמ'  

הבנת תפיסת רח"ק באופן זה עולה גם במחקרו של יוחנן סילמן אשר עסק  .ואילך 98 עמ' לעיל,ראה: 
. סילמן יצר מודל 115-114ייצגת את העמדה הגילויית, ראה: סילמן, קול גדול, עמ' בפילוסופיה של ההלכה כמ

משולש העוסק ביחס בין הטקסט/התורה המחבר/האל והפרשן/החכם. במודל שהעמיד קיימים שני קטבים: 
העמדה הגילויית. עמדה זו  –העמדה השלמותית, ומנגד העמדה השתלמותית ובתווך עמדת ביניים סינתטית 
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התורה שבכתב. לאור זה, תפקידו של  -ה מן המקור הראשון הבלתי פוסקת של התורה שבעל פ ההתחדשות

    173וציא הלכה לשעתו מתוך משא ומתן שראשיתו בתורה שבכתב דרך כל רבדי תורה שבעל פה.כל חכם לה

השני לישי העוסק בעיקר במאמר הש בספר העיקרים לרי"א אנו מוצאיםהיסוד האחדותי של התורה את 

  :'תורה מן השמים'

הדבר השלם הוא אשר לא ידומה עליו תוספת ולא חסרון. ואחר שנמצא דוד יתאר תורת השם 

ומאשר כל דבר  .בשהיא תמימה, הנה אי אפשר שיהיה בה שום חסרון להגעת שלמותה ותכליתה

הנכתב מאיזה מין שיהיה, כבר אפשר שיובן בשתי הבנות מתחלפות, עד שאפשר שתהיה הבנה 

מסכמת לכוונת האומר, והשנית מתחלפת לה מכל וכל, כמו שכתב הרמב"ם ז"ל באגרת  האחת

העברים יבינו ממנו האחדות הגמורה, והנוצרים , שמע ישראל ה' אלוהינו ה' אחד תחיית המתים, כי

בעבור זה היה מחויב, כדי שתהיה תורת השם יתברך תמימה ותובן  יפרשו אותו על כוונה השילוש

 .אויה, שבתת השם יתברך אותה אל משה בכתב, יפרש אותה לו על הכוונה הראויהעל הכוונה הר

וכן משה ליהושע, וכן יהושע לזקנים, וזקנים לנביאים, וכן דור אחר דור, כדי שלא ייפול שום ספק 

ולפירוש הזה מהתורה שבכתב, שמסר משה ליהושע ויהושע לבאים  בהבנת הכתב כפי מה שראוי.

ולפי שאי אפשר שיבוא הפירוש הזה בכתב, כי בכתב ההוא  .תורה שבעל פה אחריו, הוא שקראו

 ]...[ ייפול גם כן הספק שאמרנו שייפול במכתב הראשון, ויצטרך פירוש לפירוש וכן לבלתי תכלית

גם אצל רי"א את התורה שבעל פה כמשלימה את התורה שבכתב. להשלמה זו בדומה לרמ"ה, ראה רי"א 

דבר כתוב מזמן טעות בהבנה, התורה שבעל פה מונעת את הטעות  –ד, באיכות ים: האחשני היבטישנם 

הטקסט הכתוב לא יכול להכיל את כל פרטי הדינים  –ה אל הכוונה הראויה. השני, בכמות ומביא

 המתחדשים.

ועוד לפי שאי אפשר שתהיה תורת השם שלמה באופן שתספיק בכל הזמנים, לפי שהפרטים 

כללם ספר, על יהאנשים במשפטים והדברים הנפעלים הם רבים מאד משהמתחדשים תמיד בעניני 

יוציאו החכמים כן נתנו למשה בסיני על פה דרכים כוללים נרמזו בתורה בקצרה, כדי שעל ידם 

לתו באותה ברייתא יוהם הדברים שנזכרו בתורת כהנים בתח שבכל דור ודור הפרטים המתחדשים.

ל וכו' וע "והומדות התורה נדרשת מקל וחומר ומגזרה ש ר' ישמעאל אומר בשלש עשרה" המתחלת

 174  בפירוש ]...[ ודע כל מה שלא נמצא בתורהוהדרכים או אחד מהן י ןאות דיי

על עיסוק במידות בתקופה הבתר תלמודית, להצביע, מחד, הביא את החוקרים,  של דברי רי"אהסייפא 

  175.ומאידך על תפיסת תהליך הלכתי אינסופי

                                                                                                                                                                      
גה תפיסה מכלילה לפיה התורה כוללת הכל בכח, ההוצאה לפועל נעשית במשך הדורות באופן לוגי על ידי מצי

מתן תורה לשיעורין שלא פסק.  –השימוש בכללים או בהתגלות נוספת דרך הנביאים שילמדו משהו נוסף 
יבות רבה לסדר דידקטית היא שיש מקום לתלמיד להתעלות על רבו ותהיה חש-הנפקא מינה ברמה הפדגוגית

. למודלים אחרים העוסקים ביחס בין המחבר, 116-89לכנוס כללים. ראה: סילמן, שם, עמ'  –הלימוד וההוראה 
 הטקסט והפרשן, ראה לדוגמא: רוזנברג, לא בשמים.  

173
 ראה: רח"ק, א"ה, הקדמה, עמ' ט: שביד, שם.  
174
יש כי רי"א טען כי יש ביכולתם של חכמים מרציאנו הדג שסד.-עמ' שסגראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ג,  

לחדש הלכות מן המקרא בכל דור ודור על פי המידות בתנאי שהחידוש לא יסתור את הכותב ולא הלכות 
. בהערה ציין מרציאנו כי אין דבריו של רי"א אינם 181המסורות למשה מסיני. ראה: מרציאנו, חכמי ספרד, עמ' 

  .162הערה אלא נאמרים באופן כוללני, ראה: שם, תחומים למידת 'הקל וחומר' דווקא 
175
 מקור זה שימש את שלום רוזנברג. אוסיף כי 106ראה: מרציאנו, חכמי, שם: אקרמן, טקסונומיה, עמ'  

עמדה זו מייצגת . )דגם ההיגיון( עסק בפילוסופיה של ההלכה לצורך הצגת העמדה הלוגיציסטיתר שא במחקר
ציג רוזנברג: העמדה הקונסטרוקטיבית והעמדה האינטואיציניסטית. עמדה אחת מתוך שלוש עמדות שה

"ר' יוסף אלבו מציג באופן תמציתי, קוהרנטי וחד משמעי את העמדה, שאכנה להלן רוזנברג קבע כי: 
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המסגרת מסגרת לדיון. את השהם מהווים, להערכתי,  –ומת הלב לריישא של הדברים שתאת בקש להסב א

 שלמות התורה. תורה שלמה היא זו המלכדת את החלק הכתוב עם החלק האוראלי.  –הינה 'הדבר השלם' 

י"ג המידות הינן התורה הינה אינסופית ו ת של התורה השלמה.אינסופיהתפיסה העולה  מדברי רי"א

יסוד האחדות את אף הוא בדומה לרח"ק ראה  רי"אלהוציא ממנה פרטים המתחדשים בכל דור.  אמצעי

 -התחדשות הבלתי פוסקת של התורה שבעל פה מן המקור הראשון ב ,, קרי: כתב ועל פהשל התורה שלמה

התורה שבכתב, קרי: כל חכם מוציא הלכה לשעתו מתוך משא ומתן שראשיתו בתורה שבכתב דרך כל 

  176תורה שבעל פה.רבדי 

ללא הפרדה בין ונקת באופן תמידי מן התורה שבכתב, התפיסה הזו הרואה את התורה שבעל פה כי

 טמונה גם בדברי ראב"י בא"ש:, השתיים

וכפי יתרון המצוות שיש לו לאדם השגחתו ית' היא יותר עליו כמו שאמ' החכם ר' חנינא בן עקשיא: 

ה להם תורה ומצות' ולשון מכילתא: 'ואנשי קודש תהיו 'רצה הקב"ה לזכות את ישראל לפי' הרב

לי', איסי בן יהודה אומ': כשהקב"ה מחדש מצוה לישראל מוסיף להם קדושה, ולכן ראויין ישראל 

   177להיות יותר מושגחין.

 חידוש התמידי של ההלכה.הזיקה בין האל ובין אבות יצר גם ראב"י פירושו לבדומה לדברי הרמ"ה ב

. בטור השלישי בו עמד ראב"י על תכלית רמ"ה ראה ראב"י אף את חידוש העולם כתמידיול רח"קובדומה ל

 הראשון בחמישה חומשי התורה: את מטרת ספר  התורה ביאר

והוא ודש ויש לו מחדש, חשבתחילה מלמדת לנו מעשה בראשית שהוא לדעת שהעולם בכלל הוא מ

אלוה על כי בידו הכל. ואותו אלוה הוא ואותו ראוי להקרא בשם  מחדשו תמיד על מה שהוא בו,

 178לאיש כמעשיהו הן לטוב והן להפך. משגיח בפרט על כל עניני האדם ומשלם

                                                                                                                                                                      
כפרישת המסקנות הלוגיות הנובעות מהשלב  בשלב מסוים ההלכה לוגיציסטית, הרואה את פעולתה של

במחקרו של רוזנברג ייצג רי"א את העמדה הלוגיציסטית, כיוון  .84, עמ' בשמים לא רוזנברג,ראה: ". הקודם
ת שהתורה ציג את המעבר בין מה שניתן בתורה שבכתב לבין התורה שבעל פה, על ידי י"ג מידוהרי"א ש

מבוססת על שלוש טענות עיקריות:  במחקרו של רוזנברג העמדה הלוגיציסטית נדרשת בהן, באופן לוגי.
ה, הפרדת הלכה מנבואה. לפי עמדה זו פסיקת ההלכה היא תוצאה של פעולה שכלית ושל שימוש הראשונ

בכללי הלוגיקה. השנייה, ישנה תשובה נכונה אחת ויחידה. כללי ההיסק יכולים להביא את הפוסק לתשובה חד 
הינה תקלה  משמעית ויחידה בכל בעיה חדשה. מטענה זו )השנייה( נובעת הטענה השלישית, שלפיה מחלוקת

 המקובלתזו היא  גישה לחשוב כיהיה ניתן , לכאורה. וטעות בשיקול הדעת ובאופני ההיסק של אחד מן הצדדים
אלה רי"א , ודברי שה זו בטהרתהמעט מאוד דוגמאות לגי נם, אך מעיון במקורות עולה כי ישוהקונבנציונאלית

יש קושי לייחס את  ,לפי רוזנברגהיחידים. הם בין  מערכת הלכתית שיטתית הגיונית של היסקים יםהמתאר
כיוון שלפי  ,אה במחלוקת שיבושרמב"ם ללוגיציזם על אף שהרמב"ם אחז בהפרדה בין הלכה לנבואה ורגישת ה

. ם בהכרח מביאים לתשובה חד משמעיתשאינים",יהתורה נדרשת בהן הן "הקשים ניצוחהרמב"ם המידות ש
ושא הקשים ניצוחיים, ראה לדוגמא: רביצקי, ההיקשים. על השימוש . עוד בנ91-84ראה: רוזנברג, שם, עמ' 

 .  212-208בשיטת הניצוח בשיטת הלימוד 'העיון הספרדי', ראה לדוגמא: מרציאנו, חכמים, עמ' 
176
 . 92-91ראה: סילמן, קול גדול, עמ'  
177
מדת נשנתה בא"ש: תפיסה זו של בריאה מת (.15-18, שורה 41)א"ש, עמ'  574ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

"אלא ברצונו האחד האמיתי ומרב חסדו הגדול שיש לו בנמצאים המציא כל זה המציאות וממציאו תמיד על מה 
דברי ראב"י מוסבים על (. במקור לעיל 12-10, שורה 3)א"ש, עמ'  532שהוא בו ]...[" ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 

. על הזיקה "י, ריבוי המצוות הינו בסיס לריבוי השגחהההשגחה המיוחדת לה זוכה עם ישראל. לדידו, של ראב
עוד על  .165 להלן, עמ'בין קיום המצוות ובין השגחת האל בהגותם של חברי החוג אעמוד בהמשך, ראה: 

חידוש תמידי, ראה: אלא הוא לבדו ית' המציא כל המציאות בכלל בכח אשר אין לו הפסק אשר אין לו תכלית 
(. 10-8, שורה 11)א"ש עמ'  540וא בו בכוחו הגדול", ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' וממציאו תמיד על מה שה

  

178
. 259ריה"ל, הכוזרי, מ"ד, כו עמ'  השווה: (.24-26, שורה 58)א"ש, עמ'  593רוזנברג, א"ט, עמ' ראה:  

ש מכל מקום כאן אמר אף שהוא היוצר יש מיתפיסה דומה עולה מדברי ר' חיים מוולוז'ין בחיבור 'נפש החיים': 
הוא מחדש בכל יום תמיד יש מאין על ידי השגחתו יתברך שמו אף אחר הבריאה כי אם היה כרגע מסיר 
השגחתו חס ושלום היו נעשים כל העולמות כרגע לאין ואפס ואם כן בורא בכל יום יש מאין והוא הבורא. וזהו 
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 :לישראלטומנים בחובם את התפיסה כי ישנה נתינה תמידית של התורה דבריו אלו של ראב"י נראה לי כי 

ם ערובה לריבוי ינהמצוות ה"הקב"ה מחדש מצוה לישראל", שהרי לפי תפיסת ההשגחה של ראב"י ריבוי 

קדושה ובעקבותיה ליתר השגחה. ההשגחה על ישראל הינה תמידית לפיכך חידוש המצוה הינו תמידי, 

    179.בעל פה מן התורה שבכתבתמידית של התורה שנביעה קרי: 

 דברי הביקורת של רח"ק על הקודקס ההלכתי של הרמב"ם

   על צורתו וסגנונו של התהליך ההלכתי.  ישנה השלכהשל חברי החוג לתפיסה רעיונית זו  

אינה בו פסיקת ההלכה  העמיד קודקס הלכתי עצמאי –שיצר אבחנה בין הדאוריתא ובין דרבנן הרמב"ם 

סקנות ההלכתיות העולות מן העיון בספרות על המשא ומתן התלמודי אלא רק על המ מסתמכת

. לדידו של הרמב"ם, כתכלית לעצמו ודימתן התלמקר את העוסקים במשא וביהרמב"ם אף  180.התלמודית

תהליך המשא ומתן ההלכתי המייחד את התלמוד בא לצורך שעה, עבור בירור משניות או ברייתות 

 אין צורך בכך, כפי שכתב לתלמידו ר' יוסף:  אלו התבררו בתלמודסתומות או סברות סבוכות, ומשעה ש

כלוי -נכרתה ואבדה, ותכלית הלמדניםכבר -לפי שהתכלית המכוונת במה שחובר בתלמוד וזולתו

הזמן במשא ומתן שבתלמוד, כאילו הכונה והתכלית היא האמון בויכוח, לא זולת זה. וזו לא היתה 

הכונה הראשונה, אבל המשא ומתן והויכוח אמנם נפלו במקרה. כאשר היה מאמר שקול ופרשו 

איתו ולהכריע פרושו. והכונה הוצרך כל אחד מהם להראות אופן ר-אחד בפרוש, ופרשו אחר בחלופו

הראשונה אמנם היתה ידיעת מה שצריך לעשותו או להזהר ממנו. וזה מבואר לשכמותו. ולפיכך 

 181נחלצנו אנחנו אל המכון הראשון ]...[

-דרישה זו הולמת את תפיסתו המטא המשא ומתן התלמודי בתהליך ההלכתי. אתרח"ק דרש לעומתו 

הובאו אגב הצגת על הקודקס ההלכתי של הרמב"ם רת של רח"ק דברי הביקוכפי שראינו, הלכתית. 

בבסיס  .על פהבשדות בין התורה שבכתב ובין התורה לכי  הלכידות של המבנה הדואלי של התורה,

המחלוקת עומדת הביקורת על כך שהרמב"ם וויתר על אידאל השלמות של התורה או לכל הפחות צמצמם 

ה עצמאית, עם דגש למרכיב אנושי שבה, או שהתורה שבעל פה האם התורה שבעל פה הינקרי:  182אותה.

  .התורה שבכתב ונובעת ממנה-הראשון היא תלותית ואינה עומדת בפני עצמה אלא נמשכת ממקורה

                                                                                                                                                                      
בשר ודם מעשה ידיו מבלין אותו. אבל  כחומר ביד היוצר וגו' כמו קודם שגמרה עדיין. כי לאחר שגמרה גבי

. ראה: איצקוביץ, נפש החיים, העולם ביד השם יתברך תמיד כחומר שהוא עדיין ביד היוצר דהיינו בעת עשייתו
ראה גם: ר' שניאור זלמן מלאדי, התניא, שער הייחוד והאמונה, פ"ה. מדובר בתפיסה  ג.-עמ' בשער א, פ"ב, 

 מתנגדנים )ופילוסופים( שונים. -חסדיים-ם קבלייםנאופלטונית המשמשת בכתבי זרמי
179
להערכתי דבריו אלו הולמים באופן מופתי את הגישה הגילויית שתיאר סילמן. גישה זו מתאפיינת בין היתר  

בדבריו של השל"ה על ברכת התורה: 'נותן התורה':  וענין 'נותן התורה' באמת הש"י כבר נתנה, אבל עדיין נותן 
ק, וענין 'לא פסק', פירוש שאף זה לא פסק מהקול ההוא, כי היה כלול בקול ההוא בכח, אבל התורה ולא יפסו

לכל זמן ועת לא הגיע עדיין שיצא מהכח אל הפעל ]...[ ראה: השל"ה, בית חכמה, יח, ע"ב: סילמן, קול גדול, 
 . 169: לעיל, הערה 87עמ' 

180
 . 38והערה  83-82קול גדול, עמ'  הרמב"ם סבר כי פסקי ההלכה תקפים לעולם. ראה: סילמן, 
181
רנח. ישנה שניות בסוגיה זו בכתבי הרמב"ם. באגרת שכתב הרמב"ם לר' -ראה: רמב"ם, איגרות, עמ' רנז 

פנחס הדיין מאלכסנדריה עולה נימה אחרת: "דע, תחילה שאני חס ושלום לא אמרתי: לא תתעסקו לא בגמרא 
י בתחילת חבורי שלא חברתי אותו אלא מפני קוצר הרוח, למי ולא בהלכות ר' יצחק ]...[ והלא בפרוש אמרת

שאינו יכול לירד לעומק התלמוד ולא יבין ממנו דרך האסור והמותר והארכתי בדבר הרבה. וזה שאמרת על 
כבר הזכרתי שמות רבי החכמים תנאין ואמוראין בתחילת החיבור." ראה: רמב"ם, איגרות,  –שמות החכמים 

וזניחת 'דבר  –יו הבליע הרמב"ם ביקורת גם על העיסוק ב'דבר קטן' הוויות אביי ורבא עמ' תלט. בהמשך דבר
 ענייני יסוד התורה ובחכמות האלוהיות.  –גדול' 

182
הדגיש בלידשטיין כי האגדות אינן ביטוי למחלוקת בדבר  1. שם בהערה 1ראה: בלידשטיין, מסורת, עמ'  

 ם השונים של התורה שבעל פה. מקורה של התורה שבעל פה אלא אודות התפקודי
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הינו ו שמות החכמים בו מוזכרים תהליך הפסיקהשל תפיסה רעיונית זו באה לידי ביטוי באופן צורני 

מד על כך שהמסורת מורכבת ממקורות מגוונים במוצאם, חלקם ע הרמב"ם 183.אורגן מן הכלל אל הפרטמ

מד על סווג ההלכות לאור מוצאן ם לכך בכל סיווג המצוות הרמב"ם עמסיני וחלקם על ידי חכמים, ובהתא

בין מד על לכידות עשל רח"ק המיון היוצא מבית מדרשו לעומתו  184.בין הסוגים דיכוטומיהכשהוא יוצר 

דברי שחזר במיון הוא 'תורת השם תמימה משיבת נפש'. על פה, כשהמוטיב התורה שבכתב לתורה שב

זו הפרקטי של שלמות  תורה שבכתב עם תורה שבעל פה. הביטוירח"ק ותלמידיו מתארים תורה שלמה, 

ועל כן העיסוק בי"ג מידות  –חכמים לדלות מתוכה כמעין נובע את ההלכות החדשות יכולת הא בהו

המוצא היא שלמות התורה, תורה תמימה.  . נקודתבין היתר מבית מדרש זה שהתורה נדרשת בהן יוצא

וצאה אל הפועל היא אינסופית. התורה בכתב היא הכלל ופרטי ההתורה שניתנה בסיני נתנה בכח אך ה

 התורה שבעל פה נובעים בה באופן תמידי על ידי פועלם של החכמים. 

 185.בדיון ההלכתי ר נמנע מאיזכור שמות החכמיםדברי הביקורת אותם הבליע רח"ק כנגד הרמב"ם אש

כי אם במקומות והחבור הכולל של הרב רבנו משה בר מימון קראו משנה תורה בלא מחלוקות 

 186ואמורא ורב וגאון. מעטים ובלא זכר תנא

את אותה תפיסה של תורה תמימה היונקת ישירות מן המקור מסיני. בהזכרת השמות ניכר  טומנים בחובם

התורה שבכתב. להערכתי, ן המסורת היא דומיננטית וויזואלית ומקורה מסיני כהמשך אינטגרלי מכי לעין 

עצם  כתב.איזכור החכמים מהותי להצגת תהליך הנביעה והלכידות שבין התורה שבעל פה לתורה שב

  השיום מעיד על המסורת ועל המקור הראשוני.

את  האדירואת מעמד חכמים ו עגנוח"ק ותלמידיו, ר דבר נוסף היוצא מדיון זה הינו מעמדם של החכמים.

  ציינתי בחלק הטיפולוגי שעסק בפעילות הרבנית של חכמי החוג, את דברי רז"ה בדרשה:תפקידן. 

ורצה שתהיה תורתו שלימה, כמאמר הפסוק 'תורת השם תמימה', השלים זה החסרון במצוה אחת 

זאת, כי נאמר בפרשה 'כי לא יפלא ממך  לבד, אשר בלעדיה לא יהיה שלמות למצות אחרות. והיא

דבר על פי התורה אשר יורוך ועל המשפט אשר יאמרו לך תעשה לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך 

והנה רז"ל שמו זאת המצוה לראש פנה, ועשאוה עקר שהכל תלוי בו, עד שאמרו  187'ימין ושמאל.

הוא שמאל'. ולכן כמו שאלה עשרת במסכת סנהדרין פרק אלו הנחנקין 'אפילו יאמרו לך על ימין ש

הוליד ולהשפיע שאר המצות, כן הדברים הכתובים בלוחות הם התחלות והקדמות אשר כח בהן ל

רין וכל דין ושופט ורב בכל דור ודור כאן הרב הוא התחלה לכל מצות התורה, גם לכל דההסנ

   188הפרטים והדינים המסופקים אשר יקרו.

                                                           
183
על האופן של כללים ופרטים בתהליך ההלכתי אעמוד בנפרד בדיון על המתודה המאפיינת את חברי החוג.  

להערכתי, תפיסה זו לא רק משפיעה על הפן ההלכתי כפי שהצגתי לעיל, אלא גם  .ואילך 184 , עמ'ראה: להלן
טורים ללא זיקה -הטקסונומיה של הרמב"ם יצרה קוים אנכיים משפיעה על הפן התאולוגי במיון המצוות. בעוד

ביניהם, הטקסונומיה היוצאת מבית מדרש זה יצרה מערכת אורגנית ומלוכדת, אשר חלקיה שזורים האחת 
 החברתה. כפי שאראה להלן. ראה: שם.

184
והלכה  על הסכנה הטמונה בהדגשת המרכיב האנושי בדברי הרמב"ם, המביאה לתפיסה דינמית של הדת 

 .10והערה  13ועל ההתמודדות עמה בכתבי הרמב"ם, ראה: בלדשטיין, מסורת, עמ' 
185
הרמב"ם הסביר את הדבר כטקטיקה נגד הקראים, ראה: תשובות הרמב"ם, ס' קמ: אגרות, עמ' .יעקב  

 הערה 27בלידשטיין טען שיתכן והדבר נעוץ בתפיסה המוסדית של הרמב"ם. ראה: בלידשטיין, מסורת, עמ' 
59. 
186
 ראה: רח"ק, א"ה, הקדמה, עמ' ה.  
187
שעל אף השגותיו על השורש השני בספר המצוות לרמב"ם, נתן מקום  אציין כאן את תפיסתו של הרמב"ן 

הלכות ובכך הרחיב את תפקידם של חכמים ויצירתם זכתה למעמד  קובעים אתלמרכיב האנושי וסבר כי חכמים 
 יז, יא. ראה: רמב"ן, עה"ת, דברים, ,דברי תורה

188
 . 106. טקסט זה הובא בדיונו של אקרמן, ראה: אקרמן, טקסונומיה, עמ' 9ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
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שנתנה שלמה ה תורהה. שלהם תורהפיסת הת המבטא אתם כמרכזי חוג ראו את תפקיד החכמיהחברי 

"ולכן כמו שאלה עשרת הדברים הכתובים  :ותהליך ההוצאה אל הפועל הינו אינסופי נתנה בכח בסיני

רין וכל דין ושופט הדוליד ולהשפיע שאר המצות, כן הסנבלוחות הם התחלות והקדמות אשר כח בהן לה

א התחלה לכל מצות התורה, גם לכל הפרטים והדינים המסופקים אשר ורב בכל דור ודור כאן הרב הו

 יקרו". 

כי יפלא ממך דבר למשפט בין דם לדם בין דין לדין ובין נגע לנגע דברי ריבות " ראה בפסוקים:שהר"ן 

האדיר את חכמים,  189,"שורש התורה ויסודה" –" .בשעריך וקמת ועלית אל המקום אשר יבחר ה' אליך בו

  190:אף יותר מדברי התורה עצמה מקורן במרכיב האנושיר שאת והתקנות ואת ההלכו

ולפיכך אמרו רבותינו ז"ל: 'ערבים עלי דברי דודים מיינה של תורה' והטעם בזה: כי דברי החכמים 

הם גדרים וסייגים ותקנות לעיקרי המצוות, ומי שעושה גדרים ותוספות שמירה על המצוות מורה 

ת אנשים מלומדה', אבל בכוונה גמורה, וזה עיקר המצוות ותכליתן השלם, שאינו עושה אותן כ'מצוו

כי מי שהולך על דרך זה, בכל מצוה קלה שעושה מאמת ומודיע כל האמונות הטובות, וגם בעסקים 

 191.ההמוניים, לפי שהושם תכליתם בעבודת ה' יתברך, לא זולתה

 דברי הדודים, החכמים, ערבים יותר מיינה של התורה. 

הלכתית של חברי החוג לפיה התורה השלמה הינה בעלת מבנה דואלי, האחד כתב -ם, התפיסה המטאאסכ

התורה שבעל פה נובעת ממקורה הראשון באופן תמידי על  192.והשני על פה ללא הפרדה בין שני החלקים

ין של בי"ג במידות בבית המדרש, והמידות הפכו למאפיידי פועלם של החכמים. תפיסה זו הביאה לעיסוק 

 הכח אל הפועל. ן זה מוציאים את התורה מ, כיון שבאופן תלמודי-הלימוד ההלכתי

אולוגית בעות ממקורן מציגות את התפיסה התתורת הבריאה המתמדת ותורת המצוות המתחדשות והנו

 כודייבאופן לבמיון המצוות  –ו באה לידי ביטוי באופן הצורני תפיסה רעיונית זשל בית מדרשו של רח"ק. 

נביעה של פרטים וכ את המסורת כביטוי לנביעה מהמקור הראשון קה המצייןבאופן תהליך הפסי, וואורגני

תפיסה זו תבוא לבדומה לנביעה של התורה שבעל פה, הפרטים, מהתורה שבכתב, הכללים.  193מכללים,

 נביעה ביןלוגיה לאנ'נר' ו'אור' כ, ותורת השם תמימהושימוש במטבעות הלשון: 'בטרמינולוגיה  לידי ביטוי

ליחסי רב ישירה תפיסה זו זיקה נראה לי, כי להרב לתלמיד. ן נביעה מיחס המצווה ובין יחס התורה או 

גמא לאופן הלימוד בבית המדרש, המשמש דודומיננטי הרב תפקיד ותלמיד עליהם הצבעתי בתחילת הדיון. 

                                                           
189
כינוי זה נמצא פעם נוספת בדרשות בדיון על אמונת  עמ' תסד.ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש השנים עשר,  

 חידוש העולם, ראה: שם, הדרוש הראשון, עמ' נד. 
190
סת ההלכה של הר"ן כפי שעולה מן הדרשות מעט שונה, על תפיסת ההלכה של הר"ן, אם כי אציין כי תפי 

 : הרוי, משפט: הנ"ל, פילוסופיית: הנ"ל, הפילוסוף.  109-105ראה לדוגמא: רוזנברג, לא בשמים, עמ' 
191
 . דברים אלו ידונו בהרחבה בהמשך בדיון על הכוונה במצוות,דרוש השישי, עמ' רלדראה: הר"ן, דרשות,  

כח -אוסיף שהר"ן האדיר את החכמים ומוסיף להם על חכמתם כח שהוא למעלה מהשכל .290 ן, עמ'להלראה: 
נבואי, ומכאן באופן לוגי ברור מדוע חכם עדיף מנביא: "תדע שיש בחכם כח נבואי". ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש 

 השנים עשר, עמ' תע. 
192
ההלכה  – יה בין התורה שבכתב ובין התורה שבעל פהדיכוטומ ,אולי מבלי משים ,אקרמן בפרשנותו יצר 

וכי קיימת נביעה תמידית של התורה שבעל פה ממקורה  ולעניות דעתי מן הטקסטים עולה כי אין דיכוטומיה
    .הראשון התורה שבכתב

193
  .ואילך 184 ראה: להלן, עמ'על מתודה זו אעסוק בהרחבה בהמשך,  
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 עושר המקורותמתוך מתמדת נביעה כ –קה בין הספרות התלמודית ובין הספרות ההלכתית יזבו קיימת 

 יתכן ולזה התייחס רי"א בדבריו: 194.סוגיה התלמודיתהשל 

כמו שיעשה המלמד עם התלמיד, שירגילהו בתחילה בדבר קל ההבנה עד שיורגל בלימוד מעט מעט,  

  195ואחר יעתיק אותו למדרגה חזקה ועמוקה שלא היה ראוי אליה בתחילת לימודו וקודם שהורגל.

 גולותמצוות וס .7

בהם עמד  ,ורץ דברי מבואדב שולחיבור מסכת אבות לרמ"ה במהדורתו של יעקב שפיגל הקדים  

של הצביע שוורץ על התפיסה של המצוות והסגולות  ,בין היתר ,במבוא 196על דרכו הרעיונית של רמ"ה.

 את בית מדרשו של רח"ק:  בי לוסיקסמאפיינת באופן אק תפיסה זווניכר בין דבריו כי רמ"ה 

לפיכך ר' מתתיה איננו מגיש תפיסה שכלתנית טהורה, הנקייה משילוב של מוטיבים הזרים 

שיטתו מבוססת על מוטיב היכול לצמוח אך ורק מבית מדרשו של  –לשכלתנות הספרדית הקלסית 

  197ר' חסדאי קרשקש: סגוליות המצוות.

יתרה . ומאפיינת אותו י החוגתבי חכמלל ככתפיסה רעיונית זו אכן נמצאת במעיון בטקסטים עולה כי 

השלכה וזיקה לתפיסות רעיוניות נוספות, כמו:  נהכי במצווה טמון כוח סגולי יש הרעיוניתמכך, לתפיסה 

כפי  'הכנת המקבליםפלטוני של 'הנאוועיקרון  ריבוי המצוות תפיסת המצווה,ה ובין הזיקה בין השגח

 שאראה להלן. 

 .בדומה לפעולתם של סמי המרפאגולות כסאת פעולת המצוות  רח"ק הסביר א"הב

מצרף אל זה, שהמצוות שם בהם השי"ת סגולות מיוחדות כענין בסמים. וכמו שהסמים פועלים 

באיכותם ובכלל עצמיהם, כן מצוות התורה בשוה. וכמו שסם אחד יערבב סגולת סם אחר, כן 

גופיי מה, וימנע  במצוות בשוה עם העברות. שפעמים שמסגולת המצוה האחת להמשך ממנה טוב

ממנו אותו הטוב דבר עברה אחת: או ההפך, שיתחיב מעברה אחת רע גופיי מה, וימנע ממנו הרע דבר 

                                                           
194
יד אותה תיאר סילמן בגישה הגילויית.  במערכת יחסים זו התלמיד בדומה למערכת היחסים בין הרב לתמ 

מקבל עצמאות ויכול לעלות על הרב ללא יצירת מתח ביחסים בין הרב לתלמיד. בגישה הגילויית מובן כלל 
הפסיקה: 'הלכתא כבתראי', כשהעדפת האחרונים מעוגנת שהם בבחינת ננס על גבי ענק, אשר תורתם נשענת 

. אוסיף בהקשר לתפיסה של 138, 111-110ל תורת הקדמונים, ראה: סילמן, קול גדול, עמ' בסופו של דבר ע
 בית מדרשו של רח"ק, שתורת האחרונים יונקת באופן מתמיד מתורת הקדמונים.  

195
  ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פי"ג, עמ' שיב. 
196
ני זה של בית מדרשו של רח"ק, . מלבד הצבעה על מאפיין רעיו29-1ראה: רמ"ה, אבות, דברי מבוא, עמ'  

של ימי הביניים בשלושת המאות האחרונות  בדברי שוורץ אלו טמונה התזה אותה הוביל במחקריו הרבים לפיה
ם כאלה ואחרים מקהלי יעד כתיבה אזוטרית אשר שמה לה למטרתה להצניע ולהסתיר תכניב אופיינההכתיבה 
ו הדגים שוורץ את תפיסתו על הגותם של חכמים אשר פעלו במחקרי , )ראה לדוגמא: שוורץ, הסתרה(.מובחנים

מן המאה הי"ב ועד למאה הט"ו, כמו: ר' שלמה אבן גבירול, ריה"ל, הרמב"ם, רלב"ג, רי"א
 

)מחקרו זה היווה 
בסיס למחקר רחב יותר על ספר העיקרים לרי"א בהובלת דרור ארליך שטען לאזוטריות בספר, ראה: ארליך, 

)על  רבי שם טוב בן יוסף אבן שם טוב.( ואצל 27-16תזה זו, ראה: בדלוב, העמדת, עמ' ת. להפרכת ואזוטרי
ח ותילנ הביאהאחרים ורבות על תפיסתו של שוורץ ו התזה זו השפיע חכם זה, ראה לדוגמא: פורטי, היודע(.

בין היתר  הצד האחר. תפיסה זו עולהן אחד ושל שמרן מונים מן ההיבט הדואלי של שכלתן מצד כתבי הגות ש
וכאמור כפי  גם בדברי המבוא שלו לפירושו של רמ"ה שם עמד שוורץ על דעותיו של רמ"ה בפירוש לאבות

ניתוח הטקסטים רק מן  –שהצגתי בדיון בו עמדתי על המכנה המשותף של חברי החוג מן ההיבט הטיפולוגי 
 ההיבט של שמרן או שכלתן אינה הולמת את הטקסטים. 

197
 . 8, דברי מבוא, עמ' ראה: רמ"ה, אבות 
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מצוה אחת, שיהיה מסגולת הטוב מה. והנה לפי מה שנתבאר בתורה, שם השי"ת סגולה זאת 

 198בכהנים להיות אמצעיים לקבל הברכה ממנו ולהשפיע לישראל.

נמצא כוח זה , אותה המשפיע טוב על המקייםבמצווה טמון כוח סגולי  לסמיםלדידו של רח"ק, בדומה 

כוח  , קייםבנוסף 199רע.ממנו מתחייב ה רהיעבח בוטמון כ אופן דומהבו ,במהותה של עצם המצווהאצור 

  200להשפיע אותה על כלל האומה.האל ן הנים המשמשים כאמצעי לקבלת הברכה מובכסגולי 

אפשרויות כוחות וחומר הבצורות הנעלמות של  יםגנוז הצורה המינית,, מלבד תורת הסגולותלאור 

  מתוך הניסיון ואינן ניתנות להסבר במבנה האיכותי של העצם.אך ורק אפשרויות אלו מתגלות  201.רבות

 על התורה את המונח 'סגולה':   ריב"ד בפירושו כך הסביר

וא טבע נעלם מעניינו. הנה יש לנו שכל מה שהוא בסגולה, כבר גוזר עליו הטבעי אלא שידענו שה

להשיב על זה איכה נדע הדבר שתהיה סגולה אחר שנעלם הטבע ממנו, אם משום שנמצא יוצא 

 202לפעולה זו תמיד.

 203.ברוקחות , בעיקר אלו שעסקותה נחלתם של אנשי המדעיהיבפרט הסגולות  תורתו המדע הניסיוני בכלל

אולוגיות שאינן הסברת תפיסות תלצורך  הניסיוני שימושבמדע אולוגי שימוש תט"ו נעשה ה-י"דבמאה ה

  204התגלות.הסברת התחיית המתים ו :גיון, בין היתריעולות בקנה אחד עם הה

                                                           
198
 ראה: רח"ק, א"ה, מ"ג, כ"א, פ"ב, עמ' שעו.  
199
על היחס בין עבירה למצווה: 'עבירה מכבה מצוה ואין עברה מכבה תורה', ראה: רמ"ה, אבות, פרשת ויצא,  

 .  353עמ' 
200
היות חכמי החוג הדגישו בכתביהם כי פעולת נשיאת הכפיים הפיזית מורה על ישראל כמושא הברכה ועל  

תה הברכה יהכהנים אמצעי להעברת השפע: לדוגמא: "ולהורות בפעול הברכה שבאה מאת השם לישראל הי
תה ההגבהה". ישפע כן היהת כפים וכלפי העם, וכפי התחלפות תה בנשיאויבסגנון המורה על כך. וזה שהי
ה בברכת הכוהנים את העם, פרה, עמ' ערב. או דברי רי"א: וזאת הייתה הכוונ-ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת שמיני

שיהיו אמצעים לחול השפע על המתברכים כפי הכנת כל אחד מהם. והיו נושאין כפיהם בשעת הברכה כדי 
והייתה ברכת הכוהנים לכלל ישראל או לצבור, לפי שהרבים יותר מוכנים לקבל השפע  .שהוא כעניין סמיכת היד

 ]...[ ו הכנה לקבל איזה שפע אלוהי באמצעות הכוהניםמן היחיד. וזה שאי אפשר שלא יהיה בהם מי שיהיה ב
ואחר שימשך השפע אל המתברך באמצעות המברך כפי הכנת המקבל, אין כוח ביד המברך להפסיק השפע 
ההוא, ושלא ירד על המקבל, כי בזולתו ירד עליו. שהמברך אינו אלא כלי להגיע הברכה אל המתברך, ואף על 

. על התפיסה של 'הכנת תקל רי"א, עיקרים, מ"ד, פי"ט, עמ'ראה:  .רכהפי שיסתלק הכלי לא תסתלק הב
 .174עמ' אעסוק בהמשך, ראה: להלן, המקבלים' 

201
פעולת הסגולות כבר הוסברה על ידי פילוסופיים מוסלמים, אבן סינא תירץ את הסגולה בהתווספות צורה  

תערובת האיכויות. -הנקבעת לפי המזג חדשה על הצורה המינית, אבן רושד הסביר את הסגולה כצורה מזגית
. רות גלזנר סברה כי תפיסת הרלב"ג היתה קרובה לתפיסתו של סינא. ראה: 108ראה: שוורץ, קמיעות, עמ' 

 . 75-79גלזנר, ויכוח מדעי, עמ' 
202
ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת וארא, עמ' קכד. דבריו אלו מוסבים על הכישוף שאותו קבע כי הוא אמיתי. "כן גם  

כן הדברים עושים המכשפים, הנה הם פועלים תמיד כן, ונראים לנו אצל החוש, אם כן נוכל לומר דכשפים הם 
. 92סגולה". ראה: שם. על זיקה בין סגולות וכישוף במקורות יהודיים בימי הביניים, ראה: אריאלי, הרשב"ץ, עמ' 

העיסוק של חברי החוג בקבלה. להערכתי הגדרה זו מתווספת להגדרה מהו סוד שהזכרתי בדיון הטיפולוגי על 
הגדרה מילונאית הינה חלק מן הדקדוק במילה שאפיין את הגותו, על אפיון זה עמדתי בתחילת הדיון, ראה: 

 . 133 עמ'לעיל, 
203
המדע הניסיוני הביא לגילוי תופעת המגנטיות, תרופות וגילויי האלכימאים. עוד על ה'סגולה', ראה לדוגמא:  

 ט.לנגרמן, המגנ
204
-שוורץ הצביע על תופעה זו כחלק ממגמה כללית בה חכמים מייבאים מונחים ותגליות מעולם המדע 

הפילוסופי תוכן תאולוגי. ראה: שוורץ, הרעיון, -הפילוסופיה להסברה תאולוגית, תוך שהם יוצקים לתבניות המדע
בפרק הטיפולוגי, ראה: לעיל,  . על מגמה זו בחוג חכמים זה הצבעתי132-130: הנ"ל, קמיעות, עמ' 211עמ' 
. שם עמד בין 76-72, 69על השימוש בסגולה בהסברת הנס, ראה: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ'  .64 עמ'

היתר אביעזר רביצקי על השימוש במונח סגולה בד"ה. הר"ן עשה שימוש במדע הניסיוני בשעה שהסביר את 
תקו: "ורצה לומר כי שם במרה שם לו חק ומשפט ושם המאורע המקראי בו השליך משה עץ למים והמים הומ

ניסה החוק אשר שם לו, והוכיח בניסיון כי טבע חוקו ומשפטו יספיק בהסרת המחלה". ראה: שמות טו, כה: 
רכט. דברים אלו הובאו בספר העיקרים, אם כי תירוצו של רי"א שונה -הר"ן, דרשות, הדרוש השישי, עמ' רכח

עוד על השימוש במדע הניסיוני  תרמו.-עמ' תרמהרי"א, עיקרים, מ"ד, פמ"א,  במעט מזה של הר"ן, ראה:
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את היתכנות  שם הסביר החבר לכוזרי 205אנלוגיה בין מצוות לסמים הובאה כבר אצל ריה"ל במשל הרוקח.

נלוגיה לסם. זיקה זו לריה"ל אינה מקרית באמצעות השימוש באבו זמנית, כשורש המרי  שורש האמונה

  אולוגי לחברי חוג זה, כפי שאראה להלן. ת-ולהערכתי, מהווה בסיס פילוסופי

ש באנלוגיה בין המצוות לסמי וובין היתר עשה שימ בין הדתותה רז"ה דת ואמונה השוובדרשה שעסקה ב

עולים היתרונות של הדת מהם ר שאבדת המוסכמת,  מיםיחסרונות הקי השירז"ה מנה ש 206.המרפא

 שומע את ההן'. ההלאו אתן מ'האלוהית בבחינת 

והרביעית שדתם זו לא תתן סדר במעשים שתועלתם לנפש ולגוף בסגלה, כמו שימצא זה לסמים 

  207בערך הבריאות והחולי.

להעדיף מקום  הסביר מדוע אין אףבאופן זה  "א,רי בעלת כוח סגולי בדומה לסם, עמד אףכ ההמצוועל 

 מצווה אחת על פני אחרת.קיום 

אבל זה כמי שאמר על סמי הרפואה, הוי זהיר בסם שאינו יקר הערך כמו בסם שהוא יקר הערך, 

שכולם מועילים תועלת גדול לגוף. שלא בעבור זה נאמר שלא יהיה לקצת הסמים יתרון על קצת, 

סרנגאן שאינו יקר הערך אבל יאמר זה בעבור זה שהראונד דרך משל, שהוא סם יקר הערך מאוד, וה

כל כך, שראוי שיהיה זהיר בשניהם, אף על פי שאין ערכם שווה, לפי שכל אחד מהם יש לו סגולה 

בפני עצמו מועילה לגוף האדם בכלל. שכמו שהראונד יש לו סגולה לרפאות תחלואי הכבד, כן 

 .מועיל לגוף האנושיהסרנגאן יש לו סגולה לרפאות תחלואי הרגליים והשוקיים והברכיים, שגם זה 

ומכל מקום יש לכל אחד ואחד מהם עניין ותועלת בפני עצמו, לפי מקומו שאין ערכם שווה, 

כשהראונד יש לו סגולה לרפאות אבר ראשי, והסרנגאן אף על פי שיש לו סגולה ותועלת כללי בפני 

תועלת כללי מצד וכן המצוות אף על פי שכל אחת מהם יש לה סגולה ועצמו, אינו מרפא אבר ראשי. 

היותה מצוות השם, שזה תועלת כולל כל המצוות, וראוי שנזהר לפי זה במצווה קלה כבמצווה 

חמורה, מכל מקום אין ערכם שווה, כי כל אחת יש לה סגולה מיוחדת בפני עצמה ותועלת מיוחד 

 208.מצד היותה המצווה ההיא המיוחדת, וראוי שיהיה יתרון לקצתם על קצת מזה הצד

 

"כבר נמצא סגולה קיימת בעצמים  לדידו של רמ"ה  ו של רמ"ה עשירה בשימוש ב'תורת הסגולות'.הגות

בין המקומות ציין  .מקוםסגולת ה אף קיימתו 209,באבנים ובעשבים סגולות רבות נעלם סבתם מהחוקרים"

 המקדש:את סגולת  בית  רמ"ה 

                                                                                                                                                                      
תצד. רח"ק אף הוא מביא מן -בהגותו של הר"ן, ראה לדוגמא: הר"ן, דרשות, הדרוש השנים עשר, עמ' תפח

המדע הניסיוני, ומשתמש בדוגמאות בעזרת המגנט: "וכבר הקשו על זה ממה שנראה בחוש שהאבן המגניטאס 
הברזל בשימשכוהו אצלו ולא יתנועע" ראה: רח"ק, א"ה, מ"א, כ"א, פ"ט, עמ' מא. עוד ראה: רח"ק, א"ה,  שיניע

 מ"א, כ"ב, פ"ו, עמ' פ. 
205 

על כינון פעולת המצוות על הניסיונות בהגותו של ריה"ל, ראה  על אף שהמשמעות של המשלים אינה זהה.

 .61-31לדוגמא: פינס, רוחניות: שוורץ, אסטרולוגיה, עמ' 
206
 . 113-109ראה: רז"ה, דרשות, דרשה על דת ואמונה, עמ'  
207
 .  112ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
208
הוי ת דברי חז"ל במשנה באבות, ב, א: "תקלד. רי"א הסביר א-תקלג כ, עמ'ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פ" 

מצוות התפילה. אאיר כי במסגרת הדיון בין אתה יודע מתן שכרן של מצוות." זהיר במצוה קלה כבחמורה, שא
להערכתי, השימוש במשלים מעולם הרפואה והבקיאות בחכמת הרפואה העולים מהם מחזקים את השערה כי 

 .  219רי"א היה רופא. ראה לדוגמא: ויס, דור, 
209
. רמ"ה ביאר את המשנה העוסקת בעשרה דברים שנבראו בערב שבת 242ראה: רמ"ה, אבות, ה, ו, עמ'  

ריו לעיל הובאו על מטה משה. סגולה בעצמים נזכרת גם בדרשות הר"ן: "כי כשיבוקש וישאל בין השמשות. דב
 –השואל הסיבה שהאש שורפת, לא יפול בתשובת המענה עניין אחר, אלא שהוא בעבור חום, ואין הרצון בזה 

ל התשובה אלא מפני שיש לו בטבע כח שורף, וכן ייאמר לשואל במהות משיכת האבן המושכת הברזל לא תיפו
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ליון, שהוא הראות ההשגחה הקנין הה' בית המקדש, וזה ג"כ יראה דבקות העולם השפל עם הע

בענייני השפלים, כי אותו מקום יש לו סגולה בה ומתבודד בעניינים אלהיים  האלהית הפרטית

שם עם ישפיע עליו השפעה אלהיי ותפלתו תקובל שם יותר משאר המקומות ]...[ והקרבנות הנעשים 

ותה התורה שיהיה צולהיות ולקבל השפע האלהי,  <]י[כינו האדםהעניינים הנעשים שם במקדש>

>ולזה היתה שם מקום קבוע לעיון בין ביום בין בלילה והוא מושב הסנהדרין שהם שבעים ואחד ]...[

שהממרין על הסכמתם ועשה מעשה אפילו היה חכם גדול ומיישר דבריו בטענות חייב <שם סגולה

  210מיתה ]...[

 :יו של משההביא לקירון פנר שא, מקום סגולי במערת משה ואליהו אף ראההוא 

שעמד בה משה ואליהו ר"ל שסגולת אותו מקום היה למשה עליו בהשגתו עד שקרן עור  יש מערה

 211מותו ]...[ פניו ולא נס ליחה אחר 

 212:אומה הישראליתזיקה לסגולה בשתמש במונח , הבדומה לריה"ל ,רמ"ה

והכוונה  ח לעולמו.מזרי ורחת שבזכות כן הב"הרד ולא השמש זי ישראל לא היה המטר יולול]...[ א

היא שתכלית הכונה בבריאת העולם החמר ההוא השלם במין האנושי הוא לא ימצא אלא באומת 

ישראל, וכלם יש להם הכנה במזגם להשיג השלמות הקצויי האמיתי באמצעות המקום היותר מוכן 

 213בקבול השפע האלוהי שאינו אלא בית המקדש ולזה נקרא קנין.

יודיע שזאת התורה, בסגולתה ומצד הדבקות בשם יתברך, תספיק ואפילו ": בתורה אףסגולה קיימת 

סגולת התורה באה לה מצד האל. התורה יסודה מהאל והדבקות  214ענינים שהם רחוקים בענין הטבעי".ב

 בו היא זו המפקיע את ענייני הטבע.

  .ישנה הלימה בין התורה הסגולית ובין האומה הישראלית

המשיך השלמות המזגי והשכלי לנצח בכל עת וזמן, במוסריה ובפנותיה ויען סגולת התורה היא ל

ובחוקותיה במצותיה במשפט, שלא יושגו במחקר השכל האינושי כי אם בנבואה אלהית והוא לא 

ויהיו נצחיים לעד, ר"ל שלא  ועוד יש לה סגולה לאומת ישראל עצום להיות בעל חמר נפסד ]...[

                                                                                                                                                                      
בשום צד, אלא לפי שבטבעה כח המשיכה ]..[ אבל על האמת, העלם ידיעת סיבת כח הסגולה איננו גדול 

 תצב. -מהעלם ידיעת הסיבה בכוחות בשאר העניינים. ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש השנים עשר, עמ' תצא
210
הדיון על הכנת המקבלים, . על סגולת המקדש אצל הר"ן, ראה בהמשך 339ראה: רמ"ה, אבות, ו, ט, עמ'  

רז"ה בדרשה על בראשית כב, יד התייחס אף הוא לייחודו של מקום המקדש כמקום  .174 עמ', ראה: להלן
ממנו יוצאת השגחה לאור דרשת דברי חז"ל: "וזהו ההר אשר כבר נתגלה מעלתו מראש מקדמי ארץ, ונקרא אז 

'הר שממנו יצאה הוראה לישראל', ורצונם הוראת  ו על תיבת 'מוריה' ואמרו:<מונינ>הר המוריה. ודרשו קד
 . 103ההשגחה, כי זה ההר מיוחד בהשגחה פרטית מהאל ית' בו." ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 

211
. עולה מדבריו שלא סגולת האדם עמדה לו אלא סגולת המקום, יתכן כי בשל כך 243ראה: שם, עמ'  

א דידן אינו סובר שסגולת המערה סייעה לזה, רק בהמשך הוסיף רמ"ה את סברת התנא במשנה ואמר: 'ותנ
רצה בזה כי עם היות שאמת שיש באישים "שלימותם לבד", ראה: שם. סגולה באישים הייתה מוכרת וידועה: 

, הדרוש העשירי, עמ' ", ראה: הר"ןסגולות מיוחדות לדבר מהדברים כמו שיש אנשים מוכנים לקבל החכמה
 שעב. 

212
 יד: ב, מד. על סגולת ישראל בכוזרי, ראה לדוגמא: שילת, סגולת ישראל.  ראה: ריה"ל, כוזרי, ב, 
213
. רז"ה הדגיש כי סגולת ישראל באה בשל דבקותה באל: "כאומרו 'והייתם 340ראה: רמ"ה, אבות, ו, ט, עמ'  

, לי סגלה' ר"ל שתהיו דבקים עמי כמו שהסגלה הדבקה במין אשר היא לו סגלה, ואומרו 'ואתם הדבקים בה''"
 . 109. עוד על סגולת ישראל, ראה: רז"ה, שם, עמ' 102ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 

214
. הרעיון כי בתורה יש כוח סגולי מופיע גם אצל ר' חיים מוולוז'ין 117ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קמב, עמ'  

ה כו' דרכה וסגולתה של התורה הקדושה כמ"ש כל העוסק בתורה לשמ בספרו 'נפש החיים'. שם מבואר: "כי

" אך ר' חיים מסביר שאפילו התבוננות סתמית בתורה יש בה כוח סגולי המשפיע על .ומלבשתו ענוה ויראה

" ראה: איצקוביץ, נפש החיים, שער ד, ט: .ק"הממש מעסק והתבוננות עם סגולה בתואפילו רגע אחת האדם. "

 שם, פכ"ה. 



163 
 

והם יסוד  215 ובמאמר אחת שאלתי, נין זה ]כתבתי[ בפרשת ואתחנןובעתכלה ויהיו נצחיים בקיומה. 

  216לשאר אומות, כלומר שמהשגחה שהש"י משגיח לישראל האומות מתקבלים הצלחה והקיום ]...[

 השגחה על האומה הישראלית משפיעה ומאצילה אף על אומות העולם מכוח ישראל.ב

 

כלומר שסגולת המצוות בעזרת המונח 'סגולה': "ולת את פע אףרמ"ה דומה לחברי החוג הסביר נוסף, בב

   217".אלו המצוות היא לתת קיום מאוד לפועליהן ולמאמינהן ]...[

יון שהנחות מדעיות אינן מספיקות: רמ"ה סבר כי את פעולת המצוות יש להסביר בעזרת המדע הניסיוני כ

לָה רָאִיתִי קֵץ כלומר, ששכל האדם יספיק להשיג ת כָל תִכְּ כליתו ואחרית עניינו. אבל כל מצוה "אמר שלְּ

 218ממצוות התורה, לא תושג תכלית סגולתה."

 ביר בזיקה לעקידה:רח"ק הס' עם סגולה' :המונחכי את אוסיף, 

מה הזאת ]...[  אשר בעבור זה נקראו "עם שהכונה כֻּלה בעקדה, היה גם כן ההנהגה האלהית אל האֻּ

י מערכות השמים ותנועתם: הנה קרבם כלם סגולה" מכל העמים אשר חלק השם להם שופטים כפ

מה, והוא מעשה העקדה. וזה בהקריב לשם,  לעבודתו, והסירם מההנהגה הכוללת, בקרבן כולל האֻּ

יצחק בנו, שהיה בו היעוד. והוא כאילו כבר  הקריב לשם, יצחק וכל יוצאי ירכו, אשר במעשה הזה 

תבאר בחכמת משפטי הכוכבים, אפשרות הוסרו מהנהגת זולתו, ונתיחדו להנהגתו יתברך. וכבר ה

לת פועל לו בספר ואם לא היה בתולדת האיש, כמו שבא זה כֻּ  ,אצילות השפעת כוכב באמצעות פעֻּ

חקרה וגם הכינה באמצעות  ,ה הזאתמהאֻּ "הפרי" לתלמי. ולזה כאשר גזרה החכמה האלהית ליחד 

  219ולדתה להיות כן.המעשה הזה, לקבל הנהגתו ושתוסר מהנהגת זולתו, ואם לא היה בת

כל העמים מונהגים תחת מערכת השמים, האומה הישראלית הוסרה מהנהגה זו בעקבות מעשה העקידה. 

מעשה הפרטי של יצחק, אשר טמן בחובו את כל יוצאי ה, הנובעת מהנהגתו של האל. ומכאן כינויים 'סגולה'

 220את קבלת הנהגת האל.  הכשיר חלציו,

 סגולת החוקים

רמ"ה בעיקר על יישם  בהנחות מדעיות-עולת המצווות לא תושג בשכל האדםפ התפיסה כיאת  

בפתיח לא"ב: 'והם המצוות שנעלם טעמן אותם הסביר  ,'החוקים' :יתימצוות השייכות לקטגורהפעולת 

מעיני המשכילים' ואף על פי כן שטעמן נעלם חייב רמ"ה בהשתדלות בחיפוש אחר הטעם: 'וכל משכיל 

 221תינת טעמם איש ואיש ככח שכלו ועין השגתו'.ומשכיל ישתדל בנ

                                                           
215
ל ידי רמ"ה, כפי שציינתי בפרק שעמד על דברים אלו מהווים עדות לכתיבת פירוש לתורה או דרשות ע 

  .90 לעיל, עמ'הטיפולוגיה של חברי החוג, ראה: 
216
תפיסה זו של המצוות כסגוליות ומתוך כך התאמתן לעם סגולה . 339-338ראה: רמ"ה, אבות, שם, עמ'  

בואר אמנם אופן השגת זה מצד התורה איננו מ" נמצאת גם בהקדמה למעשה אפד לר' יצחק בן משה הלוי:
בתחלת המחשבה ונפל בו מחלקת בין האנשים, מהם מי שיחשוב שזה אמנם יושג בקיום המעשה לבד המצווה 
והמוזכר בתורה וכי מדרגות האנשים מתחלפות בהצלחה הזאת לפי התחלף מעשיהם בכמות ובאיכות ואמרו 

הייתם לי סגולה מכל שזה העניין הוא בטבע אלה המעשים התוריים וסגולה דבקה בהם ולזה אמר בעבורם ו
העמים ואמר וה' האמירך היום להיות לו לעם סגולה וכמו שנתן ית' סגולות וכחות לנמצאות בהתמדת בריאות 

." ראה: גוף האדם ולהחזירה בסורה כן נתן למצותיו ית' סגולות וכחות ישמור בם בריאות הנפש וירפאו חלייה
 .2רפל, הקדמה, עמ' 

217
 .  116עמ'  ראה: רמה, א"ב, קיט, קלט, 
218
 .93ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, צו, עמ'  
219
ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ב, פ"ו, עמ' קעד. על העקידה, ראה לדוגמא: נהוראי, עקדת. עוד על ישראל כעם  

 . 89-88סגולה בהגותו של רח"ק, ראה לדוגמא: רח"ק, בעה"נ, עמ' 
220
 מעניין כי רח"ק מיחס זאת ליצחק ולא למעשה אברהם.  
221
 . 41ה: רמ"ה, א"ב, עמ' רא 
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עָדֵנִי אִוָשֵעָה סְּ עָה וְּ אֶשְּ קֶיךָ תָמִיד וְּ חֻּ ולזה אמר סעדני, כי מצינו סעד לבך פת לחם, שהוא דבר נכנס  .בְּ

בפנימי הגוף, אמר שיביא תרופות ותיקונים גופיים. ולפי שהם מורגלות לו אמר ואושעה בחוקיך 

ארפא עתה ואחזור לאחר זמן. אמר, גם כאלה שחכמותיו ידועות תמיד, כלומר, שאפשר ש

ומפורסמות, יחס אל האנשים כיחס החוקים אל התורה, שלא נודע טעמם והם פעולות בסגולה. 

כלומר, שאין החכמים בשכל חקירתם מספיקים לרפא כולם באופן שיהיו נושעים מהם, אם לא מצד 

  222תו, והוא אמרו ואשעה בחקיך תמיד.ההשגחה האלהית הפרטית והוא מצד קיום תור

רמ"ה כדרכו, דייק במילים . באופן סגולי מעצם קיום התורה אף שלא נודע טעמם פועלים 'חוקיםה'

 והצביע על ברכה על לימוד החוקים בפרק קיט:

קֶיךָ' בָרוךְ אַתָה ה דֵנִי חֻּ דול הזכיר כדמות ברכה בחוקים להיותם רחוקים מהשכל. והוא דבר ג .לַמְּ

ומעלת השם יתברך שישפיע לאדם ללמוד חוקים מצד הנבואה וברוך מגזרת ברכת המים, או הוא 

 223חוקיך". –כדמות הודאה: "ברוך אתה ה' שתלמד לי ולכיוצא בי 

הרחיב  . את האיסוררח"קמופיע בהגותו של  224'כי אין להנות מהעולם הזה בלא ברכה' :אאיר כי האיסור

  אכילה ושתיה: גשמיים שלה על אמונה, מלבד העניינים-יינים רוחנייםגם על ענאותו סב הירח"ק ו

והשרש אצלינו אסור ליהנות מן העולם הזה בלא ברכה, תקנו חז"ל לברך על כלל האמונה ברוך שלא 

 225עשני גוי ועבד ואשה להפטרם מקצת המצות ולא ישיגו ערבות המצות בשלימות.

 שני, שעסק במציאות האל:הסבר זה מופיע אף בספר העיקרים, במאמר ה

ועל כן תקנו אנשי כנסת הגדולה זה הלשון ברוך לשבח בו השם על כל מיני הטובות שיקבל האדם 

מהשם יתברך, הן בגוף מאיזה מין שיהיו, הן בנפש. בגוף כמו ברכת הנהנין ובנפש כמו ברכת התורה 

ת וההצלחות מאיזה מין להודות שהשי"ת מקור הברכות ושכל הטובווברכת המצוות ויתר הברכות 

 226.שיהיו מושפעות ממנו

ר שאמצוות  -ציג רמ"ה תפיסה כי ראוי שתהיה ברכת הודאה גם על לימוד החוקיםבמובאה לעיל האם כן, 

 לכאורה ללא טעם. 

 סגולה במצוות ספציפיות

 על סגולה הקיימת במצוות ספציפיות, כמו: בתפילה בציבור או תפילין.חכמי החוג הצביעו  

                                                           
222
 . 106ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קיט, עמ'  
223
 . 47ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, יב, עמ'  
224
ראה: בבלי, ברכות, לה, ע"א. על מימרא זו בראשית המאה הי"ד בחוג תלמידי הרשב"א, ראה: חידושי  

 מאמינים לפילוסופים.  ג. שם הברכה הינה אבחנה בין -הריטב"א למסכת ברכות, ירושלים תשמ"ד, עמ' ב
225
 . תפיסה זו מופיעה גם בדברי רח"ק בא"ה, ב, ה, ו, עמ' רכה.   157ראה: רח"ק, ד"ה, עמ'  
226
וזה בפרק זה מדקדק רי"א במילה 'ברכה' ומגדיר אותה: " רכ.-עמ' ריטראה: רי"א, עיקרים, מ"ב, פכ"ו,  

עּל, כי אחר שמצאנווכשיאמר על המק ,שם נאמר על ריבוי ותוספת טוב ושפע ברכה כי ויברך ברוך  בל ברוך פָּ

 .עּל, כלומר משופע מריבוי הטובהפשהוא מקור מן הקל, נבנה ממנו כל הבניין, ויהיה ברוך   אתכם
וכשיאמר על הנותן יהיה ברוך שם התואר, כמו רחום וחנון שהם שמות תארים, נקרא בהם השם יתברך להיות 

שפע וריבוי הטובה, כי כמו שלשון מארה הוא חסרון הטובה כפי  הפועל המגיע ממנו ברכה שהיא תוספת

" לפיכך הסביר .תואר למשפיע ריבוי הטובה ברוך הסכמת כל המפרשים, כן ברכה תוספת טובה, ולזה יהיה

רי"א כי המונח ברכה ביחס לאל מעידה על כך כי האל כולל את כל השלמויות, משפיע ונעדר חסרונות. ראה: 
 שם. 
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, לתפילת הרבים יש כח סגולי מעצם קיבוץ בדרשה הדגיש כי בשונה מתפילת יחיד לתפילה ברבים רז"ה

 האנשים:

כי ברבים היו עמדי, וכמו שאמרו ג"כ בפסוק 'ושנים יניסו רבבה' אינו דומה מרובים העושים את 

  228.וזה כי יש סגלה בכללות לא תמצא בכל אחד המפרטים לבדו 227המצוה למועטים העושים אותה.

על החוש וכח המחשבה: "וזה הוא מצג סגולת השם הכתוב  התפילין בהשפעתהריב"ד הסביר את מצוות 

  229בו" שהוא מחזק את הכח.

 קיבוץ המצוותב סגולה

ריב"ד  ,בעזרת המונח 'סגולה'אלה חכמים את פעולתה של מצוה בודדת הסבירו אך לא רק  

 בכוחןשהסביר את קיום כלל המצוות, כיון ש בשעה 'סגולה'בפירושו על התורה אף השתמש במונח 

  הן פועלות על נפש האדם.הקיבוצי 

וכל זה נמשך מצד סגולתם, כי המצות פועלות באדם מפנים שלשה, אם מצד חומרם, ואם מצד 

איכותם, ואם בכלל עצמיותם, והוא מצד סגולתם. אם מצד חומרם, כאכילת הדברים הטמאים 

עובי החומר הנושא לכחות. ואם מצד איכותם, כשמירת שבת  והאסורי', כי יתחייב מאכילתם

המורה על שני עניינים, כמו חדוש העולם ויציאת מצרים ]...[ והנה על הדרך הזה באו מצות רבות, 

כמו עשיית המזוזה וזולתם ]...[ ולפי הרושם המגיע ממצוה אחת, אינו הרושם המגיע ממצוה אחרת, 

לו' חבילות, כדי שיבחין בינו לבין עצמו, יב, לבל נעשה המצות חרה מדברי רז"להנה לזה באה האזה

עלתה מצוה ההיא וירשום בנפשו הדעת הנמשך ממנה, וכדאמרינן, דכוס של קדוש אסור לברך עליו 

ון, ין בכל אחד מהם ויכברכת המזון, משום שאין עושין המצות חבילות חבילות. והטעם משום שיבח

עות הנכבדים בענין של המצות, הנה ימשך השלמות  בנפש האדם. וכדאמרן, כי אין ספק אלא שבד

ואם המצות אשר יפעלו מצד סגולתם לבדו, כלל המצות אשר יפעלו על הדרך הזה נקראים חוקים 

]...[. כי כל אלה, הנה הם פועלים בנפש מצד מה שנמשך מטבע ההרכבה, והנה בהבחנת אזהרת 

    230ההרכבה יפעול הסגולה.

 על הסגולה בקיבוץ כלל המצוות. אף הוא רז"ה בדרשות  עמדבדומה לו 

                                                           
227
ה נמצא אף בכוזרי, בשעה שהחבר הסביר למלך כוזר את היתרון של התפילה בציבור: "היתרון לקהל רעיון ז 

 נים", ראה: ריה"ל, כוזרי, ג, יח.מכמה פ
228
התפילה ברבים,  יתרוןעל . 46. עוד על תפילה בעשרה, ראה: רז"ה, שם, עמ' 142ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  

רי"א: שיהיה הכלל לעולם יותר מושגח מהפרט להמצא בכלל ריבוי  אףהפרט כתב ן כיון שהכלל מושגח יותר מ
המצוות או כלל מצות התורה יותר ממה שימצאו באיש האחד ולזה יהיה הכלל לעולם נענים בתפילתם 

על תפיסה זו של רז"ה  ומושגחים ומנוצלים מהמקרים יותר מהפרט" ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ט, עמ' תד.
ה שלא תמצא בכל אחד מהפרטים נמצאת כבר בדברי הר"ן בדרוש הראשון. "אמנם, לפיה לכלל יש סגול

הודיעתנו התורה שמאלו הנבראים החסרים אשר הם בתכלית החיסרון כל אחד מצד עצמו, בהיאספם יחד 
יתחדשו מהם מורכבים רבים בעלי מעלה רבי השלימות". את עיקרון זה  יישם הר"ן על קיבוץ הציבור ועל קיבוץ 

ועל זה הצד אשר אמתה לנו ההויה הטבעית הוא מה שהפליגו לנו רז״ל בשבחו ומוראו של מני הקטורת: "סמ
צבור עד שאמרו לעולם תהא אימת צבור עליך, עד שמצינו שנענש אדון הנביאים בזה באמרו שמעו נא המורים, 

כל אחד מצד עצמו אינו ראוי רצו בזה שאף על פי ש]...[  ואף על פי שכל אחד מצד פרטיותו לא היה ראוי לזה
לזה, מצד הצטרפו לזולתו יקנה הכלל שבח ומעלה יותר ממה שראוי מצד פרטיו, כאשר קנו המורכבים כלן 
סגולות ומעלות אשר לא היו בנפרדים אשר קובצו מהן, וכבר רמזו לנו בחלבנה שהושמה עם סמני הקטורת 

זה אמתה לנו הנבואה שאץ להם שלמות זולתה, כי והיה מן הנראה שתפסיד אותם להפסד הריח הזה ועם כל 

, "כן הענין בהצטרף עמנו בעבודתנו לש״י החוטאים והפושעים שלא יפסידו עבודתנו אבל תהיה בזה יותר שלמה
ז. עוד על השימוש במונח סגולות אצל הר"ן, ראה לדוגמא: שם, -ראה: הר"ן, דרשות, בדרוש הראשון, עמ' ד

 סב. ק-הדרוש הרביעי, עמ' קסא
229
ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת תרומה, עמ' קצב. על הסברת מצוות התפילין אעסוק בהרחבה בהמשך, ראה:  

  .ואילך 330 , עמ'להלן
230
  קצג.-ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת תרומה, עמ' קצב 
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ר"ל כי תוספת זכות הוא להם שיקנו ההצלחה הנצחית באמצעות ריבוי מצות ועבודות מאשר יקנו 

חות בתורתנו הקדושה כמעט ת ההצלחה הנצחית נמשכת למצות המונאותה חנם. מצורף לזה שזא

  231ללות המקובץ בפרטיה.המשכות טבעי, וזה לסגולה נפלאה הטביע השי"ת בכ

שבע מצוות  סגולת המצוות וסגולת ישראל. בהספד על רח"ק הסביר רז"ה כי בין הזיקה רז"ה אף עמד על 

בעוד שמצוות התורה  האנושות מהרע,כלל מטרתן הרחקת ר שאבני נח הן מצוות אוניברסליות 

 מעצם היותם עם סגולה.בלבד הפרטיקולריות לישראל מותאמות לישראל 

ורות כי אלה הם כלליות לכל אישי האדם מצד שיש להם התחברות ורעות באנושות. ואולם לה

   232דות לעם בני ישראל לבדם להיותם עם סגולה לו ית'.וחהמצוות האחרות הנה הם מי

 עה להשפיע, טומנתבה כח מעצם טב פעולה הטמונההמצוות על דרך המדע הניסיוני כפעולת הסברת 

פלטונית ואתפיסה נזיקה בין פעולת המצוות ובין ההשגחה. השני,  ניינים: האחד,בין היתר שני עבחובה 

 . השפע משפיע לפי הכנת המקבלים הלפי

 המצוות וההשגחה .8

 במאה הי"ד תפסה האסטרולוגיה מקום מרכזי בעיצוב תפיסת השגחת האל, ולעיתים הפכה 

צא לעיתים את חברי החוג נעזרים דומה לכך, נמב 233ההשגחה. היחיד להסברת האסטרולוגיה להיות הכלי

העולם מתנהל על פי לפי תפיסת ההשגחה של חברי החוג  234.אף הם באסטרולוגיה בהסברת חוקיות העולם

 מערכת והחלת פריצה של מערכת חוקים זו קיימתבד בבד אך, חוקיות קבועה של מערכת קוסמית. 

 . היתוחוקיות אל – חוקיות אחרת

 ה נס:תרכת כונתה טבע הנגלה והיציאה מחסותה כונהימצאות תחת חסות חוקי המע

שגזרה כחכמתו יתברך בסידור הנמצאות, אם לפי טבע הנגלה אם לפי הנס, שבאמצעות אותן 

הנהגות יהיה ניצל ונשמר מחלאים. ואומר ואשמרה דברך, כלומר, וזה יהיה בשינוי טבע שאשמרה 

  235דברך.

 אינה משועבדת למערכת עם ישראל כאומה

נבדלת מיתר האומות אשר בהיותה  האומה הישראליתמתקיימת על של המערכת זו  פריצה 

 נתונות לממשלת מזלות השמים.

]...[ הם היו סוברים שהעולם הזה, התחתון, הנה הוא מסור ונתון תחת ממשלת השמים, ושיקרה 

הנה ולישראל כל המקרים אשר יקרו אל שאר האומות הנתונים תחת ממשלת מזלות השמים ]...[ 

                                                           
231
 . שם התייחס רז"ה לסוגיית ריבוי המצוות.136ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
232
רז"ה ציין אף מספרים שיש להם סגולה בהבאת האהבה בין אישי האדם, ראה: . 6ראה: רז"ה, דרשות, עמ'   

 . 137רז"ה, עמ' 
233
. עקרון זה התקיים 124-110: סיראט, הגות, עמ' 163-159ראה: שוורץ, אסטרולוגיה: הנ"ל, שמרנות, עמ'  

 אף אצל תלמידי הרשב"א והרא"ש. 
234
 עם הגותם שלליות התגלתה לראשונה במאה הי"ב הפנמת תפיסות מגיות אסטרדב שוורץ במחקרו ציין כי  

ן גי מובחן. הכנת צורה לקבלת השפע הנובע מואולהם הפכה לגורם תיבתהמגיה האסטרלית בכריה"ל, ראב"ע ו
הסביר את פעולת המצוות על פי התהליך המגי אסטרלי וראב"ע הקנה להסברה זו הכוכב או כוחותיו. ריה"ל 

( שוורץ אף ציין כי בעוד אצל 24עמ' שם, שוורץ, )ראה: ה בעולם היהודית אופי מדעי וכך הכשיר את הפנמת
ל רחק אצאסטרלי היה מרכזי ומושא דיון חשוב שניווט את הכרעות ההוגים, -החוג הנאואפלטוני הגורם המגי

  .189 , ראה: שוורץ, שם, עמ'הוא קיבל פחות מרכזיות
235
 . 50ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, יז, עמ'  
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זאת המבוכה הסיר השם בתחילת התורה, בענין שיתפרסם אצל הכל כי להשם הארץ, וכן שלא 

הניח את ישראל אל המערכת כשאר האומות, אלא שהשם ית' הבדיל את ישראל לחלקו משאר 

  236.האומות

 קיום התורה:חלה על האומה הישראלית מעצם סגולתה ללא קשר ל פריצה זו של המערכת

הבא  וב והרעו לי סגולה מכל העמי' וראה פסוקי' רבי' בתורה ובנביאים על זה והט]...[ ואתם תהי

להם ר"ל לאומות העולם הוא מצד המערכת העליונה וישראל אין להם לעשות עם המערכת כלל 

 237כאשר אפרש בע"ה. ורצוני בין בעת שישמרו התורה ובין בעת שלא ישמרו התורה.

בעזרת שימוש בגרמי השמים מצא כי ישראל בן בעור יו כי בלעם רז"ה הסביר באחת מדרשותיתרה מכך, 

  אינם נכללים במערכת זו:

]...[ כי על פי הנכון המורה על היות כל האומות תחת המשרתים העליונים, ואותנו לקח ה' מתחת 

כי בלעם חכם היה, ובנה ז' מזבחות כנגד ז' משרתים ממשלתם להיות לו לעם נחלה ]...[ ואין ספק 

ות הקרבן יביא לו שפע לעשות בהם כרצונו, עצדעת תחת איזה מהם היו ישראל ובאמלונים עלי

 238וכשראה כי הם לה' אמר כי ישראל אין צריכין נחש וקסם להוריד השפע בעת שירצה לו.

סברת בה אף אסטרולוגיתהתפיסה עדות לשילוב היש מלבד עניין ההשגחה בדברי רז"ה הללו כי אציין 

הכוכבים והמזלות מפיקים שפע -גרמי השמים עומדת ההנחה כיהתפיסה האסטרולוגית  במרכז הקרבנות.

מתמיד ועומד הנקרא רוחניות, וביכולתו של האדם לנצל את גרמי השמים לטובתו ולקלוט את אותו שפע 

  239על ידי הכנה ראויה.

 אצל רח"ק בא"ה: אףהסברה של הקרבנות לאור התפיסה האסטרולוגית מופיעה 

אה שהיתה הכונה בשני תמידין, תמיד של שחר ותמיד של בין הערבים, שהם בעת חלוף ולזה יר

המשרתים, וליחדם בהנהגת הש"י. כאלו  תהזמנים. להורות שזה כפרה לכל ישראל, להסירם מהנהג

  240היו התמידין האלו תמורת כלל ישראל, ובהקריבם יקרבו כללם לעבודת השם יתברך.

 גון קבלת השפע: של הקורבנות כארלצד הסברה 

לזה, חלק העבודה בקרבנות. למה שבהם רשם נפלא וחיקוי, היותם כפר לנפשותינו.  ]...[ המיוחדות 

כאילו בהם נקריב עצמנו לעבודתו. ונהיה בעינינו כאין וכאפס בנפשותינו. וכל שכן מאודנו, בערך אל 

אור שכינה, מוחש ובלתי כבודו. ולזה הם אשר באמצעותם ישיגו העובדים אצילות שפע, ודבקות 

  241מוחש. עד שפעמים הרגישו ברדת האש מן השמים.

                                                           
236
 קטז. -"ד, עה"ת, פרשת וארא, עמ' קטוראה: ריב 
237

(. ראב"י חזר והדגיש כי "ולעולם לא היו 26-23, שורה 49)א"ש, עמ'  583-582ראה: רוזנבג, א"ט, עמ' 

(: 16, שורה 50)א"ש, עמ'  583לישראל תחת המזל ולא יהיו בשום זמן לעולם", ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 
 (. 7-6, שורה, 52)א"ש, עמ'  585(: רוזנברג, שם, עמ' 8-7ורה , ש51)א"ש, עמ'  584רוזנברג, שם עמ' 

238
אציין כי הרמב"ן נתן חשיבות למעשה בלעם ובפרשנותו שילב תאורגיה ומגיה  .160עמ' ראה: רז"ה, דרשות,  

  .396בתחום השלילי, ראה: שוורץ, מתאורגיה, עמ' 
239
 רוחניות, פינס.  במקור הערבי רוחאניאת'. על המונח 'רוחניות', ראה לדוגמא: 
240
קעה. בהמשך עמד רח"ק על טעם מין הקרבן: "ולזה היו בתמידין -ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ב, פ"ו, עמ' קעד 

כבשים, שהם יוצאי ירך האיל כמו שהאמה בכללה יוצאי ירך יצחק." )ראה, רח"ק, שם(. על התגבשות תפיסה 
 וגמא: שוורץ, מתאורגיה.ראה לדנית של טעם הקורבנות בחוג הרמב"ן, טליסמ-מגית

241
הצורה, והשפע הרעיון הבסיסי הטמון בדברי רח"ק הוא, כי ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' רסג.  

כבר אצל אבן גבירול זה הובא רעיון  'כפי הכנת המקבלים'. :ון שלנובכלל, מתקבלים בעולם התחת
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דברי הר"ן התמקדו  242כארגון לקבלת השפע. סברת מצוות הקרבנות ועבודת המקדשהר"ן קדם לרח"ק בה

את תורת ישראל. החוק  ותמייחדהבקורבנות ובמקדש כאב טיפוס לחוקים, המצוות שטעמן לא נודע שהן 

אלא עניינו להחיל את השפע האלוהי  בשונה מהתורה הנימוסית של האומות, 243מדיני, אין עניינו תיקון

 באומה.

שנתייחדה תורתנו מבין נימוסי האומות במצוות וחוקים אין עניינם תיקון מדיני כלל, אבל  ]...[

הנמשך מהם הוא חול השפע האלוהי באומתנו והדבקו בנו, בין שייראה העניין ההוא לעינינו כעניין 

, מכל מקום אין כיתר החוקים שלא נתגלה טעמם –הקורבנות וכל הנעשה במקדש, בין שלא ייראה 

היה נדבק בנו וחל בפועלים ההם ועם היותם רחוקים מן היקש השכל, ואין  ספק שהשפע האלוהי

בזה פלא, כי כמו שנסכל הרבה מסיבות ההוויות הטבעיות ועם כל זה יתאמת מציאותם, וכל שכן 

סכל סיבות חול השפע האלוהי והידבקו בנו, וזה שנתייחדה בו תורתנו מנימוסי האומות שראוי שנ

 244שאין עליהם עסק בזה כלל, כי אם בתיקון עניין קיבוצם.

יה ושילבו אותה כגורם בממשות המג רח"ק ותלמידיו בהמשך לתפיסתו של הר"ן הכירוי יוצא אם כן, כ

 אולוגי. ת

, אתה זובח, למשל, איל, מתלכלך יתעלה קבע את שיעוריהם, אשר אלהים וכך הם מעשי התורה

בדמו, בהפשטת עורו, בניקוי קרביו, ברחיצתו, בפירוק אבריו, בזריקת דמו, בהתקנת עצי הבערה 

אש בשבילו ובעריכתו ]על המזבח[. אילולא היה זה על פי ציווי אלהים יתעלה,  בשבילו, בהצתת

בר שהם מרחיקים מאלהים יתעלה ולא מקרבים אליו, בערך  המעשים האלה, והיית סוהיית מקל 

ישלם כראוי ותראה את האש השמימית, או שתחוש בעצמך רוח אחרת שלא והיה כאשר ]כל זה[ 

ידעת ]...[ תדע שהם תוצאה של מה שהקדמת לעשות ]...[ מכאן מתברר שאין מתקרבים לאלהים 

 245יתעלה אלא בציווי אלהים יתעלה.

 קות באלהמערכת בשל הדב פריצת

רצה בזה שאם מצד המערכת העליונה שיקרה לצדיק רע ושיהיה בלבו לעשות דבר המכניסין אותו 

אליו יסבב סבות ויתו בלבו לסור מאותה הדרך כדי שיצילהו מאותו הש' ית' הדבק תחת אותו הרע. 

הרע וכן אם היה מצד המערכת שיקרה טוב לרשע הש' ית' שמרד בו ורחק ממנו הוא ירחיקנו 

אותה הטובה ויחזיק בלבו לעשות דבר וללכת בדרך המכניסין אותו תחת הרע והמסלקין אותו מ

  246מאותו הטוב ]...[

 שומר המצווה אינו משועבד לטבע

                                                                                                                                                                      
 :כמו ,מיושם על ידי חכמים רבים והוא ,110-112, ראה לדוגמא: סיראט, הגות, עמ' הערביים ובמקורותיו

 . 91-62 , 61-31עמ'  , אסטרולוגיה ,שוורץוריה"ל, ראה לדוגמא:  אב"ער
242
 לטעמי דברי רח"ק עולים בקנה אחד עם דברי הר"ן בסגנון ולא רק בתוכן.  
243
 תפיסה זו תחזור בהגותו של רי"א, ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ד, פכ"ח.  
244
דרשות, הדרוש האחד עשר, עמ' תטו. על הלימה בין תפיסתו זו של הר"ן אודות ייחודיות תורת  ראה: הר"ן, 

שוורץ טען כי בשלהי המאה  .120, 109 עמ'ישראל על פני תורת הנימוסים של אומות ובין רי"א, ראה: להלן, 
משכן ומצוות הי"ד בספרד המשכן נתפס כמקור טליסמני, בפרט בקרב החוג הנאופלטוני הסברת עבודת ה

וג חהקורבנות שימשו כאמצעי ליישום טכניקות מגיות אסטרליות שונות תופעה זו אפיינה במיוחד את ה
, ראה: שוורץ, אסטרולוגיה, עמ' ורז"ה וגמת רח"קהנאופלטוני אם כי ניתן לזהותה גם אצל הוגים נוספים, כד

189-182
 . 

245
 .  95-90: מ"ב, כו, עמ' 168-165ריה"ל, שם, מ"ג, כג, עמ' . ראה גם: 193ראה: ריה"ל, הכוזרי, מ"ג, נג, עמ'  
246 

 (.   1שורה  19עמ'  - 26-21, שורה 18)א"ש , עמ'  548עמ'  ראה: רוזנברג, א"ט,
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מות בהיותה מופקעת משלטון למערכת, בין ראינו אם כן כי האומה הישראלית נבדלת מיתר האו 

בשל התורה  החלראב"י כי מהותה של הפקעה זו  שומרים על התורה ובין אם לאו, יחד עם זאת  הדגיש

  המצוות.קיום ו

הלא תראו כי ישראל הוציאם הש' ית' מתחת המזל לגמרי וכל זה למה מפני שיש להם תורה שהוא למעלה 

 247מן המזל ]...[

כפי שהסביר הר"ן לשנות את הטבע,  ביכולתו אף  השומר את המצווה אינו משועבד לטבעיתרה מכך, 

 בדרשות:

הראם כאן כי בעשותינו מצוות ה' יתברך נינצל מהפגעים הרעים, כמו שראינו שהמצוה הזאת ו

הצילתם מן הדבר ההווה במצרים, למען יאמינו כי שומר המצוה הוא למעלה מטבע המציאות, איננו 

הראם עין בעין כי ענין המצוה משנה טבע המציאות. כי מצד הדם הזה  משועבד לגלגל וכוחותיו ]...[

ר היה על המשקוף ועל שתי המזוזות אינו ראוי להנצל מן הדבר ההוא אשר במצרים כי אם מצד אש

 248.המצוה בו

תפיסה זו נמצאת כבר אצל ראב"ע. ראב"ע סבר כי האדם אינו יכול לשנות את גזרת הכוכבים, אלא יכול 

דע רק את העתיד, אך בניגוד לחוזה בכוכבים היו 249בהתאם לידיעתו לפעול ולהינצל ממה שיארע בהכרח,

  250נביא בשל דבקותו באל יכול להיעזר באל ולשנות את הטבע ולחולל ניסים.

 תפיסה זו עולה גם מהגותם של התלמידים: 

כמו שנמצא לבעלי התורה שנדבק שכלם בשם דיבור חזק עד שיגיע מהדבקותם לשנות טבע 

  251המציאות לעשות חפצם ורצונם.

                                                           
247
(. ראב"י עקבי בשיטתו לגבי התפיסה כי מקיים 13-12, שורה 52)א"ש, עמ'  585ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

זה אף הסביר את השכר הניתן לצדיק הגמור: "דע כי השי' ית' הוא צדיק המצווה נמצא מעל המערכת ובאופן 
וישר ולא ישלם לאיש כי אם כמעשיהו והנה הצדי שכל מעשיו הם למעלה מן השמש לכן שכרו הוא לפי עבדותו 
והטובות שיש לו פירי מצוה נינהו, ועל זה אמרו פירי מצוה בהאי עלמ' איכא. והרשע שכל מה שהוא עושה הוא 

, 57)א"ש, עמ'  592מטה מן השמש שכרו ג"כ למטה מן השמה כפי עבודתו ]...[", ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' ל
 (. 25-22שור 

248
רעיון זה שזור בהגותו של הר"ן: "שכשנחזיק בדרכי קכב. -ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש השלישי, עמ' קכא 

לא למה שיימשך ממשפטי הכוכבים." ראה: התורה והמצוות לא נהיה משועבדים למה שיגזרהו טבע המציאות ו
את הר"ן כך הסביר את ייחודיות נבואת משה כפורצת את הטבע. הר"ן, דרשות, הדרוש האחד עשר, עמ' תנ. 

קב: -ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש השלישי, עמ' צז , ראה:ייחודיות נבואת משה הסביר הר"ן בכמה מדרשותיו
כתב על דברים אלה קעו: הדרוש השמיני, עמ' שכז. -שי, עמ' קעהקמ: הדרוש החמי-הדרוש הרביעי, עמ' קל

, מ"ב, כ"ד, הראה: רח"ק, א" רח"ק: "ואמנם היות נבואת משה על צד המופת הוא דבר חידשו רבינו ניסים ז"ל."
רח"ק הוסיף נדבך על דברי רבו בסוגיית הנבואה וחידש בדיון על הדרך אשר בה תושג הנבואה, על  פ"ג, עמ' ר.

.13מ' : הנ"ל, אימות, ע365-355סת הנבואה אצל רח"ק, ראה לדוגמא: קרייסל, הנבואה, עמ' תפי
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 : ראב"ע, עה"ת, בראשית, ו, ב.ראה לדוגמא

250
. על התורה 142-139ראה לדוגמא: ראב"ע, עה"ת, במדבר כב, כח: ישפה, פילוסופיה, ב, עמ'  

 . 110-69"ה, הקדמת המהיר, אנתרופולוגית של הנס, ראה: רביצקי א, התורה: רח"ק, ד
251
במוקמות אחרים בספר העיקרים יישם רי"א כלל זה על הנביא  ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פכ"א, עמ' ק. 

שא: "ועל זה הדרך ימשול הנביא או החסיד על -ולעיתים על החסיד. ראה לדוגמא: רי"א, שם, מ"ג, פ"י, עמ' ש
אינם משועבדים  -ל פי שאינו נביא, והמאמין בשם ובתורתואף ע -הטבע". לדידו של רי"א, הנביא, החסיד 

לטבע, ויכולים לשנותו. מלבד יתרון זו הקיים בנביא ובחסיד מדגיש רי"א כי לנביא )הצדיק/החסיד( יש יכולת 
להיות אמצעי להורדת השפע גם בשעה שהמקבל לא עשה הכנה לקבלת השפע האלוקי, ראה: מ"ד, פי"ט, עמ' 

ל, אין טבע )הדמויות -אה לי כי מדברי רי"א אלו עולה התפיסה כי לבעלי התורה, הדבקים באתקלג.  נר -תקכט 
ולהערכתי, אין זה מיקרי(. נראה לי, כי תפיסה זו דומה  -שציין רי"א הם: ר' חנינא בן דוסא ורבי פנחס בן יאיר

מקרינו שכלם ניסים אין לתפיסתו של הרמב"ן: "שאין לאדם חלק בתורת משה רבינו עד שנאמין בכל דברינו ו
ראה: רמב"ן, שמות, יג, טז, עמ' שמז. עוד על מעמדו של ו של עולם בין ברבים בין ביחיד." בהם טבע ומנהג
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 שראל מעל מלאכי השרת:הטבע מעמיד את י היכולת לשנות את

מה שאין המלאך יכול  פעול[תר ממלאכי השרת כי הצדיק ]יכול לגדולי' צדיקי' יווזהו שישראל ]...[ 

לפעול כי הצדיק יכול לפעול בעת שירצה לשנות טבע הדבר ממה שהוא להיטיב ולהרע והמלאך אינו 

 252עומד כנגדו. יכול להוסיף ולא לגרוע על מה שנתנה לו ולפני הצדיק אין שום דבר

 זמן העיסוק במצווה

לה באה מעצם האדם ללא קשר למצבו הרוחני, ההצ ניצול דייק שבזמן העיסוק במצווה ריב"ד 

 צדקותו של האדם: קיום המצווה ולא מחמת

אלא שבזה נוכל לומר, כי בעת עשות המצוה מצלת יותר, ולכך גם שיהיה צדיק לא יהיה ניצול אלא 

 253מפני עסוק במצוה.

 הדם על המשקוף בעת מכת בכורות:הציות של ישראל לציווי מריחת את ריב"ד פן זה הסביר באו

שמא ו את מצרים, ווהפסיחה מורה על השגחתו ית' אשר פסח על בתי בני ישראל במצרים בנוגפ

תאמר שלא היתה המכה אלא מצד המערכת אל אומה מיוחדת, לפי לקות הממונה שלה, כמו שבאה 

ת אל מקום מיוחד לפי מבטו, או מצד רשעם מפני העונש. לכן אמ' ואת בתינו לפעמים מצד המערכ

הציל, כי הוא ית' סבב שתהיה המכה כללית עד שאם יצא איש ממנו מפתח ביתו חוצה, ילקה כמו 

האחרים, אלא עומד תוך ביתו שומר מצותו וינצל מן המכה, שלא יהיה בנו נגף למשחית, וזהו 

לנו השגחתו ית', ושומר מצותו לא ידע דבר רע ]...[ כי לנו מגיע בזה בשביל המצוה כדי שיתברר 

 255בקיום מצוותיו ית' ]...[ שהצלתנו היא תלוייה שנראה יותר ברור 254תועלת

 חלה מעצם הציות החוקיות האלוהית

 ומציל מן המכה.  עצם הציות למצוות האל שומר 

ירגיש כלל כי ההשגחה האלהית הפרטית אבל שומר מצוה לא עקרון זה נשנה גם בהגותו של רמ"ה: "

 256."נוילתצ

כשהכל דבק בכל ": המסבירים את החוקיות של התנהלות הדברים 257 ,בא"ב הביא רמ"ה את דברי ראב"ע

  258"שב אל החלק. והוא אמרו הבנני ואז אחיה. –יחדש אותות ומופתים וכשלא ידבק 

 וסית:על זו הדרך הסביר את יתרון התורה האלוהית על התורה הנימ

                                                                                                                                                                      
פי"א, עמ' : שביד, הנבואה: קרייסל, -הנביא והנבואה בשיטתו של רי"א, ראה לדוגמא: רי"א, עיקרים מ"ג, פ"ט

 .        177הנבואה: גוטמן, דת ומדע, עמ' 
252
(. תפיסה זו הביאה את ראב"י לקבוע כי ישראל 21-17, שורה 52)א"ש, עמ'   585ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

(. 17, שורה 52מעל העולם: "ישראל צריכין להיות בהכרח למעלה מן העולם", ראה: רוזנברג, שם )א"ש, עמ' 
שהרי מדרגתם מעל -המטאפיסי אך בפועל מדבריו עולה כי ישראל הם מעל העולם הפיסי אך גם מעל העולם

מלאכי השרת. עוד אציין כי בדומה לרי"א אף ראב"י במקומות אחרים מיישם כלל זה על הנביא: "ואותו הנביא 
-16, שורה 59)א"ש, עמ'  593יכול לחדש אותות ומופתים ולשנות טבע העניינים", ראה לדוגמא: רוזנברג, עמ' 

14 .) 
253
 ' קלה. ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת בא, עמ 
254
  .45מ' : לעיל, ע91ראה: תא שמע, הספרות, ח"ב, עמ' על ניסוח זה כמאפיין את רי"ח בעל הנ"י,  
255
יש באסטרולוגיה קלח.  תפיסה זו אף עולה מהחיבור נ"י שם הסביר רי"ח כי -ראה: ריב"ד, שם, עמ' קלז 

 י, סנהדרין, סוף פ"ז, דפי הנ"י. . ראה: בבלחכמה אך ניתן לבטל את גזרת המזל על ידי תפילה ומעשים טובים
256
 . 105ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קטז, עמ'  
257
 ראה: פירוש ראב"ע, במדבר, כ, ח, ד"ה: והפירוש הנכון בעיני. 
258
 . 118ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קמד, עמ'  
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בזאת האות תודיע כי באמצעות התורה אלהית האדם מושגח וניצול מכל הפגעים שאי אפשר זה 

 259.לתורה הנימוסית הנפש הפילוסופית להישיר האדם באופן שיהיה ניצול

 הצלה ממחלות 

עבד האל המקיים את התורה זוכה להשגחה ואינו משועבד לטבע, ניצול ממחלה ומשאר מקרים  

   רעים:  

להורות כי עובד הש"י איננו משועבד כלל למנהג הטבע ולא יזיקוהו המזיקים הטבעיים ]...[ ושם וזה 

נסהו ר"ל כי שם נסה משה את החק ואת המשפט הזה לפני העם כשהראה להם איך היה הטבע נכנע 

ומשועבד לשומרי מצות השם עד שהמים המרים נמתקו בעץ המר ולזה סמך אליו ויאמר אם שמוע 

ול ה' אלוהיך והישר בעיניו תעשה והאזנת למצותיו ושמרת כל חקיו כל המחלה אשר שמתי תשמע בק

במצרים לא אשים עליך כי אני ה' רופאך, יאמר כי השומע בקול ה' ועושה הדברים הישרים והנרצים 

לפניו ושומרי מצותיו וחקיו לא די שהוא נצול מהחולאים המקריים ]...[ אלא אפי' מן החוליים 

ם ההוים על האדם מצד מזגו בשינוי פרק השנה יהיה רופאו מהם ]...[ וכל זה בא להורות הטבעיי

ששומר התורה הוא מנוצל מן הפגעים המקרים הן טבעיים או בלתי טבעיים לפי שהוא למעלה מן 

  260הדברים הטבעיים.

רת התורה ית ובין התורה נימוסית וציין את ההשגחה הבאה משמירמ"ה בא"ב השווה בין התורה האלה

השגחה והצלה זו אינה ן התורה שיסודה מהאל, השגחה והצלה זו נמשכת מבעוד שוההצלה מכל הפגעים. 

 . שיסודה מהאדם חלה על התורה הנימוסית

עים שאי אפשר זה בזאת האות תודיע כי באמצעות התורה אלהית האדם מושגח וניצול מכל הפג

להישיר האדם באופן שיהיה ניצול. ועוד  –פית כלומר שיסודה הנפש הפילוסו –לתורה הנימוסית 

תודיע שאי אפשר לתורה הנימוסית לתת העונשים המתיחסים, שתתן התורה הנבואיית. ועוד תודיע, 

לפי שאמר נדבות פי רצה נא ה' והיה אפשר לטעות ולומר שהתורה היתה מיוסדת משכל הנביא אלא 

כן, אלא יסודה הוא מהשם יתברך שלוחה  שהשם יתברך יסכים בזה, אמר שתורתנו הקדושה אינה

 261מאיתו על יד נביאו.

 ,ביו היתר ,, ומדבריו אנו למדיםאת ההצלה מחולי ומזיקים בשל שמירת התורה הסביר רז"ה באופן דומה

 :ענייןדן באף הוא כי רח"ק 

                                                           
259
 . 103ראה: רמ"ה, א"ב, אות סמ"ך, עמ'  
260
 תרמו.-עמ' תרמהראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פמ"א,  
261
על השימוש במונחים של הדת : במישור הטרמינולוגי עמדתי 103 ה: רמ"ה, א"ב, קיט, אות סמ"ך, עמ'רא 

. עוד 120 הנימוסית והדת הטבעית, שאפיינו את חברי החוג אשר השתתפו בוויכוח טורטוסה, ראה: לעיל, עמ'
: שם, קיט, 106קיח, עמ'  : שם,80דת התורה בא"ב, ראה לדוגמא: רמ"ה, שם, ע, עמ' -על דת נימוסית ואלוהית

. בהקשר הצלה ממחלות, אוסיף את ביאורו של רמ"ה לאות גימ"ל. שם מנה רמ"ה 108: שם, קכ, עמ' 107
מספר מניעים ומטרידים בהשגת השלמות, אחד מהם הינו המחלה. שם הביא רמ"ה מדברי הר"ן על הפסוק 

ישמם': "כמו שכתב הרב ר' ניסים ז"ל בפסוק 'והסיר ה' ממך כל חולי וכל מדוי מצרים הרעים אשר ידעת לא 
. 50והסיר ה' ממך כל חלי, שלקח לשון הסרה לפי שהם כאילו הם באדם." ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, יז, עמ' 

(. דברי הר"ן אותם הזכיר 79)בא"ב הזכיר רמ"ה את הר"ן עוד פעם אחת, ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, סח, עמ' 
ק. הפסוק במחלה סתם כתב הסיר ובהקשר למדוי מצרים כתב לא ישים. רמ"ה הם ביחס לקושי הלשוני בפסו

"החלאים הנוהגים בבני אדם, הם קורים בו מצד טבעו.אבל הזרים אינם נופלים בהם בטבע, אבל מצד עונש 
ת. תפיסה זו כי המחלה היא מצד -האלוהים בהשגחה עליו": ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש העשירי, עמ' שצט

נמצאת כבר אצל הרמב"ם בדיון על הרע, שם מנה הרמב"ם שלושה מיני רעות הבאים על  טבעו של האדם,
 רצה. -האדם, המין הראשון הוא מעצם שהאדם הוא בעל חומר, ראה: רמב"ם, המורה, ג, יב, עמ' רצד
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ה ]...[ ובפרש וידוע כי בשחין מצרים לבד היו שלשה סוגי החולים, המזג וההרכבה ופירוק חבור

ורי הרב נר"ו, אין מקומם בזה. אולם הסרת רבות ותרוצים מעולים שמעתים מפי מהזאת שאלות 

החולי, אמר 'והסירותי מחלה מקרבך'. ויראה לי, כי רמז בזה לסבות הפנימיות באומרו 'מקרבך'. 

ש וזה פלא אלהי, כי בשמירת התורה ידחה חולי מזיק מוכן בפנימי הגוף. ואל הסבות החיצונות כעפו

'לא אשים עליך', וזה בעת מציאותם. והוא פלא יותר עצום והשגחה האויר וזולתם. כבר רמזו 

 262נפלאה ]...[

 זיכוי הרבים

ה. כפי התייחסות ספציפית לזיכוי הרבים בהגותו של רמ"מירת המצוות באופן כללי ישנה מלבד ש 

הגת הציבור היו אחד ממאפייני החוג. טיפולוגיה של חברי החוג, נושא הנשיאה בעול והנשציינתי בדיון על ה

על דברי המשנה: חכמים אלו נתנו ידם בהנהגת הקהילה שמשו במשרות רבניות, והורו הוראה בישראל. 

זַכֶה אֶת הָרַבִים שו 'כָל הַמְּ יָדוֹ לַעֲשוֹת תְּ פִיקִין בְּ כָל הַמַחֲטִיא אֶת הָרַבִים אֵין מַסְּ א בָא עַל יָדוֹ. וְּ  263,בָה'אֵין חֵטְּ

 הסביר רמ"ה כך:  

סמך זה המאמר לקודם, שהסבה לדבר הכולל הוא דבר אלהי, עד שהמשתדל להישיר הרבים 

לעבודתו ית' יהיה מושגח בהשגחה פרטית אלהית, שלא יסכים טבע המציאות להיותו נכשל שום 

בע הכולל חטא. ]...[ הש"י שהוא הממציא הנמצאות ומנהיגם, לא יעזוב נפשו שתכשל בשום צרכי ט

שתיקן והישיר והם תלמידיו, והוא סבה שיתוקן המציאות אליו באופן שלא יחטא כלל ]...[ וכן ראוי 

שיהיה בהפך המחטיא את הרבים ]...[ והכוונה היא שטבע המציאות יסכים אל זה, כי המציאות 

וזה  מעשה ידיו ית' ותכליתו לעבוד את ה' מי שהוא בעל שכל והדברים מיישרים אל התכלית,

שהורס הכוונה ראוי שיישירו הנמצאים לדחותו, כאשר יעשה הטבע לדחות מזיק, וכל שכן שלא 

  264ישתדל בתועלתו.

רמ"ה: "שמקרים הרעים שאדם מעותד להם, אי אפשר הנצל מהם אם  לאורך הגותו חזר והדגישעל אף ש

למצוות זיכוי הרבים  קוםמייחד רמ"ה  265לא בהשגחה פרטית, שהיא בקיום תורתינו הקדושה ראשונה."

 266 באופן ספציפי.

האדם המזכה את הרבים זוכה להשגחה פרטית ו בדומה לחוקיות הטבע קיימת חוקיות אלוהיתלדידו, 

 אלהית, וחוקיות הטבע אינה חלה עליו.

הוא כמתפלל להשם יתברך. שהוא כולל וישגיח לקיום הכולל, וכי הוא אינו זיכוי הרבים הופיע גם בא"ב. 

צמו כמו האיש הפרטי אלא כמו החלק מכל ולזה לא יכוון כלל בהנהגתו רק במה שהוא תועלת מצייר ע

לזולתו ולפי שהכלל הוא יותר חזוב מהפרט אמר ה' כחסדך חייני ולא אמר כמשפטיך או כרחמיך כי גדול 

 267ועצום כח הציבור ]...[

 

                                                           
262
 . 55ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
263
 ראה: אבות, ה, יח.  
264
 . 262-261ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
265
 . 104, א"ב, קיט, קטו, עמ' ראה: רמ"ה 
266
אציין כי לרוב התפיסה הוצגה באופן כוללני על כלל שמירת התורה, אם כי לעיתים היא מיושמת אגב ביאור  

המקראות על מצוות מסוימות הנזכרות במקרא אגב סיפור, כמו: מריחת הדם על משקוף בתי ישראל במצרים, 
כוי הרבים הינו שונה כיון שאינו מובא במקרא, ומתוך התפיסה שהזכרתי, או השלכת העץ למים המרים. נושא זי

 הרעיונית הזו יישם אותה רמ"ה גם בביאור המשנה, כשסביר להניח שנושא זה היה חשוב לו לאור מפעל חייו.
267
. את האות רי"ש ביאר רמ"ה ככלים אסטרטגיים לדבקות, בין היתר 126ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קנט, עמ'  

 הטרחה למען הציבור.  ציין רמ"ה את
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 ריבוי המצוות

ריבויי המצוות בדת  זיקה להשגחה.ריבוי המצוות הסבירו החכמים בסוגיית גם את הסברת  

משנה יה מושא הדיון על פי רוב הכש 268 הוגים לאורך הדורות לעסוק בעניין,היהודית הביא את ה

 269: 'רצה הקב"ה לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצות'.היחידאית של רבי חנניה בן עקשיא

ת האדם לחיי העולם הבא, ריבוי הרמב"ם סבר כי עשיית מצווה אחת במתכונתה ובשלמותה מזכה א

  270המצוות מהווה הזדמנות לאדם לקיים מצווה באופן הזה במהלך חייו.

 271על תפיסה זו של הרמב"ם חלק הר"ן כיון שראה בה סכנה לקיום המעשה הדתי ולהבאת שלמות האדם.

ם את כולן, לדידו של הר"ן נותן הדת בחר במודע להסתיר את שכר המצוות על מנת להביא את האדם לקיי

בשעה שירוץ אחר כל אחת, כיון שיחשוב כי המצווה הזו הינו בעלת ערך גדול מן האחרת, וכך הלאה עד 

וסיף הר"ן כי ריבוי עוד הר את מערכת המצוות כולה בשלמותה וכך יבוא האדם לשלמות נפשו. ושימ

 המצוות אינו טורח אלא האל ציווה אותנו מצוות קלות. 

שהיטיב ה' יתברך עלינו והחסדים העצומים הוא, ששיעור המצוות בעניין ומן הטובות הגדולות 

שתושג עשייתן בנקלה ולא יבואו לטורח, כי רצה ה' יתברך לזכותנו, ולא ציוונו על העבודות 

 272הכבידות שנקוץ בהן.

השלמות מגעת עם כלל  להשגת השלמות.כמה שמביא ריבוי המצוות אף חברי החוג את דומה להר"ן ראו ב

ה ובין השגחת האל, ולאור זאת ומצוות ולא מתוך מצווה יחידה. בדבריהם יצרו זיקה בין קיום המצוה

 להרבות את ההשגחה על עם ישראל.במטרה ריבוי המצוות בה  הסבירו כי

לאמונת ההשגחה, הסביר ראב"י כי ריבוי המצוות מביא ריבוי ההשגחה. שהוקדש, כזכור,  ,בטור השני

ומה באופן כללי, אך גם חל על כל אדם באופן פרטי "כפי יתרון העבודה ואהבה עיקרון זה חל על הא

 והיראה שיש לו בשי' ית' יהיה השגחתו אליו יותר":

שאמ' החכם ר' חנינא בן עקשיא רצה הקב"ה לזכות את ישראל לפי' הרבה להם תורה ומצות ולשון 

דש מצוה לישראל מוסיף להם מכילתא ואנשי קדש תהיון לי איסי בן יהודה אומ' כשהקב"ה מח

קדושה ולכן ראויין ישראל להיותן יותר מושגחין משאר האומות בכלל הן על הטוב הן על ההפך 

כאשר אפרש בע"ה מפני ריבוי המצות שיש להם יותר משאר האומות והמצוות בכלל שיש להן 

 273ובינה לישראל הן כולם חכמה ובינה וסדר ונימוס ישר. אלו הן המלמדים את האדם חכמה

המסירין אותו מכלל שאר בעלי חיים והנותנין לו עילו ורוממות על כל שאר בעלי בני גילו והן הן 

לכן כפי יתרון ההשגה שיש לו לאדם במצוות תהיה  274המציאות את האדם להיות אוהב וירא ועובד.

                                                           
268
רס"ג סבר כי ריבוי המצוות מביא שכר רב יותר לעתיד לבוא. בספר המצוות רס"ג סבר כי ריבוי המצוות בא  

 קיט. עמ'במטרה לזכות את האדם בעולם הבא בזכות ולא בחסד, ראה לדוגמא: רס"ג, או"ד, מ"ג, , א, 
269
 ראה: מכות, פ"ג, מט"ז.  
270
 יז, בסוף: רמב"ם, הקדמות, עמ' קסג.  -ות, מכות, ג, טזראה: רמב"ם, פירוש המשני 
271
 ריט.-ראה: הר"ן, דרשות, דרוש השישי, עמ' רטו 
272
ראה: הר"ן, הדרוש השישי, עמ' רכ. בהמשך הדיון ייחד הר"ן את מצוות התשובה מבין המצוות כמצווה קלה  

לסגנון הדיון בדרשות. ראה: רי"א, מאד ושכרה עצום. הדיון בספר העיקרים לרי"א בנושא קלות התשובה דומה 
עיקרים, מ"ד, פכ"ה. על הר"ן כמקור השפעה על רי"א וחוג חכמים זה, ראה לדוגמא: קליין ברסלבי, תרומתו של 

 .      111-110 עמ' ,הר"ן: הנ"ל, מעמד הר סיני: קלנר, תורת
273
רת על עצמה בא"ש. ראה תפיסה זו לפיה התורה והמצוה מקבילות לספירות העליונות: חכמה ובינה חוז 

, טיפולוגי(. על השימוש בספירות בא"ש, ראה: לעיל, 16, שורה 49)א"ש, עמ'  582לדוגמא: רוזנברג, א"ט, עמ' 
 .ואילך 62 עמ'

274
 .306, כוונה במצוות, עמ' להלןעל בחינות אלה של עובד השם וירא השם בקרב חברי החוג, ראה:  
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. וכפי יתרון חכמתו יותר. וכפי יתרון החכמה שתהיה לו תהיה אהבתו ויראתו ועבודתו לש' ית' יותר

 275העבודה ואהבה והיראה שיש לו בש' ית' יהיה השגחתו אליו יותר ]...[

 :לרי"א עולה מספר העיקריםכך גם 

פעמים יגיע ריבוי המצוות המקוימות על יד איש אחד אל שיהיה במדרגה שיושגח בעולם הזה בכל 

מצאו ריבוי המצוות או פרטי ענייניו, כרבי חנינא בן דוסא וזולתי מן החסידים. וכבר אפשר שי

 כללותם באישים מתחלפים, ויהיה כלל האישים ההם מושגח יותר מן האיש האחד. וזה, כי הכלל

וזאת היא סיבה שיהיה הכלל לעולם ההוא ישוב במדרגת האיש האחד שימצאו בו ריבויי המצוות. 

שימצאו באיש  יותר מושגח מהפרט, להימצא בכלל ריבוי המצוות או כלל מצוות התורה יותר ממה

 276.האחד. ולזה יהיה הכלל לעולם נענים בתפילתם ומושגחים ומנוצלים מהמקרים יותר מהפרט

ההצלחה הנצחית, ולא המעשה הבודד, כפי שציין -קיבוץ המצוות יחד הן הערובה להשגת תכלית האחרון

 רעיון זה הביא אף רז"ה בדרשות:  277"שסגולת התורה הוא בהשתדל בכל חלקיה."רמ"ה: 

ועם היותר האל ית' אשר אין ליכלתו קצה ותכלית יוכל לתת לנו ההצלחה הנצחית לו יחפץ מבלי יעמס 

עלינו ריבוי אלה המצות והעבודות, האמנם שכל כל בעל שכל יחייב שיותר טוב הוא לנו שנשיג זאת 

ות ההצלחה ואלה החיים הנצחיים באמצעות ראיות והאותות מה קודם מאשר נשיגהו חנם בלא האות

הראיות. וזה ההאותות הקודם הם המצות המעשיות והשכליות המונחות בתורתנו הקדושה. ואל זה 

כיון ר' חנניה בן עקשיה באמרו: 'רצה המקום לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצות', כי 

ם. תוספת זכות הוא להם שיקנו ההצלחה הנצחית באמצעות ריבוי מצות ועבודות מאשר יקנו אותה חנ

מצורף לזה, שזאת ההצלחה הנצחית נמשכת למצות המונחות בתורתנו הקדושה כמעט המשכות טבעי, 

  278וזה לסגולה נפלאה הטביע השי"ת בכללות המקובץ בפרטיה.

  בדרשות אף בצורה של אזהרה:מוטיב זה מופיע 

ורה המגעת ראה איך הזהיר על כל המצות, מעשיות ועיוניות, וזה כי ההצלחה האחרונה הנמשכת לצ

ולזה אמרו מתן שכרן של  מקבוץ כלל המצות לא תגיע על שלמותה האחרון אם תחסר את מהמצות.

  279מצות בלשון רבים ולא אמרו מתן שכרה של מצוה.

 יש בו גם, יהמצוותלשמור על אחדות התורה וקיום כלל שבא מלבד הדיון העצמאי בנושא, סביר להניח כי 

ת לפיהן המצוות הינן מכשולים אשר שם האל לפני היהודים על מנת פולמוס עקיף עם טענות נוצריו

                                                           
275
 (. 26-15, שורה 41עמ'  )א"ש, 574ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'   
276
תד. רי"א עמד על ניסוח דבריו של רבי חנניה בן עקשיא שאמר: -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ט, עמ' תג 

"רצה הקב"ה לזכות את ישראל". השימוש בטרמינולוגיה של זכיה בשונה מחיוב הביאה את רי"א להסביר כי 

והוא  .שלכך נצטוו ישראל רוב המצוות כדי לצדקם ולזכותם הנה ביארו,ריבוי המצוות הינו זכות ואינו חובה: "

לא " יוצא אם כן כי ריבוי המצוות ".מתואר שאם היו כולם הכרחיים לקניית השלמות, לא היה זה זכות אלא חובה

היה זה על צד ההכרח, אבל על צד היותר טוב, כדי שלא ימלט אדם מישראל שלא יזכה לעולם הבא על יד אחת 

שלמות האדם תושג עם כלל המצוות כי " יחד עם זאת רי"א סייג את עצמו והסביר .מהן שתהיהמהן אי זו 

  […] ואולם כפי ריבוי המצוות שיעשה, כן תגדל מדרגתו שםהשכר בעולם הבא הינו פונקציה לריבוי המצוות: ו
  תג.-עמ' תב רי"א, שם,". ראה: שיראה מזה שצריך כל המצוות כדי לקנות השלמות

277
 .66רמ"ה, א"ב, קיט, מח, עמ'  ראה: 
278
 . 136ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
279
. הר"ן אף הוא ראה את השגת השלמות בקיום כלל המצוות, ובאופן זה ביאר 21ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  

את העדר הגמול על המצוות במקרא. "ומזאת העלמה ]...[ היה ראוי להימשך תועלת, כי בהיות האדם בלתי 
המצוות היא יותר רבת השכר, ירוץ לכל אחד לכל אחת ]...[ ויימשך מזה להיות האדם קונה ומשיג יודע איזו מן 

 רטו.-השלימות כולו שאפשר לו להשיג בקיימו כל המצוות". ראה עוד: הר"ן, דרשות, הדרוש השישי, עמ' רטז
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"כמו שיש לך על כיון שריבוי המצוות נתפס כמקור למכשול למעמסה וטורח, כפי שציין רי"א: ם, ישלהענ

   280."שאר המצוות, שלריבויים ולגודל טורחם לא תוכל לקיימם

 תורת האצלה נאופלטונית –הכנת המקבלים  .9

זו כבר הופיעה . זיקה פלטוניתתורת ההאצלה הנאול יסת המצוות כסגולות זיקהלתפיל, לעכפי שציינתי 

 המקבלים'. : 'הכנת ובין מוטיב 'סגולהמונח 'בין הבדרשות הר"ן בה כרך 

 טעמי איסור עבודה זרה: על בדרוש הרביעי הר"ן עמד

היה מפני שהיו  יש טעם אחר לאמרו בכאן לא תשתחוה לאלהיהם. לפי שאני חושב שהשורש לע"ז 

חושדים שיש יכולת למלאכים ולצבא השמים להיטיב ולהרע כאשר ישיגנו רצונם. ואמנם נפל 

הטעות בזה על הצד שאבאר. והוא שעם היות שאין בידם להיטיב ולהרע מצד עצמם. עם כל זה א"א 

 שלא תמשך שפעתם יותר ופחות כפי הכנת המתפעלים. כאשר תאמר במשל שהלבנה תוסיף ללחלח

הגופים השפלים כאשר נכינם לקבל הלחות. והשמש יחמם אותם כאשר נכינם לקבל החמום. וכן 

ההיקש בשאר הכוכבים ובמלאכים שם למעלה מהם. אמנם הכנת הגופים השפלים לקבל שפע 

העליונים ופעולותיהם יהיה על א' מב' תנאים. אם שיוכנו בדברים הפועלים באיכיותיהם 

יחממו בחומם או יקוררו בקורם, או שיוכנו בדברים אשר טבעם נעלם המפורסמים. כאלו תאמר ש

הנוהגים במשפטי הסגולות. ואמנם הדברים המקבלים הכנה כפי איכיות הידועים המפורסמים 

אשר לפעלים המכינים אותם. לא יפול בהם ספק ואין לטעות בזה אחר עבודת אלילים. אבל מצד 

ברים השמימיים. וזה מצד סגולתם והוא הטבע הנעלם הדברים המכינים הגופים המקבלים שפע ד

בהם. זה הביא הסכלים לטעות אחר ע"א. והוא כי מצד סכלותם בטבע הסגולות לא חשבו שישתנה 

מצדם טבע הגוף המקבל כלל. ולא מצאו מקום בזה אלא בשחשבו כי המעשה ההוא נאות לעליונים 

ותם בזה פעל יוסיפו להשפיע על הגופות המשפיעים. הן שיהיו מלאכים או כוכבים. ושמצד הרא

 281.המקבלים

פלטונית קיים עיקרון אשר לפיו השפע שופע על המציאות באופן אחיד אך מתקבל בתורת האצלה הנאו

ריה"ל  282באופנים שונים על ידי אובייקטים שונים בעקבות ההכנות החומריות של כל אובייקט ואובייקט.

פלטוני של 'הכנת החומר לקבלת השפע', בעזרתו הסביר בין היתר בעיקרון הנאובספרו 'הכוזרי' השתמש 

ל מאפיין הצביע עחברי חוג זה. שוורץ פלטונית אינה ייחודית רק  להתפיסה הנאו 283את סגולת עם ישראל.

אלדבי בחיבורו והדגים אותה בהגותם של הרשב"א בתשובותיו, אצל ר' מאיר  זה גם בקרב חוג הרשב"א

                                                           
280
שבשונה מיתר המצוות ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ה, עמ' תקנה. דבריו הוסבו על קלות מצוות התשובה  

לא יוכל האדם לתרץ את אי עשיית המצווה בשל קושי וטורח. על מצוות התשובה בהגותו של רי"א, ראה 
: וייס, דור 643-640עמ'  ,: אורבאך, עמודיארליך, חטא :התשובה שלוסברג,: רעיון התשובהויסבליט, לדוגמא: 

 .126-91: הרוי, התשובה: בדלוב, העמדת, עמ' 221ודורשיו, עמ' 
281
קסב. הזכרתי מכבר על שילוב האסטרולוגיה בהסברת -ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש הרביעי, עמ' קס 

 הקרבנות, הרי כאן יש הסברה איוסר עבודה זרה לאור האסטרולוגיה אצל הר"ן. 
282
אפלטונית מעלה את השאלה כיצד ההשפעה העליונה שהיא אחידה ורוחנית מופיעה -תורת האצלה הנאו 

בריבוי ובגשמיות. ראה: ישפה, שם. ישפה מביא שם את שיטתו של הראב"ע המתרץ קושי זה בעזרת  בעולם
..." מהמקבליםהשם אחד והשינוי יבוא "מושג ה'תולדת', ראה: ראב"ע בהקדמתו לפרוש קהלת: דברים, לא, טז: 

ם הבדל בין רעיון האצלה את דברי הראב"ע האלה הביא גם הרמב"ן. ראה: רמב"ן, ויקרא, יח, כה, עמ' קיא. קיי
 .  92הנאואפלטוני לזה של הרמב"ן בכיוון הזרימה, על ההבדל, ראה לדוגמא: גוטליב, מחקרים, עמ' 

283
. על נושא זה 168-165: מ"ג, כג, עמ' 78-75: מ"ב, יד, עמ' 36ראה לדוגמא: ריה"ל, הכוזרי, מ"א, עט, עמ'  

ין כי בנושא הנבואה ומעמד הר סיני קיים דימיון בין הדיון אצל ריה"ל, ראה לדוגמא: שילת, סגולת ישראל. אצי
: קליין 444, 439אצל רי"א ובין הדיון אצל ריה"ל, ראה לדוגמא: שביד, הנבואה: הנ"ל, הפילוסופים, עמ' 

 ברסלבי, מעמד הר סיני.   
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חברי  בדומה לחכמים אלה, יישמו אף  284.ואצל הר"ן 'צידה לדרך'נחם בן זרח בספרו ר' מ, ''שבילי אמונה

זו תרמה וסייעה להם באופן עקבי בהגותם המגוונת בהקשרים שונים. תפיסה  זההקרון יעהאת חוג זה 

אביא להלן מספר דוגמאות ליישום הכלל הזה  בהסברת חוקיות העולם ומתוך כך בהסברה הדתית.

 בהגותם:

 ה וקבלת השפעהשגח

 עקרון זה ייושם בהסברת ההשגחה: 

ואמנם לפי שהתבאר בטבעיות, שהגרמים השמימיים מניעים היסודות, ומרכיבים אותם, ומשפיעים 

במורכבים כח והכנה אל שיקבלו צורותם הטבעיות: ואין ספק  שימשכו מזה מדות ורשמים לפי 

גם כן, שישימו קצת בני אדם אל שימשך מזה  המורכבים ההם מהאכויות הארבעה עד המזגת

]...[ ונתבאר הצד המחייב והוא מה  285שיקבלו השפע האלוהי הנבואיי לפי הכנת יצירתם הטבעית

שהסכימו חז"ל במקומות הרבה מהתלמוד, עם שחייבו שהמושגח האמתי הוא למעלה מהמערכת, 

 286כמו שהוא האמת בעצמו.

 ה: הוסברו באופן הזאף הם הנצפים בהשגחה  יםהשינוי

, והיתרון והמיעוט הנמצא א"כ השתנות ההשגחה הנמצאת במציאות הוא כפי השתנות המקבלים

  287.בין מיני הסוגים ואישיהם הוא כפי הכח וההכנה שיש לכל אחד לקבל

 עין הרע-עין טובה

  288אדם לפגוע בזולתו. שיש לכוח רמ"ה אף את פעולת העין הרעה את הבעזרת מוטיב זה הסביר  

ין טובה, יראה לומר שלא יחשוב על מה שלא השיג, שלא ידאג עליו. ולב טוב, הוא סוף דבר. ע

שישמח עליו מצד היותו נמצא. עין רעה, ירצה לומר שידאג בהפקדו ממנו ולב רע, שידאג על היותו 

ועין הרע יפעל ויתן ארסיות בו עד שיחסר אותו טוב. וזה ההבדל בין  במציאות כיון שלא השיג. 

ו. וזאת המדה נמשכת מצד רוחב השכל ועומק הבנתו, שהוא משיג שכל הנמצאות הם המידות הלל

נקשרות ואי אפשר שלא יושג לאיש ואיש חלק מה מהטוב הנמצא כפי איפשרות קבלתו וכפי 

  289הכנתו.

 נבואת משה

אמנם איך בא זה הענין הנפלא למשה, אחשוב שהיה ע"ד שאבאר. והוא שכל דבר שמשתלשל ונמשך 

צעיים אמנם נמשך על יחס וסדר מה שהשפיע אל המקבל. ולה יצטרך שיהיה היחס ההוא ע"י האמ

אבל מה. שמגיע לאיזה ]...[   שמר וכל עוד שהמקבל לא יהיה מוכן לקבל יתבטל היחס או יתקלקל

                                                           
284
 .163-159ות, עמ' כדרכו מביא שוורץ לרוב מובאות יחידאיות ומציג תופעה באופן אופקי. ראה: שוורץ, שמרנ 
285
 ראה: רח"ק, א"ה, מ"ד, ד"ד, עמ' שצו. 
286
 ראה: רח"ק, שם, עמ' שצט.  
287
(. עיקרון זה ייושם לאורך כל הטור השני העוסק 26-23, שורה 44)א"ש, עמ'  577ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 בהשגחה. 
288
ל הדקדוק במילה, רמ"ה אסב את תשובת הלב שוב לסגנונו של רמ"ה, כפי שהצבעתי לעיל על המאפיין ש 

בסגנונו מציג לעיתים הגדרות, כך גם עשה כאן. הגדיר קודם את המונח עין טובה, לב טוב ועין רעה ולאחר מכן 
 עמד על הנקודה הדיפרנציאלית בין שתי המידות שביאר. 

289
ין עין הרע עד ראה: רמ"ה, אבות, : "כדמיון מה שאמרו חז"ל: אין ברכה מצויה בענין המנוי. ודברו הרבה בענ 

לפי שהלוחות הראשונות נשתברו על  ואיש לא יעלה עמךשאמרו שמה שצוה בלוחות השניות בזאת הפרשה 
 : ריב"ד, עה"ת, כי תשא, עמ' ריג.ראהשניתנו בפומבי ולפיכך הוכו בדבר בימי דוד. 
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נביא מאת השם יתברך בלא שום אמצעי אין שם שום יחס ולא יצטרך הכנת המקבל, אבל אם ירצה 

העצים והאבנים כמו שיכונן איש שלם היצירה מעותד להיות שלם בשכלו. שהכנת  השם יתברך יכונן

המתפעלים לא תצטרך אלא השפעים המשתלשלים על ידיד אמצעיים שהשפעתם מיוחדת ומוגבלת 

כפי השגת המקבלים. ואחרי שרצה השם יתב' לזכות משה ולנבאו מבלי אמצעי כמו שנראה בפסוק 

יהיה מוכן בכל עת בשוה כי אין מעצור לה' להשפיע עליו תמיד ואין יחוייב ש .פה אל פה אדבר בו

 290.השפעתו מוגבלת בהכנת משה

הכלל לפי השפע חל לפי הכנת המקבל כיון שמשה התנבא 'פה אל פה' ללא כל את  הנבואת משה הפקיע

 אמצעי לכן היה צורך כי יהיה מוכן באופן תמידי לקבלת השפע של האל. 

 גלות למקום תורהל – הישיבה בבית השם

כי  ריב"ד הסביר בדרשתו, 291זה.עזרו חברי החוג בעיקרון והמקדש נהמשכן של  גם בהסברה 

 292.עיקרון קבלת השפע אינו חל רק על אדם, אלא גם על מקום שטבעו לקבל שפע אלוהי

כי הנה העמידה והישיבה בבית השם, הנה הוא מבוא גדול והכנה עצומה להגיע אל זה התכלית ]...[ 

הוי גולה למקום תורה, ואל תאמר שהיא תבוא אחריך, שחביריך כמו שאמרו רז"ל במסכת אבות: 

יקיימוה בידיך. והא' מצד טבע המקום בעצמו, כי מטבע המקום ההוא הוא לקבל השפע האלהי 

תו בזאת התכונה ]...[ כל זה הנה הוא מתוקן לכבוד השם, על כן ימצא שפע כבודו במקום מצד הנח

ההוא ועם שהוא ברור שכבודו ית' מלא העולם, אמנם יש מקומות מצד הכנתם שיראה בהם כחו 

  293ושפע אורו יותר.

 294מודע יש עניין לגלות למקום תורה ש'טבע המקום הוא לקבל השפע'. ותוך כך הסביר ריב"ד

, ויישם עקרון מקום המקדש כמקום מוכן לחול בו שפע וממנו שפע על ישראל עמד עלכבר בדרשותיו הר"ן 

 :זה אף על קברי צדיקים

שראוי שנאמין שכמו שבזמן המקדש קיים היה המעון ההוא מקודש מקום מוכן לחול שפע הנבואה 

שיהיו הנביאים והחכמים  , כן ראויוהחכמה, עד שבאמצעות המקום ההוא היה שופע על כל ישראל

והחסידים מוכנים לקבל שפע הנבואה והחכמה, עד שבאמצעותם יושפע השפע ההוא על כל 

המוכנים וכל בני דורם לכך, גם לא ישתתפו עמהם, אבל מצד המצאם בדורם, שהם בעצמם המקדש 

נפשם גם  המקודש. והרמב"ן ז"ל כתב בסוף סדר 'והיה עקב':" וייתכן באנשי המעלה הזאת, שתהיה

בחייהם צרורה בצרור החיים, כי הם בעצמם מעון לשכינה, כאשר רמז בעל ספר הכוזר". ע"כ. 

ואפשר שנתכוון גם לזה. ולפיכך בהימצא הנביאים והחכמים והחסידים בדורותיהם יהיה השפע 

                                                           
290
 הר"ן, דרשות, הדרוש הרביעי, עמ' קלח.  
291
, 77-76מנים להורדת רוחניות. ראה, שוורץ, אסטרולוגיה, עמ' ראב"ע רמז כי המשכן וכליו מתפקדים כטלס 

. על השימוש במגיה האסטרלית בהסברת פעולתם של המשכן המקדש והקרבנות, ראה: שוורץ, שם, עמ' 79
189-182 . 

292
  .162-161 , עמ'ראינו זאת כבר אצל רמ"ה בדיון על הסגולות, על סגולת המקום, ראה: לעיל 
293
, פרשת תרומה, עמ' קפח. השווה: פירוש ראב"ע, עה"ת, שמות, כה, מ, ד"ה: אמר  ראה: ריב"ד, עה"ת 

ורמז לו כל זה, אברהם המחבר. בעזרת מוטיב זה הסביר ריב"ד גם את עליית וירידת המלאכים בסולם יעקב: "
ורדים בסולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה, וכל השפעים וכל הכחות כלם האלו שהם מלאכי אלהים עולים וי

ואמר תחילה עולים להכנת המקבל ההשפעה שהוא מעלה ציורו וכוונתו בעבור יקבל השפע ויורדים הוא רומז 

ריב"ד, עה"ת,  :." ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת ויצא, עמ' כח. עוד על מוטיב זה, ראה לדוגמאאל המשפיעים

 פרה, עמ' ערב.-פרשת שמיני
294
וג, הפרקטיקה אפיינה את הגותו של ריב"ד ועל פי רוב קישר את כפי שציינתי בדיון על הטיפולוגיה של הח 

ההגות לחיי המעשה. על נדידת החכמים למרכזי תורה בתקופה זו, ראה לדוגמא: דינור, תנועת: הקר, הנגידות: 
 הנ"ל, עליית. 
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שופע עליהם, ובאמצעותם אפשר שיהיה שופע על כל המוכנים מבני דורם, וכל שכן לאותם 

אליהם ומשתתפים עמהם. ולא בחייהם בלבד, אבל אחרי מותם מקומות קברותיהם  המתקרבים

ראוי להימצא השפע שם בצד מין הצדדים, כי עצמותיהם אשר כבר היו כלים לחול עליהם השפע 

האלוהי עדין הישאר בהן מן המעלה והכבוד שיספיק לכיוצא בזה. ומפני זה אמרו רבותינו ז"ל 

דיקים ולהתפלל שם, כי התפילה במקום ההוא תהיה רצויה יותר, שראוי להשתטח על קברי הצ

 295להימצא שם גופות אשר חל עליהם כבר השפע האלוהי.

 יםת הצדיקוברכ

ברכת יעקב לבניו, הסבירו חכמים אלה על פי עיקרון זה.  אףבמסגרת זו ואת ברכת הצדיק,  אף 

 ת כלי.גרמדשה להצדיק הינו צינור לקבלת השפע לפי גודל הכנת המקבל שנע

ענין הברכות אינו הגדת עתידות כלל, אבל הוא תפילה, עם נתינת הכנה אל המקבל שיחול השפע 

האלהי עליו וזה שהשפעים העליונים ישתלשלו ויושפעו על המקבלים והדרגות ואמצעיים, ובתנאים 

. ואם שיהיו המקבלים ראויים, ועל יחס וסדר שמור, ושיהיו עם זה מוכנים לקיבול השפע ההוא

יפסק ההשתלשלות מאיזה מהאמצעיים, ולא יהיה היחס שמור או הסדר, או יהיה המקבל בלתי 

מוכן, יתבלבל השפע או היחס, ולא יחול השפע האלוהי בהשתנות הסדר, ולזה צריך שיהיה במקבל 

הכנה כדי שיחול בו השפע ההוא. וכשלא יהיה המקבל מוכן לקבל השפע ההאלוהי, יוכן על ידי 

או על ידי הצדיק או החסיד, ויהיה המברך אמצעי בהורדת השפע ההוא, וזהו עניין סמיכת  הנביא

לתת הכנה אל המתברך שיקבל השפע או הטוב  296היד שהיו סומכין ידיהם המברכים על המתברכין,

 297ההוא, וכאילו החסיד או הצדיק המברך הוא צינור להמשיך השפע האלוהי על ידו.

 ותשובה תפילה

  שימש אף להסברת התפילה והתשובה.  עיקרון זה

"חסדי השם ימשכו על ידי תפילה על המקבלים כפי מה  הסביר רי"א כי: במאמר הרביעיבדיון על התפילה 

דגיש  "שהתפילה תקנה אל האדם הכנה שאינה בטבעו לקבל הטוב האך רי"א   298שיהיה בכוחם לקבלם."

עיקרון זה של 'הכנת החומר לקבלת   299א זולת השם."ההוא, מה שאי אפשר שיגיע זה וכיוצא בו משום נמצ

   300א במקומות נוספים בספר, מלבד בפרקי התשובה והתפילה."ופיע אצל ריההשפע' 

 אלמנט החסד –מבנה המציאות  .11

                                                           
295
 רצו.-ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש השמיני, עמ' רצד 
296
 "א, פ"ב, שעו. על סמיכת היד אצל רח"ק, ראה: מ"ג, ח"ב, כ 
297
ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פי"ט, עמ' תקל. באופן דומה הסביר רח"ק את עניין הקמעות והלחשים 'שיהיו  

, דות: לעיל, טיפולוגיהמעשים במדרגת הכלי' ראה: רח"ק, א"ה, מ"ד, דרוש חמישי, עמ' תא. ראה עוד: הרוי, יסו
    .ואילך 64 עמ'

298
 עמ' תקכד.   ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פי"ז 
299
ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פט"ז, עמ' תקיח. על דרך זו הסביר רי"א כיצד התפילה קורעת את רוע הגזרה.  

ההכנה שעשה האדם )על ידי התפילה או מעשה טוב או על ידי תשובה( שינתה את מדרגתו ואם השתנתה 
ליו לרע או לטוב, כפי ההכנה מדרגתו תשתנה גם הגזרה: "שתשתנה בלי ספק הגזירה ההיא, ותיבטל מע

שנתחדשה באיש ההוא, ולזה היה ההשתדלות בעשיית הטוב וכשרון המעשה טוב והכרחי בכל דבר, שהוא 
הכנה לקיבול השפע האלוהי...וזה יורה שהגזרה הנגזרת על הרשע הוא בהיותו בתואר ההוא מן הרוע, 

ך לאיש אחר, שלא נגזרה עליו אותה גזרה. ועל וכשישתנה מן התואר ההוא על ידי תשובה, הנה הוא כאילו נהפ
זה הדרך הוא מבואר שתועיל התפילה או כשרון המעשה אל שיוכן המתפלל לקבל השפע הטוב ]...[". ראה: 

 ראה לדוגמא: ארליך, דואליות. רי"א, עיקרים, מ"ד, פי"ח, עמ' תקכו. על התפילה בהגותו של רי"א, 
300
פי"ד, עמ' שיח: שם, מ"ד, פט"ז, עמ' תקיט: שם, מ"ד, פי"ט, עמ' תקל: ראה לדוגמא: רי"א, עיקרים, מ"ג,  

בשונה מעט  ,משתנים בהתאם להכנת המקבל האל ייוויצאומר כי  במ"ג, פי"ג דיבר רי"א על כך, אם כי שם הוא
   עמ' שיא.ראה: שם,  נקלט בדרך שונה על ידי המקבלים השונים.שפע אחד המדבריו על 
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הוא הצביע בין היתר על כך שבתפיסת מבנה  301,ה שעמד שוורץ על מאפייני חוג הרשב"אעשב 

 גישות נאופלטוניות וקבליות.  ת מימוניות וביןגישובין נעשה מיזוג  הרשב"אחוג המציאות של 

מצו יבדומה לרמב"ם, הם א. מציאות דומהת תפיסמן הטקסטים של חברי חוג רח"ק ותלמידיו עולה 

אך על דברי שוורץ אבקש המדרג וההאצלה הנאואפלטונית. זגו את ימבה , וקוסמולוגיה אריסטוטלית

ולהצביע על מאפיין נוסף העולה מן הטקסטים של חברי החוג. להוסיף נדבך ולהתמקד בחוג חכמים זה 

 במבנה המציאות שילבו חכמים אלה מוטיב 'חסד'.

השראת הסביר ריב"ד את תהליך השראת השכינה במשכן.  . שםפרשת פיקודיגמא אביא את הדרשה לוכד

 בשפל.הנשגב  שוכןהאל ובין השפל ועם השאלה כיצד -ת עם הפער בין הנשגבהשכינה מחייבת התמודדו

ריב"ד בדיון המבאר את התכנות השראת האל במשכן שילב בין התפיסה הקוסמית האריסטוטלית שבה 

 יש שכלים, גלגלים וארבעה יסודות עם המדרג וההאצלה הנאופלטונית.

ואמרו הם, שכן הוא דעת התורה שהמלאכים מצואים על מעלות רבות. וכבר הוא מבואר כי עולם 

מהם, כי המלאכים הם צורה לגלגלים. וכן הוא מבואר כי העולם השפל הוא  הגלגלים הוא למטה

שמים מאי זה מקום נבראו,  וזה רמז ר' אליעזר הגדול במאמר אחד שאמר  עלול מתנועת הגלגלים.

מאור לבושו של הקב"ה לקח ופרשו כשמלה, שנאמר נוטה שמים כירעה. הארץ מאי מקום נבראה, 

וזרק על פס המים שנא' כי לשלג הוי ארץ. הנה גלה ז"ל שהם שני משלג שתחת כסא הכבוד לקח 

חומרים רחוקים במדריגה מאוד, מעלת חמר השמים מאור לבושו, וחסרו חמר הארץ שהוא שלג 

 302שהוא מורכב המים.

רוא השמים. ר' אליעזר להודיענו כי משפע המציאות הנכבדת ובאמצעות מעלתם, חפץ השם לבוכיון 

היא רחוקה מן מעלת כך רחוקה מן מעלת הגלגלים, ומעלת הגלגלים ל ואחר שהארץ היא כ

 303היא רחוקה מן מעלת המלאכים, ומעלת המלאכים עצמם הן מעלות זו למעלה מזו. המלאכים

כיצד מגשרים  :קושיותפתרון הל, פלטוניולוגיה האריסטוטלית והמדרג הנאובבד בבד עם שילוב הקוסמ

 הנשגב שוכן בשפל? הכניס ריב"ד את מוטיב החסד. ? וכיצדבין הפער בין הנשגב לשפל

אלא אין ספק ועם כל זה בחר השם ביעקב אוה למושב לו לשכון את כבודו יתברך בעולם השכל. 

עד שלזה  שבכאן נשלם תכלית כל זה שאיפשר שיצוייר במעלת המצוה אשר היא יקרה מכל טבע, 

התפלל אל השם שיקיים עמו הדבר אשר וכמו שאמר שלמה ע"ה כשבחר השם לשכון את כבודו שם. 

דבר לדוד אביו שלא יכרת מזרעו יושב על כסאו , אמר שהיה סומך בזה על חסד שהוא רוצה לאהוב 

ראיה לזה שהוא כן, ממה שכן כבודו בזה הבית, ואמר כי מצד הולכים לפניו בכל לבו. והביא ה

שמי השמים לא יכלכלוהו ]...[ הראוי לבד לא יתאמת שישב השם עם האדם על הארץ, כי השמים ו

ואחר שנתבאר  הנאצלים מאור מלאכיו אשר הם כגוף ]...[ כלומר, לא יכילו כבודו כי הם ]השמים[

                                                           
301
 . 158-154ת, עמ' ראה: שוורץ, שמרנו 
302
ראה: רבי"ד, עה"ת, פרשת פקודי, עמ' רמד. ריב"ד התמודד עם דברי הרמב"ם במורה בהם דן הרמב"ם  

בדברי ר' אליעזר על בריאת העולם: "ראיתי לר' אליעזר הגדול דברים בפרקים המפורסמים הידועים בשם פרקי 
ההולכים בתורת משה רבנו." ראה: רמב"ם, ר' אליעזר, לא ראיתי כלל יותר תמוהים מהם בדברי אף אחד מ

המורה, ח"ב, פכ"ו. ריב"ד התמודד עם הקושי של הרמב"ם עם דברי ר' אליעזר באופן שמיקד את הדיון מה 
מדרגת מציאות שהשמים מיצגים בשונה מהשאלה העוסקת מאיזה חומר. על הדיון אופן הבריאה ראה לדוגמא: 

כ. הרמב"ן דרש אף הוא את דרשת -מב"ן, עה"ת, בראשית א, ח, עמ' יטב: ר-הר"ן, דרשות, דרוש ראשון, עמ' א
 ר' אליעזר המוזכרת לעיל.  

303
 ראה: ריב"ד, שם, עמ' רמה.  
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במופת שאין להם כח להכיל כבודו ית'. השמים היותר נערכים במעלה שהם הנקראים שמי השמים, 

  304.וזה לפי שהם מתנועעים באמצעות המלאכים

פיסית של העולם. בעזרת חסד האל ואהבתו -יב"ד את החוקיות הפיסקלית והמטאבמוטיב החסד הפקיע ר

הפער בין העולמות העליונים והתחתונים ולהסביר כיצד בנשגב שוכן בשפל. המקדש על ניתן לגשר 

 העולם התחתון.  –העולם העליון בארץ  –והמצוות הן אמצעי להשראת כבוד האל 

כיב פרטיקולרי, בדומה למשנתו של ריה"ל, מדיון בתורה הקוסמית מר טמן ריב"דיש לשים לב כי בדבריו 

ייחד אותו על יברסלי, צמצם ריב"ד את הדיון והאריסטוטלית והמדרג הנאופלטוני שבהם קיים היבט אונ

 גב בשפל. המצוות הןשיעקב כמייצג את האומה הישראלית ועל המצוות שהם האמצעי להשראת הנ

 על פי חוקיות אחרת.  פי הכנת המקבלים או  הטבע. אם על המפקיעות את סדר

ביו היתר להסברת: הבריאה, הנהגת האל , אלמנט החסד שזור לאורכה של הגותם בסוגיות שונות ומגוונות

והוא מהווה מאפיין להגותם כפי שאראה  את בריותיו, התפילה והתשובה, הסברת תהליך השכנת האל

  להלן.

 יה חסדוההו

 עולם חסד יבנהב אין ספק שהמציאות כלו חסד פשוט, כמו שאמר הכתו" קבע:הר"ן בדרשותיו  

   305"כי לא קדם לנו דבר ראוי שנקבל עליו גמול.

לפי שחסדי השם יתברך ורחמיו על כל ברואיו על ": הסברת מציאות ההוויה כחסד מופיעה גם אצל רי"א

  306"צד החסד הגמור, לא על צד הגמול.

עים ונמשכים מן האל. רק האל יכול להשפיע כיוון שהוא אינו משתנה, כל החסדים מושפלדידו של רי"א, 

    307אינו זקוק לעזר זולתו, יכול לעשות את שני ההפכים בשווה ואין דבר שיכול לעכב בעדו.

תפיסה זו הרואה את כל הטובות המגיעות לאדם כחסד ולא מצד הגמול על מעשיו, אינה מוגבלת רק לאדם 

 אלא היא רחבה יותר ומקבלת משמעות עמוקה.  או לטובות הבאות עליו,

א, לכל יצור, גם בעל חיים, ישנן שתי שלימויות: האחת, השלימות העצמית שלו המתפתחת "לדידו של רי

ופועלת בכוחותיו שלו. השנייה, שלימות הבאה לו רק מיכולתו האין סופית של האל. שלימות זו ברת השגה 

א "דגים ריו, כנתינה אלוקית ולא כגמול. בהקדמה לספר העיקרים העלירק על ידי חסדו של האל המשפיע 

את דבריו אלו על הדבורה וחלת הדבש: הדבורה מטבעה העצמי מייצרת דבש, אך השלימות הגאומטרית 

של חלת הדבש אשר בונה הדבורה אינה טבעית )טבעי יותר שתיצור עיגולים ולא משושים( אלא באה לה 

כן, שהחסד הוא שפע שהאל משפיע על כל ברואיו, אך ההשגה אינה רק מצד  יוצא אם 308בחסד האל עליה.

                                                           
304
 ראה: ריב"ד, עה"ת, פקודי, עמ' רמה.  
305
ריט. כך גם סבר ריב"ד: "וכן ראוי לכל אדם ליחס הטובות הבאות  עמ'ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש השישי,  

שם ית' ולא למקרה קרה" אך מוסיף ואומר "וכן כשארעו לנו הדברים של צער ראוי ליחסם לעוונותינו". עליו אל ה
 ראה: ריב"ד, עה"ת, מקץ, עמ' עו. 

306
ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פט"ז, עמ' תקיח.  לדידו של רי"א, המונע עצמו מן התפילה כיוון שחושב שאינו  

שהוא חושב שהטוב המגיע לאדם מהאל הוא כגמול על מעשיו ולא  ראוי להטבה, כמו: שתשמע תפילתו, כיוון
 חסד ה' ורחמיו "וזה דעת בלתי נכון". 

307
 תקכב. -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פי"ז, עמ' תקכא 
308
"אף על פי שאין מדרך הדבורה כפי טבע חמרה שימצא בה ההבנה לבנות הבתים ההם מהשעווה שהדבש  

ת הפועל מבחר הפועלים, נתן בה הבנה לבנותם בתמונה הזאת ]...[ וכל זה כנוס בתוכה בתמונת הששיות להיו
נמצא לדבורה מצד היותה פעל האל יתברך, שראוי שימצא בה יתרון מזה הצד על מה שיגזור טבע חמרה. וזהו 
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הנותן, שהרי האל אינו מוגבל וכל יכול, אלא תלויה גם מצד המקבל, באם יש בו הכנה לקבל את החסד. 

בנקודה זו נבדל האדם מבעלי החיים כיוון שהוא מכין עצמו לקבלת החסד על ידי התפילה: "חסדי השם 

   309תפילה על המקבלים כפי מה שיהיה בכוחם לקבלם." ימשכו על ידי

 תשובההחסד ב

 התשובה כחסד אלוקי.    מצוות א גם את"של שבין האל לברואיו רואה ריבמערכת יחסים זו  

לפי שאין ההיקש גוזר שיהיה לחוטא כפרה בשום פנים... אמר, כי כל כך היה ראוי לתת שכר גדול  

שאיננו יודע כמה יתן ומה יספיק לזה, אם אלפי אילים או רבבות להינצל מן העונש על העבירות, 

נחלי שמן, היתן בכורו שכר פשעו או פרי בטנו בחטאת נפשו. וכל זה ממה שיורה שהשכל גוזר שלא 

היה ראוי שיספיק כופר אל החוטא בעד חטאו, וכל שכן שאין ראוי שיקובל החוטא בתשובה 

     310ל ה'', אם לא על צד החסד האלוהי.דברים ושובו א בדברים, כמו שהנביא אומר: 'קחו עמכם

עצם קבלת החוטא הינה חסד אלוקי כיוון שמבחינה רציונאלית אין לחוטא כפרה. מוטיב החסד חוזר עוד 

  311מספר פעמים לאורך הדיון.

 רח"ק אף הוא ראה בתשובה חסד אלוקי: 

ועם היות בשובו אליו]...[  חוטאהנה לפי מה שבא בתורה ונתפרש בקבלה, מחסדי ה' ית' לקבל ה

טוב המוחלט, היותו ה –ממנו יתברך למה שהתבאר ממנו ית' שאין ספק שהענין הזה חסד נפלא 

 312משנת איולתו, ראוי שיקובל אצלו ]..[כשייטיב דרכיו ויעור  ]...[ ההטבה –והתכלית הנרצה אצלו 

ר"ן ראה את ההוויה כולה כחסד. רעיון ה דם להם הר"ן. כפי שציינתי לעילבהצגת התשובה כחסד אלוקי ק

             313התשובה נתפס אצל הר"ן כהטבה אלוקית מוחלטת, כחלק מההטבה הכללית שלשמה נברא העולם.

ומן הטובות הגדולות שהיטיב ה' ית' עלינו והחסדים העצומים הוא: ששיער המצוות בעניין שתושג  

' לזכותנו, ולא ציוונו על העבודות הכבידות שנקוץ עשייתן בנקלה ולא יבואו לטורח, כי רצה ה' ית

בהן...ובפרט נתבאר זה בעניין התשובה, כי היה ההיקש מורה ומחייב שעבד שסכל שהמרה מלך 

שאם יתן כל הון ביתו בכופר עוונו בוז יבוזו לו, ושיהיה כוסף  –גדול שהיטיב לו בתכלית הטוב 

ו בכפרת חטאיו. זה היה מן הראוי, אבל ה' ית' היקל בתכלית הכוסף לתת כל אשר לו גם בניו ובנותי

על זה, ובחר בתשובה וציוה עליה, וביאר עניינה בדבר קל מאוד, והוא: חרטה על שעבר והטבת 

שאם יעשה כן יכופרו העוונות הקודמים לגמרי, -שלמההמעשה על העתיד. והבטיחנו בזה הבטחה 

  314וזה פלא עצום וחסד נשגב מאוד."

 הינו בעל אופי מיסטי ולו שני היבטים:סד אינו מצטמצם לקבלת החוטא בלבד, אלא אך אלמנט הח

                                                                                                                                                                      
: ויסבליט, רעיון 40-41ראה: רי"א, הוזיק, עמ' הפועל, הנמצא בפעולות האלוהיות." הנעימות אשר מצד 

 .   1והערה  49: שביד, הנבואה, עמ' 55-56בה, עמ' התשו
309
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פי"ז, עמ' תקכד.   
310
 ראה: רי"א, שם, פכ"ה, עמ' תקנה.   
311
 תקנט, תקס: מ"ד, פכ"ז, עמ' תקעה: מ"ד, פכ"ח, עמ' תקעו, תקעח, תקנט.   ראה: רי"א, שם, פכ"ה, עמ' 
312
קבלת  לפי התורהך שלדידו של רח"ק הרוי כברי רח"ק הללו הסביר את דשעח. -ראה: רח"ק, א"ה, עמ' שעז 

 ראה: , שהתשובה אינה מתחייבת מן האתיקה האריסטוטלית רמז ויש בהם  החוטא על ידי האל הינה חסד
   .140-144הרח"ק, עמ'  הרוי,

313 
  משנת התשובה.  ביר,: לדוגמאראה  ,על רעיון התשובה לאורו של הר"ן

314
 רכא.-עמ' ריט הדרוש השישי,ות, דרש ,"ןראה: הר 



182 
 

באופן רציונאלי אדם החוטא אינו ראוי לכפרה אלא לעונש. ממציאות התשובה כחסד היה ניתן  .1

לצפות כי רק 'יתאפס' חשבונו של החוטא והוא יוותר ללא עבירות וללא זכויות. אך בפועל 

 ואין ז א מסביר את דברי חז"ל, כי"רי 315".זדונות נעשות לו כזכויות"מלמדים אותנו חז"ל כי 

תשובה מאהבה, בנדבת האל, זדונותיו נהפכות לו  ל ידישע ,אלא חסדו של הבורא ,זכות השב

מגיע  ,בליבור שאהמוכן להיענש על חטאיו ושב רק משום אהבת ה'  ,. השב מאהבהלזכויות

 316".יאהבנו ה' ית'לתכלית שהיא אהבת ה' "ולזה הוא ראוי ש

בתשובה גם מסייע לו לחזור אל ה .שהתחיל לחזור בתשובה מיראה אל מתגלה גם במיחסדו של ה .2

מובטח לו כי האל זר בתשובה שתחילתה מיראה ו. החשהיא המדרגה הנעלה ביותר – מאהבה

 : "הבטיח השם יתברך שהוא יעזור אל השב מיראה בתחילה, אהבהמ יסייע בידו לשוב בתשובה

  317שוב אחר כך בתשובה שלימה לפניו שהיא התשובה מאהבה."שי

 חסד בתפילה

בדיונו על מצוות התפילה במאמר הרביעי, אך  ל את חסד האל השופע בעזרת הכנה,ם מקבדהא 

 הסביר רי"א את התפילה מקנה לאדם את טוב ללא הכנה מצד טבעו: 

יו הטובים. ומזה הצד כבר שכל הטובות המגיעות מהשם הם על צד החסד הגמור, לא שכר מעש

יגיעו מאיתו טובות הן שיהיה המקבל מוכן או בלתי מוכן. שהתפילה תקנה אל האדם הכנה שאיננה 

 318בטבעו לקבל הטוב ההוא ]...[

 ונתינת התורה , הדעת, קיום גוף האדםחסד הבריאה

'הגל הפסוק מבראשית לא, מח:  אתרז"ה דרש עצם הבריאה הינה חסד. בהספד על חכם עלום  

ין היתר על חסדי האל ב המבוססת עוסק בברית בין האל ובין ישראלפסוק זה לדידו של רז"ה הזה עד'. 

  319'.לפי שהאל ית' קדם פני אישי האדם בתשורת חסדיםכלפי האדם: '

את החסד ראה רז"ה כדבר הכרח, בשונה מאפשרי התלוי בנסיבות בדומה ל'הכרחיות חול הצורה בחמר 

נה ארבעה אופנים בהם מתגלה חסד האל על האדם. הראשון הוא בריאת העולם: "חסד רז"ה מ 320המוכן'.

   321הבריאה היה חסד מוחלט ובלתי בעל תכלית".

 אך לא רק הבריאה הינה חסד לדידו של רז"ה.

תחלה הבריאה אחר האין גמור: שנית הקיום והעמידה ימי החלד עם רכבתו מההפכים: שלישת 

  322ת התורה.חנינת הדעת: רביעית נתינ

חסד יש בעצם גופו של האדם המורכב מהפכים, בנתינת דעת לאדם וחסד מופלא קיים בעצם נתינת התורה 

על זה החסד האנשים המעינים וההוגים  מהאל 'כי הפליא האל ית' לעשות עמנו חסד בנתינת תורתו. ויעידו

 323בתורה יומם ולילה'.

                                                           
315
 ראה: בבלי, יומא פ"ו, ע"ב.  
316
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ו, עמ' תקס.  
317
 שם.  
318
  . א, עיקרים, מ"ד, פט"ז, עמ' תקיחראה: רי" 
319
 . 27ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
320
 . 23ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
321
 .28ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
322
  .27ראה: שם, עמ'  
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 :יעה אף בא"שמופהאל חסד התפיסה כי נתינת התורה הינה מעשה 

וזהו החסד הגדול שעשה הקב"ה עם ישראל שנתן להם התורה כי עד שלא ניתנה התורה היו רב 

העולם הולכי' לאיבוד מפני שלא היה להם אלוה כי מי שאין לו תורה אין לו אלוה ומי שאין לו אלוה 

 324אינו תחת הטוב ומי שאינו תחת הטוב הוא בהכרח תחת הרע שהוא ההעדר.

רו את רצו בעיות לוגיות, והסביישזור בהגותם של חברי החוג אשר בעזרתו תאלמנט החסד המי נראה לי כ

מוטיב החסד שזור בדת . הד לפולמוס האנטי נוצריבין היתר השגחת האל ההוויה והבריאה ועוד, עולה 

בה בשונה מאל הצדק המייצג לשיטתם את האל של הדת  כללה, אם זה באלוה החסד המופיעהנוצרית ב

השתכלל אף מוטיב החסד  325החטא הקדמון המגיע לעולם דרך ישו.ן היהודית, או החסד והשחרור מ

נוצרי הוא אדם המקבל על שמכתביו עולה זיקה בין טבע לחסד. ולפי תפיסתו  תומאס אקווינסבמשנתו של 

   326.חינםלבין מתת  - עצמו עולם דיאלקטי שבין מציאות אלוהים

 סיכום

השתמשו  חכמים אלו .תי מהוות בסיס לתפיסה הדתית של חברי החוגיכפי שהרא ת רעיוניות אלהתפיסו

 אפלטוניות.-נאורות אריסטוטליות והם במדע הניסיוני, באסטרולוגיה, בתוהדתית של לצורך ההסברה

על השפעתו של ריה"ל אף ניכרת  רח"ק. בד בבד, רבו של מתורתו הר"ן קההיניניכרת ממכלול הדברים 

 .'סגולה'ואם בשימוש במדע הניסיוני במונח  אם בתפיסת הלשוןאף הריחוק הכרונולוגי  על, חברי החוג

הציג גישה קוטבית להשקפתם הרציונלית של הרמב"ם והרלב"ג, בדומה לריה"ל שבחיבורו הכוזרי 

כך  שבין הפילוסופיה והדת. תפיסות נעוצה ביחס השונה שלהן לקשרכשהנקודה הדיפרנציאלית בין שתי ה

לחזק את שמירת התורה, תורה אחדותית וקיום רי החוג נתנו עליונות לדת על הפילוסופיה במטרה גם חב

   המצוות כולן באופן קיבוצי. 

מכנה על העד כה תי , עמדקבוצת הוגים עלה לקריטריונים אותם העמיד שוורץ להחלת המונח 'חוג' בדומ

נולוגי ר הכרונולוגי, הטיפולוגי, הטרמישובמיבכמה מישורים: של חוג זה דומים האפיונים המשותף ו

על ככל שההתאמה מקיפה מישורים רבים יותר נעשה החוג מובחן וניכר יותר. שוורץ אף דייק כי והרעיוני. 

כן מלבד מישורים אלה שסקרתי לעיל ברצוני להציג מכנה משותף במישור נוסף, במישור המתודולוגי. 

הקיים בידנו כיום, ניתן אותו הותירו לנו חכמים אלה ויים להערכתי, על אף הגיוון בז'אנרים הספרות

    להצביע על מתודה משותפת ובכך להערכתי יעשה החוג מובחן וניכר יותר. 

                                                                                                                                                                      
323
 . 30ראה: שם, עמ'  
324
 .(2-1, שורה 62ועמ'  26-24, שורה 61)א"ש, עמ'  596ראה: רוזנברג, שם, עמ'  
325
. על מוטיב זה 43-39על ההתמודדות של רח"ק בעניין החסד מול טענות הנוצרים, ראה: רח"ק, בעה"נ, עמ'  

 בנצרות ראה לדוגמא: פלוסר, מוטיבים. 
326
על השפעת . יקה הנוצרית, ראה: הרוי, הכרתלסטעת תומאס אקווינס והסכול השפוד עעראה: וולמן, אהבת.  

: על השפעת אבנר מבורגוס, ראה: צדיק: 20הרח"ק, עמ' : הנ"ל, רח"ק וברנאט מטג'יהרוי, ט מטג'י, ראה: אברנ
: על השפעת 1208-1207ביקורת המדע: בער, מנחת קנאות: אורבאך, שם, עמ'  ,: הנ"ל276-268עמ' מהות, 

-1229: פינס, הסכולאסטיקה: השווה לאורבאך, עמודי, ג, עמ' 63-68ול אורם, ראה: הרוי, קרשקש, עמ' ניק
1228. 
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 . במישור המתודולוגי5

לפיה התורה  –לוגית בפרק זה אעמוד על המתודה שאפיינה את חוג זה. מתודה ששורשה בתפיסה תיאו

בהלכה  יושמה על ידי חוג זהכפי שהראיתי בפרק הקודם, האל בנביעה מתמדת,  -נובעת ממקורה הראשון

 ובתאולוגיה בהעמדת העיקרים ואף בהסברת המצוות כפי שאראה להלן.

 כללים לפרטים בהלכה

של המאה השנייה ננטי מאז המחצית יאיש הלכה דומהרח"ק היה מלבד היותו מנהיג ופילוסוף  

ה קהילה יהודית גדולה וחשובה פעלשבה  2,, בירת קטלוניהברצלונהשימש במשרת הרבנות בהוא  1הי"ד.

למשרת הרבנות שימש  מלבד 3.שהייתה מטרפולין של ארגוניה שימש כרבה של העיר סרגוסהולאחר מכן 

לא הותיר גדולתו ההלכתית על אף  5ודברו הגיע אף לצרפת. 4קהילות אראגוניה כולה,בהרח"ק כדיין 

ומחוות הדעת ההלכתית שלו ההלכתיות  עקבות מפסיקותיו. כתבים הלכתיים שכתבאחריו הרח"ק 

ת פסיקה ההלכתית היחידאידברי תלמידיו, כמו: בב 6תשובות של חברו ריב"ש,האלות ושהין נמצאים ב

עקבות נמצאו  א"החיבורו ב גם 8.ובספר נ"י לתלמידו רי"ח 7מתלמידו רי"א, ידועה לנו במחקראשר 

ו וגדולתו ההלכתית יתויכולמשתקפות  אףבחיבור זה  9תפילין.המצוות בעניין  לחידוש הלכתי של רח"ק

                                                           
1

: 136-132בדומה לרבו הר"ן וחברו הריב"ש. על הכתיבה ההלכתית של הר"ן, ראה לדוגמא: וייס, דור, עמ'  

 .   89-85הספרות, עמ'  תא שמע,
2
 . 275, 251ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ'  
3
 .276, 272, 265-263ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ'  
4

: הרשמן, הריב"ש, עמ' 276, 268, ראה: בער, תולדות, עמ' 1390בשנת וויולאנט מינוי זה ניתן לו מהמלכה  

קטנים, ראה: מרציאנו, חכמי, קט. על תנאי העסקת רב בעיר גדולה ומרכזית בהשוואה ליישובים בינונים ו–קז
 . 280-273עמ' 

5
. על הרח"ק כאיש הלכה, ראה לדוגמא: 20: הרוי, רח"ק, עמ' 403: סיראט, הגות, עמ' 205ראה: ויס, דור, עמ'  

 : אקרמן, השפעות. 112-111: אורבאך, חידושי: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ' 18-15הרוי, שם, עמ' 
6

למקורות נוספים . תקכו-, עמ' תקכבשפתצח: ס' -, עמ' תצהשעב עמ' שנב: ס' סט,ס' רראה: ריב"ש, שו"ת,  

 . 138: וייס, דור, ה, עמ' 17: הרוי, רח"ק, עמ' 700-699 ג, עמ', עמודי, : אורבאך138וייס, דור, עמ'  ראה:
7

התשובה נמצאה תשובתו ההלכתית היחידה של רי"א הידועה לנו כיום במחקר דנה בעניין 'האישה הקטלנית'.  

 106ע"ב  105, דפים Hurt. 221הט"ו, בכת"י אוקספורד, בודלי, -באוסף תשובות חכמי ספרד מן המאות הי"ד
עו: תא שמע, -ים, תשובות: קדם, לבירור, עמ' עהבקטלוג נויבאואר(. עוד על תשובה זו, ראה: בוקסבו 820ע"א )

נית. תשובה הלכתית זו באה כמענה לשאלה שיקולים: גרוסמן, הקטלנית: אקרמן, השפעות: וייס, קטל
ריאל סמוך לתקופה שלאחר פרעות קנ"א בה רבתה התמותה  סיאודדקונקרטית אשר נשלחה אל רי"א מקהילת 

ומספר האלמנות בחברה היהודית גדל. סוגיית ה'אישה הקטלנית' דנה בשאלה האם אישה אשר בעלה השני 
א הייתה כי "ית ולא תותר להינשא בשלישית. תשובתו של רינהרג על קידוש השם תהיה מוחזקת כאישה קטלנ

יש להתיר לאישה זו להינשא. לדידו, מוות אשר נגרם על ידי האדם, כמו: המאבד עצמו לדעת, אינו גורם לאישה 
דעת רי"א בעניין עולה  -מעמד של 'קטלנית'. כך גם מוות על קידוש השם אינו גורם לאישה מעמד של 'קטלנית'

רעה זו מתוך מכלול הגותו החוקרים השונים ניסו לעמוד על שורשה של הכעם פסיקתו של הרח"ק. בקנה אחד 
אקרמן טען כי ישנה ארי וייס טענה כי תפיסה זו יונקת מתפיסת הבחירה החופשית של רי"א. שירה  של רי"א:

א נבעה מעמדתו "אברהם גרוסמן טען כי עמדתו של רי .על פסיקת ההלכה השפעה של תפיסות פילוסופיות
הפילוסופית בסוגיית ההשגחה ותורת הגמול. גרוסמן במחקרו הציג את ההתמודדות עם סוגיית הקטלנית, 

הט"ו הן בשל הפרעות הן בשל המגיפות ויצר זיקה בין העיסוק -כסוגיה תכופה בתקופה זו של המאות הי"ד
בעל. על הדיון בתשובה זו ועל זיקה במדעים ובין אי קבלת ההנחה כי מזלה הרע של האישה כגורם למיתת ה

. על כוחה של 15-13: אקרמן, השפעות, עמ' 173והתלות בין הרח"ק ובין רי"א, השווה: וייס, קטלנית, עמ' 
בשונה מן המקובל במחקר, עמדתי כבר  1360תשובה הלכתית זו לסייע בהקדמת שנת הלידה של רי"א לשנת 

אציין, כי דעתו של רמ"ה בסוגית 'האישה  .126והערה  39עמ' , בדיון אשר הציג את חברי החוג, ראה: לעיל
הקטלנית' הייתה שונה מזו של רי"א, והוא אסר בכל עניין בין אם מת במגיפה ובין אם לא מת במגיפה. ראה: 

 .  546ה: גרוסמן, הקטלנית, עמ' -בוקסבוים, תשובות, עמ' י, ומבוא עמ' ד
8

נ"י הינו חיבור הלכתי על הלכות הרי"ף. על רי"ח ומשנתו, ראה  .ף, בדפי הרי"ראה: בבא בתרא, כג, ע"א 

הה את רי"ח עם ר' קיימת גישה במחקר המזכזכור,  , נ"י.שפיגל: 160וייס, דור, עמ'  לדוגמא: שטולברג, נ"י:
   . 44, עמ' לעיל :ראה עוד :90-91ראה: תא שמע, הספרות, עמ'  יוסף בן דוד מסרגוסה, 

9
בהלכות תפילין: "שלא יהא דבר חוצץ ש"ב אורבאך הצביע על הלכה אשר חידש רח"ק בא"ה, כבדרך אגב,  

מ"ב, כלל ו, פ"ב, עמ' רסא. אורבאך העיר כי חידוש זה של רח"ק הינו בניגוד  בינו לבשרו", ראה: רח"ק, א"ה,

https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%99%D7%A2%D7%A7%D7%91_%D7%A9%D7%9E%D7%95%D7%90%D7%9C_%D7%A9%D7%A4%D7%99%D7%92%D7%9C
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ף לכתוב ספר הלכה מקי כוונתובה חשף רח"ק את בהקדמה לא"ה ההצהרה היומרנית המופיעה  לאור

לשיטתו ת את הלקונות הקיימו רח"ק לתקןתכנן  בספר עתידי זה 10.ענה לקודקס ההלכתי של הרמב"םכמ

   11.וסיף חידושים משלוולהבקודקס של הרמב"ם 

עדות יחידה לדיון  הינה 1989,13בשנת  אותה ההדיר אביעזר רביצקי ,דרשה זו 12.וסיף את ד"העל אלו יש לה

נראה נאמרה בשבת כל העוסקת במצוות 'ביעור חמץ' וכהדרשה פרי עיטו של הרח"ק. הלכתי עצמאי מ

  14.י"דהגדול בסרגוסה באמצע שנות התשעים של המאה ה

 פשר להתחקות אחר רח"ק איש ההלכה ולתהות אחרא  ולחוקרים  היווה קרקע מספקתמכלול פרגמנטי זה 

 דרכו ההלכתית.

 ד"ה הציג רח"ק את מטרת הדרשה ואת המתודה בה ישתמש:ל בפתיחה

הכונה במאמר הזה לכלול ענייני המסכתא הזאת למה שבא מהלכות פסח, כמו שהיישירונו בזה 

  15ביותר קצר שאפשר כפי קצורנו ]...[ רבנן שואלין ודורשין וכו', וזה רז"ל באומרם: תנו

כללים קצרים מקיפים בכל מה שיכללהו המסכתא כשאכלול המצות והאזהרות התלויות בפסח ב

הזאת מהם וכל מה שנמצא מהם בזולתם מהמסכתות עד שיהיה מי שיקיף הכללים האלו כבר יקיף 

 16כל מה שאקפהו אני במסכתא הזאת ובאלו המצות והאזהרות.

על  הלכות הפסחן כשמטרתו הצגת הנושאים הנובעים מ 17,במתודה של כללים ופרטיםרח"ק בדרשה נקט 

 18דרך הקיצור.

                                                                                                                                                                      
 1142, עמ' לדעת ריב"ש ואף אולי לר"ן בדבר הלכה שהתלבטו בה ראשונים ואחרונים, ראה: אורבאך, עמודי, ג

    .274הערה 
10
  .141-140: וייס, דור, ה, עמ' 700 עמ' ראה לדוגמא: אורבאך, עמודי, ג, 
11

אמנם, ניתן להניח כי דעתו לא הייתה נוחה מכך,  ל הרח"ק אינה על עצם הקודיפיקציה.כי הביקורת ש צייןא 

כפי שכתב: "אתה חושד רעיונותיך הזכים, ובוטח על עורות הבהמות המתות." ])רח"ק, א"ה, עמ' ד( אציין כי 
מוסרי באים בספר 'לדברי סוקרטס לטימאוס המוייחס אמירה זו לאחד מחכמי האומות. כוונתו רח"ק מ

א , תקס"ז,  : א' פריזעקלינעווילהפילוסופים', ראה: חנין בן אסחאק, מוסרי הפילוסופים, תרגם יהודה אל חריזי, 
"עורות הבהמות המתות"  :. אציין כי בביטויע"ב.  אם כי אמירה זו של הרח"ק אינה ציטוט מדויק של אלחריזי

בליע בדבריו ביקורת על כתיבת נתנה להיכתב והבע"פ לא השתמש גם המהר"ל בשעה שנימק מדוע התורה ש
אך הבין את צרכי  .[, עמ' מחבאר הגולהדרוש על התורה, מהדורת יהדות, ירושלים תשל"א, כרך השו"ע, ראה: 

השעה והיה קשוב להם: "ואולם בדורות הללו, אשר תכפו הצרות משונות העצומות, הנה מה טוב להכין הדרך, 
שיושג בנקלה שלמות הידיעה במצוות התורה ובתלמוד..." )שם, עמ' ו(.על התהליך הקודיפיקטי אשר אפיין את 

הפילוסופי לגישתו של רח"ק לקודיפיקציה, ראה  על הבסיסתקופה זו בספרד, ראה: אורבך, הקודיפיקציה. 
 לדוגמא: אקרמן, קודיפיקציה. 

12
 [34470]ס= Heb.61הארוורד,  -דרשה זו ידועה גם בשם "מאמר אור לארבעה עשר", ראה: כת"י האוטון  

לר' אברהם סבע, על ויקרא, כו, יט.  'צרור המור'בהמוזכרת דרשה נוספת של הרח"ק מלבד דרשה זו ישנה 
ה: סבע, ר' אברהם, צרור המור, מהדורת ויכלדר, בני ברק: היכל ספר, תש"ן, ח"ב, עמ' פה. הדרשה רא

: הרשמן, הריב"ש, עמ' קז: לדוגמא ראה ,מבוססת על המילים: "לנו המים" מס' בראשית, כו, כ. עוד על דרשה זו
 : הנ"ל, דרשה.34הרוי, רח"ק, עמ' 

13
. לאחר הארוורד –מכ"י האוטון  1865בהחלוץ' בשנת שור ' פרסום הקטע בפעם הראשונה נעשה על ידי 

ולאחר מספר שנים נמצאה הדרשה גם  1976הפרסום קטע זה נעלם ונמצא שוב על ידי אביעזר רביצקי בשנת 

: 22-19על השתלשלות ההדרה וכתבי היד, ראה: רח"ק ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ'  Heb. 105בכת"י ואטיקאן 

 . 531הרוי, דרשה, עמ' 
14

ספרשטיין, דרשנות: הנ"ל, . על הדרשות בתקופה זו, ראה לדוגמא: א"ה ו קדמה כרונולוגית לחיבורדרשה ז 
הורוביץ מציין כי במאה דרשנות יהודית ונוצרית: הנ"ל, הדרשה: הנ"ל, הדרשה כמקור היסטורי: רגב, דרשה: כ' 

גם יעקב  וביץ, דרשנים ודרשות:, ראה: הורהייתה בספרד פעילות דרשנית מרובההאחרונה לפני הגירוש 
ראה: ומבחין בין המונחים: דרשה ודרוש,  כמי המזרח נתבעים לדרשות מרובותאלבוים שותף לדעה כי ח

  .129,131 בוים, דרשה, עמ'אל
15
 . 129ראה: רח"ק, ד"ה, עמ'  
16
 .164, 160-159ראה לדוגמא: רח"ק, ד"ה, עמ'  .(23-19א, שורה  194)עמ'  130ראה: רח"ק, ד"ה, עמ'  
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מתודית להלימה ה בניתוחההתייחס ו 19,בדרשה מתודה של כללים ופרטיםה הצביע עלכבר רביצקי 

   20'נר מצווה'. –העתידי אותו תכנן הרח"ק לכתוב  קיימת בין הדרשה ובין החלק ההלכתיה

עט מהרח"ק ציג בהקדמה לא"ה האך  21אמנם כתיבת הספר ההלכתי 'נר מצוה' לא יצאה אל הפועל,

 אתרח"ק  ביקרבין דבריו  22הנובעת ממכלול תפיסתו את התורה שבעל פה. , תפיסהההלכתית תפיסתומ

 23 על שני עניינים עקרוניים: ת עמדהביקורה ,הקודקס ההלכתי של הרמב"ם

מהותה של התורה לקות העומדת בסתירה ל –קורות והמחלוקות מן הדיון ההלכתי האחד, השמטת המ

 24ולשקף אותה. ,לנבוע מן המקור, מן הספרות התלמודית פסק הלכתי חייב לדידו של רח"ק,ל פה. שבע

לתפוס את ריבוי הפרטים,  האדם אינו יכוללדידו של רח"ק, השני, ריבוי פרטים במקום הדגשת הכללים. 

  25 הפרטים משתנים בעוד הכללים נשארים קבועים.מה עוד כי 

בע כי רק באופן של לימוד הלכה מן הכלל אל הפרט, ניתן לשמור על אופייה של התורה שבעל פה רח"ק ק

כתורה חיה ומתחדשת ועל כן בספרו העתידי 'נר מצוה' הוא יתקן את הלקויות. לדעת רביצקי, הביקורת 

ות ביעור . האופן בו העמיד רח"ק את לימוד הלכה תורה' מיושמת להפליא בד"הנגד 'משנר הפנה רח"ק שא

הכלל אל הפרט. אך בניגוד לקביעה כי פסק הלכה חייב לפרט את ן חמץ תואם לדרישה לנביעה מ

המחלוקות התלמודיות בסוגיה, הרח"ק נמנע מפירוט השקלא וטריא, ופנה ישירות אל המסקנות 

נל של שיש בידנו עם הצגת הרציו רח"קי שכתב רביצקי יצר זיקה בין המקור ההלכתי היחיד 26ההלכתיות.

ובכך יצר  לכידות  המתארת את דרכו  צוה' כפי שעולה בהקדמה לא"ההחלק ההלכתי העתידי 'נר מ

ועמד על הטכניקה בה יצר רח"ק את  הוסיף על מסקנותיו של רביצקי ארי אקרמןרח"ק. של   ההלכתית

                                                                                                                                                                      
17
 .164, 160-159ראה לדוגמא: רח"ק, ד"ה, עמ'  
18

להערכתי על דרך הקיצור הינה מרכיב מהותי ואינטגרלי במתודה של כללים ופרטים. צורה זו מופיעה גם  

בחיבור א"ש לראב"י. א"ש הינו החיבור הקרוב ביותר מבחינה כרונולוגית לדרשת הפסח ש רח"ק. "על דרך 
  .190עמ' אב"י, ראה: להלן, הקיצור" בא"ש אצל ר

19
על ניתוח דרכו ההלכתית של רח"ק בדרשה זו, ראה: אקרמן, טקסונומיה. יואל מרציאנו הציג במחקרו את  

השימוש בכללים בקרב בני התקופה כחלק מהתהוותו של העיון הספרדי במאה הי"ד. כחלק מהצגת שיטת 
ורה נדרשת בהן כחלק מן התפיסה של תפקיד העיון הספרדי מרציאנו הצביע גם על עיסוק במידות שהת

החכמים לחדש הלכות מן המקרא בכל דור על פי המידות, מתוך הבנה כי עיסוק זה הינו מרכיב עיקרי לחיותה 
. עוד על 146עמ' : לעיל, רעיוני, 3-2: אקרמן, טקסונומיה, 182-169של התורה, ראה: מרציאנו, חכמי, עמ' 

העיסוק במידות שהתורה נדרשת בהן בקרב בני התקופה, ראה: רביצקי, לוגיקה: הנ"ל, מתודולוגיה. בעקבות 
אביעזר רביצקי, ציין אף מרציאנו את הזיקה בין החלק ההלכתי 'נר מצוה' ובין ד"ה. בפרק שסקר את הרקע 

מרציאנו, בין היתר, הייתה הקדמת זמנה  תרבותי של הגותם של חברי החוג כבר ציינתי כי התזה של-ההיסטורי
נראה לי כי  .22-21עמ' של שיטת העיון הספרדי והצבעה על התופעה בארגוניה במאה הי"ד. ראה: לעיל, 

 מחקרו של מרציאנו, תדייק ותצביע על ייחודו של חוג זה תוך מיצוי הטקסטים.     מסגרת הדיון שלפנינו תוסיף על 
20

. תכנונו של רח"ק היה לכתוב ספר 117-115עמ' הקדמת המהדיר, רח"ק, ד"ה,  רח"ק, א"ה, עמ' ז:ראה:  
שלם הנקרא בשם 'נר אלוהים' חלקו העיוני יקרא 'אור השם' וחלקו ההלכתי יקרא 'נר מצוה'. את החלק ההלכתי 

יש  .לא ידוע מתי החלה כתיבת החיבור) א"ההושלמה כתיבתו של  1410בשנת רח"ק לא הספיק לכתוב. 
אה לדוגמא: ר החיבור קיים,כבר היה  1405רים כי נכתב במשך שנים רבות אך וודאית העובדה כי בשנת המשע

(. רח"ק נפטר 27: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ' 142וייס, דור, עמ' : 37רח"ק, עמ' : הרוי, 26יואל, עמ' 
: 531-532דרשה, עמ'  על שנת פטירת הרח"ק, ראה: הרוי,. 1411או בתחילת  1410ע"א, בשלהי בשנת ק

 .16-15רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' יג והערות  
21
 . 140על האפשרות כי ספר זה נכתב ונעלם מאיתנו, ראה: וייס, דור, ה, עמ'  
22
 . ואילך 194 עמ'כפי שארחיב עוד בהמשך, ראה: להלן,  
23
 ז.-ראה: הרח"ק, שם, עמ' ה 
24

ונושאי עיסוק וחיפוש אחר המקורות לפסקיו במשנה תורה, לזו הביאה את החכמים לאחר הרמב"ם לקות  

כליו, כדוגמת: הכסף משנה לר' יוסף קארו, ציינו את מראי המקומות אם כי לא בשלמות. על החיסרון בהעדר 
המקורות כבר עמד הרמב"ם עצמו, כפי שניתן לראות מן המעשה שכתב באגרת לר' פנחס הדיין, ראה: 

  תמה. –הרמב"ם, אגרות, עמ' תמד
25

: שביד, הפילוסופיה, עמ' לדוגמא ק על הקודקס ההלכתי של הרמב"ם, ראה"עוד על הביקורת שמפנה הרח 

  .708-705ג, עמ' : אורבאך, עמודי, 115-112ד"ה, עמ' : רח"ק, 65-68
26
  .118ראה: רח"ק, ד"ה, עמ'  
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הולכת הדיכוטומית אשר יצר רח"ק חלוקה ה הראה כיצדאקרמן . הכלל אל הפרט בד"הן המעבר מ

ויוצרת סדרה  על-כקטגורית להתחלק כשבכל שלב של חלוקה מתפקד השלב הקודםומסתעפת וממשיכה 

 בין טכניקה הלכתית זו שלעל זיקה  הצביעאקרמן במחקרו  27.של חלוקות דיכוטומיות כחלק מטקסונומיה

וי זיה 28.וספורפרישל  'המבוא' )איסגוגי(רח"ק ובין טכניקה פילוסופית עתיקה אשר שורשה בפרק השני של 

במחקר המצביעה על הקיימת מגמה עולה בקנה אחד עם  פילוסופיות-טכניקה זו עם טכניקות לוגיות

שלמה פינס, בזמנו  מגמה זו הובילאת יקה הנוצרית. הסכולסטזיקה בין הגות רח"ק ובין  /והשפעה או

לדידו של פינס, קיימת פילוסופיה דית. פילוסופיה היהות הדיסציפלינאת כוללת ה להערכתי מתוך תפיסתו

מוטרדים בשאלות  האדם, בני וזו אינה מצטמצמת לעם מסוים או לאזור גאוגרפי , טהורהברסליתיאונ

-האדםלשאלות המשותפות משתמש  תשובותבמתן המעמיק. דעתם עליהם באופן דומות ונותנים 

  29הפילוסוף במושגים מכתבי הקודש שלו.

התחקו אחר דרכו ההלכתית של רח"ק, הגיעו למסקנה כי  שני החוקרים אשר דנו בד"ה ובעזרתה לסיכום,

 זו עומדת על שני יסודות:

 הכלל אל הפרט. ן עה מנבי. 1

נבעו יר ממנו יצאו ועל אש-תפקד כקטגוריתפך לכלל ומוברצף הדיכוטומי ההכלל ן . הפרט היוצא מ2

  פרטים נוספים וחוזר חלילה.

להערכתי מתודה זו אינה רק דרישה הלכתית אבקש להלן להוסיף נדבך על דבריהם של רביצקי ואקרמן. 

פילוסופי. -אולוגידה החולשת ומקיפה גם את התחום התמתול רח"ק אלא היא מהווה דרך לימוד, ש

מתודה זו היא , והכלל אל הפרטן של נביעה ממתגלה מתודה זו  ,חיבור הקיים בידינוה ,א"הגם בלהערכתי 

ולימד הרח"ק הלכה ובין האופן בו לב ליבו של החיבור. יתרה מזו, נראה לי, כי ישנה הלימה באופן בו למד 

בקרב  אף מצויההכלל אל הפרט ן של נביעה ממתודה זו בנוסף, . פילוסופיים-אולוגיםנושאים תלימד 

    רח"ק.ת מדרשו של בביזוהי הייתה שיטת לימוד אותה למדו תלמידיו, וסביר להניח כי 

אציין כי על אף הקדימות הכרונולוגית של הדרשה, קשה לקבוע, מי קדם למי: האם הסגנון ההלכתי הוא 

סגנון זה בנוסף אציין כי לזה אשר השפיע על הסגנון הפילוסופי או ההיפך, אך ההלימה המתודית ניכרת. 

מדות וצורת הדיון, אם בשל השפעת השלכות פילוסופיות חשובות והשפעה על תוכן העכמובן ישנן 

 הסכולסטיקה הנוצרית ואם בשל השפעת העיון הספרדי.   

 אולוגיהפרטים בתכללים ו

ראשונה,  בחוג הרח"ק: אולוגיה למתודה זומן התדוגמאות שלוש כרונולוגי  בסדראציג להלן  

מלבד הדגמת המתודה לרי"א. השלישית מספר העיקרים השנייה, מא"ה לרח"ק וא"ש לראב"י, מ

הדדוקטיבית שבה פרטים נובעים נביעה אינסופית מן הכללים, מטרת הדוגמאות שאביא להלן היא 

ארגון החומר מסייעת ב פדגוגית, קרי:-דידקטית מלבד היותה. מהותה ועניינה של המתודהלהצביע על 

ההלכה. חברי החוג ראו  מתודה זו חושפת את המבנה המהותי והפנימי של במהותהלצורך זכירה וארגון. 

מבליט את המבנה חושף ובמתודה זו והארגון של החכמים  ,נובעים מתוך עקרוןהפרטים את ההלכה כ

של חברי הלכתית -מטאה תפיסההמתודי של ה דיון זה יחשוף את הפןשל ההלכה. הדדוקטיבי האמיתי 

                                                           
27
 .  9-8ראה: אקרמן, טקסונומיה, בפרט עמ'  
28

. על השפעות פילוסופיות בהלכה 30והערה  10, ראה: אקרמן, שם, עמ' 'וספורפריחלוקות אלו כונו 'העץ של  

 כבר עמד י"מ תא שמע, ראה: תא שמע, שיקולים. 
29

-24ראה לדוגמא: פינס, בין, הנ"ל, הסכולסאטיקה: הנ"ל, הכוזרי, הנ"ל, רוחניות: שביד, טעם והקשה, עמ'  

 . היסטוריאוגרפיה. ובעיקר, הרוי: 12
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. נובעת ממקורה הראשון התורה שבכתב התורה שבעל פה ר הרעיוני, לפיהעמדתי במישו עליההחוג, 

באופן יה התלמודית בבית המדרש, וולימוד הסוגבאופן תהליך הפסיקה באה לידי ביטוי התפיסה הרעיונית 

 .כפרטים הנובעים מן הכלל כודי ואורגנייבמיון המצוות באופן לצורני ה

 בהגותו של ר' אברהם בן רבי יהודה

כתב ראב"י בעודו א"ש את החיבור כפי שכבר ציינתי בפרק שהציג את חברי חוג התלמידים,  

 עולה מן הקולופון המופיע בסייפא של החיבור.כך  1378,30מסתופף בביתו של הרח"ק בברצלונה בשנת 

  .'אבן שתייה'כתיר ראב"י את החיבור בשם ה אודות המחבר מלבד פרטים ביוגרפיים מעטיםבקולופון 

שתבח העוזר והסומך השומר את גרי' אשר זיכני בגלותי ובארץ נדודי לבנות זאת הבית לתורתו י

 31ולזה קראתי אותו אבן שתייה על כי הוא קיום לתורתנו הנאמנה וחיזוק לידי אמונתינו ]...[

 שם החיבור

 ראב"י.הציב לעצמו  אשרהמתודה והמטרה להערכתי, טומן בחובו את זה שיום  

שתייה' מושאל מן הספרות התלמודית. חז"ל במסכת יומא בדיונם על המקום בו מזה הכהן המונח 'אבן 

   ל את הדם, מסבירים את דברי המשנה:הגדו

מתני', משניטל ארון, אבן היתה שם מימות נביאים ראשונים, ושתייה הייתה נקראת, גבוהה מן 

 32.הארץ שלש אצבעות ועליה היה נותן

  על מהות שמה של האבן:בהמשך הגמרא עומדים חז"ל 

]...[ רבי יצחק אמר: אבן ירה הקב"ה בים ממנו  33ושתייה היתה נקראת תנא שממנה הושתת העולם

נשתת העולם שנאמר על מה אדניה הטבעו או מי ירה אבן פינתה וחכמים אומרים מציון נברא 

של עולם. תניא רבי  ממנו מוכלל יופיווקים ה' ואומר: מציון מכלל יופי שנאמר: מזמור לאסף אל אל

אליעזר הגדול אומר אלה תולדות השמים והארץ בהבראם ביום עשות ה' אלוקים ארץ ושמים. 

תולדות שמים  משמים נבראו. תולדות הארץ  מארץ נבראו. וחכמים אומרים אלו ואלו מציון נבראו, 

מציון מכלל שנאמר מזמור לאסף אל אלוקים ה' דיבר ויקרא ארץ ממזרח שמש עד מבואו ואומר: 

  34יופי אלוקים הופיע  ממנו מוכלל יופיו של עולם.

גורסת כי העולם : האחת, שתי דרשות תנאיות, אשר להן תימוכין מקראיים, נמצאות על כף המאזניים

ים, מציון הושתת מן האבן. השנייה, גורסת כי העולם נברא מציון. הדיון מתפתח בגמרא, כשחכמים מכריע

הן הארץ, תוך שהם דורשים את הפסוק בתהילים נ, ב: "מציון מכלל יופי", מכלל ם נברא העולם, הן השמי

 פרושו מוכלל. 

צר הקבלה בין המונח 'שתייה' ובין המונח 'מכלול'. בהקבלה זו טמונה הפרשנות כי 'שתייה' יהדיון בגמרא 

  35הינה נקודת יסוד הכוללת ומכנסת בה את הכל.

                                                           
30
 .106מדרש אשר פעלו בבית הרב, ראה: מרציאנו, חכמי, עמ' על בתי  
31
 (. 17, שורה 78)א"ש, עמ'  615ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
32
 ראה: בבלי, יומא, נג, ע"ב: לדברי המשנה, ראה: יומא, פ"ה, מ"ב.  
33
 ראה מקבילות: תוספתא, פ"ב, הי"ד: ירושלמי, פ"ה, ה"ד. 
34
 ראה: בבלי, יומא, נד, ע"ב. 
35
 יסוד. ראה: יומא, פ"ה, מ"ב.  – ופירש: שתייהעובדיה מברטנורא הסביר את דברי המשנה ר'  
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בפרק שהצגתי את המכנה המשותף של חברי החוג במישור הטרמינולוגי, כבר עמדתי על השימוש במונח זה 

 בקרב חברי החוג. בהקדמה לא"ה השתמש רח"ק במונח זה וכתב כך: 

ויאר לנו במאור תורתו את שני המאורות הגדולים, נר אלוקים, ואור ה', שהם האמונות והמצוות, 

י ימצאנו, אם לא אשר זרח על פניו להכין לנו את הדרך, דרך החיים: אשר בלעדיהם רחוק רחוק מ

האור האמיתי אשר יכונה בזיו השכינה, כצור אשר ממנו חוצבנו, אבן בוחן, אבן השתייה, אשר 

 36ממנה הושתת העולם ]...[

דמיון טרמינולוגי גרידא, אלא יש בו עדות על מהות זהה, על בין הרב לתלמיד אינו רק הדמיון להערכתי, 

לעולם,  מה בדרשת חז"ל 'אבן שתייה', היא היסודלא בכדי בחר ראב"י בשם זה לחיבורו. תכלית שווה. 

היסוד, ף כאן רצונו של המחבר להצביע על אבן אשר ממנה יצאו כל פרטי העולם, א –המכלול לעולם 

אשר ממנו יצאו כל פרטי התורה. אבן שתייה אצל ראב"י מאגדת: "דברים רבים שהם  –המכלול  לתורה 

אבן השתייה אצל הרח"ק מאגדת את המצוות והאמונות בכתב ובעל פה, קרי: את התורה  37י תורה."סתר

   38כולה.

 מבנה החיבור

מבנה החיבור יש בכוחו להאיר המעיד על מתודה של כללים ופרטים, אף  מלבד השיום של החיבור 

 על המתודה. 

מבנה בעזרת יסד  את הבית  39.'בית לתורה' עמידהלהייתה בחיבור כפי שהצהיר ראב"י בקולופון כוונתו 

 המכילים פרטים המובילים את האדם אל תכליתו. כללים טורים. הטורים הינם  ארבעהמרובע אשר בו 

דם אל כוונת ד' ר"ל כי כאשר יגיע הא סוגים עליונים הכוללים התכלית המכוון שבמין האנושישהם 

מכלל תורת שאר בעלי חיים וקבל צורה אנושית ובאלה יתהלל המתהלל כי  סוגים אלה כבר יצא

כבר הגיע אל ההצלחה האחרונה אשר היא כונה ראשונה אליו במציאות ר"ל בהם ]?[ יקרא האדם 

  40.אדם באמת

כשמטרתו היא חיזוק  41ולות תוריות והתרת ספקות גדולות"בארבעת טורים אלו כינס ראב"י "פינות גד

אזכיר כי במונחים: 'פינה' ו'התרת הספקות' השתמשו חברי החוג. רח"ק השתמש במונח  42ה.הדת והאמונ

ניכר כי לא רק הטרמינולוגיה זהה אלה כאן  אף תורה על שש פינות.א"ה בשעה שהעמיד את הבד"ה ו'פינה' 

 43משמעות.קיימת זהות ב אף

                                                           
36
 .106 חברים מן החוג, ראה: לעיל, עמ' ראה: רח"ק, א"ה, עמ' ב. על השימוש במונח זה בקרב עוד 
37
 ראה: רוזנברג, שם.  
38
 . 106טרמינולוגי, עמ' לעיל,  ים, ראה:על שימוש במונח זה אצל עוד מחברי החוג, ועל מונחים זהים נוספ 

39
 .194על השימוש במונח 'בית' בהקשר של העמדת מבנה מכנס אצל רח"ק, ראה: להלן, עמ'  
40
 (. 19-15, שורה 1)א"ש, עמ'  530-529ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
41

(. בדומה לשימוש התכוף במונח זה בקרב חברי החוג, עליו 7-6, שורה 2)א"ש, עמ'  530ראה: שם, עמ'  

הצבעתי כבר במישור הטרמינולוגי, הִרבה אף ראב"י להשתמש במונח זה לאורך כל החיבור, ראה לדוגמא: 
 541(: רוזנברג, עמ' 7רה , שו17)א"ש, עמ'  536(: רוזנברג, עמ' 6, 2, שורה 4)א"ש, עמ'  532רוזנברג, עמ' 

 (. 10, שורה 12)א"ש, עמ' 
42
 .5, שורה 35: א"ש, עמ' 565מטרה זו מוזכרת לאורכו של כל החיבור, ראה לדוגמא: רוזנברג, א"ט, עמ'  
43

: רח"ק, א"ה, מ"ג, ח"א, עמ' רעג. על השימוש במונח זה בקרב חברי 141ראה לדוגמא: רח"ק, ד"ה, עמ'  

 .111עמ' ינולוגי, החוג, ראה: לעיל, טרמ
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 הצגת הכלל העולה מןומסתיים בסיכום ובו  44בהקדמהכל אחד מן הטורים פותח הטורים שיטתי, מבנה 

"דרך  להציג את הדברים עלמטרתו  בתחילת החיבור ובהמשכו כי והדגישראב"י חזר בנוסף  45הטור.

ככל כי מטרתו הייתה להעמיד מבנה שיטתי וקצר  , להערכתי,ניתן ללמודמכאן  46הקיצור כפי יכולתנו."

 . ומחזק אותה המארגן את הדתהניתן 

 הקיצורדרך 

סגנון הכתיבה של רח"ק ויצר  עמד עלזאב הרוי  47בד"ה. אף גת הדברים בקיצור מצויהצאופן  

ב אחד מתלמידיו של רח"ק כתר שאההערות אחת זיקה בין סגנונו התמציתי של רח"ק העולה מן ד"ה ובין 

 f17997:48)]]ס= Conv. Soppr. 417מדיצ'אה לורנציאנה ) שנשתמרו בכתב יד פירנצה לספר א"ה אשר

. הרוי טען כי צורת ההבעה ב'קוצר מופלג' הייתה שיטה "הרב ז"ל היה מדבר גם כותב בקוצר מופלג"

 מכוונת ומחושבת. 

ציין כי "קרשקש כדרכו התייחס לסגנון זה בא"ה ובמחקרו שצבי וולפסון על דברי הרוי, ניתן להוסיף את 

סגנון תמציתי זה של  צביע עלש"ב אורבאך ה 49תמיד יותר משהוא מביע רעיונותיו הוא מרמז אליהם."

: רח"ק אפילו במכתב אותו כתב רח"ק ליהודי אבניון. אורבאך ציין כי במכתב מסר רח"ק את הדברים

 50"בסגנון מרוכז וקצר העושה רושם מזעזע בקיצורו."

ודה של לאור העולה מא"ש, אבקש להוסיף על הנאמר במחקר, כי סביר להניח כי שיטה זו נבעה מן המת

שתהא קצרה, בבחינת המעט המחזיק את המרובה. מציאת  –כללים ופרטים. שהרי מטרתה של הכללה 

שיטה זו במוצהר אף אצל ראב"י, תלמידו של רח"ק, בחיבור משנות השמונים של המאה הי"ד לערך, קרי: 

חיבור שנתחבר סמוך כרונולוגית לכתיבת ד"ה יש בו להעיד על מודעות בשימוש 'דרך הקיצור' ואולי אף 

 אופן זה אף מן התלמידים שהרי כך הצהיר ראב"י בתחילת החיבור:דרישה של הרב להצגת הדברים ב

ואחרי כן נפרש כוונת כל אחד ואחד מאלה הטורים כפי היכולת אשר בנו בקצרה אך לא באריכות 

 51על היותר טוב שנוכל.

  שיתף את הקורא וכתב:  בשעה שחרג ראב"י מ'דרך הקיצור'ו

  52.דרך יותר מעט רחבונבאר בתכלית כוונת המצוות ותכלית תועלתם ב

לא רק ראב"י השתמש בטרמינולוגיה זו בדומה של כלל חברי החוג עולה כי  יתרה מכך, מעיון בטקסטים

הם אף ניכר כי ושל כלל התלמידים בהגותם נמצא שימוש בטרמינולוגיה זו )לצד הסגנון( לרח"ק אלא 

 . דרכו של רח"קיישמו את 

                                                           
44

)א"ש,  565(: רוזנברג, א"ט, עמ' 2שורה  4עמ'  -19, שורה 2)א"ש, עמ'  532-531ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 602ואילך(: רוזנברג, א"ט, עמ'  14, שורה 58)א"ש, עמ'  592רוזנברג, א"ט, עמ' ואילך(:  4ורה , ש35עמ' 
 ואילך(.  13, שורה 66)א"ש, עמ' 

45
 .216-215 עמ': להלן, 163ה, דרשות, עמ' השווה: רז" 
46

 532רוזנברג, א"ט, עמ'  (. לדוגמא נוספת ראה:25, שורה 72)א"ש, עמ'  609ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 (.    5-4, שורה 4)א"ש, עמ' 
47 

 קל השימוש בסגנון תמציתי וקצר ובטרמינולוגיה של 'על דרך הקיצור' על כל צורותיה בא"ה ובד"ה לרח"וד עע

או  ראה לדוגמא: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ב, פ"ו, עמ' קעב: מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' רנג: מ"ב, כ"ו, פ"א, עמ' רמב.
  .158 ,129לדוגמא מד"ה: "שהם די לפי קצורינו", ראה: רח"ק, ד"ה, 

48
 .6, הערה 533על כת"י זה, ראה: הרוי, לזיהוי: הנ"ל, דרשה, עמ'  
49
 .230' ראה: וולפסון, אצילות, עמ 
50
 .66-63לנוסח האגרת, ראה: הרוי, אגרת, עמ'  .703ראה: אורבאך, עמודי,  
51
 . 22-21, שורה 1: א"ש, עמ' 530מ' ראה: רוזנברג, א"ט, ע 
52 

.28-27, שורה 72: א"ש, עמ' 609ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 
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 53 בם יסוב מאמרנו אחד לאחד, ונקצר בהם בתכלית הקיצור."רז"ה בדרשות ציין: "ואלה החלקים אשר 

רושו לאבות על המשנה רמ"ה בפי 54."וראוי שנחקור עתה בדעת הזה בקוצר"הדגיש:  רי"א בספר העיקרים

ביאר כי הסיפא של המשנה עוסק  ,בערבון ]...[ והכל מתוקן לסעודה" הוא היה אומר הכל נתוןג, טז: "

"וכן פירש מה"ר חסדאי  ירוש משמו של רח"ק:הביא רמ"ה פ צורך ביאור הדבריםוגית 'צדיק ורע לו'. לבס

ז"ל על פסוק משפטי השם צדקו יחדיו ר"ל כי צדקו יחד עונשי העולם הם עונשי העולם הבא, וכן בגמול. 

ואמר לסעודה, ולא אמר בסעודה, לרמוז כי כל זה הכנה והנפש הוא תכלית, זהו מה שנראה לי בדברי זה 

 55בתכלית הקיצור." השלם

 קצר ותמציתי: התייחד בסגנון כתיבה נ"י רי"ח באף 

המתבונן בפירושו ימצא כי בעל נימוקי יוסף לא היה מבעלי הפלפול אשר כל ישעם וכל חפצם היה 

לנצח זא"ז בהלכה כי אם דרכו דרך ישרה וקצרה ורק לברר ההלכה לאמיתה היתה השתדלותו, 

ובפרט ר"י קארו משתמשים בפירושיו. הבית יוסף דקדק בהם  ולכן מחברי פסקים שבאו אחריו

 56.מהיותו מקצר הרבה וראה לפרש כוונתו

ד על שיטה מכוונת את ההשערה כי אכן סגנון זה מעי תמציאת סגנון זה בקרב כלל התלמידים מחזק

ן ספסלי ומחושבת שהנהיג רח"ק בבית המדרש. יתכן, ורח"ק היה מגיע לבית המדרש ולאחר שהיה עובר בי

התלמידים אשר דנו ולמדו את הסוגיה היה מבקש מהם לסכם את מה שלמדו, לתמצת בקצרה את הנלמד. 

מיומנות הסיכום הינה מיומנות מסדר חשיבה גבוה הדורשת בתחילה הכרה של הפרטים, הבנתם, ויצירת 

 57הכללה תמציתית הכוללת וטומנת בחובה את הפרטים העיקריים.

 סיכום ותמצות  בא"ש

בטור זה העמיד ראב"י את האמונה במציאות . 'אבן ראשה'ראב"י בכינוי:  יחדיאת הטור הראשון  

היא היסוד לכל יתר  אמונה זו של מציאות האלהאל, כמחוייב המציאות ועילת כל הנבראים ובורא עולם. 

 .הטורים

הן כתריס לפני כל ג' דברי' שהן פנות יקרות דתיות שהן עמוד התוך אשר כל הבית נשען עליה' ואשר 

 58לחלוק בנו. אחוק אשר יבו

תוך ידיעת האל ית משנה אודות יבקטגורתח ראב"י ערוץ לדיון מציאות האל פאמונה בלאורך הדיון ב

שהוא מציג זאת לקורא: "ויתבארו עוד מתוך דברינו שתי ספקות גדולות אשר הם חיזוק לדתינו וקיום 

ית על אשר תחתיה מתפצלים ומתכנסים יכלומר הקטגוריה של מציאות האל הופכת לקטגור 59".אמונתינו

 פינות יקרות נוספות. 

גיה של וכי תחת טור זה נכללו שלוש פינות גדולות, כשהוא משתמש בטרמינולראב"י  בסיום הטור סיכם

  כללים:

                                                           
53 

: שם, עמ' 23ות, עמ' "והתשובה על זה בקצרה" ראה: רז"ה, דרש. דוגמא נוספת: 49:רז"ה, דרשות, עמ' ראה

18.
 

54 
ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פ"ג, עמ' רסד.

  

55 
אצל אברבנאל. בספר העיקרים  אף. פירוש זה בשמו של רח"ק מובא 161ראה: רמ"ה, אבות, ג, טז, עמ' 

    עמ' מ.ח, פ"הביא רי"א את הפירוש הזה באופן סתמי ללא איזכורו של רח"ק. ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, 
56
עוד על סגנונו של רי"ח, ראה  .'וכתב עוד נ"י'ד"ה:  ,ראה לדוגמא: ח"מ ס' ל. בנ"י, 161ראה: וייס, דור, עמ'  

 . 119-117לדוגמא: שפיגל, נ"י, 
57
 . 82-80על תפקיד ראש הישיבה הספרדי, ראה לדוגמא: מרציאנו, חכמי, עמ'  
58
 (. 4-2, שורה 3)א"ש, עמ'  531ראה: רוזנברג, שם, עמ'  
59
 (.   12-11, שורה 12)א"ש, עמ'  541ראה: רוזנברג, שם, עמ'  
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אשר היא עלה וסבה לכל זהו הכלל העולה בידינו מן הטור הראשון הכולל מציאות עלה הראשונה 

הנמצאים, והממציאם תמיד לבדו בחכמתו העליונה ובזרועו הגדול ובה נכללו ג' פינות גדולות שהן 

מצוות אנוכי ה אלוקיך ושמע ישראל וידעת היום שהן מורין על מציאותו המחייבת ועל ייחודו 

   60ל.הפשוטה הנאמנת, ועל ממשלתו והשגחתו העליונה הנכבדת שיש לו בעולם בכל

יקולרית הקיימת בו דן ראב"י בהשגחה הכללית ובהשגחה הפרטאמונה בהשגחה. עוסק בהטור השני 

 61חביבין'.'הלשיטתו על ישראל 

  הטור השלישי עוסק בחקירת ידיעת התורה והתועלת שבה.

והתועלת אשר נקווה ממנה בהשתדלות ידיעתה הוא שבחקירת ידיעת התורה א"כ התכלית המכוון 

להגיע אל אמיתת השגת הש' יתברך והמגיע אל זאת המבוקש ישיג על כל פנים כל אלו כדי 

 62ההצלחות שאמרנו.

בטור זה עמד ראב"י על תכלית התורה, וסקר את חמשת חומשי התורה באופן תמציתי תוך הצגת המסר 

 של כל חומש וחומש. 

 יםחומשמחולקת לחמישה תורה שבכתב התמצות החומשים אף הוא נגזר ממתודת כללים לפרטים. ה

מלבד המתודה כללים לפרטים הקיימת וראב"י כונס אותם בסיכום תמציתי.  פרטים רבים ושונים המכיל

בית לתורה, אבן שתייה,  . יצירתלשמה נכתב החיבורר שאאת המטרה הכללה זו טומנת בחובה אף כאן, 

 .ובכך להסיר ספקות ולהביא לחיזוק הדת ומוכרת לאדם המאמיןתהיה מובנת באופן ש לארגן את התורה

מתודה זו יש היבט פדגוגי ראשון במעלה, שהרי הכללה זו באה לצורך ארגון מערכת התורה על ב ,להערכתי

מנת להביא את האדם המאמין לתכליתו כפי שהקדים ראב"י. אך כפי שנראה ממכלול הדברים המטרה 

הזדהות. מתודה זו של הכללה יש בכוחה לסייע וה היא להביא את האדם לעשייה של המצוות מתוך הבנ

בהקשרם למכלול. ביצירת ההזדהות וההבנה שהרי כך מבין האדם את מהותם של כל הפרטים המרובים 

מוטיבציה במכלול מעודדות את האדם לחיות על פי התורה והמצוות ויוצרות הכרה של הפרטים והבנתם ה

דבר להרי רק ש ,לתורה ולהשם ערובה לעורר אהבה היאזו לעשיית המצוות. יתירה מזו להערכתי, דרך 

 רגש. כך שעשיית המצוות לא תהיה בבחינת דבר טכני אלא מתוך רגש ומוטיבציה.מוכר ניתן לפתח 

 טרמינולוגיה של כללים:בשתמש ראב"י בסיכום החומשים ה אף

ובעיקר מהחלק הסיפורי שלו הינו האמונה באמונות מציאות השם,  הכלל העולה מחומש בראשית

 63השגחה, שכר ועונש וחידוש העולם.

 מחומש שמות עולה כי האל נאמן בדבורו ומקיים שבועתו ומשגיח.

מביא לשלמות אשר הוזכר בחומש ויקרא המשכן לדידו של ראב"י, מחומש ויקרא עולה הדרישה לטהרה. 

שלמות  64ולשם כך בא קרבן עולה.וסבת על זיכוך הנפש במחשבה ות הנפש מ. שלמהנפש ולשלמות הגוף
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( השימוש ב"זה הכלל העולה בידנו" הופיע אף אצל 27-22, שורה 34)א"ש, עמ'  565ראה: רוזנברג, שם,  

 .216 עמ'רז"ה, ראה: להלן, 
61
 ואילך(. 1, שורה 47)א"ש, עמ'  580ראה: רוזנברג, שם, עמ'  
62
 (.  25-22, שורה 65)א"ש, עמ'  601ראה: רוזנברג, שם, עמ'  
63

. שם 57(. השווה: רז"ה, דרשות, עמ' 18, שורה 59עמ'  -24, שורה 58)א"ש, עמ'  593ראה: רוזנברג, עמ'  

רז"ה טען כי החלק של ה'עדות' אשר בו סיפורי האותות והמפותים מביא לאמונה של מציאות האל וחידוש 
 העולם. 

64
שם כתב ראב"י על  (.3שורה  ,55א"ש, עמ' ) 588: השווה: רוזנברג, א"ט, עמ' 594ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

  .ואילך 55 עמ''סוד עולה'. על השימוש במונח 'סוד' ראה בדיון על היחס לקבלה בחוג זה: לעיל, 
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הגוף תושג על ידי מידת הנדיבות. מידה זו הינה תשובת המשקל לכילאות אשר לדידו של ראב"י הינה 

 המידה הרעה ביותר המובילה לעברות רבות, כמו: חמס, גזל, שבועת שקר. 

 י 'להשם הארץ ומלואה'. האמונה כ ויקרא עלחומש בנוסף מלמד אותנו 

שני עניינים שהם אחד. על צד  יין מחצית השקל. ממחצית השקל עוליםאת חומש במדבר ממקד ראב"י בענ

  65כי הישועה ממנו, על צד השלילה לא לבטוח בכח ועוצמת האדם.החיוב לבטוח בהשם 

  66הזהירות. זהירות במעשה, בדיבור ובמחשבה.מחומש דברים, משנה תורה, עולה 

. ניכר כי חיזוק עשיית המצוות בפועל היא מטרת העולה מן המצוותתכלית בטור הרביעי עסק ראב"י ב

 החיבור, כמו שכתב ראב"י:

והטור הרביעי הוא מדבר על התכלית המכוון שבמצוות ולמה נתנו המצוות והתועלת אשר נקווה 

  67המאמר.מהם בהשתדלות עשייתם זה הוא תכלית התועלת העולה בידנו בכוונת זה 

ו: מצה, שבת. בתוך דיון זה והטעים מצוות, כמ 68עסק ראב"י בטעמי המצוות,לאורך הטור הרביעי 

 שלוש מצוות מעמד מיוחד של סוגים כוללים כל המצוות: מקבלות

ד כדי לזכור כל אחד ממנו והן מצוות תפילין וציצית ומזוזה כי אלו המצוות נתנו לישראל בייחו

וות הן סוגים עליונים הכוללים כל המצוות כולם כשיבחן צכולם לעשותם. וכי אלו המ וותצשאר המ

האדם בהם ומה לי להאריך יותר כי הנה כתי' וזכרתם את כל מצוות השם ועשיתם אותם. וכתי' 

 69למען תזכרו ועשיתם. התראו כי הכתו' מזרז אותנו תמיד בעשיית המצוות כולם ]...[

שאלו מובילות לזכירת המצוות כולן  זוזה מהוות כלל ליתר המצוות כיון, ציצית וממצוות תפילין

רח"ק לא היה אלמנט תיאורטי אלא מעשי, כפי שהזוכר רת המצוות בקרב חברי חוג תלמידי . זכיולעשייתן

 בפרק הקודם. 

סוגים הכוללים את כל המצוות, לקראת חתימת  -כללים קיבלו מעמד של ר שאמצוות אלו  מלבד שלוש

 הטור מעמיד ראב"י את כלל המצוות על שניים:

ועם שהתורה מלמדת לנו חוקים ומשפטים צדיקים אשר יעשה אותם האדם וחי בהם יש בכלל 

מצוותיה שני כללי מצוות בייחוד שכמעט כוללים כוונת כל המצוות והם תכלית כל המצוות והוא 

ה מצרי אלא לעולם הגוף יהיה שאדם נזהר מהם לא יקרה לגוף שום חולי מקריי ולא שום מדוו

בריא ועד עת פקודתו והנפש תהיה לעולם בריאה ושלימה לפעול פעולותיה עד שבזה הדרך נזכה לזה 

 70ובבא.

איסור  תחת שתי מצוות: נס אותןיכהמצוות, ו צר הכללה לפרטי כלראב"י בקטגוריה זו של המצוות י

המצוות ומביאות  כוללות את כל תרי"גמצוות אלו השתיים לדידו מאכלות אסורות ואיסור עריות. 

  התורה שהיא שלמות הגוף והנפש. לתכלית 
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 (. 24-15, שורה 60)א"ש, עמ'  595ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
66
 (.  20שורה  61עמ'  -24, שורה 60)א"ש, עמ'  595ראה: רוזנברג, עמ'  
67

 67עמ'  -13שורה  66)א"ש עמ'  602(: שם, עמ' 17-14, שורה 2)א"ש, עמ'  531ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 (.2שורה 
68
  ילך.וא 319 עמ'ראה: להלן,  הסברת המצוות בעזרת מצוות בודדות המשמשות כלל ליתר המצוות בא"ש,על  
69

על זיכרון המצוות בקרב חברי חוג זה, ראה: לעיל,  .(8-4, שורה 72)א"ש, עמ'  608ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 . 130 עמ'מישור רעיוני, 
70
 .(6-1, שורה 73)א"ש, עמ'  609ראה: רוזנברג, עמ'  
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בתחילת  כפי שהצהיר רגן את כל הדת והתורה באופן תמציתייאבנה ראב"י 'בית לתורה' בו זה הבאופן 

 71:החיבור

 אבן שתיה
 המצוות התורה השגחה מציאות השם

 
 ידיעת
 האל

 
חידוש 
 העולם

 
השגחה 
על כלל 
בני 
 האדם

 
השגחה 
ייחודית 
לעם 
ישראל 
בשל 
קיום 
 המצוות

 
חומש 
 בראשית:
מציאות 
 האל,
 השגחה,
שכר 
 ועונש,
חידוש 
 העולם.

 
חומש 
 שמות:
האל 
נאמן 
בדבורו, 
 השגחה.

 
חומש 
 ויקרא:
 טהרה

 
חומש 
 במדבר:
בטחון 
 בהשם

 
 חומש
 דברים:
 זהירות

 
 תפילין
ציצית 
 מזוזה

 
מאכלות 
 אסורות
 עריות

 . המבנה בעל נביעה אנכית דו כיוונית.בא"ש שיצר ראב"יהבית לתורה מבנה סיכום *
 

מן הימין  ,לשני הכיווניםאז  -אם לוגית: ה יאנכית בין הטורים היוצרת התנבמבנה המרובע קיימת נביעה 

אם המאמין מכיר במציאות האל אז הוא יודע שהאל משגיח והאל נתן אל השמאל ומהשמאל אל הימין. 

ן בכיוון הנגדי, מ אףזו מתקיימת התניה  בנוסף,תורה וידיעת התורה מחייבת ומביאה לעשיית המצוות. 

האל הטור הרביעי אל הראשון. אם המאמין מקיים את המצוות משמע שהוא יודע את התורה ויודע ש

   72משגיח וקיים.

של  קדים לתורה ולמצוות את האמונות ירגן את התורה בצורה דדוקטיבית והא ראב"י בא"ש ,לסיכום

הדיון בא"ה.  האל כבסיס לתורה ולמצוות קיימת אףהקדמת האמונה במציאות  מציאות האל וההשגחה.

 אבל בפועל 73מתואר כדיון אוניברסלי העוסק בתכלית האדם למימוש ייעודו של המין האנושי באשר הוא,

 תכלית פרטיקולריות לאדם המקיים את תורת ישראל.ציג ראב"י פינות המביאות להשגת ה

 רבי חסדאי קרשקש בהגותו של

אינה עיקרי הדת  שלפנינומטרת הדיון רח"ק מערכת עיקרים לדת היהודית. ציע א"ה הב 

תפיסתו חשף רח"ק את  מה לחיבורבהקד .אולוגיהקרים לפרטים בתישל עאלא המתודה  74לכשעצמם,

  בהצבת מבנה עיקרי האמונה. הוליוור שאשיקול הדעת מתודה והתורה בכללה וגם את ה אודות

אלהים, ואור ה', שהם האמונות והמצוות,  תורתו את שני המאורות הגדולים, נריאר לנו במאור ו

 75להכין לנו את הדרך, דרך החיים.

תהיה אמונות והינה הדרך המביאה לשלמות וכיון שכך ישנו הכרח כי כדרך חיים מורכבת ממצוות והתורה 

     76.בתורה שליטה מקסימליתלאדם 

                                                           
71

נומיה שיצר בעזרת הטבלה המחשתי את המבנה הסכמטי של הדת והתורה העולה מא"ש. בשונה מן הטקסו 

הרמב"ם במשנה תורה, ראב"י בעזרת המתודה שלמד ככל הנראה מרח"ק )יתכן בהשפעת העיון הספרדי או 
לחילופין בהשפעה הסכולסטית(, העמיד מבנה, 'בית' כלשונו, המדגים את התורה באופן אורגני כשכל הפרטים 

של קובץ זיפ, או מהדורת כיס, כשהמטרה נובעים מן הכללים. באופן אנלוגי אביא את דוגמא המוכרת מעולמינו, 
 לטעמי, היא להציג מערכת קומפקטית ותמציתית ככל שניתן המכילה ומקיפה את הכל. 

72 
מו" ראה: להלן, תכלית "ומלת וידוע מושך עצמו ואחר ע :בדומה לכך הסביר ראב"י את הפסוק בירמיה

. 263התורה, עמ' 
 

73 
  פ"ח.-לדוגמא: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ה ראהאף את סגנונו דיונו של רי"א בספר העיקרים.  מסגרת המאפיינת

74
 .90 עמ'על העיסוק בסוגיה בקרב חברי חוג הרח"ק, ראה: לעיל, טיפולוגי,  
75
 ראה: רח"ק, א"ה, עמ' ב.   
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הזה והיה ראוי אם כן שתהיה  להיות הידיעה במצות התורה היא הדרך הישר המביא אל השלמותו

. והיתה שלמות הידיעה בדברים, התורה בענין שתושג הידיעה בה באופן היותר שלם שאפשר

פה בהם, בשלושה ענינים: אם הדקדוק בהם, ואם השגתם על נקלה, ואם השמירה והזכירה וההק

 77בהם.

מיה שיש ובין שני החלקים קיימת דיכוט 78על פה.-השני ,בכתב-התורה השלמה בעלת מבנה דואלי, האחד

 79רים שבעל פה אי אפשר לאמרם בכתב"."דברים שבכתב אינך רשאי לאמרם על פה" ו"דב לשמור עליה:

להשגת ביא הוא להחלק כל ל שהייחודי ל אופן הלימוד עוהשמירה זה דואלי מבנה מטרת  לדעת רח"ק

באופן על פה בדווקא  חלק של התורה שעל פה ניתןהלדידו של רח"ק  התורה בנקל, לזכירתה ולשמירתה.

ן בדווקא ימנע מ אופן הלימוד על פה. בשל ריבוי הענייניםתסור מלבו של האדם ותשכח  שלאמתוך דאגה 

לקושי דידקטי  אףרח"ק בדבריו התייחס  80.אותה נות ולזכורדרוש ממנו לש  יו בוסמוך על הכתלהאדם 

    מו.כמות החומר ולדרכי ההתמודדות עבאשר להקפת 

כאשר הביא לזה הכרח שומנו  ואולם להיות כלל המצוות, וענפיהם, וענפי ענפיהם, עם הפלגת רבוים

שנמסרו על פה, שלמים, כמו שקדם נכלל בקיצור נפלא והוא התורה שבכתב עם הסימנים והמדות 

היה מחויב מזה שני ענינים: האחד, השגתם בתכלית הקלות, להפלגת הקיצור. והשני, הזכירה 

ת ופנות לתושבע"פ. והשמירה בהם, וזה אם לקצורם, ואם למדות שהנחו בדמות סימנין, שהם יסודו

ל בהם השכחה. וכל שכן לעשות סימנין לענינים כדי שלא תפ שזה אחד מאפני הזכירה התחבוליית

   81עם מה שצותה התורה בהגיה בה תמיד, שכל זה שרש ויסוד גדול לשמירה ולזכירה בהם.

ניקה הצבת סימנים לזכירה הינה טכולבעיית השכחה הינה הצבת סימנים. הפתרון להקפת החומר 

בתורה שבכתב הן בתורה שבעל פה. הן בתורה שבכתב  ,קיימת לדידו של רח"קה , כלשונו,"תחבוליית"

כמו כן החלק הסיפורי תורם  ,בקלותהמצוות  להשגתשמירה ול ,כירת המצוותזהחלק הסיפורי משמש ל

מידות שהתורה נדרשת בהם בתורה שבעל פה ה הבת התורה והחשק לשקוד ולהגות בה.רבות לחידוש א

 .בקלותסימנים לזכירה לשמירה ולהשגה משמשים 

גם בחלק של היה כך ה והשגה בנקל, אלא שמיר ,צורך זכירהמצוות ישנם סימנים לאבל לא רק  לתחום ה

סביר כי בתחום של האמונות והדעות הייתה תמימות דעים ולא נפלה מחלוקת רח"ק ה .האמונות והדעות

בא בעקבות דברי הרמב"ם ר שאול נוכח הבלבול הגדבתקופתו  לדבריו של רח"ק, 82.ודעד לחתימת התלמ

נוכח בלבול  הביאורים הנותנים דופי ו'מטילים מום בקדשים'.  על אף שכוונתו הייתה רצויה, רבו במורה,

ופינות עליהן תשען התורה בכללה ובכך להסיר מבוכה בענייני  להעלות על ספר שרשיםרח"ק  זה החליט

   האמונה.

                                                                                                                                                                      
76
 עמ'הרעיון של תורה כמכילה שני היבטים: עשייה ועיון נמצא אף בהספד אשר ספד רז"ה לרח"ק, ראה: להלן,  

261.  
77
 הקדמה, עמ' ו.   , א"ה,ראה: רח"ק 
78
 שסד.-השווה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ג, עמ' שסב 
79

ותבי הלכות כשורפי התורה ראה: בבלי, גיטין, ס, ע"ב. ביטוי חריף לאיסור זה נמצא בשמו של ר' יוחנן: "כ 

והלמד מהן אינו נוטל שכר" )בבלי, תמורה, יד, ע"ב(. דברי רח"ק מוסבים על צורך אשר התגלה בימיו של ר"י 
הנשיא לשמר את התורה שבעל פה באופן אחיד על אף האיסור החמור הנזכר. על פועלו של ר"י הנשיא כעורך 

 , תושב"ע.  המשנה, ראה לדוגמא: בלידשטיין, רעיון: זוסמן
80

תוכן המועבר ע"פ דורש ומחייב את מיומנות השינון. השינון התמידי משמר את השליטה של האדם בחומר,  

והינו הערובה שהתוכן לא יאבד. בעוד תוכן המועבר על כתב, מעצם היותו שמור פיזית לא מחייב את האדם 
ם התורה שבעל פה על פה בדווקא אצל לרמת דריכות של שמירה ושינון מחשש לאבידתו. על יתרונות נוספי

קכא: הר"ן, -קכ עמ': הרמב"ם, המורה, א, עא, 122-121 עמ'חכמים, ראה לדוגמא: ריה"ל, הכוזרי, ב, עב, 
 מגילה פ"ד, יד, ע"א: מהרש"א, גיטין, ס, ע"א. 

81
 ד. -ראה: רח"ק, א"ה, עמ' ג 
82
 ח.-ראה: שם, עמ' ז 
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בתחום האמונות והדעות שהייתה בעבר, 'טכניקה תחבולית' רח"ק רצה להשלים כי לאור דברים אלו עולה 

את על הכתב של רח"ק בשעה שהעלה  המתודה והמטרה מתוך שאיפה זו משתקפותחה ואבדה. נשתכ

  83בתחום האמונות והדעות. פינות לתורההשרשים וה

  את הפינות התוריות: בהתאם לכך הגדיר רח"ק 

ת ממנו ר  ד  ס  יסודות ועמודים אשר בית אלהים נכון עליהם, ובמציאותם יצויר מציאות התורה מ  

 84.העדר אחת מהם תפל התורה בכללה חלילה רי  צ  יתברך, ואלו י  

 וכלל תחתן את האמונות 85האמונות התוריות""התחלה לכל למבנה הקדים רח"ק הנחות קודמות: 

על אמונות ומצוות.  לדון אמינא לא התחלות אלו אין הווהלאי גשמיותו. באחדותו ובמציאות האל, ב

  צווה ול'תורה מן השמים'.הבסיס לאל מ   התחלות אלו הן

 תהקומה הראשונה מציגה אמונות שהן פינו 86משולש.היררכי מבנה רח"ק יצר לאחר העמדת התחלות אלו 

. הקומה השנייה מציגה אמונות שאינן פינות התורה, קרי: קרי: אמונות שקיום התורה תלוי בהןהתורה, 

. הקומה השלישית קיום התורה אינו נפגעאך באמונות אלו יקרא מין, חשובות שהכופר בהן יאמונות 

לא  מהןהכחשת אחת ת הבאות לידי ביטוי בפעולות דתיות ובמצוות מיוחדות, קרי אמונואמונות התלויות 

  ביא לנפילת התורה.ת

משקף את המבנה שיצר, הספר פותח בהקדמה ומחולק לארבעה מאמרים, כאשר כל מאמר מבנה הספר 

עוסק באמונה במציאות האל שהיא התחלה לכל האמונות.  ,המאמר הראשון 87מורכב מכללים ופרקים.

עוסק באמונות אמיתיות  ,תיפול התורה. המאמר השלישי עוסק בשש הפינות שבהעדרן ,אמר השניהמ

המאמר הרביעי והמאמר הרביעי עוסק בדעות וסברות אשר השכל נוטה אליהן.  ,קרא מיןיוהכופר בהן י

 משמש כמעין נספח למבנה שיצר ולכל מאמר ישנו מבוא מקדים. 

אמונות מחייבות  אמונות שהן פינות התורה
 שאינן פינות

אמונות התלויות 
 במצוות מיוחדות

-קדמות העולם ידיעת האל
 חידושו

תפילה וברכת 
 כהנים

 תשובה השארות הנפש השגחה
ארבעת פרקי  שכר ועונש יכולת

 תחיית המתים נבואה השנה

 נצחיות התורה בחירה/חרות הרצון

 נבואת משה תכלית

                                                           
83

בחר רח"ק להתחיל את מלאכת הכתיבה בא"ה דווקא ולא בנר  לאור הקדמתו של הרח"ק עולה שאלה מדוע 

מצווה. להערכתי, אופן השתלשלות הדיון בא"ה כפי שהציג רח"ק טומן בחובו את התשובה. רח"ק שאף למלא 
בסימנים בתחום זה מאז חתימת התלמוד, בעוד שבתחום החסר בתחום האמונות והדעות, חֵסר בחיבור את 

כאן אאיר כפי ל ישנם כתבים רבים וההלכה מצויה. הרבה מה לתקן אך בפועההלכתי, אמנם לשיטתו יש 
שציינתי לעיל, כי הביקורת אשר הפנה רח"ק על הקודקס ההלכתי אינה עומדת על עצם הקודיפיקציה הרי לא 
מצינו ביקורת מצד רח"ק על הקודיפיקציה אשר העמיד ר' יעקב בעל הטורים שכידוע התקבל במהירות מרגע 

: הרשמן, ריב"ש, 364-363אף ידוע כי ריב"ש, חברו, השתמש בטורים, ראה: אורבך, קודיפיקציה, עמ' צאתו ו
: וייס, דור, 1082-1057 עמ'נו. עוד על הקודקס ההלכתי של בעל הטורים, ראה לדוגמא: אלון, המשפט, -עמ' נג

 . 183-167: תא שמע, כנסת, ב, עמ' 121-115ה, עמ' 
84
הקדמה, עמ' קכג. ניתן להבחין במונח בית בדומה לא"ש אשר ביקש אף הוא להעמיד  ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, 

 .194עמ' בית לתורה. ראה: לעיל, 
85
 ראה: רח"ק, מ"א, עמ' יג.  
86

: יואל, 34-21: אורבאך, עמודי, 111-89על מערכת העיקרים של רח"ק, ראה לדוגמא: קלנר, תורת, עמ'  

: על השפעת הר"ן על עיצוב מערכת 20-16, הנ"ל, הפילוסופיה, עמ' 384-378תורת: שביד, הפילוסופים, עמ' 
 העיקרים של רח"ק, ראה: קליין, ברסלבי, תרומתו. 

87
 מעניינת הבחירה של רח"ק במונח כלל לחלקי הספר, להערכתי, בחירת שיום זה יש בה עדות על המתודה. 
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 אורים ותומים 

 משיח

 88על פי המבנה שיצר רח"ק בא"ה. הדתית מערכתארגון ה

 

עמד גם על תורת העיקרים של  לאורך הדורות עמדת הדוגמות ביהדותחקר המנחם קלנר אשר עסק ב

סיכם כי רח"ק השתמש במונח 'פינה' באופן אחר כי שיצר רח"ק וררח"ק. הוא הציג את המבנה ההיר

את קלנר העלה  לתורה'. נוכח המבנה ואופי הדיון האופן בו השתמש הרמב"ם במושג 'יסוד ן לחלוטין מ

 על שאלה זו השיב קלנר 89אקסיומטי?תפס את עיקרי היהדות במובן מסוים לפי מודל רח"ק האם השאלה 

לשלול את ההשערה כי  ובכוחן נתןר שאהעלה מספר תהיות, שלהערכתי, מערערות את התשובה  , אךבחיוב

הקושי המרכזי עם הקביעה כי רח"ק הציג מודל . יומטיאת נושא העיקרים באופן אקסרח"ק תפס 

ג יההתחלות שהצן מינוח של פינות במאמר ב בשונה מב בהקפדה של רח"ק בשימושאקסיומטי נעוץ 

כשני מונחים בעלי  ,והשני 'התחלה'האחד 'פינה'  :במאמר א, כלומר, רח"ק ראה בשני מונחים אלו

מודל אקסיומטי ניתן לצפות כי עוד שבלמעמד החשוב ביותר בוכות הפינות ז ,יתרה מזו משמעות שונה.

 יותר. בחשוב המעמד את הההתחלות יקבלו 

העמדת המבנה אשר באבחנה בין המונחים: 'פינה' ו'התחלה' וב על מנת להבין את כוונת הרח"קלהערכתי, 

   .שלו יצר יש לעיין בדבריו

והתמה מהרב המורה שסדר בפרושו לפרק 'חלק' י"ג עקרים אשר שמם יסודות לדת. והנה אם קרא 

'עקרים' האמונות האמתיות אשר הכפירה בהם מינות הנה ימצאו יותר מט"ו. ואם קרא פינות 

הנה אינם יותר משבעה, כשנמנה בהם מציאותו יתברך, או  –יסודות הדת אשר לא תצויר זולתם 

  90נה גם כן בפנות ביות התורה אלהית מן השמים.שמונה, אם נמ

קרים יעל רשימת הע דברי הביקורת אשר הפנהכי המתודה ושיקול הדעת של רח"ק משתקפים מ ,נראה לי

 הרשימה שהעמיד הרמב"םהעומד בבסיס הרציונל  ,לדידו של רח"ק שמנה הרמב"ם בהקדמה לפרק חלק.

ינה יסודות הרי יג רשימה של אמונות אמתיות, מבלי שתהילהציתה בכוונתו של הרמב"ם יאינו ברור. אם ה

תה יהרי שהרשימה היתה להעמיד יסודות יצריכה להיות ארוכה יותר מי"ג. אם כוונתו היזו הייתה רשימה 

את האמונה  תכלולהרשימה למנות שבעה במידה והיה על הרמב"ם ו, צריכה להיות קצרה יותר מי"ג

 ציג אתהבדברים אלו כלול גם את האמונה ב'תורה מן השמים'. שמונה אם תאות האל, או לכל היותר במצי

פינות התורה. אמונה כיסוד -ברירת יסודותקריטריון לרח"ק משתף בקנה המידה שלו ליסוד ופינה לדת, 

אך היסוד אמור להיות כסימן  בלעדיה אין קיום לתורה.שהיא בבחינת פוסטולט לתורה, ופינה היא אמונה 

יסודות צה להעמיד יסודות לדת, רח"ק ר ימה צריכה להיות קצרה ותמציתית ככול שניתן.וככזה הרש

ליצור של רח"ק תה בכוונתו ילא היהמקיפים את כלל התורה שאם יעדר אחד הדבר יפגע בתורה כולה. 

היה ראוי למנות בין  ,טריון זהילאור קר. , בדומה לרמב"םקרא מיןיהכופר בהם יר שארשימה של אמונות 

אך לדידו של רח"ק אמונות אלו הן  –אל ואת האמונה של תורה מן השמים את מציאות ה :היסודות

, הן הבסיס לתורה ונובעות מעצם המושג 'תורה מן והצווה ומצוּמ  ההבסיס בכלל למערכת היחסים בין 

 ללם. קודמות למערכת היסודות של התורה ולכן לא כנות אלו הן הנחות יסוד ראשוניות ה. אמוהשמים'

                                                           
88

הטבלה אינה מסכמת את החיבור א"ה, אלא מציגה את מבנה המערכת הדתית, את היסודות עליו עומדים  

בית האלוהים, כלשונו של רח"ק. על כן מ"א העוסק באמונה במציאות האל, אינו שייך למבנה, כיון שאמונה זו 
ן שבו רח"ק נתן מענה אינה יסוד והיא קודמת לכל האמונות לפי רח"ק. מ"ד נעדר אף הוא מן הטבלה כיוו

 לשאלות "בדעות ובסברות" שלדידו אינן היסודות של בית האלוהים. 
89
 .  101ראה: קלנר, תורת, עמ'  
90
 ראה: רח"ק, א"ה, מ"ג, ח"א, עמ' רעג.  
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עולה בקנה  היסודות אךמקסימום את המכנסת ביותר קצרה הרשימה את הרח"ק רצה להציג להערכתי, 

ציין בראשית דבריו. לכן יצר רשימה של שש אמונות כיסודות ופינות ר שא'טכניקה התחבולית' אחד עם 

ן גם את האמונה במציאות האל והאמונה בתורה מן השמים. לכלול בה היה ראויהתורה על אף שבפועל 

 רצה להציג טכניקה תחבולית לזיכרוןרח"ק כיון ש ות במבנהכלול אמונות שהן בגדר ההתחלות אינן

ה מן המבנה  המשמש פרידהאמונה מטרימה ומחייבת מראש ניתן לר זה לאו בתחום האמונות והדעות.

 שמירה והשגה בנקל.  ,הירלזכ

בהרת הטכניקה בהעמדת ה'עיקרים' של רח"ק וההבחנה בינו ובין הרמב"ם בנושא, אצביע על לצורך ה

להבנת הסוגיה  וסייעינראה לי, כי דבריהם  שיטות לארגון מטריאלי שהתקיימו כבר בספרות חז"ל.

 91והמתודה בהגותו של רח"ק ובבית מדרשו:

כול כדרך שאתה כונסם כללים תהא היה רבי נחמיה אומר: לעולם הווי כונס דברי תורה כללים. י

מוציאם כללים? תלמוד לומר 'יערף כמטר לקחי' ואין יערף אלא לשון כנעני. משל אין אדם אומר 

לחברו פרוט לי סלע אלא ערוף לי סלע. כך הווי כונס דברי תורה כללים ופורט ומוציא כטיפים הללו 

  92ללו של טל שהן קטנות ]...[ של טל ולא כטיפים הללו של מטר שהן גדולות אלא כטיפים ה

היה רבי מאיר אומר לעולם הווי כונס דברי תורה כללים שאם אתה כונסם פרטים מייגעים אותך 

ואי אתה יודע מה לעשות. משל לאדם שהלך לקיסרי וצריך מאה זוז או מאתיים זוז הוצאה. אם 

אותם סלעים ופורט ומוציא נוטלם פרט מייגעים אותו ואינו יודע מה לעשות אבל מצרפם ועושה 

 93בכל מקום שירצה ]...[

מעט לסייע ב יכולים ,מטבעות רבים לסלע או טיפות למטרנסו יבהם כהללו דברי הספרי כי  נראה לי,

. יםכללכדי ל בתחום האמונות והדעות כנס פרטים ח"ק בתחום האמונות והדעות. רח"קרהבנת מפעלו ב

 ,. אך הטקסונומיה של הרמב"ם  דומה, להערכתי, על דרך משלהרמב"ם אף הוא מיין את המצוות בכתביו

   עשה רבי עקיבא ובשלו זכה לשבח "אוצר בלום" כפי שאמר איסי בן יהודה. אותו למיון 

למה היה ר' עקיבא דומה לעני שנטל קופתו ויצא לשדה מצא שעורים קצר ונתן בה מצא חטין נתן 

  94כל מין ומין לעצמו ]...[ בה וכן פולים וכן עדשים וכשבא לביתו בירר

נת ליצור מערכת בשונה מן הטקסונומיה אשר יצר הרמב"ם, מתודה זו של רח"ק יוצרת הכללה על מ

זיפ ההולך ומתרחב.  מעין קובץ , דדוקטיבית, שפרטיה נובעים מתוך מערכת הכללים העקרוניים.מאורגנת

מכילה פרטים של אמונות ההאחת בחברתה,  אורגנית השזורותודעות אמונות של המבנה יצר מערכת 

ימנים לזכירה, שמירה והשגה בנקל ומתוך הקפדה ויישום של המבנה המהותי מתוך שיקול דעת ליצור ס

  אולוגי, בהעמדת עיקרי הדת., אף בתחום התפרטים מתוך הכלליםנביעת ה – והפנימי של ההלכה

משמעית, להערכתי, נוכח הרשימות לא חד ? התשובה שהציב לעצמוהאם רח"ק הצליח לעמוד במשימה 

המצוות בתחום  בשני התחומים:מתודה זהה ניתן לזהות מטרה ונראה לי כי אך  ציגו תלמידיו.הר שא

שבה מיין  ,הטקסונומיה של הרמב"םן אדגיש כי בשונה מ אולוגיה.בתבהלכה ו –בתחום האמונות והדעות ו

                                                           
91

אין הכוונה בהצגת מדרשי חז"ל אלו ליצור מקבילות בין חז"ל ובין מפעלם של הרמב"ם והרח"ק ולתת  

א להצביע על שיטות ארגון החומר בספרות חז"ל מעין שיטותיהם של הרמב"ם ורח"ק. פרשנות למדרשים, אל
. השווה: העוסקים במדרשים אלו מחקריהם של יעקב נחום הלוי אפשטיין ושל שאול ליברמןאציין כאן את 

 .222-219יוונית, עמ' ואילך: ליברמן,  72אפשטיין, מבואות, עמ' 
92 

 . 336פסקה שו, פינקלשטיין, עמ'  ראה: ספרי דברים,
93
 . 338ראה: שם, עמ'  
94

ראה: אבות דרבי נתן פי"ח, א: בבלי, גיטין, סז, ע"א. לאור זה ניתן לומר כי ר' עקיבא העמיד את הטקסונומיה  

 הראשונה לתורה. 
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לצורך זכירה נובעים מן הכללים הן ים הפרט בהאת המצוות לאורך כתביו, רח"ק יצר מערכת אורגנית 

 מטא הלכתית שלו.הלכתית והתפיסה הלהן כביטוי שמירה והשגה בנקל, 

 בהגותו של ר' יוסף אלבו

את המתודה של כללים בספר העיקרים מיישמת, להערכתי, העמיד רי"א ר שאמערכת העיקרים  

כי  ,נראה לי קרי הדברים.להלן אציג את עיו 95,הצבעתי על מתודה זושלי התזה  תמסגרת עבודב ופרטים.

 אולוגיהבתהשימוש במתודה ויישומה אודות  רי"א להשלים את התמונהבכוחה של מערכת העיקרים ל

   .בקרב חברי חוג זה

מבנה ספר בקסטיליה. ר שאיר סוריא בע 1425סיים רי"א בשנת ת מלאכת כתיבת ספר העיקרים א

מבוא כללי  הוקדש להצגת המבנה הדוגמטי ובו מאמר הראשוןהמארבעה מאמרים: מורכב העיקרים 

מציאות השם.  –הוקדש לעיקר הראשון מאמר השני ההמכיל דיונים מהותיים בעניין הגדרת עיקר אמונה. 

בין שכר ועונש.  –עיקר השלישי , והרביעי עסק ברה מן השמיםתו –יקר השני עהוקדש למאמר השלישי ה

  96.הערה שני המאמרים הראשונים ישנה

טענה כי  וישנה אף 97קיים פער כרונולוגי בין המאמר הראשון ליתר המאמרים,במחקר קיימת תזה לפיה 

ישנם חוקרים אשר בתזה זו  מבין החוקרים האוחזים 98.תמאמר הראשון של הספר תפקד כיחידה עצמאיה

מאמר הראשון ובין המאמר עמדו על ההערה הקיימת בין הבמסגרת זו ו 99,הספרותיתגישה הובילו את ה

השני. לדידם יש לראות בהערה זו הצהרה לכתיבה אזוטרית של ספר העיקרים ותזת ההפרדה בין 

  100המאמרים שימשה להם לעזר.

כמפתח  תרומתה של הגישה הספרותית בנתינת דגש על מבנה הספר וסגנונו הספרותי גדולה ומשמשת

 להבנה של מעשה העמדת העיקרים של רי"א בפרט ושל החוג כולו בכלל.  

                                                           
95
 ראה: בדלוב, העמדת. 
96
 קכה. -ראה: רי"א, עיקרים, הערה, עמ' קכג 
97

-68, 14: ארליך, אזוטרית, עמ' עמ' 3הערה  191: קלנר, תורת, עמ' 169-170עמ' ראה: גוטמן, דת ומדע,  

56 ,289.    
98

. 530: אורבאך, עמודי, עמ' 61-56, 15והערה  18: ארליך, אזוטרית, עמ' 184ראה: שוורץ, הסתרה, עמ'  

עשרים  עיקרים',במכון לתצלומי כתבי יד עבריים ניתן למצוא שלושים ותשעה כתבי יד של 'ספר האעיר כי 
שנכתב , 1454משנת  [f11665]ס= BN 740הקדום ביותר הינו כתב יד פאריס  ושמונה מהם מן המאה הט"ו,

הקדומים קיימת לכידות בספר ואין כל עדות בכל כתבי היד שנים בלבד לאחר שנשלם הספר על ידי מחברו.  29
לדיכוטומיה בין המאמרים. אמנם אין בכוחם של ממצאים אלו להעיד על לכידות הספר בראשיתו אך גם אין כל 

לעומת זאת ממצאי כתבי היד עולה כי לעיתים נעדר פרק כה מן ממצא המוכיח דיכוטומיה בין המאמרים. 
 f ]ס=1479ועליו עדויות מחיקה, כמו: בכת"י פרמא פלאטינה משנת  המאמר השלישי בספר. יש והוא מופיע

. )חיסורים ומחיקות [f 11666 ]ס= 1469משנת  BN 741ויש שנחסר מקומו מן הספר, כמו: כת"י פאריס  [13742
. [f 20966]ס= B.H. qu. 33אלו נעשו על ידי הצנזור.( ויש שהוא נמצא כיחידה עצמאית, כמו: כת"י לייפציג, 

יתים מלבד כתבי היד בהם פרק זה הועתק כיחידה עצמאית, משמש הפרק כחיבור פולמוסי עצמאי, ראה לע
לדוגמא: איזנשטיין, ילקוט ויכוחים. שם מלבד ויכוח טורטוסה הציג איזנשטיין את פרק כה תחת הכותרת: "ויכוח 

 .  111ר' יוסף אלבו עם חכם נוצרי", ראה: שם, עמ' 
99

תן להצביע על ארבעה גישות מחקר שונות: היסטורית, אקלקטית, דיאלקטית בחקר ספר העיקרים ני 

 . 18-12וספרותית. על הגישות בחקר ספר העיקרים, ראה לדוגמא: בדלוב, שם, עמ' 
100

: ארליך, אזוטריות. דב שוורץ ובעקבותיו דרור ארליך ביססו את גישתם 196-183 מ'ראה: שוורץ, הסתרה, ע 

במחקריו, ראה:  20-על התיאוריה של ליאו שטראוס. את רעיון האזוטריות הניח שטראוס באמצע המאה ה
שטראוס, רדיפה: הנ"ל, ירושלים ואתונה. על התרומה המחקרית של תיאורית שטראוס בהבנת הפילוסופיה של 

מב"ם בכלל ובהקניית הקריאה הנכונה במורה בפרט ועל הביקורת את התיאוריה של שטראוס כמשתקת את הר
 חקר מורה הנבוכים, ראה לדוגמא: פינס, שטראוס: הרוי, להתחיל ללמוד: הנ"ל שטראוס: בן  ששון י', לחקר.   
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את ההערה הקיימת בין שני המאמרים הראשונים כהערה צעתי לראות שתמשתי בגישה זו והבעבודתי ה

להבנה  לקרוא את הספר בשלמותו על מנת להגיעספר המעיין במתבקש מתודולוגית אשר לפיה -דידקטית

  .עיקרי הדת היהודיתטיבם של לעמוד על של הספר ושלמה 

לאחר קריאת להערכתי, הקריאה השלמה של הספר מתבקשת נוכח חוסר הבהירות עמה נותר המעיין 

 . הלכה למעשה במערכת הדתיתהמושג 'עיקר' וכיצד הוא מתפקד לגבי  המאמר הראשון 

 העיקרים במאמר הראשון

הסכנה הקיימת ואף הזהיר בפני עיקרים העיסוק בפתח רי"א בחשיבות  מאמר הראשוןאת ה 

   102רי"א על חז"ל על שלא עסקו בנושא באופן ברור. נוכח חשיבות הנושא תמה 101.בחקירתם

ויותר קשה מה שלא נמצא לרבותינו בזה דיבור מבואר והיה ראוי שידברו בעיקרים שהם שורשים 

תלוי בהם כמו שדברו ויסודות לתורה האלוהית אחר שעיקר ההצלחה האנושית וגמול הנפשות 

 103בשאר נזקי האדם ודיני ממונות שהם הנהגת הגוף ותיקון הקיבוץ המדיני תלוי בהם.

רשימתו של רח"ק, של הרמב"ם ואף  את 104,עיקרים אשר קדמו לורי"א רשימות בהמשך הדברים ביקר 

קול הדעת של רי"א את שי וחושףדברי הביקורת מאיר זיקוק  105רשימה של מונה אנונימי בעל כ"ו עיקרים.

  בהעמדת העיקרים: 

   106כי זה האיש לא שת ליבו להבין מילת עיקר ועל מה זה יפול זה השם.

לצורך לא הבין מהו עיקר וכיצד עקרון זה מתפקד בתוך המערכת הדתית. המונה האנונימי לדידו של רי"א, 

    קנה מידה מדויק ואובייקטיבי למונח עיקר דת: הבנת הנושא הציג רי"א

עיקר. שם הונח על דבר שעמידת דבר אחר וקיומו תלוי בו ואין לו קיום זולתו, כמו שהעיקר הוא 

יפול זה השם על דבר שקיום האילן תלוי בו ולא יצויר מציאות האילן וקיומו זולתו ]...[ ומזה הצד 
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 ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"א, עמ' א.    
102

אמנם ניתן למצוא בין מקורות חז"ל עד לחתימת התלמוד ניסוחים לכללים לתורה ולעיקרי אמונה, ראה  

לדוגמא: בבלי, ברכות, סג, ע"א: בבלי, סנהדרין, עד, ע"א: ספרא, קדושים, פ"ד: ירושלמי, נדרים, פ"ט )ראה גם 
מ"א. )משנה זו שימשה את הרמב"ם פירוש קרבן העדה על המקום(: בבלי שבת, לא, ע"א: בבלי, סנהדרין, פ"י, 

: הנ"ל, אמונה: פינקלשטיין, 18כבסיס להעמדת י"ג העיקרים אשר קבע, ראה: לדוגמא: קלנר, תורת, עמ' 
: 172-167דוגמה(: בבלי, סנהדרין, צט, ע"ב )על האפיקורוס, ראה לדוגמא: שפיגל, אפיקורוס, בעיקר עמ' 

(. אך ניסוח הדברים אינו חד משמעי, הדיון בנושא 24-23עמ' : הנ"ל, חז"ל, 485-459אורבך, מעולמם, עמ' 
נעשה ללא עקביות ומיצוי סופי, הן בצורתו, הן בהסקת המסקנות. ניסוח עיקרי האמונה אצל חז"ל היה בבחינת 
נורמות מעשיות או עניינים המבטאים השתייכות לקבוצה חברתית. גישת חז"ל בנושא עיקרי האמונה עולה 

כלול סגנונם, אשר בו קיים מנעד רחב של דעות ודיון ללא שיטתיות, על חז"ל ראה לדוגמא: בקנה אחד עם מ
. זאב הרוי טען כי על אף היכרותם 523:אורבאך, עמודי, עמ' 28-21ועמ'  3סבתו, מבקשי: אורבך, חז"ל, עמ' 

מן הספרות  והתעסקותם של חז"ל בשאלות פילוסופיות הם בחרו שלא להשתמש בפילוסופיה והעלימו אותה
: שאול ליברמן וצבי וולפסון הציגו תמונה שונה של 11-10, הערה 85ביודעין, ראה: הרוי, חז"ל ופילוסופיה, עמ' 

 עולמם של חז"ל, השווה: ליברמן, יוונית: וולפסון, פילון. 
103
 .    203 עמ' כא. עוד על תמיהה זו של רי"א, ראה בהמשך הדיון: להלן,-ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ג, עמ' כ 
104
 יט.  -ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ג, עמ' טו 
105

אחת בלבד של כו עיקרים, רשימה זו העמיד ר' דוד יום  הלמיטב ידיעתי בספרות המחקר כיום ידוע על רשימ 

טוב אבן ביליה מפורטוגל בחיבורו 'יסודות המשכיל', ראה: אבן ביליה, יסודות המשכיל. על ר' דוד כמי שכתב 
: 80-150עמ' ש למידות שהתורה נדרשת בהן המבוסס על הלוגיקה האריסטוטלית, ראה: רביצקי, לוגיקה, פירו

 הנ"ל, אבן ביליה. 
106

הפנה רי"א ניתן לדחות, להערכתי, את  דברי הביקורת אשרראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ג, עמ' יט. לאור  

: ראה: 83-82ה, ראה: בדלוב, העמדת, עמ' על הדחיהאפשרות כי המונה האנונימי הינו ר' דוד אבן ביליה. עוד 
   .52והערה  259להלן, עמ' 
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נו , שהוא מבואר מעינייהשורשים והיסודות שעמידת הדת וקיומה תלוי בהם, כמו מציאות השם

  107שהוא עיקר שהאמנתו הכרחית לתורה אלוהית, שאי אפשר לצייר מציאות תורה אלוהית זולתו.

בבחינת פוסטולט לתורה, בלעדיו אין קיום  הינולדידו של רי"א עיקר אמונה, בדומה לפינה של רח"ק, 

 . לתורה

העמיד רי"א את התורה על שלושה עיקרים: מציאות השם, תורה מן השמים  ,קבער שאמידה הקנה לאור 

 בעל נביעה לוגית:משולש מבנה היררכי  ויצר 108נובעים שורשים, אשר מהם ,ושכר ועונש

 שכר ועונש תורה מן השמים מציאות השם עיקרים

 השגחה פרטית ידיעת השם אחדות השם שורשים

 נבואה אי גופניותו 

 אימות השליחות בזמןאי תלותו 

 סילוקו מן החסרונות

אמונות שראוי להאמין 

 בהם

דרגת משה רבנו למעלה  חידוש העולם יש מאין

 ממדרגת כל הנביאים

 עולם הבא

שלא תנוסח תורת משה 

ולא תשתנה ולא תומר 

בזולתה על ידי שום 

 נביא.

 ת המתיםיתחי

 ביאת המשיח 

 רי"א * מערכת עיקרי הדת אותה העמיד

בבחינת  -'עיקר' אמונההמונח: הגדרת  תוך הצגתעל אף הצגת המבנה הדוגמטי בכללותו במאמר א,  אך

אודות דרכו עם תמיהות רבות נותר הקורא כי  ,נראה ליהביקורת על רשימות קודמות, על אף ו פוסטולט

על שני עניינים מרכזיים: האחד, כיצד  ,להערכתי ,התהייה עומדת 109העמיד.ר שאהמבנה על של רי"א ו

איזה תיפול הדת בכללה. השני,  ההתחלה שבסילוקה'עיקר'  צד משמשכי, קרון המנחהימתפקד בפועל הע

כיצד יתכן עולה השאלה שהציג רי"א מעיון בפרטי הרשימה חידוש נושאת רשימת העיקרים של רי"א? 

העמיד הרמב"ם קדמו לו בכלל ורשימת העיקרים שעיקרים שות על רשימ שהפנההביקורת דברי שלאחר 

  110הרמב"ם ואף הוסיף עליהם את האמונה בחידוש העולם.רי"א את כל י"ג עיקרי כלל  פרט,ב

                                                           
107
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ג, עמ' טו.  
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פט"ו, עמ' ע"א: שם, -סג: שם, פי"ד, עמ' סד-מח: שם, פי"ג, עמ' סב-ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"י, עמ' מה 

 קכב. -קי: שם, פכ"ו, עמ' קיט-פכ"ג, עמ' קה
109

"ד סיבה זו היא אשר הביאה חוקרים רבים לקטלג את רי"א כחוקר אקלקטי ובינוני ואת המבנה אשר לענ 

ראה לדוגמא: שביד, רפיסות התבנית הלוגית הקיימת בו, העמיד כשחזור דיונו של הרמב"ם והצביעו על 
 . 169: גוטמן, דת ומדע, עמ' 434, 427פילוסופים, עמ' ה

110
ן בין תורת העיקרים של רי"א ובין זו של הרמב"ם אלא רק הבדל צורני בלבד, ישנם חוקרים אשר טענו כי אי 

: שביד, רי"א. עוד על הדיונים המשווים בין רשימת 119: קלנר, תורת, עמ' 213ראה לדוגמא: וייס, דור, ה, עמ' 
, תורת, : קלנר171-170העיקרים של הרמב"ם ובין זו של רי"א במחקר, ראה לדוגמא: גוטמן, דת ומדע, עמ' 

. אציין כי עיקר הדיון במחקרים המשווים בין רשימות העיקרים של הרמב"ם ובין זו שלרי"א נסוב סביב 112עמ' 
השוואת פרטי הדוגמות אשר העמידו, ולא במכלול כפי שאציג להלן. השוואה בין הפרטים יוצרת תמונה לקויה 

ם אמונות אשר קבע כבר הרמב"ם בעוד כאילו יש בהעמדת הדוגמות של רי"א חזרה וסידור אחר של אות
שהצגת המכלול ושיקול הדעת תאיר בבהירות את ההבדל המהותי הקיים בין שתי הרשימות. ישנם חוקרים 

: סיראט, 428אחרים שטענו כי רי"א אימץ את תורת העיקרים של הרשב"ץ, ראה: שביד, הפילוסופים, עמ' 
 .  77לוסופיה, עמ' : ישפה, פי28: קלנר, תורת, עמ' 434הגות, עמק 
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יקרים כנושא בעל חשיבות רבה ענוכח תפיסתו של רי"א את נושא העמדת התהייה זו מקבלת משנה תוקף 

מה עוד כי בתקופה זו של ראשית המאה הט"ו  111א.אשר לו הקדיש חיבור עצמאי שלם ולא דיון אגב אורח

רים שלוש רשימות עיקלפחות העיסוק בעיקרים ביהדות צבר תאוצה ובמשך כעשרים שנה הועמדו 

  112שונות.

 עיקרים בדיון על התשובהה

על  בו דן רי"אבמאמר ד  ,לקראת סופו של החיבוררק , להערכתי, הבנת דרכו של רי"א מגיעה 

 113התשובה:

אפשר לאדם שלא יחטא בפועל אם מעט ואם הרבה, והחוטא אי אפשר לו שלא יכשל  לפיכך אי

במחשבה להרהר כנגד אחד מעיקרי הדת, לפי שכל עובר עבירה במזיד לא יתיר עצמו לעשותה, אם 

לא מצד הרהור רעה שנכנס בלבו, ואמרו רבותינו ז"ל אין אדם עובר עבירה אלא אם כן נכנסה בו 

א אם שיכחיש במחשבה מציאות האל, ויחשוב שאין לעולם מנהיג, ומפני זה וזה שהו 114רוח שטות.

מתיר עצמו לעשות העבירה כמאמר הכתוב אמר נבל בלבו אין אלהים השחיתו התעיבו עלילה אין 

הנה ביאר כי סיבת עשיית החטא הוא היותו חושב בלבבו אין אלהים, או שיחשוב שיש  115עושה טוב.

ינו משגיח בפרטי מעשי בני אדם, לתת לאיש כדרכיו. וזה גם כן סיבה לעולם ממציא, אבל יאמר שא

או שיחשוב  116אל שיתיר עצמו לחטוא , אמר הכתוב על מה ניאץ רשע אלהים אמר בלבו לא תדרוש.

, או שאף אם יש לעולם מנהיג ומשגיח בפרטי המעשים אומר בלבבו שמא לא ציווה השם יתברך זה

, ומפני זה מתיר עצמו שיחשוב שלא אסר החלב והדם או הנידה לא אסר המעשה הזה. כאילו תאמר

 117לאכול חלב או דם או לבעול נידה וכיוצא בהם. והרי הוא מכחיש שאין תורה מן השמים ]...[

אה זו הינה בבחינת 'המכה בפטיש' וממנה מגיע הקורא להבנה ברורה ושלמה כיצד קנה המידה אותו ובמ

 . הלכה למעשה בפועלקבע רי"א לעיקר אמונה מתפקד 

יד. לדידו, בשעה במצב בו האדם עובר עבירה במז אמונה עיקראה זו הדגים רי"א את העיקרון של ובבמ

מחשבת כפירה באחד מן העיקרים. יתכן שעברה בו  על מצוות לא תעשה בהכרח עוברת בושאדם עובר 

שחשב כי  וןעיקר של שכר ועונש כיאינו מאמין במציאות האל, או שאינו מאמין ב כי ,מחשבה, אפילו רגעית

  118האל אינו משגיח, או שחשב כי האיסור אינו מחייב כיון שהתורה אינה מן השמים.

                                                           
111
זר הלוך וחזור על חשיבות נושא העיקרים בספר, ראה לדוגמא: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"א, עמ' ה: שם, רי"א ח 

 כא. -פ"ב, עמ' יד: שם, פ"ג, עמ' כ
112

. כפי שציינתי 122, 110רשימות עיקרים של הרשב"ץ, רח"ק, רי"א, ראה: וקסמן, שיטתו: קלנר, תורת, עמ'  

את החיבור א"ש לראב"י כניסיון להעמדת עיקרים בקרב חוג זה של רח"ק. עיקרים  אףלהערכתי ניתן לכלול 
 בבחינת כללים לפרטי התורה. 

113
 י, תשובה: ארליך, חטא: ויסבליט, רעיון התשובה. על תפיסת התשובה של רי"א, ראה לדוגמא: הרו 
114

ראה: בבלי, סוטה, ג, ע"א. הר"ן כבר ביאר את מאמר זה של חז"ל: "כי פועל העבירה איננו כי אם עבירה  

אחת, והמחשבה בה כפירה בשורשי המצוות כולם ]...[ כי אי אפשר שיעבור אדם עבירה מבלי שתהיה בליבו 
רא. על דרך זו ביאר רי"א את מאמר -[", ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש החמישי, עמ' רכפירה בשורשי התורה ]...

חז"ל הרהורי עבירה קשים מעבירה, כיון שלכל דבר עבירה מתלווה הרהור כפירה כך שההרהור קשה מן 
רכד. על -מ"ב, כ"ה, פ"ה, עמ' רכג , א"ה,המעשה עצמו. השווה: רמב"ם, המורה, ח"ג, פ"ח, עמ' שצא: רח"ק

 : בן פורת, התשובה לרח"ק.  144-140משנת התשובה של רח"ק, ראה לדוגמא: הרוי, רח"ק, עמ' 
115
 ראה: תהילים, יד, א. רי"א מבאר כאן בדומה לפירושו של הר"ן, ראה: הר"ן, דרשות, דרוש חמישי, עמ' קצט. 
116
 ראה: תהילים, י, יג. השווה: הר"ן, שם. 
117
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ח, עמ' תקעז.  
118

מעשה רע. סוקרטס סבר כי 'אין אדם -אאיר כי גישה זו של רי"א הולמת את הגישה האפלטונית לעבירה 

עושה עוול מדעתו". האדם מבקש להגיע אל הטוב, אך ישנם בני אדם שחישוב הטוב שלהם שגוי: יש השואפים 
אמצעים אלו יובילו אותם צעים המביאים לתוצאה רעה בשעה שחשבו שיש הנוקטים באמו למטרה שאינה טוב,

[ מכאן חוסר השליטה )אקרסיה( –]בשונה מהגישה האריסטוטלית שעירבה את חולשת הרצון  אל הטוב.
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גם על קיום מצוות עשה. האדם המקיים מצוות עשה, בשעת זה  כללניתן ליישם בטקסט זו לאור הדגמה 

מאמין כי יש מנהיג לעולם, עשיית המצווה מצהיר כי הוא מודה ומאמין בשלושת העיקרים, קרי: הוא 

  119כי התורה היא מן השמים., שכר ועונש ניתןועל כל פעולה ופעולה שעושה האדם  ,מאמין כי האל משגיח

ממבואה זה מתבררים המתודה ושיקולי הדעת בבחירת שלושת האמונות: מציאות האל, תורה מן בנוסף, 

הינו כלל המכיל את פרטי המצוות. החיפוש השמים ושכר ועונש לעיקרי הדת. 'עיקר' לשיטתו של רי"א 

האמונה הראויה להיות 'עיקר' לדידו של רי"א היא בבחינת מעקב אחר המוטיבים החוזרים ונשנים  וברירת

, ומרכיב את כולן כלל מצוות התורהאה רי"א כד.נ.א המופיע באלו רהאמונות הבכל מצוות התורה. את 

כעת ניתן להבין נתלית התורה כולה ואין לתורה קיום זולתן.  ועל כן הן מתאימות לתפקד כעיקרים עליהם

רי"א על חז"ל שלא דנו בנושא על אף הרשימות שניתן למצוא במנעד הדעות של חז"ל בסוגיית תמה מדוע  

כי רי"א לא נתן דעתו כי יתכן וחז"ל לא רצו מבחינה עקרונית לנסח עיקרים העיר  אורבאךש"ב  הדוגמות.

 120ראו את התורה כחטיבה אחת הרמונית ולא רצו לכבול אותה ולצמצמה לעיקרים.לדת, אולי מפני ש

כי רי"א אכן חקר ובדק ביסודיות את תפיסת חז"ל בנושא עיקרי  תן להניחלאור החשיבות בנושא ני

ים את התורה, רי"א מהאמונה, אך בשונה מאורבאך אשר הבין את המושג 'עיקרי אמונה' ככובלים ומצמצ

הבין את תפקיד עיקרי האמונה כמלכדים את התורה ומציגים אותה כחטיבה הרמונית ובכך מביאים 

לזכירת המלכד את התורה ומביא עדות לכך כי רי"א ראה את ה'עיקר' ככלל לזכירת התורה ולשמירתה. 

 121התורה והקפתה ניתן למצוא מפרשנותו לדרשת רבי שמלאי:

מעתה מה שאמרו רבותינו ז"ל בסוף מכות 'דרש רבי שמלאי, תרי"ג מצוות נאמרו למשה בסיני, בא 

אין הכוונה לומר כי בעשיית אחת עשרה מצוות או שש או שלוש דוד והעמידן על אחת עשרה ]...[ 

יקנה מן השלימות האנושי המדרגה שתושג מצד כל מצוות התורה או שבהן יקנה מדרגה מה 

ולא בפחות אלא שכל אחד מן הנביאים היה מתכוון לעשות כללים כוללים למצוות מהשלימות 

רבות מהתורה ומידות טובות כדרך שבני אדם עושים, כדי שעל ידם ישיג האדם מדרגה גדולה 

  122היתה כוונת כל הנביאים לעשות כללים ]...[ ]...[ מהשלימות

מבואר כי על זה הדרך יתכן כי בשמירת  וכן דרך החכמים לעשות כללים למצוות התורה ]...[ הנה

  123כלל אחד או שני כללים או יותר ישמור האדם רוב מצוות התורה או חלק גדול ממנה ]...[

                                                                                                                                                                      
ה של הגישה האפלטונית כקונסטרוקטיבית לתקופה זו של שמד, ובכלל לעובר העבירה. המצב מתגלה יתרונ

ולא בשל מצב של מרידה בזדון וממילא יש לו מטעות, מאמונה קלוקלת וס הייתה האנ –אליו הגיע החוטא 
ליהדות.אפשרות של חזרה 

 

119 
, דברים אלו עולים בקנה אחד עם דברי הרמב"ן: "כי הקונה מזוזה בזוז אחד וקבעה בפתחו ונתכוון להערכתי

בעניינה כבר הודה בחידוש העולם ובידיעת הבורא והשגחתו וגם בנבואה והאמין בכל פינות התורה", ראה: 
 רמב"ן, עה"ת, שמות, יג, טז, עמ' שמו. 

120
ו הרואה בהעמדת עיקרים צמצום התורה משתקפת יפה בדברי . תפיסה ז543ראה: אורבאך, עמודי, עמ'  

רדב"ז: "אין דעתי מסכמת לשים לתורה שום עיקר, לפי שכולה עיקר מפי הגבורה, וארז"ל כל האומר כל התורה 
כולה מן השמים, חוץ מדקדוק זה מק"ו זה וכו' זה הוא כי דבר ה' ביזה וא"כ כל מצוה ומצוה היא עיקר ופינה וכו' 

 ה: רדב"ז, שו"ת, ויניציא, ס' שמד: אברבנאל, ראש אמנה, פכ"ה. אמר דזו עיקר וזו טפלה ח"ו", ראואיך נ
121
 כד, ע"א. -ראה: בבלי, מכות, כג, ע"ב 
122
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פ"ל, עמ' תח. 
123

 ראה: שם, עמ' תיא. בפרשנות על דרשתו של רבי שמלאי אשר ממנה עולה מעין תהליך של צמצום במצוות. 

מתרי"ג מצוות אשר נתנו למשה עד אחת אשר העמיד חבקוק, ניתן להבחין בשתי גישות פרשניות: האחת, 
הרואה בדרשה זו אכן צמצום במספר המצוות, וברירת מצוות חשובות יותר מבין כלל המצוות עקב ירידת 

דן על אחת עשרה": הר"ן, הדורות. בגישה זו ניתן למנות את רש"י ואת הר"ן. ראה: רש"י, על מקום, ד"ה "והעמי
דרשות, הדרוש השישי, עמ' ריט. הגישה השנייה רואה בדרשת רבי שמלאי כהצגת עקרונות וכללים מוסריים 
המשקפים את האידיאה מקיום כלל תרי"ג מצוות, לא עיקר וטפל אלא כללים. בגישה זו אחז המהרש"א. ראה: 

ור פרשנותו של רי"א לדברי רבי הרי שאחז אף הוא המהרש"א, על המקום, ד"ה "ואמר דוד בא והעמידן". לא
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העמדת עיקרי האמונה אינה  124מפרשנותו לדברי רבי שמלאי עולה כי עיקר לשיטתו של רי"א הוא כלל.

הצגת רשימת מצוות או אמונות המצמצמת את התורה, היוצרת עיקר מול טפל אלא העמדת עיקרי אמונה 

אינה רק פרטים הנובעים מהכללים, מתודה זו של משמעו עיקרים ככללים המכילים את פרטי המצוות. 

 שרח"ק ביאר בהקדמה לא"ה. דידקטית אלא היא טומנת בחובה את תפיסת ההלכה של חוג זה, כפי

 הנביעה הלוגית במבנה העיקרים

רי"א אלא יצר מערכת אורגנית בעלת עיקרים אשר ממנה נובעים מלבד העמדת העיקרים יצר  

הוצגה באופן היררכי ולוגי. ברם, במאמר זה אופייה הלוגי לוקה  במאמר א מערכת העיקריםשורשים. 

בעוד שרי"א הכריז כי היחס בין העיקרים לשורשים הוא  125"א.בחסר ולא עומד בקריטריון אשר העמיד רי

יחס זה מתקיים רק בין העיקר הראשון ובין שורשיו. בעיקר השני והשלישי אין נראה כי דדוקטיבי, בפועל 

 .ן זה היה במחשבה תחילה ולא בדיעבדם והשורשים באופכי הצבת העיקרי ,אך נראה לי 126הדבר כן.

 במאמר השלישי ניתן הצביע על שיקול הדעת אשר הנחה את רי"א בבניית המבנה הלוגי וההיררכי: 

עיקר והנבואה שורש מסתעף ממנו, כי כבר היה  ומזה יתבאר לך הטעם למה מנינו תורה מן השמים

ראוי שיהיה העניין בהיפך, שיהיה העיקר הנבואה ותורה מן השמים שורש מסתעף ממנו ]...[ 

ם הזה בעצמו הוא שמנינו ההשגחה שורש מסתעף מן השכר והעונש אף על פי שהיה נרעה ומהטע

שהעניין הוא בהיפך שאר שההשגחה קודמת אל השכר והעונש ראוי שיהיה השכר והעונש מסתעף 

 127ממנה.

מטרת העל של העמדת הצבת המבנה וסדר הפרטים בו אורגנו כך ביודעין ובמתכוון.  כי ,יוצא אם כן

הינה להוביל את האדם להשגת התכלית האנושית. תכלית זו מושגת על ידי קיום התורה  העיקרים

והמצוות. המבנה הדוגמטי על פרטיו ואופיו נבחר על ידי רי"א על מנת להשיג מטרה זו. על כן הנבואה 

 מן העיקר 'תורה מן השמים' ולא להיפך, כיון שכל תכלית הנבואות היא התורה. תכלית הנבואותנגזרת 

הדין,  מתן התורה היא לקיום התורה. הוא קודם מתן תורה היו נתינת התורה, ותכלית הנבואות לאחר

בהשגחה הנגזרת משכר ועונש ולא ההיפך. כיון שהשגחת האדם אינה דומה להשגחת בעלי החיים, קרי: 

עולם הזה שמירת המין בלבד, אלא השגחת האדם כוללת שכר ועונש על דרכו ועל פרטי מעשיו של האדם ב

 ובעולם הבא.

                                                                                                                                                                      
-34בגישה השנייה. על פרשנות הדרשה במחקר, ראה לדוגמא: שכטר, הדוגמות: אריאלי, מבוא לעיקרים, עמ' 

33 . 
124

מוטיב פדגוגי זה של זכירת הכלל ומתוך כך זכירת הפרטים מובא גם משמו של הר"ן: שמעתי מפי הר'ן נב'ת  

בדרך השגת החכמות לדעת עיקריהם ושלא ישתכחו ממנו מהרה. האי כללא נקוט בכל עיקר גדול להצליח 
חכמה אשר תעתיק הן חכמות פנימיות או חכמות חיצוניות אחרי אשר חזרת ענין אחד מענייני החכמה ההיא 
פעמים הרבה, עד אשר הבנתו יפה חזק שכלך, ותרבה במחשבה לקחת כלל הענין ההוא לדעת ענין אותו הענין 
בכלל מה יבא ממנו ומה יצא ממנו מן התועלת, ומה הוא פנימיות כוונת המחבר בענין ההוא, ואחר שתשיג כלל 
דברי המחבר לדעת ולהבין כוונתו בענין אשר קראת, קרא הכלל ההוא על פה פעמים רבות ושמור הכלל ההוא 

ך זה תזכור אותם תמיד, ותבין בשכלך וכל ימי היותך שומר הכללים מכל דברי החכמות תהיה חכם בכלם. ומתו
מצפוניהם ורמזי סודותיהם המפוזרים בספרי]ם[, קצת הנה וקצת הנה, ואל תחוש לדעת הכתוב על פה, שלא 
הניח אותו או מלה כי יכלה הזמן וטרחך בענין דרך זה לא יכלה ולא יעלה בידך רק החרס אשר על המרגלית 

בפניך בידיך מרגליות החכמה מבלתי החרסים ]...[, ראה:  ואם לבך תשית לדעתי ואת עצתי זאת תשמע, יהיו
 .  117א: מרציאנו, חכמים, עמ'  175[ דף 48272גינצבורג ]ס= -כ"י מוסקבה

125
 קכב. -טו: שם, פכ"ו, עמ' קיט-ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פי"ג, עמ' סב: שם, פט"ו, עמ' סז 
126

, והציעו בין היתר כי חוסר הדיוק נבע מאילוץ יםתיות בנביעת השורשים מן העיקריהחוקרים עמדו על הבעי 

: קלנר, 438-434ראה לדוגמא: שביד, הפילוסופים, עמ'  בשל הפולמוס האני נוצרי או בשל העימות הפנים יהודי
 . שביד הציג את התבנית הלוגית כתבנית בעלת אופי שרירותי, רופס ומסורבל.118-117תורת, עמ' 

127
ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פי"ב, עמ' שח. להתייחסויות נוספות למבנה הדוגמטי בספר, ראה לדוגמא: רי"א,  

 עיקרים, מ"ג, פ"א, עמ' רנא: שם, מ"ד, פ"א, עמ' תמב. 
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ולפי שהתכלית קודם אצל הפועל לשאר הסיבות בהכרח, אמרו רבותינו ז"ל שהתורה קדמה לעולם 

אלפיים שנה, לפי שהוא התכלית שבעבורו נמצא המין האנושי שהוא מבחר הנמצאות שבעולם 

ורשים ההוויה וההפסד, וכולם נמצאו בעבורו, והוא בעבור קיום התורה. והקש על זה בכל הש

  128שאמרנו שהם מסתעפים מן העיקרים.

כשכל  העיקרים אל השורשיםן , ממלמעלה למטה ררכי בעל נביעה לוגית אנכיתימבנה הרי"א צר כך י

 מטרתו להוביל לקיום התורה והמצוות.

 ספר העיקריםא"ש א"ה והדמיון בין 

המבנים לתורה הן  יצירתלהערכתי, עצם על אף ההבדל הצורני בין המבנים הדמיון ביניהם ניכר.  

של מצוות או אמונות רשימה הצגת יש בה להעיד כי אין הכוונה ב ,הן בספר העיקריםבא"ש, הן בא"ה, 

, בדומה לרשימת העיקרים ממיינת ויוצרת אבחנה בין מצוות ואמונות חשובות יותר על פני יתר המצוות

 אלא הכוונה ליצור כללים המאגדים ומלכדים את המצוות.  העמיד הרמב"ם,ר שא

בעל סגנון דומה בשיטתיות ובסדר הדיון, כך שלכל חלק מן המערכת מוקדש אלו הוא אופי הדיון בחיבורים 

 טור/כלל/מאמר. לדיונים מקדימים התחלות ואקסיומות. 

יוצא אם כן כי  .פרטים המאגד ללהיה בעל משמעות של ככפינה -עיקר :השימוש במונחבשלושת החיבורים 

 .אולוגיהבת בשלושת החיבורים קיימת מתודה זהה של כללים ופרטים, כללים הכונסים פרטים

בא"ש קיימת ניכר גם בנביעה, בפרטי המבנה. דמיון לרי"א קיים בין א"ש ומבנה העיקרים אציין כי בנוסף 

מן העיקרים אל השורש  נביעה אנכית נביעה אופקית דו כיוונית בין הטורים, בספר העיקרים קיימת

 כשכולם נובעים מן התורה. 

עמיד ארבעה טורים: תורה מן השמים ושכר ועונש. א"ש ה עמיד שלושה עיקרים: מציאות האל,רי"א ה

מציאות האל, השגחה, תורה, מצוות. להערכתי בפרטים אלו קיים דמיון הרי, העיקר תורה מן השמים 

תורה ומצוות גם יחד.  –י הטורים השלישי והרביעי שנב נמצא בא"שי"א, במרכז רשימת העיקרים אצל ר

  בעוד שהטור ההשגחה של ראב"י טמון בעיקר השלישי של רי"א שכר ועונש. 

האדם להשגת התכלית האנושית שלו, כשהמשמעות  מצהירים כי כל מטרתם להביא את שני החיבורים

יהם האמונה במשיח אינה קרדינלית למחויבות האדם לכך היא חיזוק המעשה הדתי בפועל, בשנהפרקטית 

 129לקיום התורה והמצוות.

כי חכמי העיון הספרדי ראו בעיון התלמודי והשגת הידיעה השלימה של במחקרו מרציאנו טען יואל 

מן ההתמקדות  את שיטת העיוןמרציאנו המצוות את האמצעי להשגת התכלית האחרון ובכך הרחיב 

ם מן יהממצאים העוללאור  130.בסוגיה התלמודית אל העמדת תבנית חשיבה בדבר תכלית האדם

של התבניות ישנה העתקה  טעון כיולמרציאנו, הוסיף נדבך על דברי ניתן לשנידונו להלן הטקסטים 

כללים  –ללים לתלמוד אלא גם כללים לתורה הפילוסופיות לא רק אל תוך לימוד הסוגיה בעזרת כ

ההוגים אשר את החיבור ראב"י בין רשימת  אףהוסיף הערכתי, ללאור זה ניתן להמכנסים פרטי אמונה. 

 העמידו עיקרים.

                                                           
128
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פי"ב, עמ' שט.  
129
 . 157-156ראה: הרוי, רח"ק, עמ'  
130
 ואילך. 21 מ'עתרבותי, -ראה: לעיל, הרקע ההיסטורי 
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ונביעה שלהם כך הייתה גם כללים לפרטים ליצירת שה ידרבדומה לדרכו ההלכתית של רח"ק ממנה עלתה 

  אולוגיה, דרך אותה יישמו גם תלמידיו.דרכו בת

 ר' מתתיה היצהרי בהגותו של

אולוגיה, ניתן להוסיף דוגמא נוספת מהגותו עסקו בת אשר הדוגמאות שהבאתי לעילעל שלושת  

בטרם אציג את הממצאים ברצוני  פירוש למסכת אבות.פרשנות מקרא ובין היתר כתב  אשר של רמ"ה

תלמידי העובדה כי את המבוא אודות מגבלות המחקר, ולציין להקדים, בדומה להארה שהארתי בפרק 

הצעתי וסגנונו, חוקיו וכלליו. בפרק המבוא בורים מז'אנרים שונים. כל ז'אנר הרח"ק הותירו בידינו חי

רח"ק. גם כאן של  להשלים את התמונה הכוללת של בית מדרשו יתרון אשר בעזרתו נוכללראות במגבלה זו 

השימוש רח"ק. אותו טווה שקו המתודי חוג בדומה לבחנת של ההייחודית תכונה מומתודה אציע לראות ב

 , בקרב הוגי התקופה במתודה של זיהוי כללים ופרטים אמנם היה מצוי בקרב הסכולסטיקנים ואף רווח

אינו מקרי אלא  ובז'אנרים מגוונים בני חוג אחד כי השימוש במתודה זו בהגותם של החכמים ,אך נראה לי

   את השימוש במתודה זו.חכמי החוג ממנו שאבו משותף על מקור מוכיח 

 כללים לפרטים בפרשנות המקרא

מבאר רמ"ה את פרק קיט בתהילים. פרק קיט בתהילים בעל מבנה ייחודי ושונה בחיבור א"ב  

שמונה פסוקים מוקדשים אלף בית. לכל אות הפרק מסודר לפי סדר אותיות המיתר פרקי התהילים. 

שלאחריהם שמונה פסוקים המתחילים באות ב וחוזר שמונה פסוקים המתחילים באות א . המתחילים בה

מסתיים באות ש  1978אשר יצא לאור במהדורתו של דב רפל בשנת של רמ"ה  רוביאו. עד לאות ת חלילה

 נעדרים מן החיבור. "וושמונת הפסוקים של האות ת י"ןבפסוק קסב ויתר ששת הפסוקים של האות ש

מציגים  כתבי היד. חמשת חמישה כתבי יד אותושימשו  הדרת החיבורהציין רפל כי בבהקדמת המהדיר 

ה כתבי יד שונים תשעה הלאומית ישנם י. כיום במכון לתצלומי כתבי היד של הספריביאור חסר ולא שלם

 ידכתב  131ולא שלם.ביאור חסר  הנוספים על אלו שציין רפל אף הם מציגיםכתבי היד  של הביאור.

משנת  . כתב יד זהביותר הביאור השלםיחיד המציג את ההוא  (48272f)ס= Mos RSL 926 מוסקבה

 אסקוריאל ידקבה וכתב רפל מסר כי כתב יד מוס .י"ןמתחיל באות א ומסתיים באות ש 132 ,)רל"ד( 1474

Escorial Spain MS. G – IV 9
 

  133הדרה.האותו ב ושקס שימ בפסוק י"שהמסתיים באות ר( f10076=ס) 

 , והשני הוא דיוק בניסוח הכתוב.מביאורו של רמ"ה לפרק זה. האחד הדדוקציהשני עניינם ייחודים עולים 

אלא מדויק. אין לראות במילים השונות מילים אינו מקרי  ,ה"לדידו של רמ ,בדווקא ניסוח המילה המסוים

  נרדפות אלא כל מילה בעלת משמעות שונה וספציפית. 

                                                           
131 

י"ט כתיבה -מן המאה הי"זMs. Heb. 8385.115=8 : במהדורה של רפל הינם שלא נלקחו בחשבוןכת"י 

]ס=  LON BL Or. 9783תמנית. כת"י הינו קטע אורכי מסוף האות י )קיט, עו( עד אמצע האות ל )קיט, פט(: 

f12434ט"ז הביאור מגיע עד האות פ: -[ מן המאה הט"וThe National Library of Russia, St. 
Petersburg, Russia 

Ms. EVR II A 809  :מן המאה הט"ו הביאור חסר והינו על אותיות ס עד שLibrary of the Alliance Israélite 
Universelle Paris France Ms. XI 198 .הביאור חסר ומגיע עד האות ט 

132 
ובו מצוין התאריך: י' חשון יום שני רלד. במהדורת רפל סומן כתב יד זה באות מ.  176בדף  הקולופון מופיע

א כתוב: שש אנוכי על אמרתך  20מצאתי מספר פערים בין ההדרה ובין הטקסט בכת"י. אציין אחד מהם בדף 
ותר קלה כמוצא שלל רב שקר שנאתי ואתעבה תורתך אהבתי אמר )?( שהוא בטבעו שמח ועלז על אמירה הי

שבתורה והוא בעיניו כמוצא מציאה מממון רב ואינו דואג פן יהיה לו תובעים לפי שהוא משלל מנוצחים שאין 
. אציין כי 128ספק שישמח בו. ]תם מילה זו מופיעה ועליה קו מחיקה[ ע"כ מצאתי" השווה: רמ"ה, א"ב, עמ' 

גר"א ובו הובא ביאורו של הרמ"ה באופן מצאתי ביאור על ספר תהילים עם פירוש של רבי אברהם בנו של ה
-מלא ככל הנראה על פי כת"י זה, ראה: אברהם, ב"ר אליהו מווילנא, באר אברהם, וורשא, תרמז, עמ' קד ע"ב

 קיח ע"א. לאור מה שנאמר בפתח הספר זו מהדורה זו מציינת את הפעם השנייה בה נדפס הביאור. 
133
    . אסומן באות  אסקוריאלבמהדורת רפל כתב יד  
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לא נפלו על צד הקרי וההזדמן, ולא יאות לא נעלם מעיני כל משכיל שדברי המדבר ברוח הקודש 

להיות בהם תוספת ומגרעת במה שהיתה כוונתם לדבר. ודוד ע"ה אמר רוח ה' דבר בי ומלתו על 

לשוני, שנראה שבא להודיענו, שלא די הדרוש שאמרנו במה שהשיג ברוח הקודש שהוא אמת ואין בו 

 134ינות במאזני השפע האלהי., כי גם המלות מדוקדקות ומעוי'נפתל ועקש לפי שהם רוח ה

 מחלקי התורה. אחר מילה מכנסת בתוכה חלק כי כל  בטענה את השונות והרבגוניות במילים, ביאר רמ"ה

על פני יתר פרקי  פרק קיטשל מבנה הייחודיות רמ"ה בהתייחסות למבנה הפרק. את ביאורו לפרק פתח 

ביאורים ה ,מבנהטיב הלביא להתייחסות רמ"ה מבעוד זיהוי המבנה על ידי , אך ן התייחסותמזמ  התהילים 

 ומן הפרשנות לטיבו מן ההתייחסות למבנה 135על מבנה הפרק. כלל לא התמקדואחרים הקלאסיים ה

  באופן ברור. של כללים לפרטים המתודה  , להערכתי,תוניכר

יראה שכמו . וזה אשר עוררני לעיין בו ולפרש אותו בייחוד להיותו מסודר על דרך אל"ף בי"ת

כן זה המזמור יכלול כל שהאותיות ההם בצירופם  יכללו כל הדברים והמאמרים שהיו ושיהיו. 

   136השלמיות שהם הכרחיים לאדם מצד מה שהוא אדם.

 מדבריו עולה כי המזמור הזה מהווה הצגת כללים להבאת האדם לשלמותו. 

מבנה בתוך המבנה. האות אלף על כל אך לא רק המזמור מהווה הכללה לדידו של רמ"ה אלא הוא יוצר 

  שמונת פסוקיה הינה הקדמה. 

מובילה אותו לתהות מדוע הקדיש תפיסה זו  .ת השלמות תיתכן רק באמצעות התורהכי השג סבררמ"ה 

קא. רמ"ה מעלה שתי תשובות שאף שמונה פסוקים לכל אות. מה עניינה של החלוקה לשמונה דוו המשורר

. שתי תשובות אלו אינן זורה לאורך כל פרשנותו לא"בה של ההכללה שהיא שניתן לזהות את המתוד בהן

 . אלא מתקיימות יחד בו זמנית חלופות בבחינת או זה או זו

לארבעת הכדורים  מציע רמ"ה מוסבת על מבנה העולם. שמונת החלקים הינם רמזתשובה ראשונה אותה 

וארבעת היסודות מהם קיים העולם. בציון ארבעת הכדורים מקבל רמ"ה ומציג את תפיסת מבנה העולם 

האריסטוטלי בדומה לדברי הרמב"ם במורה נבוכים, כדור הכוכבים הקבועים, כדור חמשת כוכבי הלכת, 

 :ובארבעת היסודות כלולים כל השפלים  137כדור השמש וכדור הירח.

כפי אשר תגזור התורה האלהית הזאת, הפועלים והמתפעלים יתנהגו ויפעלו ויתפעלו לרמוז ש

ומקיימה כראוי, רוצה לומר כי לצורך איש השלם או האומה השלמה ימשך לנמצאים השפלים 

  138ם יוצאים ממנהגם הכולל המסודר להם כפי קיום התורה הנזכרת או ביטולה.יפועל

                                                           
134

. אציין כי בדבריו בחר הרמ"ה סגנון מילים הדומה לדברי חז"ל בשעה שהסבירו מדוע 39רמ"ה, א"ב, עמ'  

ביקש משה שתהי' המשנה בכתב, וצפה הקדוש ב"ה נתנה התושב"ע על פה דווקא ונמקו זאת בנימוק לאומי: "
ם ישראל, אנו הם בניו של מקום, שהאומות עתידים לתרגם התורה ולהיות קוראים בה יוונית ויאמרו אנו ה

, אמר הקדוש ב"ה לאומות, אינני יודע, אלא מי שמסטירין שלי בידו הוא בני, אמרו לו, המאזניים מעוייןועכשיו 
מא )ורשא( " ראה: פסיקתא רבתי, א, א. ראה גם מקבילות: תנחוומה מסטירין שלך, אמר להם, זו המשנה.

 פרשת כי תישא סימן לד.
135

את ביאורם של רש"י או של ראב"ע לפרק קיט המציגים ביאור על פי רצף הפסוקים ללא  ראה לדוגמא 

 התייחסות למבנה הפרק. 
136
 רמ"ה, שם.  

137
  .קפא , עמ'ראה: רמב"ם, מורה, ב, ט 
138
 . 40רמ"ה, שם, עמ'  
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בדומה  ,תאופלטוניימאמץ גישה נהוא ו או ביטולו תלוי בקיומה של התורה, קיום העולםרמ"ה מדגיש כי 

מנהג הכולל של המערכת יוצא מהסדר הרגיל ומבטל את ל על פי התורה עפוכי האדם ה ,לכל חברי החוג

 השנייה בדבר מבנה המתומן של הפרק:זה מוביל אותו לתשובתו . האסטראלית

ורה הכוללים כל התורה וכל תהחילוק הח' חלקים לקיים הכוונה הנזכרת אל חמשה חומשי 

הא' ביאור המצוות המבוררות שלא נפל בהם  השלמויות נרמזים בהם וג' חלקי התורה שבעל פה.

מחלוקת. השני במה שחייב טבע העניין ליפול בו מחלוקת לפי שהוא נלמד מי"ג מדות שהתורה 

מה שהוא הלכה למשה מסיני, מפני שאין בו בתורה שבכתב, וכמו שכתב הרמב"ם נדרשת בהן, הג' ל

  139תחילה שהוא סוג כולל על כל המינים שיחלקו.]...[  ז"ל, תורת ה' תמימה משיבת נפש

רמ"ה מקבל מורה על התורה בכללה התורה שבכתב עם התורה שבעל פה כיחידה אחת.  –ה יהתשובה השני

  140למשנה באשר לחלקיה של התורה שבעל פה.את דברי הרמב"ם בהקדמה 

כפי שציינתי לעיל אינה מקרית לדידו של רמ"ה ואין לראות במילים השונות שתמש המשורר הלשון בה ה

ס רמ"ה לביאור השטתי של כמילים נרדפות אלא לכל ניסוח וכל מילה כוונה מדויקת משלה. טרם נכנ

סביר את המונחים השונים. יש לתת את הדעת כי את וא הני הקורא מעין מילון קצר בו הציג בפהפסוקים ה

 המונחים הוא רואה כמינים כוללים. כל מין מכנס בתוכו חלק מחלקי התורה. -המילים

המילה עדות כוללת את כל סיפורי התורה. רמ"ה מסביר את המילה מן ההיבט הלשוני עדות כדרך  – עדות

 שאדם מעיד על דבר שראה או שמע.

לה כוללת את כל המוסר וההנהגה הלימודית מהסיפורים שאין בהם מצווה ועבירה כמו נפש המי  – דרכים

 שפלה ורוח נמוכה. 

ט הלשוני מצוות יבהמילה כוללת את ביאור המצוות השכליות. רמ"ה מסביר את המילה מן הה  – פיקודים

 אלו מופקדות על השכל.

חובה להשתדל כפי ה ת על כל אדםדגיש כי מוטלשטעמן נעלם מעיני המשכיל. רמ"ה ה מצוות  – החוקים

  141שכלו וכח השגתו לתת טעם למצווה.

המילה כוללת את כל המצוות אשר טעמם מבואר בתורה, כמו: מצוות השבת. סוג זה של   – המצוות

מצוות שונה מהשתיים האחרות כיון שסוג זה של מצוות שביארו טעמם שונה מהמצוות תחת הקטגוריה 

  יון שאינן מופקדות על שכל והיה צורך לצוות עליהם.של פיקודים כ

  142רמ"ה מדגיש כי העונש מוגבל בכל עבירה וכך גם השכר. המילה כוללת את כל העונשים.-המשפטים

הן בשימוש הן במבנה  ,כומי ודדוקטיבייפירושו של רמ"ה לפסוקי הפרק ולמבנהו מעידים על סגנון ס

עניין לציין כי בפירושו על מסכת אבות ניתן לזהות מגמה זו אצל רמ"ה בשני כיוונים. מחד הטרמינולוגי, מ

                                                           
139
, פכ"ג, מב: מ"ג-רמ"ה, שם. על דרישת הפסוק הזה בספר העיקרים, ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ח, עמ' מא 

 עמ' שסב. 
140
מ. הרמב"ם חילק את התושב"ע לחמישה חלקים, רמ"ה אימץ כאן את שלושת  עמ'ראה: רמב"ם, הקדמות,  

 החלקים הראשונים המופיעים אצל הרמב"ם. 
141
על חלוקה זו  .ואילך 251, עמ' פיינה את חוג חכמים זה, כפי שאראה בהמשך הדיון. ראה: להלןחובה זו א 

 כדוגמא למתודה של חוג זה בהסברת המצוות, ראה: שם. 
142
 מ"א, פ"ח, עמ' מ.  עיקרים,השווה: רי"א,  
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ם" ראה את דברי "החכם השל ניכר כי רמ"ה ומאידך יצירת אינדוקציה.יצירת דדוקציה לפרטי המשנה 

  ועקב אחר הכללה לפרטים שצוינו בדברי החכמים. 143המופיעים במשנה ככללים לפרטים,

 בפירוש המשנה כללים לפרטים

. לשון ן הנגדיובכיואך של כללים לפרטים זו ניתן לזהות מגמה לרמ"ה אבות מסכת בפירוש ל 

ולרוב מתחקה אחר  ,אגד את הפרטים לכדי מכלולהוא זה המ ורמ"ה בביאורו ,המשנה מציינת פרטים

  הכלל אשר ממנו יצאו הפרטים.

. דעת שלווה את רמ"ה בביאורו למשנההשיקול את אביא להלן שלוש דוגמאות הממחישות את המתודה ו

וחיפש  ה אחר כללים לפרטים,התחק ,רח"קבדומה לחוג תלמידי  ,בה הרמ"ה ,עולה כי קיימת מגמה מתוכן

  144זיקה ויחסי גומלין בין הפרטים ובין הכלל.

 משנה יא: שלישימשנה באבות פרק האחת מביאור ל

]והמבזה את המועדות והמלבין פני חברו ברבים ר' אלעזר המודעי אומר המחלל את הקדשים 

והמפר בריתו של אברהם אבינו עליו השלום והמגלה פנים בתורה שלא כהלכה אע"פ שיש בידו 

 ם טובים אין לו חלק לעולם הבא[. תורה ומעשי

זה השלם ראה לעשות כלל אחר בענין הנהגת האדם, וכללם בחמישה כללים, שיש בכולן בתורה 

 145הוא דבר התנאי בין הש"י וביננו.לשון ברית, ש

, ובו מופיעה המילה ברית, כך המקראן פסוק מ בביאור מצרף רמ"ה לכל אחד מהיגדי ר' אלעזר המודעי

 פרטים. אשר ממנו נובעים לכלל נעשה ההיגד 

 

 ברית בין האל ובין ישראל – הנהגת האדם

 הפרטים הפסוק הכלל-ההיגד במשנה

 תרומת הקדשים וכרת ברית ולא תשבית מלח ברית אלי"ך  המחלל את הקדשים

"כך אלו הדברים סגולים מאד 

 146למקיימם כראוי ]...["

המבזה ספרים וכלי בית כנסת 

ומשתמש באבריו  147ות"ח,

בדברים מטונפים, צנוע בתשמיש, 

                                                           
143
 ואילך. 107 עמ'על השימוש בכינוי 'החכם השלם' בקרב חברי החוג, ראה: לעיל, טרמינולוגי,  
144

, שם :97-96, א, יח, עמ' : שם74: שם, א, ב, עמ' 71-70לדוגמאות נוספות, ראה: רמ"ה, אבות, א, א, עמ'  

אעיר כאן כי ישנן .  165-164: שם, ג, יח, עמ' 124-123: שם, ב, יד, עמ' 122שם, ב, יג, עמ'  :98ב, א, עמ' 
ההכללה הנמצאת משניות בהן הלשון היא "על שלושה דברים העולם עומד" וכיוצא בזה, ניתן לטעון שעצם 

שלושה יסודות לכתחילה הכללה של  יש בוצם ניסוח המשנה לדחותה בטענה כי עניתן בביאור דחוקה ו
לעומת טענה זו ניתן להשיב כי ישנה דרך אחרת לבאר את דברי משניות אלו כדרך של  המעמידים את העולם.

הטומנים בחובם הכוללים היגדים חשובים ביותר לקיום העולם ולאו דווקא  ה מוטיביםשלוש העלאת רשימת
 פרטים. 

145
 .145אבות, ג, יא, עמ' ראה: רמ"ה,  
146
 ראה: רמ"ה, שם.  
147

השווה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"י, עמ' מז. רי"א טען כי המבזה ת"ח מכחיש מציאות השם. על ביזוי תלמידי  

חכמים נשאל ריב"ש ותשובתו בנידון מצויה בשו"ת. הריב"ש הביא קטעים מתשובת חכמי גירונה אשר עסקה 
הדברים עמם. בסוף התשובה מופיעות שמונה חתימות חכמי גירונה, ביניהם  בנושא לפניו כשהוא מסכים ברוב

 ערה. -רעד עמ'ר' ראובן בנו של הר"ן, ראה: פלדמן, תשובת: ריב"ש, שו"ת, סימן רכ, 
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ובבית הכסא, ואין מקנח בימין 

שמראה בה טעמי תורה וכותב 

 בה. 

 שבת את השבת ברית עולםלעשות  והמבזה את המועדות

"וראוי שנדע שמלבד הטעם 

שנכתב בכל המועדות, עיקרן נתנו 

לנו לעיין במצוות ובפנות 

  148"התוריות.

 המועדים 

והחלול הוא אם  –חולו של מועד 

שיעשה מלאכה, אם שימשך אחר 

הבלענות והשכרנות וכל שכן הללו 

שמשחקים בקוביה, שבכל זמן יש 

בו נדנוד עבירה שאין משתדלים 

 בישובו של עולם. 

 שמחת החג 

ברית מילה שנכרתו עליה י"ג   והמפר בריתו של אברהם 

 בריתות. 

בכלל זה המושך עורלתו לכסות 

העטרה. כל שאינו מתקדש עצמו 

במותר לו ואינו מתרחק עצמו מן 

 המותרות. 

 העובר עבירות בפרהסיא ושמרתם את בריתי והמגלה פנים בתורה שלא כהלכה

הדורש בהגדות של דופי, כוונתו 

מלעיג על סיפורי התורה וכן זה ל

 המלעיג על המדרשות והאגדות.

רוק עול מלכות כשכוונתו לפ

 שמים ולהכחיש הנבואה.

בכלל זה מי שאפשר לו לעסוק 

בתורה ואינו עוסק והלמד ואינו 

חוזר בלימודו והמבזה את חברו 

 לפני ת"ח

 

ם לכלל אשר ממנו נובעים ההיגדיהפוכים  –איגד אותם לכלל, ובביאורו  ,רמ"ה לקח את פרטי המשנה

פני חברו ברבים". הקושי בהיגד "המלבין  בעיקר נוכח הקושי בו מוצא רמ"ה ,המתודה עולה יפה. פרטים

כשכולם מכוונים דעת המלווה את רמ"ה בביאורו למשנה. הצבת כללים בהנהגת האדם השיקול מעיד על 

זה מתפקד הפרט של המלבין פני חברו איך בכלל לאור זה עולה השאלה ברית בין האל וישראל.  לברית,

 ך מביא רמ"ה שתי תשובות: ועל כברבים. 

                                                           
148
 .146ראה: רמ"ה, אבות, ג, יא, עמ'  
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]...[ אחשוב שזה נכלל עם ברית תורה לשתי סבות. האחת, שאי אפשר שתנתן תורה אלא לפני רבים, 

ז"ל בפרק הבא על יבמתו אין שכינה שורה על פחות משני ולזה אמרו  שיוכלו לעזור זה את זה.

ההכרחיים. השניה, אלפים ושתי רבבות ישראל, דקים להו שמספר זה מספיק לצרכי בני אדם 

שמרכז התורה שעליו תסוב הוא ואהבת לרעך כמוך, ופירש הלל בפרק במה מדליקין דעלך סני 

 149לחברך לא תעביד הוא עיקר התורה, אידך פירושא הוא זיל גמור.

ית העל שיצר, ישנראה היה לו לכאורה כלא שייך לקטגור רמ"ה עמד על ההיגד "המלבין פני חבירו ברבים"

השראת ת הברית שבין האל לעמו בשני אופנים: האחד, שין כיצד אף הוא נכנס תחת קטגוריומצא פתרו

לא מחייבת שלום ביניהם. השני, טומן בחובו כלל למצוות התורה. זאת ימהשכינה מצריכה קהל גדול ומ

המלבין " ואהבת לרעך כמוך, שהיפוכו הוא:עומדת על היסוד של  ,התורה –בין האל לעמו  אומרת שהברית

 . "פני חברו ברבים

 :משנה י שלישימביאורו של רמ"ה לאבות פרק  ,דוגמא שנייה

]ושיחת הילדים[ וישיבת בתי כנסיות של  ר' דוסא בן הרכינס אומר שינה של שחרית ויין של צהריים

 עמי הארץ מוציאין את האדם מן העולם. 

הזהיר על הנהגת האדם, וכללם אחר שהוסכם ששלימות המדות הוא יסוד השלמות, בא זה החכם ל

בארבעה סוגים, ולקח בכל סוג מין אחד להורות על שאר מינין, ואותם שלשה הם המורגלים 

  150והערבים.

ציג ובעל המשנה ה 151האדם לידי ביטול תורה.את מביאים במשנה אר שכל הארבעה המוזכרים יברמ"ה 

 מנע מהם.ילה הוא מזהירבדבריו בהם האדם רגיל ושהם כללים לפרטים ארבעה עניינים 

 דבר מצוה ועיון.  בכלל זה כל המתעצל ומתרשל בכל 152שינה של שחרית, ערבה לאדם והוא מורגל בה.

יין צהריים, היין הכוונה ליין שנוהג האדם לשתות לאחר האכילה והוא מעורר לשינה. ובכלל זה המצוי עם 

ול ]...[ וכן המתענג בהרהרו באיזה עבירה אפילו מותרות, אפילו בדרך טי נשיםהאשתו כתרנגול, או עם 

  כאילו יעשנה ]...[ 

ים ומלכלכים שיחת הילדים "ובכלל זה כל דבור אסור ונמאס, כל שמועה אסורה ונמאסת" לפי שהם מטנפ

 מש בם בקדושה ובטהרה לעבודתו ית'.תשהכלים שבראם הש"י לה

 בטל מעיונו. המביאים אותו להתה מהדברים רישמבכלל זה ה –ישיבת בתי כנסיות של עמי הארץ 

 

 ביטול תורה 

ישיבת בתי כנסיות של  שיחת הילדים יין צהריים שינה של שחרית

 עמי הארץ

מתעצל ומתרשל בדבר 

 מצווה

מצוי עם אשתו ונשים 

 אחרות

המתענג עצמו בהרהור 

 דיבור אסור

 שמיעה אסורה

 טיפול בבנים
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 . 147ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
150
 .142ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
151
  .13, שורה 56: א"ש, עמ' 590עמ' הגורם לגלות , ראה: רוזנברג, א"ט, על עוון ביטול תורה  
152
 .   121השווה דברי רמ"ה על השינה: רמ"ה, אבות, ב, יב, עמ'  
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 עבירה

 

אר רמ"ה את הפרט ככלל אשר ממנו יוצאים יבפרטי המשנה לכדי כלל, ולאחר מכן גד רמ"ה את יאכאן  אף

 פרטים שלא הוזכרו במשנה מפורשות. 

 לאבות פרק שני משנה יב:מביאורו של רמ"ה  ,דוגמא שלישית

ר' יוסי אומר יהי ממון חבירך חביב עליך כשלך ]והתקן עצמך ללמוד תורה שאינה ירושה לך וכל 

 שמים[.מעשיך יהיו לשם 

יצר רמ"ה  סר ר' יוסי. והנה בפירושוכללה ואין קשר בין ההגדים אותם מלכאורה משנה זו לא מזמנת ה

ך כל אדם , התבנית, הדדוקציה היא שצריכלשונוכי יש כאן תבנית כוללת "שורש"  תבנית כוללת וביאר

 "ועל שורש הזה בנה שלשה מוסרים"  ון לעיין בשלימות ותועלת זולתו"לכו

  הזולתת ותועלת שלמו

 יהי ממון חברך חביב עליך כשלך.

 

נה רמ"ה "שוש יכאת יסוד זה 

ויסוד הנהגתו במדיניות וקיום 

 הקבוץ".

התקן עצמך ללמוד תורה שאינה 

 ירושה לך

 כל מעשיך לשם שמים

 לשמור החפצים המופקדים אצלו

 השבת אבדה

ללמד את בן חברו תורה ]...[ כי 

 שמא בנו יצטרך לזולתו

ון לתועלתו בלבד אלא יכולא 

 לתועלת הכלל

כל הפעלים צריך האדם לעשותם  

לתכלית מה, והתכלית ההוא 

צריך שיהיה נכבד וחשוב, ואז 

תהיה הפעולה נכבדת תביא 

 האדם אל השלימות.

 

, ושלשה אלה הם נזכרים נקשרים, כי אי אפשר לאהוב ממון חברו כשלו אם לא מצד שלימות העיון

שאינו ירושה לו והכל בהיות לו דבקות אמיתי בו יתברך, שאוהב זולתו לא לתועלת והכירו חסרונו 

  153עצמו.

שוב גם כאן פרטי המשנה נאגדים לכדי כלל, וכל פרט הופך לכלל ממנו נובעים פרטים. בפרט הפרט "וכל 

 לשם שמים" נעשה כלל לתורה כולה. מעשיך

 בהגותו של ר' זרחיה הלוי

ממצאים ברצוני להקדים כי אך בטרם אציג את התודה זו גם בהגותו של רז"ה. לסיום, אבקש להצביע על מ

על מבנה  אקרמן עמד 2012אשר ההדיר ארי אקרמן בשנת  ר' זרחיה הלוי סלדין' דרשות'בהקדמה לספר 

לטענתו ייחודן של דרשות רז"ה על פני דרשות מאוספים של דרשות יהודיות אשר קדמו  154הדרשות.

שבדרשות אשר קדמו בעוד זאת, על פה בפועל. בסימנים הרבים המעידים על מסירה לרז"ה, נעוץ בין היתר 

ק קביעתו של מרנמסרו על פה ונישאו בפועל מול הקהל. דבריו הובאו בעקבות  הןקשה לקבוע האם לרז"ה 
                                                           

153
 .  121ראה: שם, עמ'  
154
 עד.  -ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' סח 
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להוות משאב הכתובה והערוכה וטען כי מטרת הדרשה  155ספרשטיין, אשר עסק רבות במחקר הדרשות,

יתכן כי הדרשות אף . לדבריו, על פה שנישאהלא בהכרח והדורשים על פה, ומודל לחיקוי ביד הדרשנים 

   156שימשו כטקסט פירוש לתורה.

 157מידי הקהילה. יבל את שכרואשר קנשיאת הדרשה הייתה חלק ממכלול תפקידי רב הקהילה בספרד 

המפגש עם הקהל פנים אל פנים  .יםת על פה מול קהל מאזינונישא ,כתובהההגות ן הבשונה מ ,הדרשות

 הדרשה את המשוב הניתן על לדמות יתכן וניתן קהל על הדברים שנשמעו.המזמין מטבע הדברים משוב של 

יכולתו  בכל עת. הרטוריות של הדרשן באו לידי בחינהכי יכולותיו סביר להניח  לרייטינג הנמדד בימינו.

. סביר חיבתואת לרכוש את אמון הקהל ו לדרשן היא זו שעזרהלקהל בחן  הנגישולו לבחור נושא מעניין

ידיר את יגלה חוסר עניין ואף בכל הזדמנות קהל היעד דומים אלמנטים על והדרשן יחזור  להניח כי במידה

  המקום.ן רגליו מ

למצוא ניתן  אך אף על פי כן ,דרשות הינה בעלת סבירות נמוכהכל הציאת המתודה באופן עקבי בפיכך מל

ניכרות כל כך להערכתי עקבות אלו  158.יצאו לאורשמן הדרשות תשע מתוך בשלוש  זוהמתודה ה עקבות של

 . אך יחד עם זאת ניתן לזהות אותן ולהצביע עליהן בברורכמו בטקסטים האחרים שנידונו כאן, 

 ג-ד, בדרשה על זכריה 

  בפרק ד. זכריהדרשה זו של רז"ה נסובה סביב נבואת  

יהָ  עָה נ רֹּת  ב  ש  ל רֹּאשָהּ ו  ג לָהּ ע  ת זָהָב כ לָהּ ו  ר  נוֹּ נ ה מ  ה  י ו  ית  ה ויאמר רָא  תָה רֹּא  י מָה א  ל  ר א  יֹּאמ  יהָ ו  עָל 

ל  ר ע  נ רוֹּת אֲש  עָה מוּצָקוֹּת ל  ב  ש  עָה ו  ב  חָ רֹּאשָהּ ש  ים עָל יהָ א  ית  ם ז  י  נ  ל וּש  חָד ע  א  ג לָה ו  ין ה  ימ  אלָהּ.ד מ  מֹּ   ש 

לחן    בדרשה ישנה עדות על חינוכו הפורמלי של רז"ה  כפי שעולה מן הדברים: "לחם חמודות אכלתי על הש

   159]של ר' חסדאי קרשקש[ אשר לפני השם ימים רבים."

'זהב כולה' להיותם 'בין היתר רמז לעם הנבחר  160שונים, לעניינים כרמז ציג רז"ה את המנורההבדרשה 

  161והמספר שבע כנגד שלשת האבות וארבעת האמהות. 'נוחלי האמת נעדרי הסיגים

פרטי לכולל מבנה ה יצר רז"ה דרשה בבחלק של הבהתאם למתודה של כללים ופרטים ברצוני להתמקד 

  תורה בהתאם לחלקי המנורה.ה

                                                           
155

שה: הנ"ל, הדרשה כמקור היסטורי: ראה: ספרשטיין, דרשנות: הנ"ל, דרשנות יהודית ונוצרית: הנ"ל, הדר 

 הנ"ל, קול שופר.
156
 : רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' סט. 18ראה: ספרשטיין, דרשנות, עמ'  
157
 . 285-270על מינוי רבני הקהילות בספרד ועל תפקידי הרב, ראה לדוגמא: מרציאנו, חכמי, עמ'  
158 

עו. אציין כי כת"י הארוורד, אוסף -על כתה"י של הדרשות, ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' עה

בצורה מקוטעת  תפיעו[ מכיל שבע דרשות של רז"ה מתוכם, שלוש מהן מו34470f]ס=  Heb. 61האוטון 

כת"י ראה: שם, כו. על ייחוס הדרשות המופיעות ב-ומשובשת. ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' כד
כח.-עמ' כו

  

159 
. על עדות ביוגרפית זו ניתן להוסיף את העדות מן הדרשה על בראשית לא, מח 48 עמ'"ה, דרשות, ראה: רז

. אציין כי בדרשה זו עושה רז"ה שימוש 31רז"ה, דרשות, עמ'  , ראה:בה מביא רז"ה פירוש פילוסופי בשם אביו
 . 52-51ראב"י, ראה: רז"ה, דרשות, עמ' במונח אבן שתייה, בדומה למשמעות בא"ש ל

160
הרמב"ם בחלק השלישי במורה מיין את המצוות לארבע עשרה קבוצות. המנורה וכלי המשכן נכללו בקבוצה  

העשירית. הרמב"ם נתן טעם למנורה בתירוץ כבוד הבית ולהביא את האדם לרוממות המקדש ויראתו, טעם זה 
בודה זרה שנתן הרמב"ם לכלל עבודת הקרבנות ומצוות נוספות. נוסף על הטעם היסטורי כללי להרחקה מע

לפרטי המנורה הרמב"ם לא נתן טעם יתכן כי בשל תפיסתו כי לא ניתן לתת טעם לפרטי המצווה. ראה: רמב"ם, 
המורה, ג, מה, עמ' שעט: שם, כו, עמ' שלו. על אף הטעם הכללי של ההרחקה מעבודה הזרה, ישנן מספר 

לא מצא טעמם, כמו: השולחן, הקרבת היין, ראה: שם: ג, מו, עמ' שפח. על אמונת הצאבה  מצוות בהן הרמב"ם
 : סטרומזה, צאבאים. 173-103אצל הרמב"ם, ראה לדוגמא: פינס, בין, עמ' 

161
 . 53ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
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עליה העיר על שבעת החלקים אשר תורתינו הקדושה תחלק עליהם: ראשונה, רמז ושבעה נרותיה 

תורת ה תמימה משיבת נפש' ]...[ והנה נעים זמירות ע"ה נתן עליהם דוד ע"ה בפסוקים שהזכיר '

 162בפסוק הזה ציור תורתנו השלמה בגדר, ואמתהו בטענה מספקת.

 י. -ח הילים, יט,תי הפסוקים בחלקהם לדידו של רז"ה שבעת חלקי התורה 

 משיבת נפש, משמעו: מצוות המביאות להשבת נפש בפועל לאדם. –החלק הראשון 

שבהם ישנה עדות חזקה למציאות על מופתים עדות השם נאמנה, משמעו: סיפור התורה  – החלק השני

דצ"ך עד"ש  בחלק זה ציין רז"ה שלש פינות אמונה. הפינות מוסבות לחלקי המופתים השם וחידוש העולם. 

  163המכות במצרים. תן רבי יהודה לעשרבאח"ב, הסימנים אשר נ

 חלק זה הופך להיות קטגוריה בפני עצמו לשלוש פינות אמונה, מציאות השם, השגחה, יחוד ויכולת. 

כל שינוי בטבע מורה  כנגד האמונה של מציאות השם. –במכת דם נאמר: "בזאת תדע כי אני השם" דצ"ך, 

 ש.על חידוש ומחד

 כנגד פנת ההשגחה. -עד"ש, במכת ערוב נאמר: "למען תדע כי אני השם בקרב הארץ" 

 מורה על היחוד והיכלת.  –באח"ב, במכת ברד נאמר: "בעבור תדע כי אין כמוני בכל הארץ" 

הנה נתבארו במופתים כל פנות האמונה, והם עדות לכל באי עולם במציאותו ית' בחדוש העולם, 

 164ואלה קוטבי כל התורה בכללה.לת, בהשגחה, ביכֹּ 

 פקודי השם, משמעו: המצוות והאזהרות של כל המועדים. – חלק שלישי

המביאות להארת  165מצווה השם ברה מאירת עיניים, משמעו: מצוות שבין אדם לעצמו – חלק רביעי

 העיניים והסרת מכשול.

 ליראת שמים.יראת השם טהורה, משמעו: מצוות הטהרה והטומאה המביאות  – חלק חמישי

 משפטי השם אמת, משמעו: דינים, כמו דיני ממונות. – חלק שישי

התורה לאור זה מורכבת משבעה חלקים כשקיימת גד את חלקי התורה למבנה המנורה. מערכת יארז"ה 

נה אל הקנה המרכזי החשוב מכולם ופהתורה, מחלקי -הקנים של המנורהן כל אחד מ. זיקה ביניהם

 166ל'משיבת נפש' שמשמעו חובת האדם להשיג ידיעה בסודות התורה בשלמות.מוסב במעלתו והוא 

 מנורה=התורה בכללותה 

עדות השם  משיבת נפש

 נאמנה

הקנה  פקודי השם

, האמצעי

קודם 

מצוות השם 

ברה מאירת 

 עינים

יראת השם 

 טהורה

משפטי 

 השם אמת

                                                           
162
 . 54ראה: שם, עמ'  
163
 ראה: ספרי, דברים, שא.  
164
 . 62-61ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
165

קטגוריה זו של 'מצוות בין אדם לעצמו' נעדרה מן החלוקות למצוות שהזכיר רז"ה בהספד על רח"ק. המינוח  

 שעב.   עמ'י"א, ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ה, ר"מצוות בין אדם לעצמו" הופיע אצל 
166

, השני, הוא במבנה שהציג רז"ה לקנה 'משיבת נפש' תפקיד כפול: הראשון, הוא מתפקד כקנה בין כל הקנים 

מתפקד כקנה מאגד שכל הקנים פונים אליו. באופן זה לטעמי, יצר רז"ה מערכת הרמטית בה הכל מתחיל 
 ונגמר באותה נקודה.  
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 ,במעלה

 משיבת נפש

 

 יובל

 שמיטה

צאת עבדים 

 ואמה עבריה

 

תורה סיפורי 

על מופתים 

 המעידים על

מציאות 

 השם

וחידוש 

 העולם

 

אזהרת 

 המועדים

 

השגת ידיעת 

סודות 

התורה 

בשלמות 

 הנפש

 

מצוות בין 

 אדם לעצמו

 תפילין

 ציצית

 

טומאה 

 וטהרה

 

מצוות 

התלויות 

בדינים כדיני 

 ממונות

שלוש פינות 

 אמונה

 

תים יז שני'יחסות ליהוסיף רז"ה גם התשל מערכת התורה הכולל בחובו גם אמונות למבנה מארגן זה 

לעבודה שלא על מנת  גי עבודות השם. הזית מימין מכווןשהם לדידו, מרמזים ומכוונים לשני סו 'עליה

כך יצר רז"ה מבנה י חז"ל שמתוך שלא לשמה בא לשמה. כדבר ,לקבל פרס -לקבל פרס והזית השמאלי 

  167התורה על כל שבעת חלקיה ומצדדיה כמעטפת אופני עבודת השם.נה במרכזו יש כולל אשר

 דרשה על קהלת ז, כט

רז"ה אף הקדים כי אינו ראוי . בין קהל שומעיושרח"ק נכח דרשה זו נשא רז"ה  בסרגוסה בשעה  

 לדרוש בקהל ורק צוואת רח"ק היא זו העומדת לנגדו ובשלה הוא דורש. 

ושיער כי   168בראשית דרכו של רז"ה, בעודו צעיר,סימנים המעידים כי דרשה זו נישאה הצביע על אקרמן 

באה מועד נשיאת הדרשה היה בעשור האחרון של המאה הי"ד או בעשור הראשון למאה הט"ו. הדרשה 

כתגובה לוויכוח אשר התפתח בין רז"ה ורח"ק ובין מתנגדי הרח"ק מקרב חכמי ארגוניה אשר אמצו את 

את החלק המעשי שבתורה כמשל ובדו ביארו כי אותם חכמים  רז"ה קבל בדבריו 169כלתנית.הגישה הש

  .לצרכם ומשבשים את כוונתםמצוות, תוך שהם משתמשים בדברי חז"ל את תכלית המלבם 

סיים בדרישת המילה ישר ו את הדרשה פתח רז"ה בפסוק "מצאתי אשר עשה האלוהים את האדם ישר"

הדרשה עסקה בתכלית התורה ורז"ה הציג מסגרת נאה לדרשה.  וכך יצר –י ה'" "ועשית הישר והטוב בעינ

   170את הנושא בראשית הדברים: "ואופן הדבור בו בעשותי חקירה אחר תכלית תורתינו הקדושה."

  לקראת סוף הדרשה סיכם רז"ה את דרשתו והעלה חמישה כללים העולים מדבריו: 

אצלנו הם חמישה: ראשון, ידיעת מעלת החכמה. שני, כי הכלל העולה מדברי והתועלת המגיעות 

היא כלי למעשה. שלישי, כי המעשה צריך כוונה ועשותו מאהבה. רביעי, כי כשנעבוד את השם 

  171מאהבה אהבתו אותנו. חמישי, ימשך מאהבתו חיי הע"ה והקרן הגנוז לנו.

                                                           
167

בעזרת מבנה זה אדגים גם את המתודה של חברי החוג בהסברת המצוות. גם המצווה הבודדת מוסברת  

 ואילך. 251י כולו, ראה: להלן, תכלית התורה, עמ' בהקשר למכלול, במטרה שהמאמין יבין את המנגנון הדת
168
 כד, מ.   -ראה: שם, עמ' יב, כג 
169 

אך בדרשה ישנה עדות להתפשטותן של עמדות  ,ציין כי לא ניתן להעריך את ממדי ההתנגדותאקרמן 

רדיקליות.
 

. 308על ויכוחים אלו, ראה לדוגמא: בער, תולדות, עמ' 
 

170 
 . 157רז"ה, דרשות, עמ' 
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 172והטכניקה הדרשנית. דרשות רז"ה מציגות חידוש בצורת הדרשה טען כיאקרמן בהקדמה לספר 

של דרשות יהודיות אשר קדמו דרשות מתוך חמישה אוספים ל עולה נוכח ההשוואההחדשנות שבדרשות 

   174מבנה הדרשות.הצביע עליהם אקרמן אתעכב על אחד: ר שאמבין המאפיינים  173לרז"ה.

נפתחת  הדרשה , לעיתים פסוק סביבו נעה הדרשה,מבנה בעל רצף מארגןב דרשות רז"ה מאופיינות

ומשתף את הקהל רז"ה לעיתים אף מצהיר עם סיכומי ביניים המסכמים את חלקי הדרשה.  175בהקדמה,

חלק אחר שנוסף על הרצף ובסיומו  הם עתידים לשמוע. לעיתים אף מצהיר עלבאשר למבנה הדרשה אותו 

ת. ינת ומובנעדכן את הקהל על סיומו. בסגנונו מוליך רז"ה את הקהל בשיתוף בצורה מסודרת, מתוכנמ

 מבנה זה יוצר תבנית דידקטית המובילה להבנה ומעורבות השומע. 

 שיטת העיון הספרדי הדגים את נושא הכללים במאה הי"דין היתר, בבעסק במחקרו, ר שאמרציאנו 

שאות בפני יהנ יתכן ודרשות רז"ה משמשות דוגמא לשימוש בשיטה גם בעל פה בדרשות .בספרות הכתובה

  .הקהל

 לרבי חסדאי קרשקשהספד 

  176.רח"קו של לוויתהפדים בוסבין הרז"ה היה  

תח רז"ה בפסוק מספר מלכים: "אין בארון רק שני לוחות האבנים אשר הניח שם משה את ההספד פ

המשפט החיובי  177שני שלילי.הרז"ה פסוק זה מורכב משני משפטים: האחד חיובי ו לדידו שלבחורב". 

מוסב על כך שמעשה חריטת עשרת הדברות על הלוח לעדות נצחית הייתה מחשש משכחה. המשפט השלילי 

מוסב על כך שהאל נתן לישראל רק את עשרת הדברות, כיון שהללו מכילים בחובם את כלל המצוות, ונמנע 

מורגל בשיעבוד גופני ולא מלהכביד עליהם בריבוי עבודות ומצוות. כיון שבעת נתינת התורה העם היה 

  שיעבוד נפשי. 

שונות כפי ציות ריאופרטי המצוות בו בעשרת הדברות ככללים המכילים אתרז"ה עסק  כך לאורך ההספד

 שאציג להלן. 

הם  הסביר כי רז"ה השתמש במונח 'לוחות' כמטאפורה לרח"ק. כשם שהלוחות זאב הרוי בספרו על רח"ק

כוללים את כל המצוות רח"ק יסוד לכל המצות שבתורה. שני לוחות היסוד לכל מצוות התורה כך היה גם 

                                                                                                                                                                      
171

. מינוח זה של 'הכלל העולה' הופיע כפי שציינתי לעיל בחיבור א"ש לראב"י. מינוח 163ראה: רז"ה, שם, עמ'  

זה עולה גם מסגנונו של רבי יוסף חביבא המרבה להעלות תועלות היוצאות מן הסוגיא, ראה לדוגמא: נימוקי 
שר הנחה בין היתר את י"מ תא שמע יוסף, ברכות, כז, כח. על קטע זה ראה: ברויאר, לחקר. סגנון זה הוא א

בזיהוי רבי יוסף חביבא עם מחבר הספר 'דרשות על התורה לר' יוסף בן דוד מסרגוסה'. ראה: תא שמע, 
. שם בדרשה לפרשת צו לאחר שדן ר' יוסף בן דוד באגדתא מבבלי, ברכות, כח, ע"א 91-90הספרות, ב, עמ' 

 רסד.  עמ', ר"י, על התורהעשר תועלתות ]...[ ראה: סיכם וכתב: "והנה יוצאים לנו מזה המעשה ששה 
172

ע. על החידוש הצורני בדרשות רז"ה עסק גם מרק -ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' סט 

 . 184-182ספרשטיין, ראה: ספרשטיין, קול שופר, עמ' 
173
 ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' סח. 
174

ים אשר ניתן להערכתי למיין אותם לשניים: האחד, לתוכן והשני, אקרמן העלה ארבעה מאפיינים ייחוד 

 מבנה. -לצורה
175

מעניין להשוות את ההקדמה לדרשות ואת הביאור של רמ"ה לאות אל"ף בא"ב שאת שמונת הפסוקים של  

 אות זו ראה כהקדמה לכל יתר המזמור.
176

' שלמה בונפיד שהיה מקורב לרח"ק טז. ר-על זיהוי המוספד, ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' טו 

כתב קינה בה ביכה על מותו של רח"ק אשר הותיר את הקהילות היהודיות כעדר ללא רועה, ראה: בער, 
 . 39-38:הרוי, רח"ק, עמ' 351-350תולדות, עמ' 

177
. הסבר דומה ביאר רי"א את הפסוק "ומותר האדם מן הבהמה אין, כי הכל הבל", 3ראה: רז"ה, שם, עמ'  

ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פ"ב, עמ' רסא. על ארון הברית והלוחות אצל רי"א, ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פי"א, 
 שה. -עמ' דש
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ך בהמש 178בחייו נמצאו שני הפנים הללו של העשייה והעיון. ,הן העיוניות כך גם ברח"קהן המעשיות, 

ומי שירש את -ד הרח"קרז"ה, תלמיאין זה מקרי שדווקא נושא זה נבחר על ידי  ,להערכתי כיאומר  לדבריו

, שהיווה מתודה מאפיינת לרח"ק את רבו. סביר להניח כי בנושא זהלהספיד בו כסאו במשרת הרבנות, 

לתמצת ולכמת  ביקש רז"הכולן המשמשות ככללים לפרטי המצוות  המטאפורה של 'לוחות הברית'בעזרת ו

   179המוטל לפניו. רח"קבו את חיי 

 לפרטי המצוות עשרת הדברות ככללים

ואמנם בחר לו יה אלו עשרת הדברות מבין שאר תרי"ג לפי שיחסן עם שאר המצות כיחס הסוגים 

עם המינים אשר תחתיהם, או כיחס ההקדמות עם התולדה אשר היא בהן בכח. וזה עשה הוא ית' 

לפי שאחר כן כשיתן להם פרטי המצות אחת לאחת, לא יחשבו שהיה מחדש להם דבר או שהיה 

  180שנה התנאים אשר ביניהם.מ

המצוות כפרטים או שרת הדברות ככללים או כסוגים, והגדרתם של הגדרת עאקרמן במקום העיר כי 

בין הקשר  בה יש דגש עלכמינים הנובעים מן הכללים, קשורה לתפיסה ההלכתית של רח"ק ובית מדרשו, 

לא רק תה דרכו של רח"ק וחוג זה יכללים לפרטים הישהצגתי בפרק זה,  אך כפי 181הכלל והפרט בהלכה.

 את באי בית מדרשו.  אףאולוגיה, וזו מתודה המאפיינת את רח"ק ובעקבותיו גם בתבהלכה אלא 

כללים לפרטי המצוות, כמו: מעשה שבא גר הים את מוטיב גם מדרשי חז"ל השזורים בהספד טומנים בחוב

אשר ממנו עולה כי הלל מלמד  182רעך כמוך',אחת' ואמר לו 'ואהבת ל לפני הלל ובקש 'למדני תורה על רגל

ן או הרמז שהביא מן האותיות שבעשרת הדברות מ 183את הגר מצווה אחת המכילה פרטי מצוות רבות.

מילה תר"ך מכילה את  המילה 'אנוכי' הפותחת אותם ועד למילה הסוגרת אותם 'אשר לרעך' עולה תר"ך.

 כלל המצוות: תרי"ג מצוות פרטיקולריות לישראל ועוד שבע מצוות בני נח המיועדות לכלל האנושות.  

באלה עשרת הדברים וזה, שנמצא  והנה מלבד זה מצאנו לחכמה האלהית השגחה אחרת ועיון דק

  184בהם דבר מה מכל המינים והחלוקות אשר אפשר שימצאו למצוות.

עשרת הדברות כללים לפרטי המצוות, הן גם משקפות אל כל החלוקות הקיימות למצוות מלבד היות 

רז"ה פרטים.  מתכנסים בחלוקה נוצרות קטגוריות על אשר תחתןמיון למצוות.  יוצרותהתורה. החלוקות 

 מספר חלוקות למצוות המתקיימות בעשרות הדברות:  הציג 

  185החלוקה של מצוות עשה ומצוות לא תעשה.

  186מעשיות ה'נמסרות לכוחות הנפש הפנימיים'. וקה למצוות מעשיות ומצוות שאינןחלה

                                                           
178
 . 39-38ראה: הרוי, רח"ק, עמ'  
179

שרת הדברות הם כללים לכל פרטי המצוות, מצויה כבר בחז"ל, וניתן להצביע עליה גישתו זו של רז"ה כי ע 

בהגותו של רס"ג, הן באזהרות הן בפירושו לס' היצירה, ואף בסידור שערך הביע רעיון זה בפיוט: "בחכמתי 
  .207-203כללתי בעשרת דברותי שש מאות ושלוש עשרה מצוות", ראה: כשר, תורה שלמה, טז, יתרו, עמ' 

180
ם בספר העיקרים, . המונח 'תולדה' מופיע ברשימת העיקרים של הרשב"ץ וג6ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  

  . 86ראה: בדלוב, העמדת, עמ' 
181
 . 30ראה: שם, הערה  
182

חז"ל ופילוסופיה, עמ'  הרוי,ראה: בבלי, שבת, לא, ע"א. על מדרש זה כניסיון להעמיד עיקר לתורה, ראה:  

100 . 
183
 על דברי הלל אלו כניסיון להעמיד עיקרים בתקופת חז"ל, ראה: רי"א, עיקרים, עמ'   
184

"והיו אלה העשרה הם כללים כוללים השני מינים מן המצוות על זה הדרך", . 7ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  

רי"א, ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ו, עמ' שפח. על השימוש בעשרת הדברות כתבנית להסברת המצוות אצל 
 ראה: להלן, עמ'. 

185
 ראה: שם. 
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 187החלוקה למצוות שבין אדם למקום ומצוות שבין אדם לחברו.

 כם רז"ה כך:יסאת הדיון 

הנה מכל זה יראה שכל המינים והחלוקות אשר למצוות נמצאו בעשרת הדברות, ולכן אלו עשרת 

המינים והסוגים הכוללים אשר למצות. ואחר שכן הוא, נכללו בו הדברות הם קצור אחד כולל כל 

ג"כ המצות הפרטיות אשר תחת הסוגים הכוללים. והנה זה השגחה מהחכמה האלהית, לפי שכאשר 

  188יתן להם שאר המצות דרך פרט, לא יבוא דבר בהם שלא ימצא בעשרת הדברות כלל יכללהו.

לוחות האבנים עם עשרת היה מספיק להניח רק את עשרת הדברות נמצא 'כח הכללות' בלאור זה ש

את הדברות בארון זהב. מדוע אם כן נתנו גם יתר המצוות, ומדוע יש  לשים גם את ספר התורה בארון? 

 -כי למרות כל זאת רצה האל לזכות את ישראל ולפרט כל מצוה אחת לאחת בנמקורז"ה זו תירץ השאלה ה

  189פר התורה.כך את כל  תרי"ג המצוות והניחם על ס

רח"ק אודות נתינת תורה במבנה דואלי כפי שהזכרתי בראשית הדיון יו אלו עולים יפה עם דברי רי"א ודבר

בה יש יתרון לתורה על  ,מרבם יר להניח נלמדהשסב,לעיל. גם רז"ה וגם רי"א מציגים את אותה תפיסה 

הנפילה בחמר האפשר הם בלתי בעלי תכלית, לא יכלם ספר וספר וספור  םפה: "ולפי שהפרטים האפשריי

  190"שיושמו פרטיהם במגלת ספר השם ית'.ואי אפשר 

 ותשמר בשלמותה, 191 ,תורתו תהיה שלמההאל רצה כי  רבים ואי אפשר להקיפם בספר. פרטי המצוות הם

מלבד עשרת הדברות יה לא יהיה שלמות למצוות האחרות." מצווה אחת לבד, אשר בלעדכן העמיד בה "ל

לסנהדרין, הסמכות המהווים כלל לפרטי המצוות מוסיף רז"ה ומציג כלל נוסף לפרטי המצוות והוא נתינת 

 . והציווי לשמוע להם לחכמים

  כבר בדברי הר"ן.  תתפיסה זו כי הציווי "לא יפלא ממך" הינו שורש התורה נמצא

                                                                                                                                                                      
186
 ראה: שם.  
187
 . 8ראה: שם, עמ'  
188
אציין כי בפועל רז"ה לא התייחס בדבריו לכלל החלוקות הקיימות למצוות, כדוגמת: חלוקת  .9 עמ'ראה: שם,  

ות, המצוות לחוקים ומשפטים )חז"ל( או לשכליות ושמעיות )רס"ג( וזו של הר"ן )מצוות שכליות, מצוות מוסרי
קצח: גם רי"א יצר חלוקה למצוות -חוקים( לחלוקת המצוות של הר"ן, ראה: הר"ן, דרשות, דרוש חמישי, עמ' קצו

בהתאם לפסוק מתהילים קמז, יט: "מגיד דבריו ליעקב חוקיו ומשפטיו לישראל" כאשר את הפרק כולו הסביר 
אה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ד, עמ' שסו. רי"א בזיקה למרכיבי התורה המורים על חכמת האל, רצונו ויכולתו. ר

  ואילך. 251עמ'. , ראה: להלן, תכלית התורה, בהסברת המצוות על חלוקה זו
189

ריב"ד אף הוא השתמש ברעיון כי עשרת הדברות הם עניינים כוללים בשעה שהסביר את רצף הפרשיות בין  

בא הענין בסדר ראוי, כי אחר שדבר עשרת  והנהיתרו ומשפטים שאף אותם ראה שכוללים כל התורה: "
, הכוללים כל התורה כלה, תלוי במשפט, לכך נתן הקב"ה המשפטיםהדברים, אשר הם ענינים כוללים, אמר 

משפטים אחרי הדברים. וסמך הדברים שאמר ואלה המשפטים. בו"ו, הקשר לקשר ענין, לפי שחוזר עתה 
ם בלבבם, וכמו שאמר בפרשה שעברה, תכף אחר עשרת העשרת הדברים אחר שניתנו, כדי שיהיו קבועי

שהוא מקביל לדבור אנוכי". ראה: ריב"ד,  אתם ראיתם כי מן השמים דברתי עמכםהדברים הזכיר ואמר 
 עה"ת, משפטים, עמ' קעה.

190
 שסג. אסב את תשומת המעיין גם לטרמינולוגיה. -השווה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ג, עמ' שסב 
191

. שם רז"ה הציע ביאור אחר לפסוק "תורת השם תמימה": "הנה א"כ תורתינו 9שות, עמ' ראה: רז"ה, דר 

הקדושה כוללת כל השלמויות הנזכרים שבהם שלמות הגוף והנפש. היא השלמה באמת, ואין שלמות למעלה 
ממנה, ולזה קרא אותה 'תמימה'. אמר עוד שהיא 'משיבת נפש', להיות זה מפעולתיה להשיב הנפש ליסודה 

.  על דרישת הפסוק בתהילים, יט, ח: "תורת השם תמימה" והפרק בכלל 57-56ולשרשה". ראה: שם, עמ' 
   . 103עמ' בקרב חברי החוג ראה: לעיל, 
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כי אי אפשר שישתוו החכמים כלם  ,הפרשה הזאת היא שורש התורה ויסודה]...[כי יפלא ממך 

צותה התורה להיות מכריעי  -בדינים הפרטיים המתיילדים בכל יום, לכן, לסלק כל ספק מישראל 

  192]...[  המחלוקת, כת הסנהדרין, ובזה אי אפשר שיתחדש שום ספק בזמנם שלא יתבאר

הן בצורתה השלילית כמצוות לא תעשה, ומתוך כך דן ת עשה בית כמצוודן במצווה הן בצורתה החיוהר"ן 

 בסמכות החכמים בכל דור בו אין סנהדרין. 

כם רז"ה את הנאמר עד יס, נפטר באופן ישירהנה את דבריו אל טרם הפ ,עם סיום החלק הזה של ההספד

  כה:

כח בהן להוליד ולכן כמו שאלה עשרת הדברים הכתובים בלוחות הם התחלות והקדמות אשר 

ולהשפיע שאר המצות, כן הסנהדרין וכל דין ושופט ורב בכל דור ודור הוא התחלה לכל מצות 

  193התורה, גם לכל הפרטים והדינים המסופקים אשר יקרו.

: האם מבנה הדרשה מקרי? האם הסיום עם כללים הוא תהיותמספר ות מדיון זה בהגותו של רז"ה עול

או גנון ובתוצר אצל רז"ה, כדרשן צעיר היודע כי רבו יגיע להאזין לדרשתו, האם תיתכן מקריות בסמקרי? 

האם השימוש ע את לב המאזינים, בעיקר של רבו? ת שתשבייעקב אחר מתכונמתחיל שמא כדרשן 

במטאפורה של לוחות בהספד על רח"ק יש בו רק ביטוי לחיים של עשייה ועיון או שמא עצם ההדגמות של 

ידות על הכללה הקיימת בעשרת הדברות הכתובות על הלוחות, עם הבאת מדרשי חלוקות המצוות המע

אולוגיה, כפי על שיטתו של רח"ק בהלכה ובת אףיש בהם להעיד  חז"ל מהם עולה שוב הכללה של מצוות

שעולה מן הטקסטים שכתב? האם יצירת מבנה המאגד את כל חלקי התורה בהתאם למבנה המנורה לא 

 מתודה של כללים לפרטים?עולה בקנה אחד עם ה

 נראה לי, כי לאור הממצאים שהצגתי תהיות אלה מתיישבות בנקל. 

  ומסקנות סיכום

פילוסופי של ספרו. לאור הגותם -אולוגיזו של כללים ופרטים גם בחלקו הת רח"ק יישם מתודה 

אף הם בתחום  ם יישמו מתודה זושל ראב"י ורי"א ניתן להסיק כי תלמידיו שעסקו בנושא העמדת העיקרי

רמ"ה ורז"ה העוסקת בדרשנות, פרשנות למקרא וביאור למסכת אבות, של פילוסופי. בהגותם -אולוגיהת

אלא מקרה בין חברי החוג  לראות במציאת מתודה זו ניתן גם למצוא עקבות של התופעה. להערכתי, אין 

להגותו של ריב"ד בפרשנותו ניתן לראות במתודה זו יניקה מרח"ק. לסיום ברצוני להסב את תשומת הלב 

מצאתי לתורה שעל פי האופי הספרותי סביר להניח כי מדובר בדרשות ולא בפרשנות למקרא באופן שיטתי. 

העדר זה ניתן להערכתי ליישב בשני אופנים. האופן הראשון, היוצא . כי מתודה זו נעדרת מהגותו של ריב"ד

מידיו שם טענתי כי בדומה לדיון בפרק חוג רח"ק ותל מנקודת הנחה כי ריב"ד אכן תלמידו של רח"ק, נטען

לא לעיתים תכונה אחת בה לא כל התכונות חלות על כלל בני המשפחה בו זמנית, אכי בדומה למשפחה 

רק אצל חלק מבני המשפחה בעוד שביתר תהיה נעדרת, כך אסביר כי כנראה שריב"ד לא תהיה נבחנת 

להכריע בדבר  יכול מתודה זוהעדר כי דת הנחה וקוצא מניאת המתודה בהגותו. האופן השני,  אימץ
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תסד: נתינת הסמכות לחכמים והשמיעה בקולם כשורש ויסוד  עמ'ראה: הר"ן, דרשות, דרוש שנים עשר,  

אה:  על השפעת הר"ן על רח"ק חברי החוג, ראה לדוגמא: קליין לתורה דיבר הר"ן בעוד מקומות בדרשותיו, ר
 . 97-96 עמ': בדלוב, העמדת, 111-110 מ'ברסלבי, תרומתו: הרוי, הר"ן: קלנר, תורת, ע

193
גם רח"ק נתן חשיבות לשמיעה לסנהדרין והגדיר סוג זב של מצוות כחומה  . 9ראה: דרשות, רזה, עמ'  

ומה וגדר על זה, הוא ההִשמע לבית הדין הגדול, ואזהרה שלא לסור וגדר:"ואמנם חלק המצוות שהוא כח
מהדבר אשר יגידו, והענש הגדול לממרה את פיהם בהוראה לבד." ראה גם: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' 

 רנה.
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את העדר בכך שריב"ד היה תלמידו  ואז ננמק 194הינו תלמידו של רח"ק או של הר"ן, השאלה האם ריב"ד

 של הר"ן. 

למדו בבית המדרש בברצלונה ר שאאיתור ובמיון התלמידים האם יש בכוחה של מתודה זו לשמש כעזר ב

ה וניתן כמובן לערער עליה. עם זאת להערכתי, התשובה לכך תהיה בגדר השערלמדו בסרגוסה. אלה שו

בבית אצל רח"ק בצעירותו להשערתי לאור העיסוק ויישום השיטתיות אבקש לטעון כי רי"א למד  אומר כי

אשר המידע הביוגרפי אודותיו שם ינק את המתודה הזו בדומה לראב"י. יתכן וגם רמ"ה  המדרש בברצלונה

  195עבר בשנים אלו בבית המדרש בברצלונה.פל עוטה בער

משמעו שונה מנושא  חוג זהב המונח 'עיקרים'. נושא טעמי המצוות הינו תולדה של העיסוק בעיקרים

יצירת ל כוונתורח"ק עיקרים במשמעות של חוג . העקרים הכללי היוצר עיקר וטפל בין מצוות התורה

ארגון מערכת המצוות באה  לארגון מערכת התורה והמצוות. ניות כוללות למערכת התורה המביאותתב

נוכח המשבר אשר פקד את הקהילות היהודית כפי שתואר בפרק אשר עסק ברקע ההיסטורי. כצורך 

היא כוללת: הלכה, פילוסופיה, פרשנות מקראית,  הרח"ק ותלמידיו עשירה ורב גונית. יצירתם של

שירה ועוד. מיצירות אלו ניתן לדלות את טעמי התורה  תרגומים, בלשנות, דרשנות, כתבי פולמוס,

בכללותה ואף טעמים למצוות ספציפיות. העיסוק בטעמי התורה ומצותיה אינו עיסוק עצמאי אלא מהווה 

אחד מן האמצעים לחיזוק התודעה הדתית אשר אפיין את בית מדרש זה. לחוג תלמידי הרח"ק הייתה 

וג. כל אחד מחבריו הזדהה עמה, אך פיתח אותה באופן שונה. תמה אחת שהיא, להערכתי, ליבו של הח

במרכז התמה עומדת מחד, דחיית האריסטוטליות ומאידך, קיום הפעולה הדתית. חברי חוג זה בעקבות 

רבם, הרח"ק, אשר הושפע באופן משמעותי מרבו, רבנו נסים מגירונדי )להלן הר"ן(, הציגו את התפיסה כי 

חברי חוג זה הכירו ואימצו את שיות דתית, שמח במעשה הדתי ומזדהה איתו. על המאמין להיות בעל אי

ההנחה השכלתנית שלמאמין צריכה להיות השקפת עולם רציונלית, עקבית ושיטתית ובשכלו יכול המאמין 

על כן הציגו את מערכת התורה והמצוות ואת הדרך להשגת שלמות האדם  להבין את הדת ולהסביר אותה.

, כמערכת שביסודה עומדים עקרונות כלליים שמהם נגזרים פרטי פרטיה של האמונה במבנה אורגני

והעשייה. כך, סברו חברי החוג, יוכל המאמין לראות בדת לא סדרה של ציוויים המבטאים את גזרות האל, 

קיים את הפעולה הדתית מתוך הבנה, אלא מערכת הגיונית שלה הצדקות הגיוניות, המובילה את המאמין ל

   .  ושמחה דהותהז
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  ואילך. 43 לעיל, עמ'ראה:  
195

רז"ה, דרשות,  ראה: .בסרגוסה 1385-1375מעדותו של ריב"ש ניתן לקבוע כי רז"ה שהה בין השנים  

. אציין כי יש הטוענים כי רז"ה למד אצל הרח"ק בשלב מאוחר של 7יב והערה  המהדיר, עמ'הקדמת 
התפתחותו  האינטלקטואלית, וכי מערכת היחסים ביניהם הייתה של תלמיד חבר, ראה: אופיר, רח"ק, עמ' 

. אופיר סבר כי רז"ה למד אצל הר"ן. אקרמן שלל את סברת החוקרים שרז"ה למד אצל הר"ן ולא אצל 341
. 179. השווה: ספרשטיין, קול שופר, עמ' 5ראה: רז"ה, דרשות, הקדמת המהדיר, עמ' יא הערה  הרח"ק,

ספרשטיין סבר כי רז"ה למד אצל רמ"ה. לאור הדרשות אני סבורה כדעתו של אקרמן כי רז"ה היה תלמידו של 
חב כך סביר מאוד כי רח"ק. אמנם תלמידי חכמים אלו בתקופה זו נהגו לנדוד בין מרכזי התורה שפעלו בכל המר

 רח"ק לא היה מורו היחיד של רז"ה. 
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 על טעמי המצוות 

 ההמעשה הדתי הביאשל קיום חובת ה 1הדת היהודית מאופיינת במערכת מקיפה של מצוות.

, צבותינסוגיית טעמי המצוות בבסיס  .מקצוע שלם ועצמאי בעקבותיה הלעיסוק בטעמי המצוות והוליד

תכלית ב עוסקת, שאלות משנה רבות: הראשונה אשר מהן מסתעפות ת מרכזיותתמוש שלו להערכתי,

    החוק, והשלישית, עוסקת ביחס לאל המחוקק. -תכלית המצווהב עוסקתהאדם. השנייה, 

או שמא המצוות  ,האם ישנם טעמים למצוותבחברתה:  השזורות האחתמשנה נוצר מארג שאלות  כאןמ

ת היחס לאל המחוקק. האם מלבד הפרקטיקה היהודית, שאלה זו מגלמת ביסודה את שאלשרירותיות? 

התגלמות רצון האל או התגלמות חכמתו? שאלה זו מובילה לשאלה האם ביכולתו של השכל  המצוות הן

האם יש טעם לפרטי ? האם האדם בשכלו מחויב להתחקות אחר הטעם? המצווה טעםין את האנושי להב

נסובה על תפקיד המצוות, האם המצוות הן שאלה נוספת או רק למערכת הכללית של המצוות?  תהמצוו

או שמא התורה והמצוות הן התכלית בפני עצמה. האם יש בידיעת טעמי המצוות דרבון ועידוד  ,אמצעי

. או שמא בידיעת הטעם טמונה סכנה בטעמי המצוות לקיום המעשה הדתי, ולפיכך קיים יתרון בעיסוק

בהסכמת מתנה אותו כביכול השכלי אל המעשה הדתי וזו מצרפת את השיקול כיון שלקיום המעשה הדתי, 

    ?האדם

, לעיסוק בטעמי המצוותישנו מניע נוסף  ,מלבד הרצון להבין את המשמעות והתכלית של המעשה הדתי

מערכת המצוות בכללה ועל המתעורר כנגד אומות העולם המערערים ומקשים על  ,חיצוני, אפולוגטי מניע

   2.בפרט מצוות הנראות להן תמוהות

אולוגי, ת, פן סוגיהפנים וגוונים שונים ל אשר בומנעד של דעות  יצרלאורך הדורות המענה לשאלות אלו 

ים בהסברת טעמי המצוות של יכללה אעמוד על העקרונות בפרק זה  3.היסטוריפדגוגי ומשפטי, י, פוליט

נידונה סוגיית טעמי המצוות רחבה מיני ים וחשוב לציין כי . כרונולוגיהסדר ה, לפי האסכולות השונות

 ,היסטורי-ט הספרותיאין בכוונתי להציג את כלל הסוגיה מן ההיב ,על כן 4המקור והמחקר. רבות בספרות

יה והיוו רקע להערכתי, השפיעו ועיצבו את תפיסת רח"ק ותלמידיו בסוג רמקורות אש אלא להאיר על

ב הדיון בסוגיית טעמי המצוות, בהתאם לטקסטים, יעסוק סביבנוסף אציין כי . משנתם להתפתחות

  5בדיון הלכתי. יםמתפקד מי המצוותאולוגית ולא ידון בשאלה כיצד טעה התהשאל

                                                           
1

בדומה למאמר חז"ל: "לא הניח דבר בעולם שלא נתן בו מצוה לישראל". במדבר רבה, שלח, יז: תנחומא,  

 ת, ראה לדוגמא: רפל, שלושה.  שלח, אות טו, מהדורת בובר, אות כח. עוד על אפיון הדת היהודי
2

( ראה גם במקבילות: 44בבלי, יומא, סז, ע"ב: פסיקתא דרב כהנא, פרשת פרה )מהדורת מנדלבוים, עמ'  

: ראב"ע, י"מ וס"ת, הקדמת 26תנחומא, חוקת, ח: במדבר רבה, יט, ח. עוד ראה: טברסקי, הלכה והגות, עמ' 
 .  131, 13: היינמן, טעמי, ח"א, עמ' 44המהדיר, עמ' 

3
ניתן לחלק את ספרות טעמי המצוות לשניים: האחד, ספרות אשר כל עניינה הוא טעמי המצוות המפרשת  

באופן סיסטמתי טעם כל מצווה ומצווה, כמו: ספר החינוך, או ספר טעמי המצוות לר' מנחם רקאנטי. )ראה: 
הדנה בנושא כבדרך אגב תוך עיסוק השני, ספרות  .247-246עמ' ר"מ, טעמי( על ספר החינוך, ראה: להלן, 

 פרשני של המקרא או ספרות אחרת, כמו: פירושו של רש"י עה"ת, או פירושו של רבינו בחיי בן אשר עה"ת.  
4

: אורבך, 60-49, עמ' רמב"ןאונא, : אאפעל, תורתעל הדיון בסוגיית טעמי המצוות במחקר, ראה לדוגמא:  

בן אור, טעמי המצוות לרלב"ג: בן : ארנד, טעמי: 1144-1127ח"ג, עמ' : אורבאך, עמודי, 347-321חז"ל, עמ' 
: גורפינקל, טעמי, בדפוס: גרינפלד, גרוס, טעמי: גולדברג, נתיב :95-94 : גוטליב, מחקרים, עמ'  ששון י', לחקר

הרמב"ן:  חנוך,זכריה, המבנה: : וייסינגר, שיטת: הבלין, חוקים: היינמן, טעמי: דיסטאג, טעמי המצוותטעמי: 
: 80-74: ישפה, פילוסופיה, עמ' 322-281: הנ"ל, מבוא, עמ' 53-11 עמ',טברסקי, בירור: הנ"ל, הגות, ח"ב, 

: לואיס, הבעיה: לוינגר, הרמב"ם: הנ"ל, על טעם: הנ"ל, דרכי: לורברבוים, גזרת 318-315כהן, ראב"ע, עמ' 
נהוראי, הרמב"ם: הנ"ל, תורת:  ר, טעמי המצוות:מאימלך: הנ"ל, האמנם: הנ"ל, על ההסתייגות: הנ"ל, רצוי: 

קדם, טעמי: קרייסל, המקורות: קפלן, מיון: ראב"ע, י"מ וס"ת, הקדמת המהדיר, עמ' , טעמי: פיקסלרסילמן, בין: 
 : שילת, טעמיהן.172-166: רפל, הרמב"ם, עמ' 55-34

5
ספרי, כי תצא, רפא: בבלי, בבא )ראה:  דקרא' טעמי המצוות אשר נתפרשו במקרא, או כלשון חז"ל 'טעמא 

מציעא, קטו, ע"א: בבלי, סנהדרין, כא, ע"א. עוד על המונח 'טעמא דקרא', ראה לדוגמא: בבלי, יומא, מב, ע"ב: 
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 טעמי המצוות במקרא

הועלו על הכתב בעת העתיקה במזרח הקדום. ר שאליונשטם, חקר את הקנונים  'אשמואל 

 בין הקנון היהודי ובין הקנונים של יתר העמים השוואהליונשטם  ערךבמחקרו על התפתחות המשפט הדתי 

בעוד הקנונים של  לדבריו, 7נסוב על סגנון לשון כתיבת החוק.עליו הצביע אחד ההבדלים  6.במזרח הקדמון

מנוסח החוקים ן מרק חלק קטן סיפור. כתוב אגב הקנון היהודי  ,העמים כתובים בשפה יבשה וקונקרטית

 ,בשעה שרוב החוקים כתובים בסגנון מליצי ומדברים אל לב השומע בלשון הנמקה ,בסגנון משפטי יבש

    שידול ושינון.

  יותפרטטעמים לצד מצוות 

 טעםהנמקה,  אשר לצידןמצווות רבות  ןישנ יווכח המעיין במקרא כי ,בדומה לקביעתו של ליונטשם

 רט את שכר המצוות וכדאיות שמירתןיפהמקרא בנוסף,  9מצוות רבות יותר אשר אינן מנומקות.ו 8,ושידול

  :מצווֹת המלךלצד  הטעמים לדוגמא  12.פן 11למען, 10במילים: כי,לרוב  שתמשולצורך כך ה

ה לּוֹ סוּסִים  תוְלֹרַק לֹא יַרְבֶּ ם השםוַ  הָעָם מִצְרַיְמָה לְמַעַן הַרְבוֹת סוּס. א יָשִיב אֶּ לֹא תֹסִפוּן  אָמַר לָכֶּ

ה  ךְ הַזֶּ רֶּ ה. עוֹד לָשוּב בַדֶּ ף וְזָהָב  לּוֹ  וְלֹא יַרְבֶּ סֶּ ה נָשִים  וְלֹא יָסוּר לְבָבוֹ. וְכֶּ  13.לּוֹ מְאֹד לֹא יַרְבֶּ

 המלך שלמהחטאו של  אתהכתוב אר יאשר בו ת וצגו באותה מטבע לשוןהמקרא למצווֹת המלך הטעמים ב

ובכך ביאורו בנביא  המתוארשלמה ו של המלך חטאאנלוגיה בין הציווי במקרא ובין חז"ל יצרו  14.בנביא

  15את טעמי מצווֹת המלך.

ץ מִצְרָיִם"פסיכולוגיים, כמו:  נימוקיםניתן למצוא למצוות פרטיות בין הטעמים  רֶּ ם בְאֶּ  16".כִי גֵרִים הֱיִיתֶּ

ץ מִצְרַיִם וַיִפְדְךָ "או,  רֶּ ד הָיִיתָ בְאֶּ בֶּ ה הַיוֹם השםוְזָכַרְתָ כִי עֶּ ת הַדָבָר הַזֶּ יךָ עַל כֵן אָנֹכִי מְצַוְּךָ אֶּ  17".אֱלֹהֶּ

                                                                                                                                                                      
: 106: רקובר, ניבי תלמוד, עמ' 11-10בבלי, סוטה, ח, ע"א: בבלי, יבמות, כג, ע"א: גולדברג, נתיב, עמ' 

והאם גילוי  ביאו את חכמים לדון בשאלות: מה מוסיף לנו הטעם הגלוי?ה( 1128אורבאך, עמודי, ח"ג, עמ' 
 ו יש לו נפקא מינההטעם רצוי? אם יש מקום לדרישת טעם המקרא? האם טעם המצווה בא לשבר את האוזן א

? על משמעותם ההלכתית של טעמי המצוות, ראה לדוגמא: גולדברג, נתיב. על הסתייגות משימוש הלכתית
 .    102-45בטעמי המצוות בשיח ההלכתי מן המאה הי"ד ועד לעת החדשה, ראה לדוגמא: לורברבוים, על, עמ' 

6
 ראה: ליונשטם, המשפט. 
7
  . 130, עמ' שםראה:  
8
 . 164-158ב, עמ' -יני, א וראה לדוגמא: ראב"ע, י"מ, שער שמ 
9
 . 168-165ראה לדוגמא: ראב"ע, י"מ, שער תשיעי, א, עמ'  
10
ראה לדוגמא: שמות, כג, ח: בראשית, לב, לג. על איסור אכילת גיד הנשה וטעמו, ראה לדוגמא: ריב"ד, עה"ת  

 מח. -עמ' מו
11

' הינה: בשביל, על מנת. אציין ראה לדוגמא: דברים, יז, יט: במדבר, טו, מ. לרוב משמעות המילה 'למען 

מקרה יוצא דופן המופיע בין הנימוקים המופיעים במקרא למצוות השבת: "למען ינוח שורך וחמורך" )שמות, כג, 
 רמ.   עמ'יב( ראה: רבינו בחיי עה"ת, שמות, כג, יב, 

12
 ראה לדוגמא: שמות, כג, לג: שם, לד, יב: דברים, ז, כה.  
13
  יז.-ראה: דברים, יז, טז 
14
 י. על חטאו של שלמה, ראה לדוגמא: פריש, חטא שלמה. -ראה: מלכים, א, יא, א  
15

לא 'ראה: בבלי, סנהדרין, כא, ע"ב. עוד על טעם המצווה, השווה לדוגמא: רמב"ן, עה"ת, דברים, יז, טז, ד"ה:  

בהמשך הדיון  . מקור זה ידון139תכה: רא"ש, הדר זקנים, ליוורנו, תר, עמ' -, עמ' תכד'ירבה לו סוסים
המצוות בחז"להסתייגות מטעמי כשאעסוק על 

 
. 227 עמ', ראה: להלן, 

 

16 
שמות, כג, טראה: 

.
 טעם זה הופיע לאחר שנזכר כבר בשמות, כב, כ.     

17
ראה: דברים, טו, טו. טעם זה חוזר בחומש דברים לפחות חמש פעמים, כל פעם לצד מצווה אחרת, ראה:  

, יב: דברים כד, יח: דברים, כד, כב. לאור חווית העבדות האישית אותה חווה עם דברים, ה, טו: דברים, טז
ישראל ישנה חובה להבין ולהכיר את נפש העבד הכמהה לחופש, והתנכרות מכך הביאה על העם גלות כפי 

יש אֶת  בוּ אִׁ שִׁ תוֹ אֲשֶר עַ שהתנבא ירמיהו: "]...[ ותַָּ פְחָּ יש אֶת שִׁ לַחְתֶ בְדּוֹ ואְִׁ ים לְ שִׁ פְשִׁ ם ם חָּ כְבְשוּ אתָֹּ ם. ותִַׁ נפְַשָּ
הְיוֹת לָּ  כֵן, כהֹ לִׁ חוֹת. לָּ שְפָּ ים ולְִׁ דִׁ יש לְרֵעֵהוּ; השם אַתֶם לֹא אָמַר כֶם, לַעֲבָּ יו ואְִׁ יש לְאָחִׁ קְראֹ דְרוֹר אִׁ שְמַעְתֶם אֵלַי, לִׁ
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ם, כִ לְמַעַן ": אירועים היסטוריים, כמונימוקים אחרים מציגים  ת יֵדְעוּ דֹרֹתֵיכֶּ כוֹת הוֹשַבְתִי אֶּ בְנֵי י בַסֻּ

ץ מִצְרָיִם יִשְרָאֵל רֶּ ם מִמִצְרָיִם" או 18".בְהוֹצִיאִי אוֹתָם מֵאֶּ ךְ בְצֵאתְכֶּ רֶּ ר עָשָה לְךָ עֲמָלֵק בַדֶּ        19".זָכוֹר אֵת אֲשֶּ

  טעמים כללים לשמירת התורה והמצוות

טעמים כללים לשמירת מצוות התורה במקרא  ישנם ותפרטיהצוות ן הממלבד הנמקה לצד חלק מ

  לדוגמא:בכללה, 

ת  שםמָה הוְעַתָה, יִשְרָאֵל  יךָ שֹאֵל מֵעִמָךְ. כִי אִם לְיִרְאָה אֶּ ת בְכָל השם אֱלֹאֱלֹהֶּ כֶּ יךָ לָלֶּ דְרָכָיו הֶּ

ת ה וּלְאַהֲבָה אֹתוֹ  יךָ שםוְלַעֲבֹד אֶּ ךָ. בְכָל לְבָבְךָ וּבְכָל  אֱלֹהֶּ ת נַפְשֶּ ת ֺמִצְולִשְמֹר אֶּ ר ת השם וְאֶּ קֹתָיו אֲשֶּ חֻּ

 20.לָךְאָנֹכִי מְצַוְּךָ הַיוֹם לְטוֹב 

 התגמול עלבשעה שלרוב  יש שטעמים מעין אלו מגלמים את הכדאיות שבשמירת התורה והמצוות בכללן,

  כמו: 21שמירת התורה מנוסח בלשון רבים,

ל שָ אִם וְהָיָה  ת השאֲ תַי ֺמִצְומֹעַ תִשְמְעוּ אֶּ ם הַיוֹם לְאַהֲבָה אֶּ תְכֶּ ה אֶּ ר אָנֹכִי מְצַוֶּּ ם וּלְעָבְדוֹ שֶּ ם אֱלֹהֵיכֶּ

ם בְכָל  םוּבְכָל לְבַבְכֶּ ה וּמַלְקוֹש וְאָסַפְתָ דְגָנֶּךָ  נַפְשְכֶּ ם בְעִתוֹ יוֹרֶּ ךָוְנָתַתִי מְטַר אַרְצְכֶּ  22.וְתִירֹשְךָ וְיִצְהָרֶּ

ם ן הכללית של המצוות, כמו: "את מגמתהמגלמים טעמים יש  ל כָל עֲדַת בְנֵי יִשְרָאֵל וְאָמַרְתָ אֲלֵהֶּ דַבֵר אֶּ

ם ם  או: 23",קְדֹשִים תִהְיוּ כִי קָדוֹש אֲנִי השם אֱלֹהֵיכֶּ ם לֹא תִתְגֹדְדוּ וְלֹא  לַהשםבָנִים אַתֶּ תָשִימוּ קָרְחָה אֱלֹהֵיכֶּ

ם יךָ לַהכִי עַם קָדוֹש אַתָה  לָמֵת בֵין עֵינֵיכֶּ ר עַל  ה מִכֹל הָעַמִיםלִהְיוֹת לוֹ לְעַם סְגֻּלָּ  שםהוּבְךָ בָחַר שם אֱלֹהֶּ אֲשֶּ

  24.פְנֵי הָאֲדָמָה

                                                                                                                                                                      
כֶם דְּרוֹר נאְֻם השם אֶל הִׁ  ב  הַדֶּבֶר ואְֶל-רֶב אֶלהַחֶ ננְִׁי קרֵֹא לָּ עָּ רָּ אָרֶץהָּ י אֶתְכֶם לזועה לְכלֹ מַמְלְכוֹת הָּ " ראה: .ונְָּתַתִׁ

 יז.-ירמיהו, לד, טז
18

ראה: ויקרא כג, מג. על פרשנות טעם מצוות הסוכה לרח"ק, ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כלל ו, פ"ב, עמ' רסב:  

כי בשלוש המצוות: סוכה, אציין כאן את דברי ר' יואל סירקיס, אשר פסק  .333-332עמ' להלן, הסברת המצוות, 
ציצית ותפילין אשר בהם נתפרש טעם המצווה במקרא, צריך האדם לכוון בשעת קיום המצווה את הטעמים 
שביאר המקרא מלבד הכוונה הכללית לצאת ידי חובה הנדרשת בכל המצוות, לשיטתו, ראה: סירקיס, ר' יואל, 

ראה לדוגמא: א' נויברט, בין כונה למעשה: מ' בית חדש, ס' ח, סה. על הדיון בסוגית הכוונה במצוות, 
 ואילך. 284עמ'. לורברבוים, כוונה במצוות: להלן, 

19
טו: שמות,  -ראה: דברים כה, יז. עוד מצוות פרטיות אשר לצידן טעם היסטורי, ראה לדוגמא: שמות, יב, יג  

 יב, לט: דברים, טז, א. 
20

הרח"ק, ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כלל ו, פ"א, עמ' רלח. עוד יג. את פסוק זה בחלקו הביא -ראה: דברים, י, יב 

טעמים כללים לשמירת התורה והמצוות במקרא, ראה לדוגמא: שמות, טו, כו. דברים, ד, א: שם, ה, טו: שם, 
 כב, ז: שם, ו, כד.   

21
מא את אסב את תשומת הלב כי אף הציווים במקרא חלקם כתובים בלשון רבים וחלקם בלשון יחיד, ראה לדוג 

 פט. -תשובתו של הרשב"א בנידון: רשב"א, תשובות, ס' לא, עמ' פח 
22
 יד.  -יד. לדוגמאות נוספות ראה: דברים, כח, א  -ראה: דברים, יא, יג  
23

ראה: ויקרא, יט, ב. הטעמים 'כי אני השם' ו'אני השם אלוהיכם' שכיחים במקרא, ראה לדוגמא: ויקרא, יט, יד:  

: שם, לו: שם, מג. בכל המקומות הללו ביאר רש"י: "דבר המסור על הלב" פירוש שם, לב: ויקרא, כה, יז
, פסיקתא זוטרתא ויקראאמר בו אני השם, ראה כי בדבר המסור על הלב נ המבוסס על מאמר חז"ל המסביר

רה, ', ראה לדוגמא: רמב"ם, משנה תויכםשם אלוהאני ה'ומתי נאמר  שם'אני ה'לעניין החילוק מתי נאמר . א נד,
 יד.   -הלכות מכירה, פי"ד, הל' יח: אברבנאל, ויקרא, יט, שאלה יג

24
ב. הדעות חלוקות בשאלה מהו טעם המצווה המבואר בפסוק. יש חכמים הרואים את -ראה: דברים, יד, א 

טעם המצווה במילה "בנים", עיין לדוגמא: ראב"ע על המקום, ד"ה: "וטעם בנים": רא"ש, הדר זקנים, ליוורנו, 
, ד"ה: "בנים אתם להשם אלוהיכם". ויש הרואים את טעם המצווה ב"כי עם קדוש אתה", ראה 136, עמ תר

 לדוגמא: הנצי"ב, העמק דבר, דברים, יד, ב.
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הטעמים הכללים המופיעים במקרא מנוסחים על פי רוב בשני אופנים: לעיתים באופן חיובי, וכך מציגים 

לעיתים באופן שלילי, וכך  25ם משמירת התורה וקיום המצוות,מקייאת הברכה והתועלת אשר תצמח ל

בשני אופנים אלו פונה האל לקהל  26מציגים את הקללה והעונש באי שמירת התורה וקיום המצוות.

וים הרחב. למצוּוה הנוטה לציית בשל הכדאיות שבדבר, ולמצוּוה הנוטה לציית עקב העונש הטמון המצוּ

 באי הציות.    

טעם פרטיקולרי, שאין לו אח ורע במקרא, גם לא  ישנו 27נזכרים בתורהכללים ההטעמים המנעד בין 

 28בנביאים ובכתובים.

ם  ם  כִים וַעֲשִיתֶּ וּשְמַרְתֶּ ם וּבִינַתְכֶּ הלְעֵינֵי הִוא חָכְמַתְכֶּ קִים הָאֵלֶּּ ר יִשְמְעוּן אֵת כָל הַחֻּ וְאָמְרוּ  הָעַמִים. אֲשֶּ

ה. כִי מִי הַג חָכָם וְנָבוֹן רַק עַם ר לוֹ אֱלֹהִים קְרֹבִים אֵלָיו כַהשם אֱלֹהֵינוּ בְכָל וֹי הַגָדוֹל הַזֶּ גוֹי גָדוֹל אֲשֶּ

ר  ם קִים וּמִשְפָטִים צַדִיקִם כְכֹל הַתוֹרָה הַזֹאת לוֹ חֻּ קָרְאֵנוּ אֵלָיו. וּמִי גוֹי גָדוֹל אֲשֶּ ר אָנֹכִי נֹתֵן לִפְנֵיכֶּ אֲשֶּ

 29.הַיוֹם

ישראל. לקיום התורה עם עולה קריאה המתמקדת בעמדתם של אומות העולם כלפי  מפסוקים אלו 

להתאמץ יש ל ודתו הינו גורם שיש להתחשב בו, יחסם של האומות כלפי עם ישראוהמצוות יש תהודה. 

 "ושמרתם ועשיתם"סוח הפסוק באופן הזה דווקא, קרי: נילאור  30ולהצדיק אותו. ,לעורר כבוד זה

מלבד הערך הפנימי בתוך מערכת היחסים בין האל לעמו, לקיום התורה עולה כי  "כי"ולאחריו המילה 

ת, להאיר כלפי חוץ ולגרום להתפעלו אמורים ושמירת התורההמצוות . עשיית ישנו גם ערך חיצוניוהמצוות 

לית המצוות עמדה כל הנוגע לתכהחשיבות של יחס הגויים לישראל, ב כבוד מצד אומות העולם.להערצה ול

 אף לנוכח עיניהם של חז"ל:

כל מצות שישראל עושין בעולם הזה באות ומעידות אותם לעולם הבא, שנאמר: יתנו עידיהם ויצדקו 

אלו עובדי כוכבים. ואמר  – אלו ישראל, ישמעו ויאמרו אמת –וישמעו ויאמרו אמת. עידיהם ויצדקו 

ים לעולם בכי כודעולם הזה באות וטורפות אותם לעובר' יהושע בן לוי: כל מצוות שישראל עושין ב

 31הבא על פניהם, שנאמר: ושמרתם ועשיתם כי היא חכמתכם ובינתכם לעיני העמים ]...[

קיום שמירת התורה ונוכח  הלעגני של אומות העולם התייחסו אף ליחסםזו לתהודה היו ערים אשר  חז"ל

אלו בדברי חז"ל: מחד, היחס המכבד, ומאידך, היחס הלעגני, בתקופה  בעקבות שני היבטים 32.המצוות
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 טו. -ראה לדוגמא: דברים, א 
26
  יז.-מג: דברים, יא, טז-ראה לדוגמא: ויקרא, כו, יד 
27
 . 164-159, פסקא ב, עמ' , שער שמיניי"מ וס"תדוגמאות נוספות עיין: ראב"ע,  
28 

 סתירה לנאמר בחומש במדבר: "הן עם לבדד ישכון ובגויים לא יתחשב." ראה: במדבר, כג, ט.ויש שיראו בו 
29

ח. את  פסוק זה הביא הרשב"א בשעה שהתייחס לטעמי המצוות המפורשים במקרא, -ראה: דברים, ד, ו 

 ראה: רשב"א, שו"ת, ח"א, ס' צד, עמ' מ. 
30
 . 291-186סקי, מבוא, עמ' ראה: טבר 
31

חז"ל נחלקו בשאלה מה בדיוק צפוי לעורר את הכבוד וההערצה של אומות העולם? ראה: בבלי, ע"ז, ד, ע"ב.  

האם המילה 'היא' מיוחסת לרישא של הפסוק, קרי: לשמירת המצוות ועשייתם? או שמא לעניין אחר אשר אינו 
עיסוק אינטלקטואלי על העיסוק בחישוב תקופות ומזלות ככפי שסבר ר' יוחנן אשר הצביע  מוזכר בפסוק

ישראל בתחום זה  עם עמלים בו כאחד, ולכן הצטיינותאוניברסאלי החוצה עמים ותרבויות. יהודים ואינם יהודים 
בבלי, שבת, עה, ע"א. על פרשנות פסוקים אלו בדומה לדרשתו ראה:  .תעורר את התפעלותם של אומות העולם

הרואה את שמירת התורה בכללה כגורם להערצה בעיני אומות העולם, ראה לדוגמא: ראב"ע, של ר"י בן לוי 
 עמ', , דברים, ד, העה"תדברים, ד, ה: שם, ז: רש"י, דברים, ד, ו, ד"ה: 'כי הוא חכמתכם ובינתכם': רמב"ן, 

 שסא.  
32

ה )מהדורת מנדלבוים, עמ' ויקרא, יח, ד: בבלי, יומא, סז, ע"ב: פסיקתא דרב כהנא, פרשת פר ראה: ספרא, 

( ראה גם במקבילות: תנחומא, חוקת, ח: במדבר רבה, יט, ח. ראה עוד לדוגמא: רש"י, ויקרא, יח, ד, ד"ה: 44
'ואת חוקותי תשמורו': במדבר, יט, ב, ד"ה: 'זאת חוקת התורה': הבלין עמד על ההבדל בין הצגת החוקים 

יצר הרע -דברים שהשטןומא. ראה: הבלין, חוקים. עוד על בפסיקתא דרב כהנא ובין הצגתם בספרא ובבלי בי
 , ראה לדוגמא: ויינפלד, דברים.  ואומות העולם משיבין עליהם
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 גורם להערצה שלהאת רת התורה בכללה בשמי אשר ביארו פסוקים אלו וראוחכמים  היו הבתר תלמודית

שאין להם טעם את הגורם לכבוד  המצוות-בקיום החוקיםדווקא ראו ר שהיו אואומות העולם, 

       33ולהערצה.

ם' מופיע במקרא לצד מגוון מונחים נוספים, כמו: משפטים, מצוות, עדות, תורות ועוד אשר המונח 'חוקי

לא נמצא בפועל מיון על אף הגיוון בשיום  34שימשו את המקרא לתיאור המערכת המקיפה של המצוות.

בין מיון קטגורי בעל דיכוטומיה ברורה  36ואף לא בספרות חז"ל. 35קטגורי למערכת המצוות במקרא

נה בל משיקו 37,ופיע רק בתקופה הבתר תלמודית, המצוות שכליות-משפטיםבין מצוות שמעיות ו-חוקים

      חשיבות בדיון על טעמי המצוות.

 חז"לטעמי המצוות בספרות 

בסיס  שימשמקרא כתיבת החוק בלשון סגנון  38חז"ל כפרשני מקרא עסקו בסוגיית טעמי המצוות.

הנמקה, או שמא להאם יש לציית למצוות כמצוות מלך ללא מקום לשידול או לעיסוקם של חז"ל בשאלה 

    .טעמם לא נתפרש במקראר שאלבאר את טעמי המצוות גם כך ו יש לקיים את המצוות מתוך הבנה

התקופה הבתר ן מקורות מלחז"ל ו מקורותקטגורי לכלי למיון אציג  ,יהבסוג דברי חז"ל לצורך הצגת

ישנן שתי  ,של סילמן לשיטתו 39., אותו העמיד יוחנן סילמןהעוסקים בטעמי המצוות ולאחריה תלמודית

   ית.יבאשר לתכלית המצוות ולתוקפן: הגישה ההנחייתית והגישה הציווגישות 

של ותוקפן  העולםמטרתן לשמור על תקינות ר שאהמצוות מתפרשות כהנחיות , יתיתיגישה ההנחב

ציווים, גזרות מלך הנעדרות כל טעם או כ מתפרשותהמצוות הציוויית, גישה ב .טעמיהןמעוגן בהמצוות 

מחובת הציות לאל המצווה . תוקפן המחייב של המצוות נובע ננטי אובייקטיביימא טעם בעלותלחילופין 

 לא מטעמי המצוות.ו

                                                           
33

 עמ'על התפיסה כי קיום החוקים הינו גורם להערצה מצד אומות העולם, ראה לדוגמא: רמב"ם, מורה, ג, לא,  

ראה 'דברים, ד, ה, ד"ה: נב: אברבנאל,  -עמ' נן, שמו: הנ"ל, הקדמות, עמ' קלג: הר"ן, דרשות, דרוש הראשו
ר' יוסף היעבץ הדגיש כי הצירוף 'עם חכם ונבון' מוסב על הציות ולא על  .'למדתי אתכם חוקים ומשפטים

 . 186ההשגה, ראה: ר' יוסף בן חיים היעבץ, אור החיים, פירארה, עמ' שיד: סורוצקין, הרשב"א, עמ' 
34

: שמות, טו, כה: ויקרא, יח, ד. על מונחים אלו, ראה לדוגמא: הבלין, חוקים, עמ' בראשית כו, הראה לדוגמא:  

149-135 . 
35

 . 27ראה לדוגמא: היינמן, טעמי, ח"א, עמ' 
36

)ובמקבילות( המהווה בסיס לחלוקה בין חוקים ומשפטים, ראה: בבלי, יומא, סז, ע"ב ישנו מאמר בברייתא  

ן עפ"י הצורה מצוות: מיומערכת הצרו מיונים שונים ל. חז"ל אמנם יובתורת כהנים, אחרי מות פרשתא, ח, יג
 מכוונות מיתת בי"ד כרת, מלקות או קרבן. מיון עפ"י למי -עשה ול"ת. מיון עפ"י חומרת העונש  -הפורמלית 

ק דאורייתא ודרבנן, אך מיון קטגורי מובה -בין אדם לחברו ובין אדם למקום. מיון עפ"י תוקף החיוב  -המצוות 
: קרייסל, המקורות, עמ' 149לחוקים ומשפטים הופיע רק בתקופה הבתר תלמודית. ראה: הבלין, חוקים, עמ' 

. אעיר כי על אף שדרכו של רס"ג להביא 38, עמ' ראב"ע, י"מ וס"ת: 334-329: אורבאך, חז"ל, עמ' 210-209
מצוות שמעיות )חוקים( הוא לא ציין  את המקורות לרעיונותיו, בשעה שהבחין בין מצוות שכליות )משפטים( ובין

את דברי חז"ל בבבלי יומא, יתכן שאף רס"ג לא ראה במאמר הברייתא הנ"ל אבחנה מובהקת ועמדה 
 .     51משוכללת. השווה: היינמן, טעמי, ח"א, עמ' 

37
ימוש . על ש104-103, עמ' מחמ"ב, : ריה"ל, הכוזרי, קכב-, עמ' קיטג, באו"ד, מ"לדוגמא ראה: רס"ג,  

ישפה, פילוסופיה,  :70 , עמ': גוטמן, הפילוסופיה176-175עמ' בן שמאי, חלוקת, במונחים אלו, ראה לדוגמא: 
 .  246-240א, עמ' 

38
-1129: אורבאך, עמודי, 35-30על טעמי המצוות בספרות חז"ל, ראה לדוגמא: היינמן, טעמי, ח"א, עמ'  

 . 279-347: אורבך, חז"ל, עמ' 1128
39

ן כי שורשה של החלוקה לציווי ולהנחייתי מצוי כבר בספרות הרבנית וכדוגמא הביא את הרמח"ל סילמן טע 

. מלבד מודל זה אסב את תשומת הלב למודל אחר 4, הערה 179ואת ר"א וסרמן, ראה: סילמן, בין, עמ' 
, ראה: המופיע במחקרו של י' טברסקי המורכב משש שאלות לבחינת עמדת ההוגה בדבר שאלת טעמי המצוות

 .    13-12טברסקי, הלכה, עמ' 
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קשר בין האל המצווה ובין המצוּוה. ההבדל בין הגישות מהווה את  ישנוכי  בשתי הגישות קיימת ההנחה

הבסיס לחילוקי הדעות בסוגיית טעמי המצוות ובהבנת המיון הקטגורי של המצוות לחוקים ומשפטים 

    ובנוגע לייחוס טעמים למצוות פרטיות.

 40המצוות כיעילות

 מגמהדבריהם ניתן לזהות ין ב 41.דברי חז"ל בסוגית טעמי המצוות אינם עשויים מקשה אחת  

כנפי יונה נחפה בכסף' מה יונה זו כנפיה מגינות, '" , לדוגמא:קדת בטובה ובתועלתיות שיש במצוותהמתמ

 או, 42"אף ישראל מצוות מגינות עליהן.

רב אמר לא נתנו המצות אלא לצרף בהן את הבריות, וכי מה איכפת ליה להקב"ה למי ששוחט מן 

  43.מן העורף, הוי לא נתנו המצות אלא לצרף בהם את הבריותאר, או מי ששוחט והצו

אשר מהווה דוגמא ובנין אב לכל ה פרה אדוממצוות ל, אפילו ולכולן יש טעם תיותורשריאינן המצוות 

 45"אמר לו הקב"ה למשה: לך אני אגלה טעמי תורה, אבל לאחרים חוקה היא."  44:יש טעם החוקים

נתינת גם בחז"ל עסקו  47או מצוות הפסח, 46כמו: מצוות השבתמלבד ביאור הטעמים המפורשים במקרא, 

מגמה זו בחז"ל   50וגזל. 49דיני נידה 48מצוות מילה,, כמו: שלא נתפרש טעמן במקרא למצוות נוספות טעם

ו ולהרבות בו גם במקומות בו המקרא לא פירש יובי שיש לעודדרואה את העיסוק בטעמי המצוות כדבר ח

והמעיטו בשימוש בטעמים  51סימבולייםו , חינוכייםתועלתיים לרוב הטעמים שהציגו חז"ל היואת הטעם. 

 52מוסריים.

 53המצוות כגזרת מלך

כי קיום המצוות הוא כציות לגזרת מלך בין דברי חז"ל ממנה עולה  אחרתמגמה ניתן לזהות  

 , לדוגמא:שמיםקבלת עול מלכות ו

                                                           
40
 בדומה לגישה ההנחייתית של סילמן.  
41

. על 51-50 עמ'בדומה ליתר הנושאים הנידונים בחז"ל, כמו: סוגיית העיקרים, ראה לדוגמא: בדלוב, העמדת,  

 .   60עמ'  מבקשי, : סבתו,3-1 עמ'חז"ל, אורבך, סגנון ספרות חז"ל, ראה לדוגמא: 
42
 בבלי, שבת קל, ע"א.  
43

לדוגמאות נוספות, ראה: תנחומא, תצא, ב: במד"ר, יז, ז. אציין את דרשתו . , אבראשית רבה, פרשה מד 

ר' חנינא בן עקשיא אומר רצה הקב"ה לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם ": היחידאית של ר' חנניה בן עקשיא
 173לדיון על ריבוי המצוות בחוג זה, ראה: לעיל, עמ'  דבריו מהווים בסיס )מכות, פ"ג, מט"ז( "תורה ומצוות

 ואילך.
44

ראה לדוגמא: פסיקתא רבתי, יד: פסיקתא זוטרא חוקת. על טעמים נוספים למצוות הנחשבות לחוקים, כמו:  

 כלאים, ראה: במדב"ר, יב: פרקי דר"א, כא. טעמים לעגלה ערופה, ראה: בבלי, סוטה, לח, ע"ב: שם, מו, ע"א. 
45
גזירה היא מלפני ואין פסיקתא דרב כהנא ד. גם רש"י לאחר שביאר כי מצות פרה אדומה הינה: "חוקה,  ראה: 

." הביא טעם למצווה מיסודו של ר' משה הדרשן. ראה: רש"י, במדבר, יט, כא, ד"ה: לך רשות להרהר אחריה
ה: ויקרא, טז, ח, ד"ה: תטמא עד הערב. השווה לטעמים אשר הציעו ראב"ע, רלב"ג ורמב"ן למצוות פרה אדומ

 .   וגורל אחד לעזאזל
46

. לביאור הטעמים בחז"ל, ראה ג-בראשית ב, א: יד-י: דברים ה, יא-שמות, כ, ז לטעמים במקרא, ראה: 

 : שמות רבא, א, לב: אסתר רבא, ב: מכילתא, תשא, לא.  בבלי, שבת, י, ע"בלדוגמא: 
47
 , ז: לביאור הטעם בחז"ל, ראה לדוגמא: מכילתא, יב, ו.לטעמים במקרא, ראה: שמות, יב 
48
 ראה: ילקוט שמעוני, ח"א, פ: ב"ר, פר' מו: שמו"ר, יט.  
49
 ראה: בבלי, נידה, לא, ע"ב.   
50
 ראה: מכילתא, משפטים, טו. דוגמאות נוספות ראה: בבלי, בבא מציעא, ג, ע"א: בבלי, שבת, כג, ע"א.  
51
 . 324: אורבך, חז"ל, עמ' 22הערה  31, ע"א: היינמן, טעמי, עמ' ראה לדוגמא: בבלי, סוטה, יז 
52
 .  35-34ראה: היינמן, טעמי, עמ'  
53
 בדומה לגישה הציווית של סילמן.  
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מנין שלא יאמר אדם אי איפשי ללבוש שעטנז אי אפשי לאכול בשר חזיר,  :אומר ר' אלעזר בן עזריה

אי איפשי לבוא על הערוה, אבל איפשי מה אעשה ואבי שבשמים גזר עלי כך ת"ל ואבדיל אתכם מן 

 54.העמים להיות לי נמצא פורש מן העבירה ומקבל עליו מלכות שמים

האדם הוא אך ורק ביטוי לאמונתו באל  ווה היא מטרה בפני עצמה וציותהמצ אלו עולה כימדברי חז"ל 

אף  על 56גזרת מלך'.'גזרת הכתוב' ו' במונחים: השתמשובתפיסה זו חז"ל  55.בחובת הציות לחוקיוהכרתו ו

 לורברבויםיאיר ביקש  57,נעדרות טעםהללו מצוות הלפיה  משמעות זההבעלי מונחים אלה שמקובל כי 

מציגים שני הלכי רוח לדידו מונחים אלו  58.אין זהות ביניהם וטען כימונחים הבמחקרו ליצור אבחנה בין 

ווה נובע מחובת במגמה זו תוקף המצ 59והשני, מסתורין והשגבה., : האחד, שיעבוד וציותשונים דתיים

טעם עיסוק בהש, אלא יעילות המצווה וכדאיותה. אין הכוונה שהמצוות נעדרות טעםהציות בלבד ולא מ

      60תודעת העבדות.ללציות ו חובת האדם המצווה מסכן את 

 הסתייגות מטעמי המצוות בחז"ל

בדומה ) נובע מיעילותהעולה כי תוקף המצווה  האחתן אשר מ המגמות שציינתי לעילשתי מלבד  

ווה נובע מחובת תוקף המצהשנייה עולה כי ן , ומועל כן יש מקום לעיסוק בטעמי המצוות לגישה הנחייתית(

מעצם  מסתייגתהבין דברי חז"ל מגמה נוספת  קיימת. )בדומה לגישה הציוויות( ושיעבוד לאלהציות 

   61העיסוק בטעמי המצוות.

ני מה לא נתגלו טעמי תורה? שהרי שתי מקראות נתגלו טעמן ונכשל בהן גדול ואמר רבי יצחק: מפ

ב: "ויהי יאסור, וכתב: "לא ירבה לו נשים ולא יסור לבבו". אמר שלמה: אני ארבה ולא יכת. העולם

מר שלמה: אני ארבה ולא לעת זקנת שלמה, נשיו הטו את לבבו". וכתוב: "לא ירבה לא סוסים", וא

  62" וגו'.ב: "ותצא מרכבה ממצרים בששיאשיב, וכת

בשל מגמה זו ניצבת מול אנטינומיזם, הטעם מהווה מכשול. ידיעת במגמה זו המצוות בעלות טעם, אך 

ידיעת הטעם לא יהמעשי וממ ה בטעם המצווה את סיבת חובת הקיוםהנטייה האנושית רואההבנה כי 

גילוי הטעם מהווה סכנה מדברי חז"ל אלו עולה כי  63.אפשר לוותר על המצווהמטעה ומפתה את האדם כי 

עד כמה ידיעת הטעם ציג במעשיו העל אף היותו החכם מכל אדם  שלמה המלךדווקא ו 64,לקיום המעשה

                                                           
54
 ראה: ספרא ויקרא כ, כב.  
55
 . 13ראה: טברסקי, הלכה, עמ'  
56

, כריתות א, ו. מונחים אלו זכו למעמד בשל המשמעות התאולוגית שהם נושאים ראה לדוגמא: תוספתא 

 ואילך.  10בחובם, ולא בשל שכיחותם בספרות התלמודית אלא דוגמאות נוספות, ראה: לורברבוים, גזרת, עמ' 
57
 .1128ראה לדוגמא: טברסקי, שם: אורבאך, עמודי, עמ'  
58
 . 32ראה: לורברבוים, גזרת: הנ"ל, רצוי, עמ'  
59

על מחקרו על דתיות הלכתית של מסתורין והשגבה, ראה: לורברבוים, דתיות: הנ"ל, האמנם: הנ"ל, על:  

 .247 עמ'להלן, 
60
 . 47ראה: לורברבוים, עמ'  
61

: ראב"ע, י"מ וס"ת, 334הסתייגות מעיסוק בטעמי המצוות אפיינה את האמוראים, ראה: אורבך, חז"ל, עמ'  

מהן  השאלהבין בסוגיית טעמי המצוות בהם עמד על האבחנה יצחק טברסקי של  . אציין את דבריו45עמ' 
הסיבות של  ןשאלת הטעם לקיום המצוות, קרי: מההסיבות שהניעו לדעתנו את האל לחוקק את החוק, ובין 

ערבוב בין התחומים נפוץ ושימש לא אחת להסתרת הטעמים ואף לעמדה לדידו, האדם הדתי לפעול כמצוּוה. 
 .  12ראה: טברסקי, הלכה, עמ'   קיצונית השוללת עיסוק בטעמי המצוות.

62
 ראה: בבלי, סנהדרין, כא, ע"ב.  
63

. חשש זה העלה הרמב"ם, ראה: רמב"ם, משנה 45: ראב"ע, י"מ, עמ 30ראה לדוגמא: טברסקי, הלכה, עמ'  

 תורה, ספר עבודה, הלכות מעילה, פ"ח, ה"ח. 
64

הקיים בידיעת הטעם ישנו גם חשש רוחני, שבשל גילוי הטעם יבוא האדם אעיר כי מלבד החשש המעשי  

לקיים את המצווה רק בשל כדאיות המצווה ותועלתה ולא מתוך מחויבות לאל המצווה כפי שהעלה ר' יעקב בעל 
. אוסיף כי המקור שהביא לורברבוים עולה יפה 74הטורים. ראה: טור, יו"ד, קפ"א. ראה: לורברבוים, על, עמ' 

עם דברי בעל הטורים על טעם מצוות סוכה. מצוות סוכה מופיעה במקרא ולצידה טעם היסטורי )ראה: ויקרא, 
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א להקל נובע מחשש שהמצוּוה יבוההסתייגות מגילוי טעמי המצוות . עלולה להוביל לאי ציות למצווה

  איסורי דרבנן:ב אףמצוות דאורייתא אלא לא רק בבמצווה או לשנותה מתואר בחז"ל 

פעם א' קרא ובקש  .אני אקרא ולא אטה :אמר ר' ישמעאל בן אלישע .לא יקרא לאור הנר שמא יטה

כמה גדולים דברי חכמים שהיו אומרים לא יקרא לאור הנר ר' נתן אומר קרא והטה  :אמר ,להטות

וכתב על פנקסו אני ישמעאל בן אלישע קריתי והטיתי נר בשבת לכשיבנה בהמ"ק אביא חטאת 

    65.שמנה

תקנו עד ר שאם של תקנה חדשה מטע להימנע מפרסום כמיםח הנטייה האנושית הביאה את הבנה זו של

  66שנים עשר חודש, בשל החשש מאותו אדם שהטעם לא יתקבל על דעתו ויבוא בשל כך לזלזל בתקנה.

 טעמי המצוות בתקופה הבתר תלמודית

ואילך פה זו ותקמבסיס להתפתחות הסוגיה בימי הביניים.  היוו בדברי חז"להמגמות השונות   

 69מיסטית 68,רציונלית מגמה 67וות:שלוש מגמות עיקריות בהסברת טעמי המצניתן להצביע על 

ת הדתית, הרעיונית המצוות ותכליתן לאורך הדורות חתרו להבין את מגמ החכמים 70סימבולית.ו

באופן קוהרנטי את תפיסתם הכללית בדבר תכלית ותפיסת טעמי המצוות שלהם שיקפה  ,המוסריתו

  יחס בין האל המחוקק לאדם המצוּוה.ההאדם, תכלית החוק ו

 סוגיית טעמי המצוות כקנה מידה

ראה  משה הלברטלבראי המחקר.  סוגיית טעמי המצוות משנה חשיבותבימי הביניים מקבלת  

באופן בו החכם מעצב מחדש את מובנה של ההלכה והעשייה הדתית ביטוי למקוריות, לעומק ולהשפעה של 

אפרים גוטליב ראה בסוגיה זו קנה מידה למיון החכמים  71שיטה הגותית על תולדות המחשבה היהודית.

הינו פילוסוף או לאסכולות השונות. גוטליב הסביר כי בעזרת הדיון בסוגיה זו ניתן לאמת האם החכם 

הפילוסוף יסבור כי נקודת המוצא בסוגיית טעמי המצוות הינה האדם לו נתנו את המצוות אשר  72מקובל.

מטרתן להדריכו אל השלמות, ואופיין של המצוות נגזר מהכרת תכונות האדם וההתאמה לתכונותיו. 

על ההרמוניה של כל  גם אךלעומתו יסבור המקובל כי המצוות משפיעות על אופיו של האדם המקיימן 

. המצוות אינן גזרות ללא טעם, בכל מצוה טמון כוח קוסמי כל יהודי בקיום מצווה שותף לבורא – היקום

                                                                                                                                                                      
"לפי שהוא מג( אך הטור, בדומה לשיטתו כי קיום המצוות נובע ממחויבות לאל המצווה מדייק ואומר:  -כג, מב

שהם במצוות הבורא יתברך. ולכן  ימות הקיץ ודרך כל אדם לעשות סוכה לצל, ולא הייתה ניכרת עשייתנו בהם
נו שנעשה בחודש השביעי, שהוא זמן הגשמים, ודרך כל אדם לצאת מסוכתו ולישב בביתו, ואנחנו תציווה או

)טור, או"ח, ס' תרכה( עוד על יוצאין מן הבית לישב בסוכה. בזה ייראה לכול שמצוות מלך היא עלינו לעשותה." 
, טשרנוביץ, תולדות: 1082-1058ורבך, קודיפיקציה: אלון, המשפט, עמ' ר' יעקב בעל הטורים, ראה לדוגמא: א

 . 183-167 ב, עמ', כנסת: תא שמע, 220-199ב, עמ' 
65
 ראה: בבלי, שבת, יב, ע"ב.    
66

אף הביאו טעמים פורמאליים במקום חכמים לעיתים . 1והערה  12ראה לדוגמא: היינמן, טעמי, ח"א, עמ'  

: רביצקי, עמדות, עמ' 253 עמ', ראה: ליברמן, יוונים, ביל את העם לקבל את התקנההטעמים הממשיים כדי להו
151 . 

67
 .117: גרינפלד, טעמי, עמ'  69ראה לדוגמא: ארנד, טעמי, עמ'  
68
 מגמה זו מתבטאת למשל בהגותם של רס"ג והרמב"ם. 
69

נטי, ראה לדוגמא: מגמה זו מתבטאת למשל בהגותם של הרמב"ן, ר' מנחם רקאנטי. על ר' מנחם רקא 

 . 192-189, 72-71, 32-30עמ'  אידל, רקנאטי,: 575-573גוטליב, מחקרים, עמ' 
70

-30, 6-2מגמה זו מתבטאת למשל בהגותו של הרש"ר הירש, ראה לדוגמא: הרש"ר, המצוות כמסמלים, עמ'  

-187, עמ' בעקבותרוזנברג, . השווה: 59-58, 9: עוד על המצוות כסמלים, ראה לדוגמא: גלרטנר, דרך, עמ' 28
180 .  

71
 . 249ראה: הלברטל, האמת, עמ'  
72

. אציין כי היינמן השתמש באמת מידה זו ליצור אבחנה בין ריה"ל ובין 93ראה: גוטליב, מחקרים, עמ'  

 . 60ההסברה המיסטית, ראה: היינמן, עמ' 



229 
 

יצחק היינמן במחקרו אודות טעמי  73את הנהגת העולם.האדם על ידי קיום נכון של המצווה מכוון ו

ברה היהודית המדוברת נחלקה לשלושה טען כי הח המצוות, בפרק הסוקר את הנושא בתקופת ימי הביניים

דות נבדלות בסוגיית שלושת הזרמים הללו הציגו עמלדידו,  74: תלמודיים, פילוסופיים ומיסטיקנים.זרמים

לא מצאו צורך לעסוק בטעמי המצוות ולהוסיף על הטעמים ו נטו להטרונומיההתלמודיים טעמי המצוות. 

עסקו בהסברת מערכת המצוות והציגו טעמים ים ר בספרות התלמודית. הפילוסופיאשר קיימים כב

את עצם  אףהן מצד הבורא. בטעמיהם הסבירו לא רק את עניין המצווה אלא הן מצד האדם  רציונליים

 75אלא במטרה להפיג את חריפות ההטרונומיה.א במטרה לפגוע באופייה ההטרונומי לקיום המצווה, 

קיום המצווה  צוות על דרך הסוד מתוך תפיסה כיהמיסטיקנים הרבו לעסוק בסוגיה ונתנו טעמים למ

    76בעולמות העליונים. בעולם התחתון משפיע

אסטרלית של -שימוש בהסברה מאגיתאבחנות אלה במבט עכשווי מעט שבירות, נוכח המחקר שהצביע על 

על  ניתן להצביע 78אסטרליים.-גייםאמצוות אמצעים מפילוסופים שראו בועל  77המצוות בקרב פילוסופים,

אף החלוקה לאסכולות אינה  79ניסוחים שונים לתפיסה כי המצווה מכוונת לאדם בקרב הפילוסופיים.

 תורמתשל טעמי המצוות יה זו סוגכי  ,נראה לי ,יחד עם זאת 80הרמטית כפי שהיא מצטיירת לעיל.

התפיסה כי על כיוון שזה האחרון יוסיף היתר, ן מבבידול המקובל  ,נית לכל הפחותוראש ,קציהיאינדל

זיקה בין מעשה המצווה או האובייקט שבו היא מתקיימת לבין ישות עליונה המצווה מכוונת אל האדם את 

עוד נראה לי, כי הנטייה להטרונומיה אינה בהכרח זהה לתפיסה שאינה  81שעליה היא רומזת או משפיעה.

 רואה צורך בעיסוק בטעמי המצוות, ועקבות לכך נמצא בחוג חכמים זה. 

 ,אסכולה הפילוסופית למלוא תשומת הלבהזכתה במחקרו אף החלוקה שהציג היינמן לחברה היהודית,  על

 נעדרה ברה המיסטיתהס 82וניות בתפיסת המצוות שלהם.חכמים שונים אשר הציגו רבגובה כינס היינמן 

   84רה מינורית.את אסכולת התלמודיים ייצג רש"י בהאו 83מן הסקירה,

ביניים עד לתקופתו של אבקש לעמוד על עקרונות ומגמות שהציגו החכמים בימי הבחלק זה של הדיון 

 יטתו של בית מדרשו של רח"ק אף בסוגיה זו.ה זו, במטרה לעמוד על שרח"ק בסוגי

 תפיסת רב סעדיה 

היתר רב סעדיה )להלן רס"ג( נמנה על ההסברה הרציונלית. משנת טעמי המצוות של רס"ג נגזרת בין 

הינה התפיסה כי הבריאה הינה חסד האל על בריותיו ונתינת  ,הראשונה מרכזיות בהגותו: משתי תפיסות
                                                           

73
: 26-24: חנוך, הרמב"ן, עמ' 29-24עוד על מה בין הפילוסוף והמקובל, ראה לדוגמא: שלום, מגמות, עמ'  

 : הלר ולינסקי, בין: הנ"ל, פילוסוף.       250-249: ישראלי, ביוגרפיה, עמ' 118ארנד, טעמי, עמ' 
74
 . 25-24: בדלוב, העמדת, עמ' 217השווה: וייס, דור, ה, עמ'  
75
 .   34, שם, עמ' ראה: היינמן 
76

. חלוקה זו לשלוש שיטות במחשבת היהדות מופיעה אף אצל ח' חנוך, 49-46ראה: היינמן, טעמי, ח"א, עמ'  

 . 11ראה: חנוך, הרמב"ן, עמ' 
77
 ראה: שוורץ, אסטרולוגיה.  
78
 . 91-62 , 61-31לדוגמא: ריה"ל וראב"ע, ראה: שוורץ, אסטרולוגיה, עמ'  
79
  .168-165 ריה"ל, כוזרי, מ"ג, כג, עמ'ה: ראה: רס"ג, או"ד, מ" 
80
 ואילך.  50 עמ'לעיל, טיפולוגי,  :201ראה לדוגמא: ישראלי, ביוגרפיה, עמ'  
81

. בעניין ההשפעה 253-251ראה לדוגמא: רמב"ן, עה"ת, בראשית ב, ח, עמ' לא: ישראלי, ביוגרפיה, עמ'  

תאורגי -שני דגמים בטעמי המצוות: האחד, קבלי לישות עליונה, ראה: שוורץ, מתאורגיה. שם עמד שוורץ על
אסטרלי )מכוון להשפעה ישירה על -)מכוון להשפעה לשלמות העולם האלוהי ופעילותו התקינה(, השני, מאגי

  תועלתני(. -העולם הארצי
82
 51על החלוקה של החברה היהודית עסקתי בפרק הטיפולוגי שם הצעתי חלוקה מעט שונה, ראה: לעיל, עמ'  

 לך. ואי
83
 .1, הערה 11ראה גם: חנוך, הרמב"ן, עמ'  
84

אמנם היינמן הציג אף משיטת הרשב"ם, אך זו להערכתי, אינה עולה בקנה אחד עם שיטת התלמודיים אשר  

 .47"נטו להטרונומיה עוד יותר מאשר חז"ל", כפי שהגדיר זאת היינמן, ראה: היינמן, שם, עמ' 
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סוגיית בריאת  85התורה והמצוות הינה החסד הגדול ביותר על מנת שהנבראים יגיעו לאושרם ולייעודם.

ולם רס"ג היא כי יש ע כשמסקנת 86,העולם מהווה את הבסיס עליו מתפתח כל הדיון בספרו 'אומנות ודעות'

עה נברא ויש בורא. המניע לבריאה הוא רצון האל להיטיב. התודעה הדתית אצל רס"ג בבסיסה הינה תוד

הינה  ,גומל עמו. השנייה ת הכרת התודה שלו על כל החסד שהבוראואשל נברא המביע את כפיפותו לאל 

התפיסה בדבר היחס בין התבונה )המוסר( ובין ההתגלות )הדת(. רס"ג סבר כי ישנה התאמה בין התבונה 

השלמות המוסרית. בהתאם  –להתגלות, התבונה מובילה אל האמת שבהתגלות ולשתיהן מטרה אחת 

ם לולי נתנו שגמצוות  – האחת: מצוות שכליות 87לתפיסה זו מיין רס"ג את כלל המצוות לשתי קטגוריות,

מצוות שהשכל לא היה מחייבן  – , והשנייה: מצוות שמעיותח השכלובהן מכבהתגלות היינו מחויבים 

לה ראה במיון קטגורי זה של מערכת המצוות עתזרס"ג בדומה לחכמי המֻּ  88,וחיובן מתוקף ההתגלות

וה על הוא אף מצוּ הריומביא לתועלת ע כטוב ודמה שבשכלנו ישעניינה ההכרה שאבחנה אפיסטמולוגית, 

    89.ידי האל

בעצם העמדת הקטגוריה של 'מצות שכליות' חידש רס"ג כי בכוח התבונה לייצר חובות מוסריות שאינן 

הצורך בהתגלות  90ההתגלות, וההתגלות מצווה עליהן בשל היותן חובות מוסריות בלתי תלויות.ן נגזרות מ

בכוחה של התבונה לצוות על עצם הציווי, אך לקביעת הגדרתו  – בצורך למקור פוזיטיבי של ההוראה נעוץ

הדיכוטומיה בין המצוות השכליות והמצוות השמעיות אינה  91יש צורך בהתגלות.של הציווי ופרטיו 

ובמצוות השמעיות ישנו , מוחלטת אלא יש בכל סוג היבט מן הסוג השני. ישנו יסוד שמעי במצוות השכליות

באופן שמעי. בעוד  זה ידוע כל –ות פרטי המצוות, דירוג חומרתן, העונש עליהן שכלי. במצוות השכלייסוד 

                                                           
85
 ראה: או"ד, מ"ג, עמ' קטז.     
86

 מורה, א, עא, עמ'רמב"ם, הלך אשר אפיין את חכמי הכלאם וזכה לביקורת מצד הרמב"ם במורה, ראה: מ 

רכא. על ביקורת מפורשת עם איזכור שמו של רס"ג, ראה: -קכד. ראה גם: רמב"ם, שם, ב, כה, עמ' ריט-קכג
 רמב"ם, אגרות, אגרת תימן, עמ' קמד.  

87
חנה זו מופיעה אף בפירושו לתורה, בספר המצוות בכתאב תחציל קיט. אב-ראה: רס"ג, או"ד, מ"ג, עמ' קיח 

אבחנה  מקורה של. 241אלשראיע אלסמעיה' ובפירושו לס' היצירה, ראה לדוגמא: ישפה, פילוסופיה, ח"א, עמ' 
לית, ומקובל ליחס לרס"ג את הבכורה בין חכמי ישראל אשר החזיק באבחנה זו מיוחס במחקר למסורת המֻעתז

ו של ציע לראות את מקור האבחנה בכתביו של ר' יעקב בן אפרים, חכם בן דורהביצקי במחקרו זו. אבירם ר
ציע רביצקי לראות הכך רס"ג אשר אפשר שהיה מבוגר מרס"ג, והיה מן המתפלמסים החשובים עם הקראים. 

ן אפרים, . עוד על ר' יעקב ב192ראה: רביצקי, רב סעדיה, עמ'  השפעה יהודית על חכמי הכלאם המוסלמי.
ראה לדוגמא: צוקר, לבעיית. אעיר כי טענה על השפעת מיעוט יהודי על רוב מוסלמי לרוב נשמעת מופרכת, אך 

היה נפוץ תרבותית של המאות התשיעית והעשירית בארצות האסלאם בהם -דווקא לאור המציאות ההיסטורית
בן שמאי,  ראה לדוגמא:ודעות',  . על הרקע לכתיבת ספר 'אמונותהמג'לאס השפעה שכזו מתקבלת על הדעת

 . חוג לעיון
88

על אף שרס"ג היה בעל גישה רציונליסטית העמיד את הקטגוריה של 'מצוות שמעיות' עד שההוגים אשר באו  

 .  45ראב"ע, י"מ וס"ת, עמ'  :אחריו לא יכלו לשלול קטגוריה זו, למעט ראב"ע, ראה
89

השאלה אשר העסיקה את רס"ג ואת ספרות אצול אלפקה כולה הייתה: איך אנו יודעים מה האל מצווה?  

ישנם בין מצוות שמעיות ובין מצוות שכליות לאבחנה זו . 49-26ראה: בן, שמאי, חלוקת: רביצקי, לוגיקה, עמ' 
פוליטי. חכמי ימי הביניים השתמשו במיון  ,אפיסטמולוגי, והשני, תפקודים מבחינה פילוסופית: האחד שני

מערכת המצוות במונחים זהים של 'מצוות שמעיות' ו'מצוות שכליות' אך בפועל התכוונו לתפקודים שונים של 
בין ו במיון קטגורי זה אבחנה רא , בשונה מרס"ג,המצוות. חכמים, כמו: ריה"ל ב'כוזרי' והראב"ד ב'אמונה הרמה'

 חברה המדינית )שכליות( לבין מצוות שעניינן ייחודי למסורת הדתית הפרטיקולארית,מצוות שעניינן הסדרת ה
, א"רראב"ד, : 104-103: ריה"ל, הכוזרי, מ"ב, מח, עמ' בדומה לאריסטו שהבחין בין חוקים באופן פוליטי )ראה

ית והתנגד הרמב"ם הציג אבחנה אפיסטמולוג. : אריסטו, אתיקה, ס' ה(ואילך 69מ"ב, עיקר החמישי, עמ' 
בשמונה  ולאור זה נו על ידי חכמים ספרדים בני דורופוליטי כפי שהוב-לשימוש במונחים במובן האונטולוגי

הקדמה למסכת אבות, פ"ו, עמ'  )ראה: רמב"ם, הקדמות, : מצוות מפורסמותהרמב"ם במונחפרקים השתמש 
 .   (רמה

90
, 277-255 ח"א, עמ'אפלטון, כתבי, יפרון', ראה: בדיאלוג 'אות דיון פילוסופי זה כבר נמצא בכתבי אפלטון 

. התפיסה כי האל מצווה על הטוב בשל היותו טוב בלתי תלוי מהווה ניגוד גמור לתפיסת 267בפרט עמ' 
האשעריה אותה לא קיבל רס"ג לפיה במידה והאל היה מצווה על גניבה היה זה ציווי מוסרי והייתה חובה לציית 

 ' קלו. לכך. ראה: או"ד, מ"ג, עמ
91
 .  29: שביד, הפילוסופים, עמ' 14הערה  162עמ' ראה: רביצקי, רב סעדיה,  
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לדידו של רס"ג, ישנו מניע תבוני לקיום מצווה שאינה תבונית  92שהמניע לקיים מצווה שמעית הינו שכלי.

    93והוא הבעת כפיפות האדם לאל והחובה להכיר לו תודה על החסד שגמל עמו.

ניתן לראות בהדגשת ההיבט השמעי במצוות השכליות את  94ת לתבונה על הדתעל אף שרס"ג נתן עליונו

סלל רס"ג דרך ובכך  95, רס"ג הדגיש כי המניע לציות וקיום המצווה שכלית הינו שמעיםהחשש מאנטינומיז

 קיום המצוות מתוך הזדהות שכלית ומאידך פרטיהן ודרך ביצוען הוא מקבל מהנביאבטוחה למאמין מחד, 

      96.ומן המסורת

ומציג נימוקים  המצוות בכללןבמאמר השלישי בפרק א ופרק ב פורס רס"ג את משנתו ומנמק את 

תכלית עבודת האל הינה להרבות זכויות לעולם הבא על ידי קיום  97תועלתיים למצוות ספציפיות.

יש מקום לעיסוק בהסברת על המאמין לתת ביסוס שכלי לדת, במסגרת זו רס"ג סבר כי  98המצוות.

אופי . להשלים את חובותינו הטבעיות בעזרת חובותינו המוסריות והדתיות המצוות על דרך השכל, על מנת 

מעשי שבלב המצוּוה ומטעים את המצוות מצד -נה פרקטית פונה אל הרובד ההגיוניהסברתו את המצוות הי

     99למצוות. ימבולייםאו ס נימוקים היסטוריים ממשנתו נעדרוהתועלתיות שבהן ולכן 

 תפיסת רבנו בחיי 

קיבל את חלוקת המצוות של רס"ג  100רבינו בחיי אבן פקודה )להלן רב"ח( בספרו 'חובות הלבבות' 

 ובין המצוות השכליותהמצוות השמעיות אין סימטריה בין למצוות שכליות ומצוות שמעיות. במשנת רס"ג 

להרבות גמולנו והצלחתנו היא בכדי "מעיות המצוות הש שלוכל הצדקתם בשל היחס בין התבונה לדת 

בין סימטריה -אישנה במשנתו של רב"ח אף  101".צדקו יגדיל תורה ויאדירלמען חפץ  'אמר הנעליהם כמו ש

אלא בשל ההתמקדות במצוות  ,בשל היחס בין התבונה לדת המצוות השכליות ובין השמעיות אך לא

זו עמד רב"ח על  באבחנה 103מבוססות על הערת התורה והערת השכל.טען כי מצוות התורה  רב"ח 102הלב.

האחד, הערת התורה, קרי: עבודה שיש בה ממד של כפיה והכרח,  104שני אפנים בעבודת האדם את האל.

חופשי של האדם, מצד ההכרה ורצונו הוממלא חיצונית לאדם. השני, הערת השכל, קרי: עבודה הבאה 

                                                           
92
 .  40: איזנברג, הדרך, עמ' 29-28ראה: שביד, הפילוסופים, עמ'  
93
 . 176-175עוד על ההיבט השכלי במצוות השמעיות, ראה לדוגמא: שביד, שם: בן שמאי, חלוקת, עמ'  
94
 .70עמ' ראה: גוטמן, הפילוסופיה,  
95
 ראה: רס"ג, או"ד, מ"ג, ג, עמ' קכב.  
96
 . 16והערה  40-39ראה: איזנברג, הדרך, עמ'  
97

: איזנברג, 170על ההבדלים בהסברה בין פ"א לפ"ב במאמר השלישי, ראה לדוגמא: בן שמאי, חלוקת, עמ'  

 .37הדרך, עמ' 
98
 .172לוקת, עמ' : בן שמאי, ח49ראה: רס"ג, או"ד, מ"ג, עמ' קטז: שביד, שם, עמ'  
99

. לצד זה ניתן להוסיף אף את ההיבט כי המצוות 52: היינמן, טעמי, ח"א, עמ' 41ראה: איזנברג, הדרך, עמ'  

מזככות את הנפש בעוד העבירות מעכירות אותה העולה מן המ"ה שם משתמע כי כוונתו של רס"ג למצוות 
  קעא.-א, עמ' קעהשמעיות, ראה: רס"ג, או"ד, מ"ה, 

100
פר במקור הערבי הינו ספר הדרכה לחובת הלבבות, 'כתאב אלהדאיה אלי פאריץ' אלקלוב', על הדיון שם הס 

. עמוס גולדרייך במחקרו עמד 138-137 אורבאך, עמודי, ח"א, עמ'סביב תיארוך כתיבת הספר, ראה לדוגמא: 
כותר של החיבור על חידושו הנועז של רב"ח במחשבה הדתית היהודית. לדידו, עיקר החידוש כבר טמון ב

ובמונח: 'חובות הלבבות' שאין לו מקור או הקבלה בהגות היהודית לפניו. גולדרייך הציע לראות בצופי אלחארת' 
[ שהיה מראשוני המחברים השיטתיים של הצופית הקדומה כמקור השפעה 875 -)?(781בן אסד אלמחאסבי ]

: ישפה, פילוסופיה, א, עמ' 35והערה  188-186אפשרי למשנתו של רב"ח, ראה: גולדרייך, המקורות, עמ' 
466  . 

101
   , ג, א, עמ' קיט.ראה: רס"ג, או"ד 
102

לפי רב"ח במצוות השמעיות יש אלמנט של ציות, עשייה ללא הבנה, ראה: רב"ח, חוה"ל, שער עבודת  

 .88האלוקים, פ"ג, עמ' 
103
 .85שם, עמ' רב"ח, ראה:  
104

תה  כי השכל הינו מקור יאך באמונות ודעות המסקנה הי, התבונה אמנם רס"ג כבר יצר אבחנה בין הדת ובין 

עוד על מה בין רס"ג ב'אמונות ודעות' ובין  ידע אמין ובכוחו לייצר חובות מוסריות שאינן נגזרות מההתגלות.
 .  58-57: היינמן, טעמי, עמ' 144 עמודי, ח"א, עמ'רב"ח ב'חובות הלבבות', ראה לדוגמא: אורבאך, 
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עורר אצל האדם המאמין את ל אליה מכוון רב"ח בחיבורו, מטרתויא היעד עבודת השכל המתוך פנימיותו. 

המצוות מתוך רצון, ולעצב את לבחור בקיום על המאמין   105המוטיבציה לקיום התורה והמצוות.והלב 

ת האברים והמצוות חילק רב"ח לשניים: חובכלל את  תעב את מה שאסרה התורה באופן טבעי.נפשו שת

 וחובות הלבבות.  

קרי: מצוות הדורשות מן האדם אקט פיזי בעזרת גופו. חלק זה גלוי  106חובות האברים, 'עבודה גלויה',

כתרי"ג  מוגבלות במספרןוניתן לזהות בעין מי מבצע את חובת האברים ומי אינו מבצע. חובות האברים 

בה אותן התורה, ישהשכל מחייבן אפילו אם לא חי –נחלקות לשניים. למצוות שכליות והן  107מצוות,

  108אין השכל מחייבן אך אינו דוחה אותן.שולמצוות שמעיות 

שילוב מצוות שמעיות ומצוות שכליות יחד בתורה נועד להביא את המאמין לקיום או על דרך ההבנה "מי 

ששכלו והכרתו חזקים, יתעורר אליהם ויקבלם על עצמו לשני הפנים" או על דרך הציות "ומי שנחלש שכלו 

   109".יובם, יקבלם מצד התורה בלבד וינהג בהן מנהג השמעיותמדעת ח

מצוות המוטלות על ליבו של האדם ואינן דורשות מעשה פיזי ועל  קרי: 110,'עבודה צפונה'לבבות, חובות ה

כן לא ניתן לזהות מי קיימן ומי לא. כל המצוות הללו מתיישבות על השכל ומובנות לכל בר דעת. מצוות 

ת ולא תעשה חיובן מן התורה, חיוב תמידי בכל זמן ובכל מקום. לדידו של רב"ח חובאלו נחלקות לעשה ו

ללא כוונת   111".נה הפסד, לא יהיו המעשים מקובליםאם יארע על הכוהלבבות הוא היסוד של התורה '"

, בחלק זה המצוות כולם שכליותהלב, ההכרה וההשגה הנכונה, לא נבוא למלא כראוי את חובות האברים. 

 112.רן כמעט אינסופיומספ

                                                           
105
לדידו של רב"ח יש לבחור בקיום המצוות מתוך רצון, ולעצב את נפשינו שנתעב את מה שוגרמן, רב"ח. ראה:  

 . שאסרה התורה באופן טבעי
106

. חובות האברים מכונות אף 'החכמה הנראית' )ראה: רב"ח, שם, עמ' 9ראה: רב"ח, חוה"ל, הקדמה, עמ'  

ישנה הוכחה שכלית לקיומו של סוג זה של מצוות וקיומן של המצוות הללו אינו מידת  (. לדידו של רב"ח7
חסידות אלא חיוב גמור. "מן השכל" כשם שהאדם מורכב מנפש נסתרת וגוף נגלה כך ישנה חובה לעבוד את 

וות הבורא עבודה גלויה ועבודה צפונה. יש להדגיש כי בשעה שמביא רב"ח הוכחות לחיוב הגמור לקיום המצ
התלויות בלב הוא מקדים את הוכחה שכלית למקורות מן התורה ומדברי חז"ל. השכל הינו מקור מוסמך ויש 
לגשת לבחון נושא באשר הוא מתוך חקירה שכלית והתבוננות עצמית. כך גם הסביר שהאדם חייב בעבודת 

על השכל אצל רב"ח, ראה . עוד 82האל מתוך הכרה ושכל. ראה: רב"ח, שם, שער עבודת האלוקים, פ"א, עמ' 
 .14: רב"ח, חוה"ל, הקדמת המהדיר, עמ' 57לדוגמא: היינמן, טעמי, עמ' 

107
. "חובות האברים מספרן מוגבל כתרי"ג, אבל חובות הלבבות 13ראה: רב"ח, חוה"ל, הקדמת המהדיר, עמ'  

על האתגר בתרגום  הרי הם רבים מאד אין סוף לפרטיהם" הניסוח במקור הערבי אצל רב"ח היה "נחו תרי"ג"
 .  181-179המילולי מן הערבית, ועל הקושי העולה מדבריו של רב"ח, ראה: גולדרייך, המקורות, עמ' 

108
סביר להניח כי רב"ח השתמש במונח זה בעקבות רס"ג, )ישפה טען כי אבחנה זו מושפעת כנראה מתורתו  

שער עבודת : נח זה בחוה"ל, ראה לדוגמא( על מו480של הצופי אלמחאסבי, ראה: ישפה, פילוסופיה, א, עמ' 
. אדגיש כי על אף 181: שער הכניעה, פ"ה, עמ' 101: שם, פ"ו, עמ' 88: שם, פ"ג, עמ' 84האלוהים, פ"ב, עמ' 

השימוש במונח זה בדומה לרס"ג, להערכתי אין מטרת רב"ח להדגיש בשימוש במונחים אלו של 'שכליות' 
אלא כוונתו להדגיש את הציות הבא לידי ביטוי במצוות השמעיות מול  ו'שמעיות' את השכל כפי שחידש רס"ג.

 חופש הרצון וההכרה הבאים לידי ביטוי במצוות השכליות שהרי זהו עיקר משנתו. 
109

רב"ח מדגיש את מצבם של עם ישראל בעת מתן תורה, ורומז על זיקה בין המצוות השמעיות ובין רפיון  

: היינמן, טעמי, 88ראה: רב"ח, שם, שער עבודת האלוקים, פ"ג, עמ'  הדעת של עם ישראל בזמן מתן תורה,
 . 55עמ' 

110
 . שרה סבירי במחקרה 7שם. חובות האברים מקבלים את התואר 'החכמה הצפונה', ראה: רב"ח, שם, עמ'  

 צוף בערבית(, לבין –בבגד צמר  :למשל ההליכה) מגמה המחצינה את פרישותו של האדםהבין מבחינה 
ל הסתרת הפרישות והכחשת האדם )מלאמה' בערבית( שהרי ההחצנה מביאה לגאווה, ראה: סבירי, המגמה ש
 מיסטיקה.

111
 . 16ראה: רב"ח, שם, עמ'  
112
 . 13ראה: רב"ח, חוה"ל, השער השלישי, פ"ג, ס"ה: שם, הקדמת המהדיר, עמ'  
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וכמטרתו להביא את האדם להרמוניה בין ליבו ובין  113סק רב"ח מתוך מגמה חינוכית,עבהסברת המצוות 

טבע האדם מכריח את . יהאדם הזוכה לכל הטוב האלוהשל  מהכרת הטוב תעבודת האל נובע. עשיומ

בשל כך במשנת טעמי  114.לפניויו ולהיות כנוע ולגמול טובה עם אלוה האדם להכיר טובה ולא לכפור בה

 המצוות שלו נעדרים טעמים תועלתיים. 

 טעם כללי למצוות התורה, טעם מוסרי רציונאלי: סתפק במתןהרב"ח 

המכוון במצוות, שהן בגופים ובאברים, הוא להעיר על המצוות אשר  ראוי לך אחי שתבין כי רב הענין

תהיינה בלבבות ובמצפונים, מפני שעליהם משען העבודה והם שרש התורה ]...[ ומפני שהיה זה 

למעלה מכח האדם, ולא יתכן לו עד שיפרד מרב תאוותיו הבהמיות ויכריח טבעו ויקשר תנועותיו, 

 115יו במה שיש ביכלתו עד שיקל עליו לעמד בהם.העביד אותו הבורא בגופו ובאבר

נוסף על טעם כללי זה  מעירות את הלבבות ומסייעות לאדם להתנתק מתאוותיו. לדידו של רב"ח המצוות

והתעניות שהמשותף  , תפיליןטעמים למצוות פרטיות, כמו: השבתכבדרך אגב לאורך החיבור מעלה רב"ח 

   להם הוא הסברה רציונלית.

 ל תפיסת ריה"

אשר כחלק מתפיסתו הכוללת  116הציג ריה"ל בחיבורו 'הכוזרי'את תפיסת המצוות וטעמיהן  

בא לציין היבטים שונים  118: 'העניין האלוהי' או 'הדבר האלוהי'המונח 117.'העניין האלוהי'ניצב במרכזה 

משמעותו  הדתית המוסלמית בספרות . ''אלאמר אלאלאהי' :מקורו במונח הערביביחס בין האל לאדם. 

תרמה למשמעות היא אשר יתכן שמשמעות זאת  119יישות מתווכת בין האל לאדם, הינה'אמר'  :של הביטוי

סגולה מן האל, בניגוד -מציג בין היתר את התפיסה כי הנבואה הינה מתתי האלוה הענייןבספר הכוזרי. 

צעות הקיום חל באמי העניין האלוה 120הנבואה הינה תהליך טבעי של הדעת. בהלתפיסה הפילוסופית 

  121.ובהימצאות בארץ ישראלהמעשי של המצוות 

שאין אדם מגיע אל הדבר האלוהי אלא בציווי אלוהי, כלומר, במעשים שאלהים מצוה עליהם. שאם 

   122לא כן, הרי רוב בני אדם מתאמצים ]...[

היא להביא לדבקות  מטרת המצוות לפי ריה"ל 123בעלות תכונה יוצרת ולא נועדו רק לשם משמעת,המצוות 

י בדומה לחוקי הפועלות להחלת העניין האלוהמצוות  124באל ולהשפיע על המאמין את החיוּת האלוהית.

                                                           
113

כי הוא בא למלא חוסר בעיסוק בחובות הלבבות והספר נכתב  רב"ח מפרט בהקדמה לספר הסביר רב"ח 
 מתוך מבט פנימה אל תוככי העם המאמינים ולא כתשובה לחיצי האפיקורוסיות והכפירה. 

114
 דימיון לרס"ג.  קיים. בתודעה דתית זו 85-84ראה: רב"ח, שער עבודת האלוהים, פ"ג, עמ'  
115
 . 231רב"ח, חובות הלבבות, שער חשבון הנפש, עמ'  
116

יל, ספר ההוכחה והראיה   ין אלדַ'לִׁ י נצְַר אלדִּׁ יל פִׁ אב אלחֻגׇ'ה ואלדׇּלִׁ שמו של החיבור במקור הערבי הינו: כִׁתָּ
ידידו הטוב )ראה: גיל בן נתנאל לסיוע הדת הבזויה. השם 'הכוזרי' מופיע במכתב שכתב ריה"ל לחלפון הלוי 

ן תיבון השתמש בתרגומו הראשון של הספר בשם 'הכוזרי'. (, ור"י אב326, עמ' 19, תעודה ופליישר, תעודות
, תרגם ר"י קאפח, קרית אונו: מכון משנת הרמב"ם, הכוזריהשווה לתרגומו של ר"י קאפח: הלוי, ר' יהודה, 

 . 110-109עוד על הכותר של הספר, ראה לדוגמא: רביצקי, האם, עמ' תשנ"ז, עמ' א. 
117
     . 217: שם, מ"ד, ג, עמ' 102ד, עמ' מ"ב, ממא: ריה"ל, הכוזרי, ראה לדוג 
118
 . 364-363מיכאל שוורץ השתמש בתרגומו במונח הזה, ראה: ריה"ל, הכוזרי, מילון מושגים, עמ'  
119
 מופיע באגרת של  אבן סינא על הנפש, ראה: ריה"ל, שם.  י''אלאמר אלאלאה' :ר הראשון של הביטויהאיזכו 
120
. 268הפועל אלא מתרחש ללא אמצעי, ראה: וולפסון, המחשבה, עמ' תהליך הנבואה לא נזקק לתיווך השכל  

  .שכל הפועלעוד על העניין האלוהי, ראה לדוגמא: פינס, כוזרי: דוידסון, ה
121 

: שילת,168מו, עמ' עג: נהוראי, עקידת, עמ' ב,  ריה"ל, שם,ראה לדוגמא: 
 

 . 125מטרתן, עמ' 
122
 . 123 עמ'ראה: ריה"ל, שם, א, צח  
123
 . 140ילת, מטרתן, עמ' ראה: ש 
124
 פב .  עמ' סב,כפי שהסביר ריה"ל את הצרעת, ראה: ריה"ל, שם, ב,  
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המצוות הן הנחיות  קיימת בעולם חוקיות רוחנית, המקבילה לחוקיות הפיזית.של ריה"ל  לדידו 125הטבע.

החומר לקבלת העניין האלוהי מכינות את ו 126,את מערכת החוקים הרוחנית שיש בעולם יםוכללים התואמ

  127.המקבלים-השכל הפועל היא כפי הכנת החומרים והשפעת

שני הבדלים קיימים אך  128של רס"ג,למצוות שכליות ולמצוות שמעיות בל את חלוקת המצוות יריה"ל ק

יה"ל את  בקטגוריה של המצוות השכליות הבדיל רהמצוות ובין חלוקת ריה"ל. האחד, בין חלוקת רס"ג את 

-אשר הכרחיות לסדר החיים החברתיים, וכך יצר קטגוריה נוספת של מצוות מוסריות המצוות הפוליטיות

  :ריה"ל נהיהשמעיות כאת המצוות השני,  129אנושיות שהן הבסיס והתנאי ההכרחי לקיום החברה.

בקטגוריה זו את  אלא ריה"ל ראה דווקא ,אין לראות בתוספת זו הבדל סמנטי בלבד 130,'אלוהיות שמעיות'

המצוות  131ית, והציב את המצוות השמעיות בראש מערכת המצוות.של התורה האלוה תיה האמתתנציג

 ומטרתן ליצור תשתית מדינית 132השכליות, לדידו של ריה"ל, הן רק 'הקדמות והצעות' למצוות האלוהיות,

את העקרונות הכלליים של  133י, שהוא מטרת המצוות השמעיות.תקינה על מנת שיחול העניין האלוה

מצווה, כמו: המצוות השכליות אמנם השכל האנושי יכול לקבוע, כמו: צדקה וצום, אבל את פרטי ה

בעוד רב"ח הדגיש בהגותו את הכוונה, ריה"ל בהגותו  134התגלות. ,לשיטתו, לגביהם נדרשת –שיעורים 

של ת ועל הכישרון הדתי הפנימיהחוויה משפיע על  המעשה הדתיקיום  135הדגיש את ערך המעשה.

 137וגם ללא הבנה קיום המצווה מביא לדבקות באל ולחיי עולם הבא. 136,המאמין

                                                           
125

(, 35 , עמ'בעיקר לחוק הטבע הביולוגי ולשם כך הביא ריה"ל ארבעה משלים: משל התרופות )שם, א, עט 

, ג, כגשם, ההולדה )משל , ( 53 עמ', א, צטשם, ) ויות הטבעיותוהה(, משל 75משל הכרם )שם, ב, יב, עמ' 
 .  (167-166 עמ'

126
 . 186ראה לדוגמא: רוזנברג, בעקבות, עמ'  
127
 .61-31 עמ'ראה לדוגמא: דוידסון, השכל הפועל: שוורץ, אסטרולוגיה,  
128

על אף שאזכור שמו של רס"ג נעדר מספר 'הכוזרי', אימץ ריה"ל רעיונות נוספים מרס"ג . על רעיונות נוספים  

. 132-126, 117-115: הנ"ל, נבואה, עמ' 213-212ג, ראה לדוגמא: קרייסל, המקורות, עמ' שאימץ ריה"ל מרס"
לצד המקורות מן העולם היהודי, שאב ריה"ל מלוא חופניים מן העולם המוסלמי בו היה מוטמע, אהוד קריניס 

בחנה שבין טען בין היתר במחקרו שעסק במקורות הערביים של ספר הכוזרי, כי ריה"ל הפך את משמעות הא
מצוות שכליות לשמעיות מכפי שהובנה בהגות המֻעתזלית ובכללה אף זו של רס"ג, ראה: קריניס, הרקע. על 
הזיקה בין ריה"ל לצופית, ראה: לובל, צופי. למקורות נוספים לרעיונותיו של ריה"ל, ראה לדוגמא: גוטמן, דת 

: שביד, הפילוסופים, עמ' 147סיראט, הגות, עמ' : 123-122, 115-116: הנ"ל, הפילוסופיה, עמ' 66ומדע, עמ' 
147  . 

129
. ריה"ל סבר כי רק לאחר הסדרת קיום החברה יש מקום למדרגה דתית 152-144ראה: הכוזרי, ג, יא, עמ'  

 :104-103 עמ'גבוהה יותר של המצוות השמעיות, הרמה המיוחדת לעם ישראל, ראה: ריה"ל, שם, ב, מח, 
 .   80-79שגיא, יהדות, עמ' : 140שילת, מטרתן, עמ' 

130
    עמ' עד.ראה: ריה"ל, שם, ב, מח,  
131
 . 168: נהוראי, עקידת, עמ' 78ראה לדוגמא: חנוך, הרמב"ן, עמ'  
132
 .103ראה: ריה"ל, שם, ב, מח, עמ'  
133
 . 141ראה: שילת, מטרתן, עמ'  
134

: 105הערה  47לורברבוים, רצוי, עמ' : 59-60 : היינמן, טעמי, עמ'142-141 עמ'ראה: ריה"ל, שם, ג, ז,  

. פרטי המצוות הן חלק הנעלם של המצוות והם מקבילים לפרטים שבחוקי הטבע. 140שילת, מטרתן, עמ' 
, וישנה היהדות בנויה על רקע התגלות קולקטיבית. מרכיב מרכזי ביותר אצל ריה"ל הינהההתגלות אדגיש כי 

הדרך להגיע אל האל, בשעה שרק האל מסודרת. המצוות הן היותה מסורת מגובשת ועדיפות למסורת בשל 
  בהתגלותו יכול להודיע מהי הדרך אליו.

135
. באשר ליחס בין המעשה והכוונה בספר הכוזרי: לקראת סוף 1131ראה לדוגמא: אורבאך, עמודי, עמ'  

(. תגובת המלך 318החיבור מסופר כי החבר החליט לעלות לארץ ישראל )ראה: ריה"ל, הכוזרי, מ"ה, כב, עמ' 
על כך הדגישה את הכוונה הדתית כאילו היא האמצעי העיקרי להתקרבות לאל, )"אמר הכוזרי: אם אתה מאמין 
בכל מה שציינת, יודע אלהים יתעלה את כוונתך, והכוונה נתונה לבד עם אלהים היודע את הכוונות וחושף את 

החזירה את הקורא לראשית החיבור בו נאמר:  (. תגובה זו320 , עמ'הנסתרות" ראה: ריה"ל, שם, ה, כו
( וניכר כי כל 3"כוונתך רצויה בעיני אלהים אבל המעשה שלך אינו רצוי." )ראה: ריה"ל, שם, מ"א, א, עמ' 

המפגש בין החבר למלך כוזר לא נשא פרי. רביצקי טען כי אכן המלך לא הבין את המסר של החבר כיון שחסרה 
של השתייכות לציבור אורגני בעל זיכרון היסטורי של דבקות בעניין האלוהי. ראה: תרבותית -לו תשתית חינוכית

. בספרות המחקר קיימות עוד שתי דרכים אשר בעזרתם יושבו סתירות פנימיות  126-124רביצקי, האם, עמ' 
יסטוטלי, בספר. האחת של יוחנן סילמן שיצר שני רבדים בספר הכוזרי: האחד, רובד מוקדם, פילוסופי יהודי אר
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נוכחות זו הינה חוויה של מימוש דתי עילאי אלוהית. פיסת המצוות של ריה"ל מובילה לחוויה של נוכחות ת

הנמצא  החסיד,-הנביא, היהודי הפרטי – האחת אישית נבואית ולה שני משמעויות המשלימות זו את זו:

יחס הנביא לאל כשללא אמצעי,  הזוהנבואה  138.בארץ ישראל והמקיים את התורה והמצוות זוכה לנבואה

כובשת אותו ה אותו לוודאות בנוכחות האלוהית, וזו מביא. חוויה אישית י הינו טוטאליהעולם האלוהאל ו

 – השנייה, ציבורית היסטורית 139עד כדי שיהיה מוכן לסבול ייסורים ולמסור את נפשו למען האל.

הכרה בחיים הפלאיים שאינם בדרך הטבע ל מידע היסטורי, אלא ל אין הכוונה זיכרון העבר, משמעותה ב

למי שחווה בדומה  ,כחיים שלנו בהווה. הוודאות בנוכחות האלוהית –שחי עם ישראל בעברו המקראי 

ריה"ל ראה בסיפורי האבות  140אותה עם וודאותה. אף למקבלי המסורת הדתית המעבירים נהיש ,אותה

מקומות משחזר החסיד  הזיכרון ההיסטורי הקולקטיבימתוך הכתובים ומתוך  141במקרא מידע אמין,

 142ואירועים שלא ראה, כמו: מעמד הר סיני, העקידה והמשכן.

אך אין לאדם  ,החוק האלוהי נחקק בחכמהלדידו,  143את העיסוק בטעמי המצוות ראה ריה"ל כחולשה.

מלבד הידיעה כי אלו  ,בידיעת הטעם לפעולת המצוות טעמי המצוות, שהרי אין נפקא מינה צורך לדעת את

יתרה מכך, ישנה אפשרות מוגבלת לאדם, אם בכלל  144י.אשר באמצעותם זוכים לעניין האלוה הן חוקי האל

תו של ריה"ל כי יש להתרחק על אף תפיס 145לגלות את מוצאי החכמה בחוקי התורה בדומה לחוקי הטבע.

בה האל מתקשר לאדם  הדרךהמצוות הן ללי למצוות. מהעיסוק בטעמי המצוות הוא עצמו נותן טעם כ

לאורך החיבור נעזר  .י באדםהרך נסתרת ובכך מאפשרות גילוי אלועל הנשמה בדלות ועהן פו 146ולעולם,

   147.פיזיולוגים ופסיכולוגיים ,בהסברת המצוות בנימוקים היסטורייםריה"ל 

  תפיסת ראב"ע 

                                                                                                                                                                      
השני, רובד מאוחר, תאולוגי יהודי לא אריסטוטלית. ראה: סילמן, פילוסוף )בין עשייה, כוונה ועיון, ראה: שם עמ' 

. השנייה של דב 113ואילך(. לביקורת על שיטת סילמן, ראה לדוגמא: לסקר, סקירה, רביצקי, האם, עמ'  197
אקזוטרי, והציג פרשנות אזוטרית הפוכה משל  שוורץ שטען כי לספר שני רבדים: האחד, אזוטרי השני,

 .   67-45שטראוס. ראה: שוורץ, הסתרה, עמ' 
136 

 .1131אורבאך, עמודי, עמ : 150-151 , הפילוסופים, עמ'שביד :60 טעמי, עמ' ,היינמןראה: 
137

לוגיה בין חוקי הטבע לחוק התורה למשלים אותם הביא ריה"ל ויצר אנ ראה: שילת, מטרתן, שם. בהתאם 

-לדעת את המצוות, המצוות היא מעין מרשם ת מצוות המדגישה את חוסר יכולת השכל האנושיתפיסעולה 
 נתקרב אליו. התרופה -מרשםהניתן מרופא חכם שאיננו יכולים לרדת לסוף חכמתו, ובאמצעות ה תרופה

138
ריה"ל מתאר שתי דרגות בנבואה: אחת, . 79-75יד, עמ' : שם, ב, 152-144 ג, יא, עמ'הכוזרי, ראה: ריה"ל,  

 מדרגת הנביא, השנייה, מדרגת החסיד. מדרגת הנביאים ברמה גבוהה יותר מזו של החסידים.
139
 .  109-107: רביצקי, האם, עמ' 241-239 יז, עמ'-"ד, טזראה: ריה"ל, הכוזרי, מ 
140
 .104ל, שם, ב, מח, עמ' ": ריה19, עמ' התאמה הראיה והמסורת , ראה: ריה"ל הכוזרי, א, כה 
141
 . 102ראה: לסקר, ריה"ל, עמ'  
142
 . 8והערה  107: רביצקי, האם, עמ' 141-137, עמ' הראה: ריה"ל, הכוזרי, ג,  
143 

על התמים המאמין ללא חקירה של  ודמותבמשנתו של ריה"ל עדיפה . 95ריה"ל, שם, ב, כו, עמ' ראה: 

: 54: ריה"ל, הכוזרי, א, צט, עמ' גם . ראהוהמתלבט בספקות, לו ראוי המחקר אולם בעל הנפש הנבוכההחוקר, 
לטעמי, תפיסה זו משלימה את הרעיון של  ל והשערות.""אין בעבודת האל התחכמות, יומרה להסתמך על השכ

י אין מקום לחקירה, אין צורך בשאלות  – החוויה בנוכחות האלוהית י לזה הכל נהיר וווד –הרי למי שהדבר וודאִׁ אִׁ
 הזוכה לנבואה. 

144
ידיעת הטעם מטעה ומפתה את  , אנטינומיזם פילוסופי, לפיהסטיתאנטינומיניתן לזהות אצל ריה"ל מגמה  

טברסקי, הלכה, כך הסביר ריה"ל את כפירתו של אלישע בן אבויה, ראה: אפשר לוותר על המצווה. כי האדם 
 .31-30עמ' 

145
 ראה: שילת, שם.  
146

ה"ל נבדל מהגישה המיסטית בכך שריה"ל טען כי קיום המצוות משפיע על חווית המאמין היינמן מדגיש שרי 

בעוד שהמיסטיקנים סברו כי בקיום המצוות המאמין משפיע על העולמות העליונים. עוד על מה בין ריה"ל 
 .  60לגישה המיסטית, ראה לדוגמא: היינמן, טעמי, עמ' 

147
 . 62ראה: היינמן, טעמי, עמ'  
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 148ר' אברהם אבן עזרא )להלן ראב"ע( פרש את תפיסת המצוות שלו בשני פירושיו על התורה

תפיסתו נגזרת מכלל תפיסתו השכלתנית הסוברת כי ההתגלות  149ובחיבורו 'יסוד מורא וסוד תורה'.

ראב"ע סבר כי כל  150.שהאל יפנה אל האדםוהרציונליות האנושית הינה תנאי לכך  ביסודה שכלית,

אך בפועל חלקן של המצוות  152ואינן מנוגדות לשכל האנושי, וכולן בעלות טעם. 151המצוות הן רציונליות,

על האדם יש  153.ניתנות להכרה אוטונומית של האדם וחלקן האחר לא, בשל מוגבלות ההכרה האנושית

כיון שהבנת טעמי המצוות הינה תנאי הכרחי להשגת חובה לחפש את טעם ותועלת המצווה בכל יכולתו, 

על ידי כושר ראב"ע הדריך את הלומד כי ידיעת טעמי המצוות נקנית  154שלמות בעבודת השם.

ראב"ע הכין את הלומד  155יהגה בתורה בהתמדה. – ל יכולת התבוננות', ושקדנות'יהיה בע – אינטלקטואלי

כי המצות נעדרות טעם או חלילה טעמן סותר את התבונה, שלא יבוא להסיק , גם למצב בו לא ימצֵא הטעם

אלא ידבק באמונה וידע כי באי מציאת הטעם אין הכוונה כי המצווה שרירותית אלא הדבר נעוץ במוגבלות 

על אף הכרחיות הבנת טעמי המצוות, ראב"ע הדגיש כי ישנה חובה לקיימן קודם ידיעת  156השכל האנושי.

  157טעמיהן.

ציע ראב"ע בכתביו כמה אופנים: חלוקה אחת על פי מובנות המצוות, לפיה המצוות המצוות ה לחלוקת

מצוות "נחלקות לשתיים: 'מצוות הנטועות מהשם בלב כל איש דעת' הן מקבילות למצוות השכליות, ו

וחלילה חלילה שתהיה מצווה אחת מהן מכחשת שקול הדעת, רק אנחנו נעלמות ואינן מפורשות למה צוו 

חלוקה אחרת על פי אופן ביצוע  158".ור כל אשר צונו השם בין שנגלה לנו הסוד בין שלא נגלהחייבים לשמ

המצווה, לפיה המצוות נחלקות לשלוש: מצוות הלב )אמונה(, מצוות הפה )אמירה( ומצוות האברים 

ם קרים בעצמיהם עחלוקה נוספת על פי גופן של המצוות, לפיה המצוות נחלקות לשתיים: יש מ 159)עשייה(.

  160קרים.יויש מהם לזכר ע )חשובות לעצמן(

חלוקת המצוות של ראב"ע משקפת את תפיסתו הרציונלית לפיה כלל המצוות ניתנות להבנה. המצוות הן 

 .הקיף את חיי האדם היהודי בעולם הזה בחיי קדושהנועדו להן  161ולא אמצעי חינוכי, התכלית עצמה

מתוות לו דרך התנהגות אנושית אופטימלית בכך שהן מכוונות למחשבות אמת מחזקות את הטוב המצוות 

                                                           
148

. אציין כי 75: אלבוים, להבין, עמ' 113-112רושי ראב"ע לתורה, ראה לדוגמא: סיראט, הגות, עמ' על פי 

במראי המקומות לפירוש ראב"ע עה"ת נמנעתי מלציין מספר עמוד שכן לא מצאתי טעם בהעדפת מהדורה אחת 
 על פני חברתה. 

149
 המוקדשת להבנת המצוות כמפתח ליסודות יצירת הזקונים של ראב"ע ,מונוגרפיה עצמאית הינו י"מ וס"ת 

 . 14, עמ' ראב"ע, י"מ וס"תהאמונה ולמהות הפנימית של התורה, ראה בהקדמתם של יוסף כהן ואוריאל סימון: 
150

. תפיסה זו השפיעה רבות 74: ישפה, פילוסופיה, ח"ב, עמ' 85: שגיא, יהדות, עמ' 309ראה: כהן, ראב"ע,  

 : סימון, ראב"ע. 83-79פרשנית של ראב"ע, ראה לדוגמא: אלבוים, להבין, עמ' על דרכו הפרשנית. על שיטתו ה
151

ראב"ע סובר כי ישנה ראיה מן התורה על הרציונליות של המצוות, ראה: י"מ וס"ת, שער שמיני, פסקה א,  

 . 45: שם, עמ' 159עמ' 
152

ראב"ע כי השחיטה אינה  . על דרך זו הסביר309: כהן, ראב"ע, 86-84ראה לדוגמא: שגיא, יהדות, עמ'  

   בראשית, ט, ו.מנוגדת לאכזריות, ראה: ראב"ע, עה"ת, 
153
 ראה: ראב"ע, עה"ת, שמות כ, א.  
154
 ראה לדוגמא: ראב"ע, שמות, טו, כו.  
155
 : ראב"ע, עה"ת הפירוש הקצר, שמות כג, כ. 47ראה: ראב"ע, י"מ וס"ת, עמ'  
156
 . 318: כהן, ראב"ע, 79ראה: ישפה, שם, עמ'  
157
 . 159-158ראה: ראב"ע, י"מ וס"ת, שער שמיני, עמ'  
158

ראה: ראב"ע, עה"ת, שמות, כ, ב. את חלוקה זו הציג ראב"ע אגב ביאורו על הדיבר הראשון 'אנוכי' בעשרת  

 הדברות, על הביאור והשוואתו לריה"ל, הרמב"ם, ורח"ק, ראה לדוגמא: הרוי, הדיבר.
159

לוקת המצוות של ראב"ע כשילוב בין חלוקת המצוות לרס"ג ובין ראה: ראב"ע, שם. ישפה הציע לראות את ח 

זו של רב"ח, אך ישפה התמקד רק בפרשנות ראב"ע עה"ת ולא התייחס לחלוקות בחיבורים האחרים, ראה: 
 .  74ישפה, שם, עמ' 

160
ראה: ראב"ע, ספר העיבור, יא, ע"ב. שלושת חלוקות אלו מהוות בסיס לחלוקה משוכללת יותר שהציע  

 . 41-39ראב"ע בי"מ וס"ת, ראה: ראב"ע, י"מ וס"ת, עמ' 
161
 . 68-67ראה לדוגמא: ראב"ע, עה"ת, שמות, יג, ח: ארנד, טעמי, עמ'  
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ראב"ע כינה זאת 'תיקון  –ובונות אישיות היודעת את סדרי העדיפויות עבור האדם  ומרחיקות מהרע

בהסברת המצוות שלו הציג ראב"ע את  163.הבנהלכוונה ול ישנה חשיבות רבהבעת קיום המצוות  162.הלב'

תכלית האדם  165והעלה טעמים למצוות שטעמיהן לא הובא בתורה. 164עמי המצוות שהובאו בתורה,ט

 –הקוסמי ונטועה כולה באסטרולוגיה ותפיסת המצוות של ראב"ע נגזרות מתפיסת העולם שלו על המבנה 

הקורבנות מצוות במתמטיקה ובאסטרונומיה. הרבה מן המצוות הוטעמו בהתאם לחוקי הטבע, כמו: 

הוא השתמש בנימוקים מגוונים  166.איות השבת מכוונות לבטל את השפעתו המזיקה של הכוכב שבתומצו

לעיתים הציע ראב"ע להבין את טעם המצווה בהקשר ההיסטורי  167והעלה למצוות רבות יותר מטעם אחד.

או טעמים  170יש מצוות שנתן בהם טעם פסיכולוגי חינוכי, 169לעיתים בטעם תועלתי מוסרי. 168או החברתי,

בהסברה זו נתן ראב"ע טעמים גם לפרטי המצוות מפני שגרס כי הפרטים הינם חלק חשוב  171קוסמיים.

  172ממגמת המצווה ומהווים מפתח להבנתה.

 אבן דאוד ר' אברהם תפיסת 

דוד הלוי )להלן ראב"ד( במצוות  במאמר השלישי והאחרון של ספרו 'האמונה הרמה' דן ר' אברהם בן

ראב"ד בדומה לחכמים האריסטוטליים היהודיים סבר כי ישנה הלימה בין הדת ובין  173טעמיהן.ו

ניתחו של ראב"ד את טעמי המצוות בא כדי להוכיח שהן משתלבות בדת הפילוסופית.  174הפילוסופיה.

תפיסת המצוות שלו משתלבת באופן קוהרנטי עם כלל משנתו הפילוסופית הנותנת עליונות לשכל. אהבת 

ב"ד קשורה בידיעה פילוסופית ובהשתלמות פילוסופית, ויראת האל מבוססת על הערצת האל, לפי רא

בהתאם לכך התודעה הדתית אותה הציג ראב"ד היא  175השלמות אשר מקורה בתודעת קטנות האדם.

תודעה של הכרת הטוב. האדם אינו יכול לגמול לאל אשר גמל לו טובה, לכן באה עבודת המצוות כהבעת 

 ופטימלית בה יכול האדם לגמול לאל.תודה בצורה הא

ואם אי אפשר, יהיה בהודאה  –'וזה, כי מן היושר להשיב גמול אל המטיב בכמו הטבתו אם אפשר 

 176בכל יכולתו, ומזה יצאה אל עובדי האל העבודה, והיתה תחילת המצות.

יוצרת זיקה  ת של המצוותעבודת המצוות שייכת לפילוסופיה המעשית המביאה להשגת ההצלחה. המעשיוּ

עם האתיקה על שלושת מרחביה: המרחב האישי )תיקון המידות(, המרחב המשפחתי )הנהגת הבית( 

                                                           
162
 : כהן, שם. 79ראה: ישפה, שם, עמ'  
163

: כהן, ראב"ע, 74-73: חנוך, הרמב"ן, עמ' 44-43ראה: ראב"ע, עה"ת, דברים, ה, יח: ראב"ע, י"מ וס"ת, עמ'  

 . 315עמ' 
164
 . 164-158ראה לדוגמא: ראב"ע, י"מ וס"ת, שער שמיני, עמ'  
165
 . 182-164ראה לדוגמא: ראב"ע, שם, שער תשיעי ועשירי,  עמ'  
166
 .1132ראה: אורבאך, עמודי, עמ'  
167
 . 54ראה לדוגמא: ראב"ע, י"מ וס"ת, טעם הקורבנות, עמ'  
168
 . 80ראה: ראב"ע, עה"ת, שמות, ח, כב: ישפה, שם, עמ'  
169
 . 66ראה: היינמן, טעמי, עמ'  
170
 ראה לדוגמא: ראב"ע, עה"ת, שמות, טז, כח.  
171

: 72-68: שוורץ, אסטרולוגיה, עמ' 317ראה לדוגמא: ראב"ע, עה"ת, ויקרא, כז, לד: כהן, ראב"ע, עמ'  

. אסב את תשומת הלב להערתם של סימון וכהן אודות המניעים לשימוש 68-70היינמן, טעמי, עמ' 
גיה בטעמי המצוות אצל ראב"ע. בשונה מהיינמן הם טענו כי המדע האסטרולוגי היה רכיב ממכלול באסטרולו

המדעים שהיוו מפתחות הכרחיים להבנה שלמה של המצוות. הבנת המצוות חיונית בפני עצמה וגם נצרכת 
 . 53-52לזקיפות קומת המאמין מול העמים. ראה: ראב"ע, י"מ וס"ת, עמ' 

172
 . 46וס"ת, עמ'  ראה: ראב"ע, י"מ 
173
 . 692-665ראה: ראב"ד, א"ר, מ"ג, עמ'  
174

יתות, את כל היסודות הפילוסופיים, ראה: ראב"ד, א"ר, הקדמה, מספקת את כל האמ ראב"ד טען כי התורה 

 .25: טברסקי, הלכה, עמ' 111עמ' 
175
 . 674, 672ראה לדוגמא: ראב"ד, א"ר, מ"ג, עמ'  
176

ציין את הכרת הטוב כי "השכל מחייב", בעוד שהראב"ד ציין "מן היושר", . רס"ג 668ראה: ראב"ד, שם, עמ'  

 .  278-276על היושר אצל ראב"ד, ראה לדוגמא: ערן, מאמונה, עמ' 
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ת הדע-: 'האמונה ומשיגיה'ת התורה חילק ראב"ד לחמשאת מצוו 177אומתי )הנהגת המדינה(.והמרחב ה

חקיקה -המדיניות', 'הנהגות אקונומיותחקיקה -'הנהגות הבית'מוסר, -הדתית, 'המידות המעולות'

חלוקה זו היררכית מן החשוב אל הפחות מן הניתן  178דרבון מוסרי.-ממלכתית, ו'מצוות מתוקנות בחכמה'

בדומה לחוק טבע שאף הוא חוק  ,חוקים אלוהיים לי אל הנעדר הסבר שכזה. המצוות הןלהסבר רציונ

החמישי בא לידי ביטוי בצורה  בחלק 179מקורו ברצון האדם. בניגוד לחוק הטבע, הציות למצוות אלוהי, אך

 ברורה הרצון הטהור של המאמין.

וסבר כי למצוות יש תועלת. הזהות בין התורה לפילוסופיה  180,המצוות של רס"גהראב"ד קיבל את חלוקת 

 181'מדרגתן חלושה מאוד'אשר  באה לידי ביטוי באופן מושלם במצוות השכליות, בעוד שהמצוות השמעיות

מדגיש את הקיום המעשי של המצוות השמעיות  182מות לקריטריונים מדעיים.ת מתאיוּקבלו מעמד פח

כשמטרת המצוות השמעיות לעודד לקיום המצוות השכליות ולהוסיף שכר מוטיב הרצון של המאמין, 

  183למאמין על צייתנותו.

ווה למצ אףאת מצוות הקורבנות המהווה אב טיפוס למצוות השמעיות, הסביר ראב"ד בתועלתיות וטען כי 

עמירה ערן שעסקה בחקר הגותו  184מקנה למצוות מעין אלו את ערכן.מוסרית והיא אשר -זו תועלת אנושית

עזרת הדיון על הקרבנות. ב בהגותו של ראב"ד ב'האמונה הרמה' וב'ספר הקבלה'של ראב"ד יצרה הלימה 

מצוות השמעיות הבאמונה הרמה עולה מגמה אוניברסלית, בעוד שבספר הקבלה עולה מגמה פרטיקולרית. 

מהוות אתגר למאמין: מחד, הן מבליטות את הזהות הדתית הפרטיקולרית, הן חלק מהן, הקרבנות ש

יוצא מנקודת הנחה כי השכל  דריך אליו ראב"דעלת. הפתרון שההן נדמות כמעשים שאין בהם תו ,מאידך

, הישר הוא מהותה של הדת, אך כל עוד השכל מקבל את הטיעונים הפילוסופיים, שבמרכזם ידיעת האל

קיום המצוות, אין הוא מעומת עם שום סתירה. בשעה שהאדם נתקל  ואת השליחות הנבואית שבמרכזה

אמונה, כאן מתגלה מטרתו ה-במצוות שאין להן הצדקה שכלית הוא נדרש להכריע על דרך הקבלה

    185הפרקטית של האמונה הרמה.

 הרמב"םתפיסת 

להלן אתמקד בעיקרי הדברים בשל קוצר  186על תפיסת המצוות של הרמב"ם נשברו קולמוסים רבים,

בספר  187בפירוש למשנה,היריעה. את משנת טעמי המצוות שלו הציג הרמב"ם לאורך כל יצירתו: 

                                                           
177

. החלוקה של הפילוסופיה המעשית לשלוש הולמת  1132 עמ': אורבאך, עמודי, 72ראה: היינמן, טעמי, עמ'  

. קרייסל הצביע הלימה לחלוקה האריסטוטלית 661"ד, שם, עמ' את חלוקת המבנה הנפשי לשלוש, ראה: ראב
 . 218המסורתית, ראה: קרייסל, המקורות, עמ' 

178
 . 682ראה: ראב"ד, שם, עמ'  
179
 . 277ראה: עמירה ערן, שם, עמ'  
180

אונטולוגית -אבחנה פוליטיתלבמיון קטגורי . אך בשונה מרס"ג ראב"ד השתמש 682, 111ראה: שם, עמ'  

 .83, ראה: לעיל, הערה בדומה לאריסטו שהבחין בין חוקים באופן פוליטישעניינה הסדרת החברה. 
181
 .684ראה: ראב"ד, שם, עמ'  
182
 . 284ראה: עמירה ערן, שם, עמ'  
183
 . 283ראה: עמירה ערן, עמ'  
184

: עוד על מצוות הקורבנות אצל ראב"ד, ראה: עמירה ערן, 684, שם, עמ' להסברו של ראב"ד, ראה: ראב"ד 

. קרייסל התמקד על ההסבר 214: קרייסל, המקורות, עמ' 77, 74: היינמן, טעמי, עמ' 285-284עמ' 
האסטרולוגי שהציע ראב"ד המקרב אותו לעמדתו של ריה"ל על אף שריה"ל לא הודה במפורש בתורת 

 .50, הערה 219יסל, המקורות, עמ' האסטרולוגיה, ראה: קרי
 
185

כפי שחתם ראב"ד את 'האמונה הרמה': "הנה אלה תועלות אלה הענינים הדקים המתוקנים בדרך חכמה, 

 . 285-284: עמירה ערן, עמ' 692שהם הפרש וההבדל שבין הכפירה והאמונה." ראה: ראב"ד, שם, עמ' 
186

יסטאג, ביבליוגרפיה: הבלין, חוקים: הנשקה, אחדות: ראה לדוגמא: בן פורת, אמונות: בן ששון, לחקר: ד 

הרוי, בין: הרטמן, פילוסופיה: וייסנגר, שיטת: זכריה, המבנה: טברסקי, הלכה: לורברבוים, הרמב"ם: נהוראי, 
הרמב"ם, הנ"ל, תורת: פיקסלר, טעמי המצוות: הנ"ל, הכוונה: קורצוויל, תכלית: שילת, מטרתן, נהוראי, תורת: 

 "ם: רפל, הרמב"ם.   הנ"ל, הרמב
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ריבוי טעמים הנראים כסותרים אלו את  בהגותו הציג 191ובאגרות. 190במורה, 189במשנה תורה, 188המצוות

נקודת המוצא בדיון הינה כי הרמב"ם סבר כי יש טעם לכל מצוות התורה, חוקים ומשפטים כאחד,  192אלו.

גם אם הטעם לא צוין בתורה שבכתב או בתורה שבעל פה. בנוסף ניכר כי לרמב"ם ישנם קריטריונים 

בחקר גילוי  193אם הטעם מופיע בתורה שבעל פה.לדחייתו אף או  ,למצווהלקבלת נימוק כטעם האמיתי 

להלן אציג שלוש גישות  .הקריטריונים בסוגיית טעמי המצוות על פי הרמב"ם ישנן גישות שונות

  194מחקריות:

הרמב"ם הציג מערכת כפולה  195נגלה.-נסתר ורובד אקזוטרי-האחת, הסבירה כי קיים במורה רובד אזוטרי

מחד, הציג הרמב"ם מערכת טעמים רציונאלית ומאידך, הציג הרמב"ם הנמקה פסיכולוגית  של טעמים:

עמים במורה בלבד בשל נסיבות היסטוריות. בגישה זו ניתן למנות את יונה בן ששון אשר התמקד בט

השנייה, הבליטה את  196ביע את עמדתו בדבר טעמי המצוות בקיצור וכמעט ברמז.ולטענתו הרמב"ם ה

וטענה כי לדידו של הרמב"ם קיים מדרג  197בין הטעמים במורה ובין משנה תורה,הקיימת הדואליות 

הדרגה  שהיא להביא את האדם להכרה באל, הןבמצוות. המצוות המכוונות במישרין למטרת התורה 

עליונה. במדרגה השנייה נמצאות המצוות המדיניות והחברתיות כולל המוסר. בדרגה השלישית נמצאות  

שר תפקידן להשפיע על אופיו של האדם אבל המעשה הכרוך בהן אינו מביא לתועלת ישירה. המצוות א

תירץ את ההבדל בין הטעמים במורה נבוכים ובין משנה תורה באופיים ר שאבשיטה זו אחז יצחק היינמן 

השונה של הספרים. ספר משנה תורה מתפקד כספר הלכה וככזה אין מתאים כי המחבר יכריז כי ישנה 

בעוד שהמורה הינו ספר פילוסופי  198ררכיה במצוות על מנת לא להשפיע על הקיום המעשי של המצוות,הי

ובו ניתן להצביע על האבחנה במצוות מבלי שזה ישפיע על הקיום המעשי של המצוות. סיבה נוספת מעלה 

משכילים קהל היעד של המורה הוא  199היינמן הקשורה לקהל היעד. בעוד שמשנה תורה מיועד ללמדנים,

השלישית, התמקדה בטעמי המצוות במשנה תורה.  200ולכל קהל יעד ייעד הרמב"ם טעמים ההולמים אותו.

עולה כי תפקידם של טעמי המצוות במשנתו של הרמב"ם הינו להציג את  ממנווהצביעה על מנעד טעמים 

                                                                                                                                                                      
187
 לדוגמא: ברכות ה, ג: מגילה, ד, ז.  
188
 לדוגמא: מצווה לא תעשה, שס"ה.  
189
 לדוגמא: עבודה, מעילה, ח, ח: קרבנות, תמורה, ד, יג.   
190
 שצג.  -שלו: שם, ג, לא, עמ' שמו: שם, ג, מח עמ' שצא-לדוגמא: הרמב"ם, המורה,  ג, כו, עמ' שלד 
191
 תפא.   ונטפשליר, ראה: רמב"ם, איגרות, ח"ב, עמ'לדוגמא: באגרת לחכמי מ 
192

לדוגמא בטעם מצוות שילוח הקן. הרמב"ם במשנה תורה ובפירוש המשנה סבר כי למצוות שמעיות אין טעם  

ומצוות שילוח הקן ו'אותו ואת בנו' הן גזרת הכתוב וביטל את טעם הרחמים למצווה, בעוד שבמורה סבר כי 
טעים הרמב"ם במניעת צער מבעלי החיים ' האותו ואת בנו'ות שילוח הקן ולכלל המצוות טעם ואת המצו

: הרמב"ם, פירוש המשניות, ז ט, ,רמב"ם, משנה תורה, אהבה, תפילה ונשיאת כפים, ראה: וברחמנות האל
שלו. על סתירה -ברכות, ה, ג: שם, מגילה, ד, ז. השווה: רמב"ם, המורה, ג, מח, עמ' שצג: שם, ג, כו, עמ' שלה

זו בדברי הרמב"ם ראה לדוגמא: דרור פיקסלר, טעמי המצוות: תבורי, שילוח הקן. על סתירות נוספות במשנתו 
אחידות ה : הרוי, בין. על העיסוק במחקר סביב נושא15של הרמב"ם, ראה לדוגמא: אקרמן, תרומתו, עמ' 

 ראה לדוגמא: הנשקה, אחדות., הרמב"םבמשנתו של 
193

התעלמותו , ראה: רמב"ם, משנה תורה, אהבה, הלכות מזוזה, ה, ד. או כקמעשלילת המזוזה לדוגמא:  

 , ראה: בבלי, ר"ה, טז, ע"ב.  מאלמנט השטן הנזכר כטעם התקיעות בתלמוד הבבלי
194
 .   172-166ראה: רפל, הרמב"ם, עמ'  
195

שוורץ, על הגישה של סתירה והסתרה במחקר, ראה לדוגמא: שטראוס, ירושלים ואתונה: הנ"ל רדיפה:  

 הסתרה: טפר, תאוריות: קליין ברסלבי, אזוטריזם. השווה: פינס, שטראוס: הרוי, ליאו שטראוס.
196
 ראה: יונה בן ששון, לחקר. 
197
 .  97-79ראה: היינמן, טעמי, ח"א, עמ'  
198

כפי שהדגיש הרמב"ם במשנה תורה, עבודה, הלכות מעילה ח, ח. עוד על הלכה זו אצל הרמב"ם ראה:  

 . 78, 65ואילך: סילמן, בין: חנוך, הרמב"ן, עמ'  34טברסקי, הלכה, עמ'  הנשקה, שם:
199

טענה זו אינה הולמת את דברי הרמב"ם עצמו בהקדמה למשנה תורה, שם אמר הרמב"ם כי החיבור מועד  

 לכולם. 
200

:הנ"ל, 155-164, 15, 12עמדה זו ניתן למצוא בין היתר בין דברי יעקב לוינגר, ראה: לוינגר, הרמב"ם, עמ'  

; 135-136תשכ"ה, עמ'  דרכי המחשבה ההלכתית של הרמב"ם: מחקר על המתודה של משנה תורה, ירושלים
 . 299-305 )תשכ"ז(, עמ' ה-ד הנ"ל, על טעם הנזירות במורה הנבוכים", בר אילן
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–ות על השכל חובת האדם בקיום ההלכה. לטעמי המצוות תפקיד חינוכי כפול: האחד, לבסס את המצו

להביא אותו לדעה שמן הראוי  –לשקף למאמין כי למצוות ישנם טעמים רציונאליים. השני, ביסוס סמכותי 

עד הטעמים אותו הציג הרמב"ם אשר העיר כי במנ 201לקיים את ההלכה. בגישה זו אחז יצחק טברסקי

ציין את הסובייקטיביות האחת, הרמב"ם רסקי במחקריו הציג שלוש מסקנות: טב 202הגוון המיסטי.נעדר 

טעמי המצוות יהיו לעולם אפשריים ולא הכרחיים.  ף עניינם לפי כחו", ועל כןבחיפוש הטעם: "סוהקיימת 

לחבב את המצווה ולא לספק  –חינוכי. הטעם נועד לצורך נפשי -לטעמי המצוות יש תפקיד פסיכולוגי

משלו אין בכך פסול. השנייה, הרמב"ם אינפורמציה, על כן אדם שטעם אחד לא הניח דעתו והציע טעם 

השלישית,  203היה מודע לסכנה הפסיכולוגית והמתודולוגית הקיימת בבקשת הטעמים: "אל יקל בעיניו".

      204על אף הסכנה שבבקשת הטעמים אל ימנע האדם את עצמו מלבקש את הטעם.

מייצג את  . הרמב"םלהערכתי, צירוף הגישות גם יחד משקף את תפיסת המצוות הכוללת של הרמב"ם

ליסטית לפיה המצוות מגלמות את חכמת האל ואינן שרירותיות ולכן לכל מצווה ומצווה התפיסה הרציונ

תכלית האדם להגיע לדבקות באל באמצעות השכל, ולכן  205א באות רק לשם משמעת.יבה, והן לישנה ס

באופן  להקנות דעה נכונה מטרת המצות להביא לידיעת השם. לכל מצוה מטרה מושכלת: יש מצווה הבאה

יש מצווה הבאה להקנות  206ויש כאלה המקנות דעה נכונה בהתייחס לזמן ולמקום., אבסולוטי ולא יחסי

עת האל. ידיעת טעמי המצוות תורמת יכל אלה נחוצים ליד – דותית, ויש שבאה לתקן סדר חברתימעלה מ

מציאת הטעם תלויה בחסרון השכל להשגת המטרה ולכן על האדם להתחקות אחר טעמי המצוות ואי 

, אך הם קיום המצווה )ובזה הם רציונליים(, לדידו של הרמב"ם, הכרחיים בשביל פרטי המצוות 207האנושי.

  208.רציונליים( אינםשרירותיים והיו יכולים להיקבע אף אחרת )ובמובן זה 

 -מופרסמות' וחוקים-למשפטיםחילק את המצוות מזו של רס"ג, לפיה הרמב"ם הציג חלוקה למצוות שונה 

"שינתנו  –כלל המצוות מכוונות לאחת משלושת התועלות: תיקון הנפש של הרמב"ם לדידו,   209'מקובלות'.

  210על ידי הסרת העוול, תיקון הגוף על ידי הטמעת מידה טובה. –להמון דעות אמיתיות", תיקון הגוף 

                                                           
201

מב"ם תורת 'טעמי המצוות' של הרראה: טברסקי, מבוא: הנ"ל, הלכה: הנ"ל, בירור. לדידו של טברסקי: " 

כלל כולו." פתוחה וגלויה אפוא לחלוטין: היא לא באה במשנתו כלאחר יד. היא בחינת פרט המלמד על ה
 .54 ערה, ה283עמ' מבוא, טברסקי, 

202
ביא טברסקי את דברי הרמב"ם על טעם מצות התכלת. בעוד הטעם בחז"ל הוא שהתכלת מזכירה ה לדוגמא 

למצווה על חר לא לציין את זכירת הכסא כטעם ע"א.( הרמב"ם בבבלי, סוטה, יז,  לאדם את כסא הכבוד )ראה:
כז. על -, עמ' כוטא,  ראה: רמב"ם, מורה,אף היכרותו של הרמב"ם עם משמעותו המיסטית של כסא הכבוד. 

 יחסו של הרמב"ם לקבלה, ראה לדוגמא: ישפה, הרמב"ם. 
203

הכתוב הן, ואינן מדברים שדעתו של  כפי שקובע הרמב"ם: "דבר ברור וגלוי, שהטומאות והטהרות גזירות 

 אדם מכרעתו, והרי הן בכלל חוקים." ראה: רמב"ם, משנה, טהרה, הלכות מקוואות, יא, יב.  
204 

 ראה: רמב"ם, משנה, עבודה, הלכות מעילה, ח, ח.  
205

אנתרופולוגיות לדידו של הרמב"ם ישנם סוגים שונים של סיבות, כמו: סיבות דתיות, פילוסופיות, פוליטיות,  

 ועוד.
206

מטרת המצוות הללו הינה להרחיק מן האלילות הכוונה לטעמים ההיסטוריים שהציג הרמב"ם, לפיהם  

 .והעבודה הזרה אשר הייתה נהוגה בעת העתיקה בשעה בה נחקק החוק
207
 . 140, ראה: שילת, מטרתן, עמ' אך גם ללא הבנה קיום המצווה מביא לדבקות באל ולחיי עולה"ב 
208

ויש שנקבעו רק כדי לבחור באפשרות  ,התוכן המושכל של המצווהן רטי המצוות יש מהם המהווים חלק מפ 

תפיסה שיש לכלל  אציין כי .שםראה: שילת, מטרתן, . מסוימת למען יהיו המצוות חוקים קבועים ואחידים

אציין את  .40-41המצוות טעמים, אך לא לכל פרט ופרט נמצאת אף אצל הנוצרים, ראה: לואיס, הבעיה, עמ' 
 מחקרו של מיכאל נהוראי בו הציע קריאה אחרת של דברי הרמב"ם, ראה: נהוראי, תורת.

209
כא: ב, לג, עמ' -עמ' יט ראה לדוגמא: רמב"ם, הקדמות, הקדמה למסכת אבות, פ"ו: רמב"ם, המורה, א, ב, 

רמד. בח"ב פל"ג טען הרמב"ם כי שתי הדברות הראשונות מעשרת הדברות הן 'מקובלות' וכל יתר -רמב
על הדיבר הראשון בהגותו של . 42הערה  49הדברות הן מן המפורסמות, ראה לדוגמא: הנשקה, אחדות, עמ' 

הפוליטית של ההלכה, ראה לדוגמא: רביצקי, על המפרסמות והתאוריה הרמב"ם, ראה לדוגמא: הרוי, הדיבר. 
הבדל זה אינו רק  .281 'עמ ,ואילך: להלן, תכלית התורה 158: רביצקי, האתיקה, עמ' 66-62לוגיקה, עמ' 

טרמינולוגי אלא מהותי. בעוד רס"ג בדומה לחכמי המעתזילה סבר כי השכל הוא מכיר באבחנה בין טוב ורע, 
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כיר אינו מד ההמון שאינו מבין את הטעם ומצ היאבין חוקים )מקובלות( למפורסמות )משפטים( האבחנה 

מצוות  –משפטים -מפורסמותמצוות אבחנה בין כך עולה כי  211את הרקע התרבותי של נתינת החוק.

 –חוקים -שמעיות-מקובלותמצוות ובין  שערכם המוסרי והמדיני ברור להמון, כמו: לא תרצח ולא תגנוב.

רובן כי הרמב"ם סבר  באופן זה כמו: כלאיים ובשר וחלב.העמקה, כם החינוכי והמדיני מצריך מצוות שער

-השמעיותבעוד המצוות  212.תכרניבהן התכלית המוסרית והפוליטית ש שייכות למפורסמותשל המצוות 

בהסברת החוקים הציג   213., מועטות בכמותןהתכלית המוסרית והמדינית לא ניכרת בהןבהן 'החוקים' 

ונימק את הקורבנות, ודיני טומאה וטהרה על רקע מנהגי עבודת הרמב"ם גישה היסטורית סוציולוגית 

  214האלילים.

  הרמב"ןתפיסת 

ת השם תור'מפירושו על התורה ומדרשתו בין היתר תפיסת המצוות של הרמב"ן משתקפת  

מעמדו וסמכותו ההלכתית  216איש הלכה ומראשוני המקובלים התיאוסופיים. הרמב"ן היה 215תמימה'.

סיני ועוקר הרים וכל  הדבר ידוע שהרמב"ן היהוהקהילתית של הרמב"ן עולים בין היתר משו"ת ריב"ש: "

וככזה אף השפיע על חוג  217."דבריו כגחלי אש ועליו סומכים בכל גלילות קטלוניה כמשה מפי הגבורה

 218חכמים זה.

                                                                                                                                                                      
כא: רביצקי, לוגיקה, -ורע מקורה בדימיון. ראה: רמב"ם, המורה, א, ב, עמ' יטהרמב"ם סבר כי האבחנה בין טוב 

  שם. 
210
 ראה: רמב"ם, המורה, ג, כ"ז, עמ' שלז. 
211

כי המחוקק )הפילוסוף( יצר רביצקי עמד על פעולת המחוקק )הפילוסוף( בזמן חקיקת החוק. ממחקרו עולה  

, יוצא שהאבחנה בין מפורסמות למקובלות אינה בשל חקיקת המפורסמות היא יחסית –חוקים בהתאם להמון 
המקובלות -החוקיםידיעת הטעם בידי ההמון אלא האבחנה היא מבחינת הנסיבות שהביאו לחקיקת החוק. 

בנסיבות אוניברסליות של כל בני האדם  נטוע ת, סוג אחדשני סוגים של מצוומשפטים הם -והמפורסמות
בסיטואציות היסטוריות  נטוע אחר,( והוהחוק בא לתקן את המידה הרעה - ולכסף, שכולם תאווים למיןלדוגמא: )

לדוגמא: הגויים זרעו שעורים וצימוקים יחד מתוך אמונה שהכרם יצליח באופן הזה והחוק בא להרחיק מקריות )
ה, ראה: רביצקי, לוגיקשסב(, -מהעבודה הזרה ואסר את כלאיים, ראה לדוגמא: רמב"ם, המורה, ג, לז, עמ' שנז

 . 66-62עמ' 
212

"והמין השלישי ]...[ שלמות המעלות המדתיות ]...[ ורוב המצות אינן אלא להשגת המין הזה מן השלמות",  

 . 50הערה  60: רביצקי, לוגיקה, עמ' נד, תיד. ראה גם:  רמב"ם, המורה, ג, לבג, ראה: רמב"ם, המורה, 
213

וכד', ראה: רמב"ם, הקדמות, הקדמה למסכת  לדוגמא: איסור בשר וחלב, שעטנז, הרבה מאיסורי עריות 

  .62-66: רביצקי, לוגיקה, עמ' ג, כורמב"ם, המורה, אבות, פ"ו: 
214

: טברסקי, 164-163שמד: על הצאבה, ראה לדוגמא: פינס, בין, עמ' -שלט עמ'ראה: רמב"ם, המורה, ג, כט,  

: הרטמן, פילוסופיה. על הטעמים ההיסטוריים אדון בזיקה 164-163, חוקים, עמ' : הבלין30-29הלכה, עמ' 
 ואילך. 277עמ' לחברי החוג, ראה: להלן, תכלית התורה, 

215
חיבורים אלה הם חלק מיצירתו הספרותית העשירה של הרמב"ן הכוללת: הלכה אגדה, מוסר, פרשנות  

בבית הכנסת בברצלונה  1263בשבת ואתחנן בשנת  נשא הרמב"ן ת 'תורת השם תמימה'דרשמקרא ועוד. את 
ראה לדוגמא: לימור, וויכוח הדת: יהלום,  ,פבלו כריסטיאניעם המומר  לאחר הפסקת הוויכוח, על ויכוח ברצלונה

ישנה עדות של תלמידי הרשב"א כי הרמב"ן התכוון  ויכוח ברצלונה. על הדרשה, ראה לדוגמא: ישראלי, דרשה.
אך גם . 44ממחשבתו עקב חלום, ראה: חנוך, הרמב"ן, עמ' ורה על פי הקבלה אך חזר בו לכתוב פירוש מלא לת

מרכיב מרכזי בתפיסת התורה וטעמי המצוות שלו. ר' שם טוב הינו הסוד  בפירושו על התורה כפי שהוא בידנו
דוגמא: דוד, אבן גאון כתב את 'כתר שם טוב' ובו ביאור הסודות הקבליים בפירושו של הרמב"ן לתורה, ראה ל

מברצלונה. על דרכו הפרשנית של הרמב"ן, ראה לדוגמא: וולפסון, על: אלמן, לא דבר ריק: סבתו, האם, עמ' 
 : לאבל, דרכים.504-503

216
קבליות שנערך במתכונתו שהשתמש באופן שיטתי בספר הבהיר )ספר דרשות  היה הראשון הרמב"ן 

. אציין 209ראה: ישראלי, ביוגרפיה, עמ' ( לצורך הכתיבה הקבלית שלו, ת בפרובאנס בסוף המאה הי"בופיהס
-אנשי מקומותפיסות מקובלי של הרמב"ן ובין תפיסותיו הקבליות בין יחס על ה עות חלוקות במחקרהדכי 

. על הרמב"ן כאיש הלכה, ראה לדוגמא: תא 11והערה  119-118גירונה, ראה לדוגמא: ישראלי, רמב"ן, עמ' 
. על הרמב"ן כמקובל, ראה לדוגמא: אידל, רמב"ן: פדיה, טקסט קדוש: חנוך, 55-29פרות, ב, עמ' שמע, הס

 : ישראלי, ביוגרפיה.   הרמב"ן
217

, ב, עמ' תרלז. על הרמב"ן במחקר, ראה לדוגמא: אונא, רמב"ן: אידל, רמב"ן: שו"ת ריבש ס' תטוראה:  

נ"ל רמב"ן: חנוך, הרמב"ן: יהלום, החכם הגדול: ישראלי, גודמן, תפקידן: דוידסון, עין הרע: הלברטל, האמת: ה



242 
 

והקבלית. הרמב"ן סבר בדומה לרמב"ם, כי לכל המצוות אולוגית יסת המצוות שלו נגזרת מתפיסתו התתפ

 יש טעם בין גלוי ובין נסתר, כשהסתרה, זו במידה וקיימת, מקורה במוגבלות השכל האנושי:

וזה שגזר הרב במצות שיש להם טעם מבואר הוא מאוד, כי בכל אחד טעם ותועלת ותקון לאדם 

טעמי תורה ממנו, אלא עורון בשכלנו ]...[  בלבד שכרן מאת המצוה בהן יתברך ]...[ שאין מניעות

שאין התועלת במצות להקב"ה בעצמו יתעלה, אבל התועלת באדם עצמו למנוע ממנו נזק או אמונה 

רעה או מדה מגונה, או לזכור הניסים ונפלאות הבורא יתברך לדעת את השם, וזהו לצרוף בהן, 

בל להוציא ממנו כל סיג, וכן המצות שיהיו ככסף צרוף, כי הצורף הכסף אין מעשהו בלא טעם א

  219להוציא מלבנו כל אמונה רעה ולהודיענו האמת ולזוכרו תמיד.

לאורך פירושו לתורה הצביע הרמב"ן על טעמים תועלתניים למצוות, מהן עולה כי למצוות יש ערך אנושי 

קר את הגישה במסגרת זו אף בי 221.ואף לפרטי המצווה יש תכלית וכוונה 220והן מכוונות לטובת האדם,

הפורמליסטית, המקדשת את עצם חובת הציות לצו האל ולעיתים עשויה להתכחש לטעמי המצוות, אותה 

 הציג בין היתר רש"י:

ואין הכוונה בהם שתהיה גזרת מלך מלכי המלכים בשום מקום בלא טעם, כי כל אמרת אלוה 

תם לעם ]...[ אבל כֻּלם צרופה רק החקים הם גזירת המלך אשר יחוק במלכותו בלי שיגלה תועל

   222בטעם נכון ותועלת שלימה.

אך לא רק בחלק המעשי של התורה ראה הרמב"ן תועלת אלא אף הצביע על תועלת בחלק הסיפורי של 

223.התורה, בו ראה אמיתות נלמדות ושורש אמונה הבא להדריך את האדם לדרך הישירה ולהדבק באל
את  

כי רבדי הטקסט משקפים  המכיל רבדים ושכבות מתוך תפיסה הטקסט המקראי ראה הרמב"ן כטקסט 

תפיסה זו  ת.יגוונוף של המציאות האלוהית הרבמציאות הארצית הינה שיקה –  224ההוויהאת רבדי 

ל דרך האמת, ועל ראיית סיפורי האבות על דרך הפשט, הדרש וע השפיעה על רבדים בפרשנותו על התורה:

225כרמז וסימן לבנים.
פי רוב, מספר טעמים למצוות ביניהם אף טעמים  ף הציג, עלבדומה לכך א 

אשר בהם הוסיף זיקה בין המעשה המצווה או האובייקט שבו המצווה מתקיימת ובין ישות  226קבליים,

 229או טעם ארבעת המינים. 228לדוגמא: טעם חוט התכלת בציצית 227עליונה שאליה היא רומזת ומשפיעה,

                                                                                                                                                                      
ביוגרפיה: הנ"ל, רמב"ן: לאבל, דרכים: לורברבוים, האמנם: פלדמן א', הערות: תא שמע, הספרות, עמ' ב, עמ' 

 ואילך: שבט, מקום המנהג: שוורץ, מתאורגיה: פדיה, טקסט קדוש.  33
218

ן את התעניינותו של הרוי בסוגיה זו, שמעבודה זו עולה בין . שם ציי4והערה  13ראה: אקרמן, תרומתו, עמ'  

 היתר זיקה של חברי החוג לתורתו של הרמב"ן. 
219

.הלברטל האיר כי הרמב"ן הציג 249ראה: רמב"ן, עה"ת דברים, כב, ו, עמ' תמט: ישראלי, ביוגרפיה, עמ'  
  .255-254כאן תפיסה רדיקלית מזו של הרמב"ם, ראה: הלברטל, האמת, עמ' 

220
התפיסה כי המצוות לא נועדו לשרת את האל הנותן אותם, אלא לכולן יש טעמים לתועלת האדם עולה אף  

 פד.  -מהדרשה, ראה לדוגמא: רמב"ן, תורת, עמ' פג
221
 תקא. -לה, עמ' תצח-ראה לדוגמא בקטורת: שמות, ל, לד 
222

. הרמב"ן הביא את דברי רש"י שטען כי כלאים נכללים בקטגוריית ראה: רמב"ן, עה"ת, ויקרא יט, יט, עמ' קכ 
 החוקים שאין להם טעם, בעוד שהרמב"ן טען כי לכלאים יש טעם. 

223
. 218: פדיה, טקסט קדוש, עמ' 51, עמ' שעו: אונא, רמב"ן, עמ' ראה לדוגמא: רמב"ן, עה"ת, דברים, ו, יח 

ה לספר בראשית בה עמד הרמב"ן על מרכיבי התורה: ובין ההקדמחביבה פדיה יצרה זיקה בין תפיסה זו 
 ואילך.  128דברות, מצוות וסיפורים, ראה: פדיה, טקסט קדוש, עמ' 

224
קבלת התורה משמעה קבלת פרישה רחבה של ידע הכולל את כל חכמת האלוהות וחכמת הבריאה ומקיף  

 . 142כל סוגי הידע האפשריים, ראה: פדיה, שם, עמ' 
225
ל"פ, מעשה: פדיה, טקסט קדוש, שם. אזכיר כי סגנון זה נפוץ מאוד בפירושו על התורה של ראה לדוגמא: חר 

 ריב"ד.
226

בשעה שהצביע על ריבוי טעמים טען כי אין בכך השגה כוללת ושלמה לעיתים יש עוד סודות עמוקים  אף 
 , ראה: אונא, רמב"ן, שם. שאין אנו יכולים להשיגם

227
 . 296-249ראה: הלברטל, האמת, עמ'  
228
 "שרומז למדה הכוללת הכל שהיא בכל והיא תכלית הכל", ראה: רמב"ן, עה"ת, ויקרא, טו, לא, עמ' רנד.  
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-תאורגי אף אלמנט מאגי-הקורבנות הוסיף הרמב"ן לצד הטעם הקבליבד בבד ניתן להצביע כי בטעמי 

דרך זו של הרמב"ן  231"ועל דרך האמת יש בקורבנות סוד נעלם"והשתמש רבות במונח 'סוד':  230אסטרלי,

סללה דרך לבאים אחריו וסוד הקרבן נתפס כטעם הקבלי האותנטי והמיצג לקרבנות, ולסוד הייתה השפעה 

 232די הרמב"ן הן על הוגים שלא התייחסו לקבלה בכתביהם.ניכרת הן על חוג תלמי

בטעם הקורבנות חלק  .כלל תפיסת  טעמי המצוותמשמשת כאב טיפוס להדוגמא של טעם הקורבנות 

הסביר כי ישנה הלימה בין ו 233דברי הבאי',' "ן על שיטתו ההיסטורית של הרמב"ם וכינה אותה:הרמב

שה, דיבור ובמחשבה במטרה שיפנים האדם כי הקרבן בא תהליך הקרבת הקרבן ובין פעולת האדם במע

 דם תחת דם ויבוא לתקן את אשר פגם. תמורתו, בבחינת נפש תחת נפש 

מציגה של מצוות , לאחר פירוט של פרטים רה הסביר רמב"ן בשני אופנים: מחדאת סגנון כתיבת החוק בתו

 ד:התורה כלל מאחֵ 

הזאת הכללית אחרי שפרט כל העבירות שהן אסורות לגמרי ]...[  באה המצוהקדושים תהיו ]...[ ]...[ 

יזהיר שנהיה נקיים וטהורים ופרושים מהמון בני אדם שהם מלכלכים עצמם במותרות ובכיעורים. 

אחרי אזהרת פרטי הדינין בכל משא ומתן שבין בני  , כידרך התורה לפרוט ולכלול בכיוצא בזהוזה 

 234.תונו ושאר האזהרות, אמר בכלל ועשית הישר והטובאדם, לא תגנוב ולא תגזול ולא 

הקיימות על כן מביאה דוגמאות במטרה האפשרויות  ליכולה להביא את כל אינה, התורה מאידך

 :שהעיקרון יובן

וזה ענין גדול, לפי שאי אפשר להזכיר בתורה כל הנהגות האדם עם שכניו ורעיו וכל משאו ומתנו 

אבל אחרי שהזכיר מהם הרבה כגון לא תלך רכיל ]...[ חזר לומר בדר ותקוני הישוב והמדינות כלם. 

 235כלל שיעשה הטוב והישר  בכל דבר, שיכנס בזה הפשרה ולפנים משורת הדין ]...[

מדרגה  –ת נקודת ציון של שאיפה אוטופיכ ', שהבאתי לעיל,קדושים תהיו'אה את הציווי של הרמב"ן ר

שתדל להתקרב אל העניין יוכל השיג אותה ילא האדם וגם אם , ונה אשר אליה יוליכו כלל המצוותעלי

  236האלוהי.

לא תפרד מחשבתך ממנו בלכתך בדרך ובשכבך ובקומך ]...[ ויתכן באנשי המעלה הזאת שתהיה 

 237נפשם גם בחייהם צרורה בצרור החיים כי הם בעצמם מעון לשכינה כאשר רמז בעל ספר הכוזרי.

                                                                                                                                                                      
229

מ, עמ' קנט. על "וענף עץ אבות רמז לשלש ספירות בבד אחד ]...[", ראה: רמב"ן, עה"ת, ויקרא, כג,  
קסז. על -קסו עמ'שסח: שם, ויקרא, כה, ב, -שסז עמ': רמב"ן, עה"ת, דברים, ה, טז, , ראהנוספות  דוגמאות

. על עוד טעמים קבליים, ראה לדוגמא: 324הטעם הקבלי במצוות שילוח הקן, ראה: לורברבוים, האמנם, עמ' 
על תורת  :14-13והערות  251ישראלי, ביוגרפיה, עמ' : 401, חנוך, הרמב"ן, עמ' 58אונא, הרמב"ן, עמ' 

 .176-173ישראלי, ביוגרפיה, עמ'  הרמזים של הרמב"ן, ראה לדוגמא:
230

התאורגי יעמוד על הפעולה -ראה: רמב"ן, עה"ת ויקרא, טז, ח, עמ' : שוורץ ביאר כי בעוד הטעם הקבלי 

אסטרלי יכוון לתועלת עצמית -כמכוונת לצורך גבוה לשלמות העולם האלוהי ופעילותו התקינה, הטעם המאגי
מתאורגיה. שוורץ אף עמד על ביאורו של הרמב"ן על השעיר להשפעה ישירה בעולם הארצי, ראה: שוורץ, 

 אסטרלי. -תאורגי ומאגי-המשתלח כמקור להתפתחות ההסברה של המצוות בשני אופנים: קבלי
231
 ראה עוד: רמב"ן, עה"ת, ויקרא, א, ט, עמ' יב: בראשית, ד, ג, עמ' מג. 
232

בעל ספר החינוך כהוגה שלא התייחס  . אאיר כי שוורץ הציג את395-394ראה: שוורץ, מתאורגיה, עמ'  

דבר זה לא עולה בקנה אחד עם ספר החינוך, שם שילב המחבר האנונימי בין פילוסופיה  –לקבלה בהגותו 
 .245 עמ'לקבלה, ראה: להלן, תפיסת בעל ספר החינוך, 

233
-414ב"ן, עמ' : חנוך, הרמ58, 54יא: אונא, הרמב"ן, עמ'  עמ'ראה לדוגמא: רמב"ן, עה"ת, ויקרא, א, ט,  

394    . 
234
 ראה: רמב"ן, עה"ת, ויקרא, יט, ב, עמ' קטז. 
235
 ראה: רמב"ן, עה"ת, דברים, ו, יח, עמ' שעו. 
236
 . 51ראה: אונא, רמב"ן, עמ'  
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חיי דת ל'צורך גבוה' עם התמקדות מתמדת באל מבלי שום מסיחי  הסברת המצוות של הרמב"ם הציבה

 238דעת.

 רלב"ג תפיסת  

הציג  בדבר תכלית האדם. בכתביו פילוסופיתתפיסת טעמי המצוות של רלב"ג נגזרת מתפיסתו ה

צריך לממש את עצמו על ידי השגת  239לפיה האדם המתייחד בשכלו, רלב"ג תפיסה אריסטוטלית

ל הפועל ומגיע אל שלמותו, שהיא לות מוציא האדם את שכלו מן הכוח אהמושכהמושכלות. עם השגת 

השכל הנקנה. השלמות השכלית מביאה לאושר בעולם הזה ולאושר הנצחי עם השארות השכל לאחר השגת 

למימוש הטלאולוגיה של הטבע במישור האנושי, לכן  אףהשגת שלמות האדם מביאה  240היפרדו מן הגוף.

השלמות השכלית עוברת דרך  241ומדריכו להשגת השלמות השכלית על ידי התורה. הבורא מסייע לאדם

  –חכמת הנמצאות בתיקון המידות ול –חכמה המדינית בשלמות המידות, והתורה בתכניה מדריכה 

סבר כי המצוות  קיימת זיקה בין מצוות התורה ובין פילוסופיית הטבע. רלב"ג לפיכך 242תיקון הנפש.ל

  מלמדות פילוסופיה כיון שסידורן מחקה את הסידור המושכל של המציאות הנובעת מן השכל הפועל. 

התבוננות בטעמי  243ת ולתיקון הנפש.וכי המצוות מביאות לתועלות גופניסבר אף הרלב"ג בדומה לרמב"ם, 

  244מצוות תיקון הנפש לפי רלב"ג מהווה אמצעי להשגת חכמת הנמצאות.

נימוקים בין הטעמים שלו נמצא  245שנת טעמי המצוות התמקד רלב"ג בהסברת פרטי המצוות.במ

 248על אף בקיאותו של הרלב"ג באסטרולוגיה, 247נימוקים סוציאליים,נימוקים היגייניים ו 246אקולוגיים,

מערכת האסטרולוגית כאמצעי לפעולת ההשגחה בעולם, במשנת טעמי המצוות שלו עשה הותפיסתו את 

עשהאל בן אור הסביר כי בשעה שרלב"ג נעזר בהסבר  249שימוש מועט בנימוקים האסטרולוגים.רלב"ג 

   250אסטרולוגי למצוות הוא העניק לו לרוב פירוש פסיכולוגי.

                                                                                                                                                                      
237

ראה: רמב"ן, עה"ת, דברים, יא, כב, עמ' שצה. על הדבקות הטוטאלית המשתקפת מדברי הרמב"ן ובזיקה  

 . 308, 295 עמ', לחברי החוג, ראה: להלן, כוונה
238

עודד  –החלק הסיפורי על בניית המשכן ביאר רמב"ן כהשראת שכינה ל'צורך גבוה' את  בדומה לביאורו 

הסיפור המקראי אלא שימש עיקרון 'צורך הגבוה' לא נותר רק בתחום הפרשנות של  ישראלי הראה במחקרו כי
 .279ואילך ובעיקר עמ'  253ראה: ישראלי, ביוגרפיה, עמ'  אולוגי מרכזי במשנתו הדתית.ת

239
בפירושו על התנ"ך ובספרו 'מלחמות השם'. יחוס החיבור 'שערי צדק' לרלב"ג ככל הנראה יסודו בטעות,  

ראה: רביצקי, על: הנ"ל, שערי צדק.  על השפעת תורות אריסטוטליות על רלב"ג, ראה לדוגמא: יואל, תורת, 
 .   102-101, 97: היינמן, טעמי, עמ' 1133 עמ'ורבאך, עמודי, : א189, 182עמ'  פינס, הסכולאסטיקה,: 23עמ' 

240
 ב.-, עמ' אבן אור, טעמי המצוות לרלב"גברסלבי, הדיאלקטיקה: -ראה: קליין 
241

ראה: חמישה חומשי תורה עם פירוש רש"י ועם ביאור רלב"ג, ספר בראשית, מהדורת ב' ברנר וא' פריימן,  

 . 1מעלה אדומים תשנ"ג, עמ' 
242

כתב על פי המסורת אותם שאת שלמה המלך ראה רלב"ג כפילוסוף ואת ספר משלי ומגילת שיר השירים  

 : מתמטיקה, פיסיקה ומטאפיסיקה ומדע מעשי.ראה רלב"ג כמדריכים להשגת ידיעת המדעים העיוניים ,שלמה
ההמון להשגת שיר השירים מדריך את היחידים להשגת השלמות השכלית בלבד, ואילו ספר משלי מדריך את 

ברלסבי, -. ראה: קלייןשלמות המידות ואת היחידים לשתי השלמויות יחד השלמות השכלית ושלמות המידות
 .478-468שם, עמ' 

243
בחלק הסיפורי של התורה. לדידו של  אףתועלות רבות אלא רלב"ג לא רק בחלק המעשי של התורה מצא  

: היינמן, 105החלק הסיפורי, ראה: בן אור, שם, עמ'  רלב"ג את עיקר תיקון המידות משיגה התורה על ידי
 . 97טעמי, עמ' 

244
 ראה: בן אור, שם.  
245
 . 98-97ראה: היינמן, טעמי, עמ'  
246
 . 108-107לדוגמא: ציווי לשימור המין, ראה: בן אור, שם, עמ'  
247
 .98לדוגמא: ציווי מאכלות אסורות, מצוות עבדים והלכות שמיטה, ראה: היינמן, טעמי, עמ'  
248
 גולדשטיין, רלב"ג.על רלב"ג כאסטרולוג, ראה לדוגמא:  
249

ראה לדוגמא את הסברו של רלב"ג על סיבת בחירת מקומו של הר המוריה כמקום המקדש או את אבני  

. גם את מועד יום הכיפורים בחודש השביעי דווקא נימק רלב"ג 101האפוד לכהן הגדול, ראה: בן אור, שם, עמ' 
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  251בעזרת הטעמים למצוות השבת הסביר רלב"ג כי דרך התורה להשתמש בעניין אחד לתועלות רבות.

עמים המבוארים במקרא, 'זכר ליציאת מצרים' וכזיכרון רלב"ג ביאר את טעמי השבת לא רק בעזרת הט

השביתה ביום השביעי לתיקון הנפש והגוף. רלב"ג ביאר כי את זמן כתועלת  אףאלא לבריאת העולם 

ממלאת השבת את מקומה של דות העולם, וההפסקה ממרוץ החיים המונע מן האדם לחקור וללמוד את סו

זה הוסיף הרלב"ג טעם כשהמספר שבע מורה על האל. על  252,ללהכיר במציאות הא לאדם החקירה ועוזרת

 ב. כיוון שידע כי זמן המנוחה קרטעם מדיני לפיו קביעת יום מנוחה יביא את האדם לעבוד בחריצות יתירה 

אינו אף הוא משקף הרבה מתפיסת המצוות שלו. הרלב"ג טען כי טעם הקורבנות רלב"ג טעם הקורבנות ל

בציווי זה תועלת עצמית שלולי כן לא  אף קיימתרק להרחיק מן האלילות, כפי שביאר הרמב"ם, אלא 

לא באו רק בשל נסיבות לקורבנות יש צורך עצמי ו על כן 253התורה מפרטת כל כך את סדר העבודה,הייתה 

ת הקריבו נח והאבות אשר הכירו וידעו את האל ובכל זאמרלב"ג היסטורית. ראיה לדבריו הביא 

אשר הביאה לציווי התורה זו לדידו של רלב"ג תמונת המצב ההיסטורית של המדעים היא  254קרבנות.

רלב"ג את המקדש כמענה  בדומה לזה הציגמתוך כוונה לתקן את הפילוסופיה החד סיבתית ולהשלימה. 

טי להצגת של התורה על עיכוב בהתפתחות הפילוסופיה שיצרה האלילות. המקדש נבחר כאמצעי דידק

 255עקרונות פילוסופיים נכונים לחקר המציאות ותיקון הפילוסופיה.

 בעל ספר החינוךתפיסת 

ציג הסברה שיטתית לכל תרי"ג המצוות, והביא חידוש לז'אנר העוסק במניין המצוות בכך 'ספר החינוך' מ

שמר על חבר המ'שורשי המצווה' לצד הדינים הנהוגים בה. -טעמי המצווהשצירף למניין המצוות את 

התחבר החיבור במחצית נראה ככל הו 256הינו: "איש יהודי מבית לוי ברצלוני",ולמעט המידע כי  אנונימיות

ישראל מ' תא שמע זיהה את המחבר עם ר' . לאורך הספר זהותופרטים על אין  257השנייה של המאה הי"ג,

ר' פנחס היה תלמידו של הרמב"ן  258פנחס הלוי, אחיו הגדול ומורו של ר' אהרון הלוי )להלן הרא"ה(.

  259ובאגרת שבראש הספר שיתף במטרותיו ובדרכו ההלכתית.

מודיע ומעיד עדות נאמנה לכל קורא בו שרֹב דברי הספר נלקטים מספרי עמודי הארץ המפֻּרסמים 

במעלה וחכמה בכל הגויים: הרב רבי יצחק אלפסי והרב רבי משה בן מימון, לטובה זכורים. להם 

                                                                                                                                                                      
. על השימוש בטעמים אסטרולוגיים בטעמי המצוות, ראה 99י, ראה: היינמן, טעמי, עמ' בנימוק אסטרולוג

 .189-179לדוגמא: שוורץ, אסטרולוגיה, עמ' 
250
 .   104-100ראה: בן אור, שם, עמ'  
251
 .100ראה: היינמן, טעמי, עמ'  
252
 .  98תועלת זו קיימת אף במועדים, ראה: היינמן, שם, עמ'  
253
 . 1134-1133: אורבאך, עמודי, עמ' 100י, עמ' ראה: היינמן, טעמ 
254

 .89ראה: איזן, השגחה, עמ' 
255
 . 98ראה: בן אור, שם, עמ'  
256
 .12ראה: ספר החינוך, הקדמת המחבר, עמ'  
257
 ראה: ספר החינוך, מצווה ש"ל, עמ' קפז. שם ציין המחבר את המניין לשנות השמיטה. 
258

ראה: תא שמע, כנסת,  פעל באזור ברצלונה והיה רבו של הריטב"א. מי ספרד במאה הי"גהיה מחכ הרא"ה  
של תא שמע נמצא הקבלה בדברים שהביא  לזיהויבין ראיותיו . 66: הנ"ל, הספרות, עמ'  201-196ב, עמ' 

על הדיון , שם. תא שמע, ראה: ךהרא"ה בשם אחיו, ר' פנחס, בחידושיו לש"ס עם דברים המובאים בספר החינו
סורוצקין, . דוד סורוצקין הביא חיזוק לטענתו של תא שמע, ראה: 487ראה גם: תא שמע, הלכה, עמ'  ,בזיהוי זה

 . 12הערה  487לדוגמא: תא שמע, הלכה, עמ' על הביקורת על זיהוי זה, ראה . 184הרשב"א, עמ' 
259

מכל מי שיעתיק את ספרו לצרף אותה  תו של המחברשידרהחשיבות הרבה שראה המחבר באגרת עולה מ 
בראש החיבור: "ומשביע אני בשם המיחֻד לכל מעתיקו, שיכתבֹ אגרת זו בראשו." ראה: ספר החינוך, אגרת 

 .7המחבר, עמ' 
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לש בחכמה בתבונה ובדעת: הרב ר' משה משפט הבכ ורה ההוד והגדולה בחיבור זה. ואל החוט המשֻּ

 260בן נחמן ]...[

את ידיעת המצוות  –ת הלומד העממי והלומד הצעיר הלכה שם לו למטרה ללמד א בעל ספר החינוך

וטעמיהן, בזיקה לפרשיות השבוע, כך יתחבר הלומד לתורה וידע אלו מצוות שקועות בתוך כל פרשה 

 ופרשה: 

]...[ יתעוררו יותר בהן מתוך כך הנערים, ישימו לב בהם בשבתות ובחגים, וישובו מהשתגע ברחוב  

היא מצות "למוד התורה". כי  –ו ואחת מן המצוות והיא עקר ויסוד שכלן נשענות עלי 261הערים ]...[

בלמוד ידע האדם המצות ויקים אותן ]...[ לכתֹב המצות על דרך הסדרים, וכסדר שנכתבו בתורה זו 

אחר זו, לעורר לב הנער בני והילדים חבריו בכל שבוע ושבוע, אחר שילמדו אותו הסדר בחשבון 

 262המצות ולהרגיל אותם בהן ]...[

הספר הציג שני רבדים, האחד  263.בחיבור סגנון ההסברה הרציונליסטי מטרה פדגוגית זו השפיעה על

וגבולות  במקור המצווה מן התורה והיכן מופיעה בדברי חז"ל, לצד דיני המצווה המחברבו דן  –הלכתי 

 המחבר. בחלק זה של הספר קיבל מהו העונש החל על מי שעובר עליהוחלה המצווה על מי המצווה, קרי: 

ואת דרכו ההלכתית של הרמב"ם: "והרמב"ן ז"ל כתב ]...[ ואני כתבתי  264את מניין המצוות של הרמב"ם,

הרובד השני  265".זה המקרא כדעתו, שלא כמנהגי בכל הספר, כי כולם כתבתים כדעת הרמב"ם ז"ל ]...[

הציג טעמים ובחלק זה הלך אחר הרמב"ם  אףשורשי המצווה. -בטעמי המצוות בו דן המחבר –תיאולוגי 

 המחבראך במקומות בהם חלק הרמב"ן על הרמב"ם ניתן להצביע על נטייתו של רציונאליים למצוות. 

לרמב"ן. את המצווות ראה כאמצעי: "אחרי הפעולות נמשכים הלבבות" ומוטיב זה שזור לכל אורכו של 

בחלק זה  ברתי שלה.החיבור. בשיטתיות הציג טעם לכל מצוה ומצוה תוך שהוא עומד על המסר הדתי והח

, שלצד הטעמים הרציונאליים שהביא מתורתו של הרמב"ם הוסיף עוד המחברבולטת מקוריותו של 

לציין בפני הלומד לבל יטעה כי  המחבר. בד בבד הקפיד ומוסר הנהגה נכונהמהם עולה טעמים משל עצמו 

 ההסבר ההגיוני שהציע למצווה ממצה את עניינה.

רמז אחד משֹרשי המצוה. הנגלה בכתוב אכתֹב כמות שהוא, ובסתום אגיד ודעתי לכתֹב על כל אחת 

  266מה ששמעתי בו מפי חכמים ומה שאבינה בדברים.

מתורת הקבלה באופן מרומז. מתוך תפיסה כי: "גם  ה הרציונליסטית בספר שילב המחברלצד ההסבר

יפתחו לנו בכל אלה בפשטים לא נמצא ידנו ורגלינו בלתי סעד המקובלים, ואליהם נכרע אפים ו

   267העיניים."

                                                           
260
 7ראה: ספר החינוך, הקדמת המחבר, עמ'  
261 

   , ראה גם: בברצלונה ראה: ספר החינוך, שם. האגרת משקפת את המצב החברתי שרווח באותה תקופה
כי הרבה מן היהודים, עניים ברבֹ הצרות הגדולות, אשר תכפום בגלֻיות, והם לא ידעו ולא הבינו את טוב עולם "

. 10הנשמות." ראה: שם, עמ' 
 

262
 . 12ראה: ספר החינוך, שם, עמ'  
263

, כלשונו, תא שמע דייק כי לא מדובר בהסברה בעלת התחכמויות אליגוריסטיות קשות אלא בפילוסופיה רכה 

 . 487ראה: תא שמע, הלכה, עמ' 
264

למעט שתי חריגות: האחת, מצווה לא תעשה קמט במניין הרמב"ם "איסור אכילת זר מקודשי קדשים"  
אינה  בבמת יחיד"  שלא להקריב קורבן פסח מושמטת בספר החינוך, השנייה, מצווה תפז בספר החינוך "

לאחר בניין בית  אףמצווה זו נוהגת סבר כי  חינוךבעל ספר ה. מנת במניין המצוות של הרמב"םינ
 .ומצטרפת לאיסור הכולל להקריב בבמות  המקדש

265
ראה: ספר החינוך, מצוה קיא, עמ' נה. ראה גם: "הרמב"ם זכרונו לברכה והרמב"ן זכרונו לברכה שניהם יודו  

 בזה לאו ]...[", ראה: שם. 
266
 . 12ראה: ספר החינוך, אגרת המחבר, עמ'  
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 268רשב"א התפיסת 

 –שבת וסוכה מצוות כמו:  ,הןאת טעמי גילה בחלק מן המצוות מקרא הסבר כי על אף ש הרשב"א 

, קל וחומר ואין בכוחם לגלות את תכליתם הכוללת של המצוות ,בבחינת קצה קרחוןהם  טעמים אלו

   .במקרא מבואר אינו במצוות שטעמן

 בהם הכו]ו[נה תכלית הם ההם, הטעמיםשיראה מפשוטי הטעמים שנתנה בהם התורה ש ואף המצות

 הנעלמים והדברים. ומכונותיה מתועלותיה כנקודה הוא אך אמת ההוא הטעם אלא. תכלית אינה

ואולם גם הטעם הזה הנגלה כולל  [...] 269תכלה להם אין יתברך השם חננם לאשר בתוכה הרמוזים

 כי דעכן מקצת מן המצות כל שכן את אשר לא נתפרש טעמם בתורה ולא יכילום ספרים ]...[  ענינים

 חכמה מעינות נסתתמו הדור בעו]ו[ן כי אף. מאד נכבדים טעמים התורה סודות לבעלי יש אלו לכל

. הענינים תפארת ליקר לדבר שראוי מי בדור יש אם אני ותמה. מעטו המצות ערך חן היודעים כי [...]

 ודקותם הענינים לעמק המועטים מן מועטים אליהם יאמרו כי המבינים גם בהם הידיעה ולמיעוט

[...]270 

 הרב מכבוד וחוץ בכולן ]...[ כמעט גדולות קושיות ויש יש כי ל"ז  שכתב המצות לטעמי לבך תתן אל

   271.ברוך היודע טעם גזירותיוו. האלו בטעמים משגיחין אין ל"ז

פיה, ל 272.טריות מהותיתהרשב"א בכמה תשובות לא הלכתיות גישה של אזובסוגיית טעמי המצוות הציג 

מצוות יש טעמים אך הם נשגבים ואינם ניתנים להשגה אנושית ויש ערך לידיעה כי המצוות בעלות טעמים ל

פלטוניים פילוסופיה בעלת מוטיבים נאו הטעמה המשלבתלצד זה ניתן להצביע בהגותו על  273נשגבים.

 274שמקורם אסטרולוגי וקבלי.

במסגרת מחקרו הוא עומד  275.ודות דתיות הלכתית של מסתורין והשגבהאמחקר יאיר לורברבוים מוביל 

מתארת את מערכת של מסתורין והשגבה זו ת הלכתית ודתי. גם על תפיסת טעמי המצוות של הרשב"א

 ערכההשגבה הוא המעניק למצווה את ם הבשעה שטע בכללותה ללא אבחנה בין סוגי המצוות,  המצוות
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ראה: ספר החינוך, מצווה צה, עמ' מו. על טעמים על דרך הקבלה בספר החינוך, ראה לדוגמא: מצווה קד,  

 עוד על דרכו של בעל ספר החינוך בטעמי המצוות, ראהנט: מצווה תקצט, עמ' שנו. -עמ' נא: מצווה קיז, עמ' נח
 .489-487לדוגמא: אאפעל, תורת: חדד, דרכו: תא שמע, הלכה, עמ' 

268
: אידל, 75-69: תא שמע, הספרות, עמ' 1054רשב"א ופועלו, ראה לדוגמא: אלון, המשפט, עמ' על ה 

 הרשב"א: דוד, מברצלונה: הורביץ, פירוש: סורוצקין, הרשב"א: שוורץ, שמרנות.   
269

כראיה הביא הרשב"א פסוק מתהילים קיט, צו: "לכל תכלה ראיתי קץ רחבה מצותך מאד" השווה לפירושו  

 .   93 עמ'ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, צו,  של הרמ"ה,
270

גישה כזו עולה אף מדברי ר' חיים מוולוז'ין הסובר כי טעמי המצוות ראה: רשב"א, שו"ת, ח"א, ס' צד, עמ' מ.  

עג .  ר' לוי יצחק מברדיצ'ב  עמ', ב”פכ’ שער א, פש החייםעד תכליתן לא נתגלו לשום אדם, ראה: איצקוביץ, נ

מדבריו אלו עולה יפה הגישה הציוויות אותה  ”מכל אדם נעלמיםטעמי המצוות  סבר כי 'קדושת לויבספרו '

, "כי אין נגלה לנו שום טעם מהמצות, רק עיקר קיום התורה והמצות יהיה מחמת צוה ה' לאמר"הצגתי לעיל 
 רכה.   -רכד עמ'פרשת חוקת, , תשנ"ג ,ירושלים: מכון קדושת לוי קדושת לוי,ראה: ר' לוי יצחק, 

271
 ראה: רשב"א, שו"ת, ח"ד, ס' רנג. דברי הרשב"א מוסבים על טעמי המצוות לרמב"ם במורה הנבוכים. 
272

: על המונח אזוטריות מהותית בשונה מאזוטריות חינוכית , שסו, רנג, יב, לזתשובות חדשותרשב"א, ראה:  

בלה וכממשיך דרכו של . על הגישה האזוטרית של הרשב"א בק316פוליטית, ראה: לורברבוים, האמנם, עמ' 
: פדיה, הרמב"ן: 73-63 עמ': הלברטל, סתר וגלוי, 247הרמב"ן, ראה לדוגמא: אידל, הרשב"א, בפרט עמ' 

מעניין לציין את . 344: לורברבוים, האמנם, בפרט עמ' 182-180הורביץ, פירוש. השווה: סורוצקין, הרשב"א, 
רך השכלתנות נתפסו כראויות להצנעה ולהסתרה, ראה: העבודה כי בהגות הביזנטית דווקא טעמי המצוות על ד

     .187שוורץ, על, עמ' 
273
 ראה: רשב"א, תשובות, ס' לז, ד.   
274

על שילוב קבלה ופילוסופיה אצל הרשב"א, ראה לדוגמא: שוורץ, השמרנות: הנ"ל, מתאורגיה: תא שמע,  

לאור מבנה הסיבתי של רבדי המציאות  . לדוגמא את מצוות התפילין ביאר הרשב"א487-486הלכה, עמ' 
 .331עמ'הקוסמית, ראה: להלן, הסברת המצוות, 

275
 ראה לדוגמא: לורברבוים: דתיות: הנ"ל, האמנם: הנ"ל, על: הנ"ל, רצוי.  
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סוף ב מופיע ,משפיע על לימוד תורה ועל הפסיקה ההלכתיתה זהסוג רליגיוזי  ,לדידו של לורברבוים. הדתי

  אך לא עמדה משוכללת. של תפיסה זו זכורים הרשב"א אם כי לפניו ניתן למצוא אאצל המאה י"ג 

כנגד התפיסה  עמדתו יוצאתמחד, . טעמים פולמוסיים חס לעמדתו של הרשב"אידוד סורוצקין מי

כנגד התפיסה עמדתו יוצאת ית, מאידך לנצוות אשר אפיינה את ההסברה הרציוהאוטונומית של המ

    276הזמנית של המצוות אשר אפיינה את הנצרות.

 277 הר"ןתפיסת 

 בדברתפיסתו של הר"ן  מגלמת אתהפרדה זו  278המלך ובין משפט התורה. הר"ן הפריד בין משפט 

קומות בכמה מדן הר"ן  טעמי המצוותבסוגיית המצוות בפרט. המערכת הדתית בכלל ואת תכלית 

, לדידו המשפטים 280ם: משפטים וחוקים.ייו עולה כי מערכת המצוות נחלקת לשתמכלל דברי 279.דרשותיוב

י מדינמטרתן לדאוג לסדר הו ,, בדומה לחוקי יתר העמיםצוות אשר להן הגיון וטעם נגלההן משל הר"ן 

את השכל  אשר טעמן לא ניתן להשגה, הן אינן סותרותהן מצוות החוקים  ולהביא לתיקון העולם והחברה.

מצוות אלו אינן מביאות לסדר המדיני כי  281ברמה נשגבה מיכולת ההבנה של השכל האנושי. אלא נמצאות

  אם להשראת שכינה בישראל.

ם, וייחודה נעוץ בה, מעלת התורה , החוקיםוות שטעמן לא ניתן להשגהבראש המערכת הדתית נצבות המצ

 הפסוקיםסביר הר"ן את ה לאור זה 282י על הקיבוץ היהודי.מביאים להחלת השפע האלוהכיון שאלו 

קור מהווים מדווקא החוקים של הר"ן לדידו  283.המתארים את התפעלות האומות בחומש דברים

ישנם שני תפקידים למערכת  בהתאם לכך 284נוכח השפעתם המוחשית על ישראל. להתפעלות האומות

: האחד, לדאוג לאכיפת החוק הדתי, קרי: הענשה על אי שמירת חוק שאינו קשור לסדר השיפוט הדתית

                                                           
276

. תפיסה זו אף עולה ממחקרו של כרמי הורביץ, ראה: הורביץ, 177-176ראה: סורוצקין, הרשב"א, עמ'  

 .20-17הרשב"א, עמ' 
277

הנבואה: הוך, הר"ן והקבלה: הרוי,  גלד,-ך, עיקרון: ביר, משנת: בלזםעל הר"ן במחקר, ראה לדוגמא: ארלי 

תא שמע, הספרות, : הר"ן: נבו, דרכי: פלדמן א', הר"ן: וושופסקי, 75-71, הנ"ל, משפט, עמ' האמת: הנ"ל, הר"ן
 .91-85עמ' 

278
יה זו נידונה רבות במחקר, ראה לדוגמא:  תמה. סוג-תמ עמ'ראה: הר"ן, דרשות, דרוש האחד עשר,  

: ברנד, משפט 149-124: צדוק, הפרדת רשויות: לורברבוים, פוליטיקה, עמ' 186-185סורוצקין, הרשב"א, 
 המלך. 

279
רב: דרוש השביעי, עמ' -קצו עמ'קכג: דרוש החמישי, -קכא עמ'ראה לדוגמא: הר"ן, דרשות, דרוש השלישי,  

 תלח, תנ.        -תלו עמ'שנד: דרוש האחד עשר, -שנא 'עמרעז: דרוש התשיעי, -רעו
280

"ואמר החוקים והמשפטים מפני שהם כוללים התורה  , עמ' שנא.התשיעיראה לדוגמא: הר"ן, שם, דרוש  

את המצוות לשלוש: מצוות התלויות  קצח. שם מחלק הר"ן-". השווה: הר"ן, שם, דרוש החמישי, עמ' קצוכולה
במחשבה )כמו: האמונה במציאות השם(, מצוות מוסריות )כמו: חסד( וחלקן מעשיות )כמו: אכילת מצה(, 
החוקים שנעלם טעמם. המשותף לכולן הוא מחשבת הלב. על החוקים הסביר הר"ן כי קיומם יסודו בלב כי 

ך. חלוקה זו אינה מתמקדת בטעמי המצוות אלא בטענה המאמין מקיימם בכוונה גמורה לשם שמים כגזרת מל
 כי יסודה של כל התורה בעבודת הלב. 

281
: דברים או עולים בקנה אחד עם 76ראה: הר"ן, דרשות, דרוש השלישי, עמ' : צדיק, הפרדת רשויות, עמ'  

 דעת הרשב"א, ראה: רשב"א, תשובות, ס' לז, ד, עמ' קעד. 
282
: צדיק, הפרדת רשויות, עמ' 185תטז : סורצקין, הרשב"א, עמ' -תטו מ'ר, עראה: הר"ן, שם, דרוש האחד עש 

 . השווה: רשב"א, תשובות, שם.   76
283
 . 224עמ' ח: עליהם דנו בחלק שדן בטעמים במקרא, ראה: לעיל, -ראה: דברים, ד, ו 
284

שלשיטתו של  שלום צדיק הסביר כי הר"ן בחר בפסוקים המדגישים את חכמת ישראל ולא תכונה אחרת כיון 

הר"ן השכל עצמו מצביע על רובד נשגב מיכולתו בזכות ההשפעה המוחשית של המצוות על ישראל. תפיסה זו 
של הר"ן כי השכל עצמו מצביע על רובד במציאות שאינו ניתן להשגה שכלית, רובד שאינו סותר את השכל אלא 

 . 77מוסיף עליו דומה לתפיסת ריה"ל. ראה: צדיק, שם, עמ' 
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 285לדאוג למשפט אמיתי, קרי, אכיפת החוק הקשור לסדר המדיני )המשפטים(.. השני, המדיני )החוקים(

   286הקשור לסדר המדיני. ציווייוצא אם כך כי תפקידם העיקרי של המשפטים הוא לשמש כמצפן ב

המשפטים בדומה לחוקים נועדו , ה תכלית נוספתישנאלא טען כי למשפטים בטעמים אלו סתפק הר"ן לא ה

  287י.להביא להחלת השפע האלוהאף הם 

להזיק או להיטיב  ובכוחן 288תבעלות תועלמייצגות אמת אונטולוגית, הן ן ותבכללהמצוות לדעת הר"ן 

בתוך המערכת המקיפה של המצוות ישנן מצוות רבות השייכות למקום מוגדר ולאנשים  289.לנפש

י ם רק הכוהנים. ייחוד הציווי האלוהספציפיים, כמו: מצוות התלויות בארץ, או מצוות אשר הצטוו בה

פית או למקום מסוים נגזר מטעמי המצווה הנסתרים שבגינם התייחדה דווקא לקבוצת אנשים ספצי

  290המצווה לקבוצה זו ולא אחרת.

יחדה מהם במי ישנת ואף על פי שהתורה כולה "דרכיה דרכי נועם" אפשר שיש במצוה טעמים

וסודה במי שאינו  מכל מקום לשאר המצוות שאפשר שלא תשלם כוונת המצוה ]...[ שמצווה ועושה

יתברך ולפיכך גדול המצוה ועושה כי חפץ בו ה יתברך  שםמצווה בה כאשר תשלם במי שציוהו ה

  291יותר מן האחר באמת.

שני עניינים: האחד, המצווה כוללת טעמים נסתרים הפועלים על המקיים. השני, מדברי הר"ן אלו עולים 

לא תפעל. המצווה א נצטווה ולא נכלל בחיוב לר שא אדםיב בהם, בעוד שעל על האדם המחו תמצווה פועלה

מצוות מיוחדות  והכל מצווים בהן ישנן יםולמצועל אף שכלל מצוות התורה כולן טובות  הר"ן מדגיש כי

ועל כן נאמר: גדול המצווה  292,למי שאינו מצווה לעשות תהיה מניעהו שבכוחן לפעול רק על המצוּוה

ולהוציאו מהשגחת המערכת  293יש להציל את האדם מכל מחלה עוד עולה, כי בכוח המצווה ועושה.

                                                           
285
 .  417-416דומה לתפיסת אבנר מבורוגוס, ראה: ברנד, משפט המלך, עמ' ב 
286
 ראה: צדיק, שם.    
287

דוד סורוצקין הצביע על דבריו אלו של הר"ן כתקופת רנג. -ראה: הר"ן, דרשות, דרוש האחד עשר, עמ' רנב 

העברי כאמצעי מעבר מתפיסה רציונלית של משפטי התורה לתפיסה אי רציונלית שלהם ולתפיסה של המשפט 
ראה: סורוצקין, הרשב"א, שם. אעיר כאן כי סורוצקין התייחס במחקרו רק לדברי הר"ן בדרוש  לדבקות הדתית.

יא. תמוהה מעט קביעה זו של סורוצקין, כיון שכבר הקדים ריה"ל את הר"ן בגישה זו, ראה לדוגמא: ריה"ל, 
 .   51 עמ'הכוזרי, מ"א, צח 

288
ין המקולל ילכן הודעתנו התורה כי לא הקפידה בענרוש שנים עשר, עמ' תפד: "דראה לדוגמא: הר"ן, שם,  

 "  וי.ולבד אלא הקפידה בענין המקלל שלא ירגיל בנפשו לבקשת הנקמה ובזה יטה מזגו אל הש
289

. ריה"ל והרמב"ן שותפים גם 176, פילוסופיית, עמ' הרויתמ: -ראה: הר"ן, שם, דרוש האחד עשר, עמ' תלז 

הרואה במצוות אמת אונטולוגית . הדיון בדרוש האחד עשר נסוב על הציות להכרעת החכמים. את לעמדה  זו 
מצווה זו רואה הר"ן כ'שורש התורה ויסודה' ו'עיקר הדת'. המציאות בה חכמים יכריעו בניגוד לאמת 

למצווה לשמוע האובייקטיבית אתגרה את הר"ן. כמענה לכך טען כי במצב שכזה לא יגרם לאדם נזק, כיון שציית 
בקול החכמים. הרוי ביקש לראות בפתרון זה של הר"ן כאחיזה בשור בשני קרניו, מחד בשיטה הפוזיטיבית של 

. ברצוני להציע הצעה 177הרמב"ם ומאידך, התפיסה העל טבעית של ריה"ל והרמב"ן, ראה: הרוי, שם, עמ' 
חשיבות למצווה זו על יתר המצוות, ולאור זה  שונה במעט אגב דיוק בפתרונו השני של הר"ן. הר"ן הקדים ונתן

יש לאמוד את פתרונו. הציות לחכמים גדול ויסודי עד  שיש בכוח הציות למצווה )גדולה( זו לנטרל נזק 
אובייקטיבי, ובכך לראות אחידות בגישתו של הר"ן והא נשאר נאמן לתפיסה העל טבעית לפיה בכוח המצווה 

מצווה. במקרה של ציות החכמים השפעת המצווה לא רק מטיבה עם להשפיע. כח ההשפעה תלוי בטיב ה
המצוּוה אלא גם להגן מפני הזק אובייקטיבי. נראה לי כהצעה זו עולה גם עם דברי הר"ן בעניין הגמול למצוות. 

ריז.  -לכל מצווה יש ערך סגולי אחר, ולכן העלימה התורה שכר המצוות. ראה: הר"ן, שם, דרוש השישי, עמ' רטז
 עמ' קכא. ,השלישיוד על הציות להכרעת החכמים ראה גם: הר"ן, שם, דרוש ע

290
הר"ן הסביר מדוע נתייחד הציווי 'לבלתי רום מאחיו' דווקא למלך, הרי לכאורה ציווי שכזה מתאים לכלל,  

 תמד.  -ראה: הר"ן, שם, דרוש האחד עשר, עמ' תמב
291
 .    תקכד-ראה: הר"ן, שם, דרוש השלוש עשר, עמ' תקכג 
292
 כדוגמא לדבריו הביא הר"ן את דברי חז"ל: גוי ששבת חייב מיתה.    
293
 רלא.-ראה: הר"ן, שם, דרוש השישי, עמ'  רכט 
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כפי שהצבעתי בפרק שעמד על המכנה המשותף במישור  294 שומר המצווה אינו משועבד לגלגל, –הקוסמית 

  הרעיוני.

 :, ובאופן טבעי הוא בורח מן העבירההאדם נמשך אחרי מצוות האלבטבעו עוד סבר הר"ן כי 

ויתחייב מזה שיהי לשכל כוסף חזק להמשך אחר מצותיו  ה' ית' אם כן השכל מצד טבעו אוהב את

כי השכל בוחר תמיד הדברים הרצויים ובורח מהמגונים וזה לעצמותו והוא ראוה מהמחוייב 

אם כן השכל מצד טבעו אוהב השם  ]...[ והיותר נאות להמשיך אחר רצון המצוה השלם הזה יתברך

 295.ו השם יתברך ממנו כבורח מן הנחששמנעהיתברך ונכסף למצותיו ובורח מכל מה 

 סיכום

להאיר על המקורות  במטרה 296,המקרא עד לתקופתו של הר"ןן עקבתי אחר התפתחות הסוגיה מבסקירה 

חברי החוג למידיו בסוגית טעמי המצוות כפי שאראה בהמשך הדיון. שהיוו בסיס למשנתם של הרח"ק ות

אותם לכדי תפיסה  שקדמו להם ושכללוודרכי ההסבר תיאולוגיים הבעקבות רח"ק אמצו מן הרעיונות 

בדומה לרס"ג הציגו  על דמיון לרס"ג נוכל להצביע בהגותם 297קוהרנטית התואמת את תפיסתם הכוללת.

חברי החוג את הבריאה כחסד ואת נתינת התורה והמצוות כחסד גדול, וכרס"ג סברו כי על המאמין 

מן הבחינה הטיפולוגית או אפיינתי את חוג חכמים זה ככלאמי להעביר את האמיתות הדת בשכלו. כרס"ג 

פעל  בעוד שחוג זה ערבי-הפנומנולוגית ולא מן הבחינה ההיסטורית בה הכלאם מצוי במרחב מוסלמי

השתמשו בתבונה כאמצעי לביסוס אמתות המסורת הדתית, תוך . חכמי החוג אירופאי-במרחב הנוצרי

פעל לחיזוק וביצור הדת תוך ניסוח תשתית תבונית . חוג זה שהם מתפלמסים עם המתנגדים לאמיתות אלה

האריסטוטלית אמצעי להסברה, כל לא אריסטוטלית ליסודות הדת. לצורך זה שימשה עבורו הפילוסופיה 

הייתה שהקדים להתבונן במקורות המסורתיים וללמוד מהן את  עוד שזו הלמה את תפיסתו הדתית. דרכו

השתמשו בפילוסופיה להוכחת . חברי החוג האמונות ולאחר מכן חקר את הנושא מבחינת העיון הפילוסופי

בסבר  ובליק. לצד הפילוסופיה, רינה מסוימתלא היה מוגבל ונאמן לדוקט כשהשימוש בהעליונות הדת, 

תפיסת המצוות בדומה לריה"ל הציגו את  .אף את רעיונות מתורת הקבלה אם כי בצורה מינורית פנים יפות

והציבו את נוכחות האל במרכז חייו של המאמין. בדומה  כמובילה אל החוויה של הנוכחות האלוהית

ת ההתגלות שפתפסו כ –ראלית ולמצוות, ואת לשון הקודש לריה"ל השתמשו בכינוי 'סגולה' לאומה היש

אפלטונית לפיה המצוות מכינות כריה"ל וכראב"ע אחזו בתפיסה הנאו. לא תיתכן אקראיות במילהכך ש

הבנת טעמי המצוות הינה תנאי הכרחי את החומר לקבלת השפע. בדומה לראב"ע סברו חביר החוג כי 

שילוב מצוות שמעיות ומצוות שכליות יחד בתורה לרב"ח אשר ראה ב. בדומה להשגת שלמות בעבודת השם

הפעולה הדתית מתוך הבנה, כך סברו חברי החוג כי את המצוות כולן יש המאמין לקיום מטרה להביא את 

את הכוונה במצווה במרכז, והאדירו את כוונת הלב בכל  לקיים מתוך הבנה והזדהות. כרב"ח שמו החכמים

בדומה  ו מן העבירה. בדומה לראב"ד נמצא את המיון להנהגת הבית והנהגת המדינה.מעשה והימנעות ממנ

ואת המצווה מכוונת לאדם, והציגו הסברה סברו כי התורה מכוונת ל'תיקון הגוף' ול'תיקון הנפש' לרמב"ם 

 .פרטי המצווהלנתנו דגש וטעם אף ראו אמת אונטולוגית בכל מצווה ורציונלית למצוות. בדומה לרמב"ן 

                                                           
294
 .168עמ' קכג: שם, דרוש האחד עשר, עמ' תנ: לעיל, רעיוני, -ראה: הר"ן, שם, דרוש השלישי, קכב 
295
 שצא. -ראה: הר"ן, דרשות, דרוש העשירי, עמ' שצ 
296

, על תאריך פטירתו של הר"ן, 1375כידוע ירש את כס הרבנות בברצלונה לאחר פטירת הר"ן בשנת  רח"ק 

רח"ק, קכה, קנב: קדם, לבירור: הרוי, –יד, קכב–הרשמן, ריב"ש, עמ' יג ביוגרפיה. השווה:, א' ראה: פלדמןראה: 
 . 20עמ' 

297
 בדומה למחקרו של חיים קרייסל, ראה: קרייסל, המקורות. 
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 תכלית התורה

סקור בחלק בחלקה הראשון של העבודה, אווי המתאר של בית מדרשו של רח"ק ק הצגתלאחר  

 בסוגיה זו. ושחכמים אלו חידטעמי המצוות, במטרה לבחון האם  תפיסת חכמי החוג בסוגייתזה את 

בית המדרש, כפי שתיאר  המצוות מכניס את הלומד פנימה לתוככיהעיסוק בסוגיית טעמי עצם יש לדעת כי 

   רמ"ה:

ואומרו בתי כנסיות ובתי מדרשות נראה לי שני פירושים, האחד הוא: בית הכנסת רוצה לומר בית 

גם בית הכנסת הוא בית העיון אלא  ,השני .התפילה שנכנסו בו עשרה ובית המדרש הוא בית העיון

בית המדרש הוא בית החקירה כאלו  ,שבו יעיינו בדברים המפורסמים והמוסמכים בפירוש המצוות

 1תאמר סבות וטעמי המצוות וסתרי התורה וסודותיה שראוי להעלימן מהמון.

בדבריו . המקום הפיסי של בית המדרש הוא המיועד והמותאם כ'בית החקירה' לעיסוק בטעמי המצוות

וסודות וסתרי אבחנה בין פירוש מצוות, טעמי המצוות  –שתי אבחנות: האחת, מטריאלית יצר רמ"ה 

כבית  בית המדרשבין ו ,כבית תפילה ועיון תבית הכנס אבחנה בין –לית התורה. השנייה טריטוריא

 3, אזוטריות מן הסיבה הדידקטית.אקזוטרי ואזוטרי :בעזרת אבחנות אלה יצר רמ"ה שני רבדים 2.חקירה

לדון בהם בבית הכנסת עם אשר ניתן ופירוש המצוות דברים מפורסמים ומוסמכים ל –רובד אקזוטרי 

סודות וסתרי תורה אשר אינם מיועדים להמון ועל כן הדיון בהם לא יעשה בבית ל –רובד אזוטרי ב 4ההמון.

 טעמי המצוות מקומם. מקום המיועד לקהל למדני ומצומצם יותר – אלא אך ורק בבית המדרש 5הכנסת,

  6בבית המדרש כי עניינם הוא חקירה.

                                                           
1
 .75-74ראה: רמ"ה, אבות, קיט, ס, עמ'  
2
 כנסת.-על בתי כנסת בספרד, ראה לדוגמא: עסיס, בתי 
3
על אזוטריות דידקטית, ראה לדוגמא: קליין ברסלבי, אזוטריזם. על אזוטריות פוליטית, ראה לדוגמא: שטראוס,  

 ירושלים ואתונה: רדיפה. על תפיסתו של ליאו שטראוס, ראה לדוגמא: פינס, שטראוס: הרוי, ליאו שטראוס. 
4

ון, שער ח. על ביאור למילות ההיגיון כלומר, הידועים בציבור, על המונח: 'מפורסמות', ראה: מילות ההיגי 

 המיוחס לרי"א, ראה לדוגמא: ארליך, מילות ההיגיון.
5
 קצו. -על בית הכנסת בכתבי החוג, ראה לדוגמא: ריב"ד, עה"ת, עמ' כט: שם, עמ' קצה 
6

 נראה לי כי בטעמי המצוות. להסתרה בדברים אלוכוונתו של רמ"ה לטעמי אין לאור מכלול הגותו של רמ"ה,  

ניתן להבין את דברי רמ"ה בשני פנים: האחד, שסבות וטעמי המצוות וסתרי תורה וסודותיה כולם אין עניינם 
להמון ונדרשת בהם הסתרה והם נחקרים בבית המדרש. השני, שסיבות וטעמי המצוות, הם שייכים לבית 

ש בהם סודות שראוי המדרש כי נדרשת בהם חקירה, אף סתרי תורה וסודותיה שייכים לבית החקירה כי י
העלימן מן ההמון. זאת אומרת, יש להשתמש בסימן פיסוק המחלק את המשפט. על אף הקושי התחבירי שבפן 
השני שהצעתי, לאור תפיסתם הכוללת של חברי החוג בכלל ושל רמ"ה בפרט ממנה עולה דרישה לחקירה 

יג השלמות באמיתות, אם לא בהשתדל בטעמי המצוות וידיעתם על מנת להגיע אל השלמות. "כי אי אפשר להש
בידיעת התורה הנזכרת ]...[ ידיעת איכות ומהות המצוות ]...[ ידיעת סבות המצוות וטעמן כפי האפשר" )ראה: 

(. את החקירה בטעמי המצוות כללו אפילו את החוקים, המצוות שטעמם לא גלוי: 45רמ"ה, א"ב, אות בי"ת, עמ' 
ני עד מאוד ביד חקירת השכלי כי להיותם רחוקים משכל האנושי אקל בהם "כשאעיין במצות החוקים אל תעזב

ואמעט עשייתם כפי היכולת. אבל צריך שיהיה עיוני בהם ממוזג ומורכב מחקירה ומקבלה ימשך מזה שאדקדק 
. לכן, לטעמי, הקריאה הנכונה היא לאור 44בהם בקצה האחרון מהדקדוקים" ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, ז, עמ' 

ות השנייה שהצעתי לעיל. מה עוד שניתן להצביע על רובד אזוטרי פעם נוספת בא"ב ושם רמ"ה כלל האפשר
ברובד זה רק את ה"סודות הנמצאות במצוות" )ולא כרך את טעמי המצוות עם הסודות כפי שעשה בפירוש 

כיחיד סגולה, -לאבות( רובד זה בא לידי ביטוי בביאורו את הפסוקים המתחילים באות סמ"ך כתכסיסי הנביא
לגלות את הסודות במצוות, מתוך תפיסה הנותנת עליונות לדת ולנבואה על הכח השכלי, בהתאם למאפייני חוג 
חכמים זה: "וזה לא נודע כי אם ליחידים. ורמז אל הידיעות שהם נתיב אל השגת השלמות התכליתיית שהיא 

ך, בלתי משוערת, המשפיע לאדם רוח דבקות האדם עם ה' יתברך, לא יפרד ממנו. אמר, ששלמותו יתבר
הקודש והוא נר כשיודע קצת המצוות, מעשיות המוסרים להתנהג בהם. והוא אור להודיע כי האמתיות בסודות 

. את יתר האותיות התחילות בסמ"ך ביאר רמ"ה 99הנמצאות במצוות." ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קה, עמ' 
, כמו: "שתהיה לו גבורת הלב להוכיח וליסר ההמון וישים עצמו כמידות הנצרכות לנביא על מנת ללמד את ההמון

. אזכיר כי באות זאת מופיעים המוטיבים 'אור' ו'נר', עליהם עסקנו במישור 101בסכנה". ראה: שם, קט, עמ' 
  .98עמ' הטרמינולוגי, ראה: לעיל, 
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 העיסוקלדיון את  יש להקדיםהורה רח"ק כי משימת העיון בטעמי המצוות את  בבטחהעל מנת לצלוח 

  תכלית התורה:ב

ולפי שהסבה התכליתית היא החשובה מהסבות בדברים, ראוי שלא ישיגנו עצלה בזה הדרוש. וכל 

שכן שבזה תועלת גדול. שכאשר נעמוד על התכלית האמתי בזאת התורה, יתבארו לנו בקלות טעמי 

 7מצוותיה אשר לא סרו הקודמים מלהסתפק בהם.קצת 

המפתח להבנת טעמי  הינושון וכי, וזירז את העיסוק בו ,רח"ק ראה חשיבות בדיון בסוגית תכלית התורה

  8המצוות בכלל, והבנת טעמים למצוות שיש ספק בטעמם בפרט.

מפתח להשגת הינה ידיעת תכלית התורה עולה אף נוכח התפיסה כי החשיבות בעיסוק בתכלית התורה 

 ההצלחה האנושית:

התכלית המכוון שבחקירת ידיעת התורה והתועלת אשר נקווה ממנה בהשתדלות ידיעתה הוא כדי 

להגיע אל אמתת השגת הש' ית' והמגיע אל זאת המבוקש ישיג על כל פנים כל אלו ההצלחות 

 9שאמרנו.

במטרה לעמוד חברי החוג תכלית התורה בקרב בפרק זה על תפיסת לעמוד אבקש  אור הטקסטיםפיכך לל

ן בשונה מ. ן אם בתוכן, של כל אחד מן החבריםעל המכנה המשותף של החברים לצד החידוש, אם בסגנו

 נםכי למצוות יש תוסברהציג תפיסה אזוטרית מהותית בסוגיית טעמי המצוות, בשל ר שא 10הרשב"א,

 11,עה כי המצוות בעלות טעמים נשגביםטעמים אך הם נשגבים ואינם ניתנים להשגה אנושית ויש ערך לידי

לעמוד על כפי יכולתו והשגתו להשתדל  ואף סברו שעל האדםגיה בסוחובה לעסוק ותלמידיו ראו רח"ק 

ו יצר בהגותם לא ,אמנם .ההגיוני טעמים למצוות שקשה לגלות את טעמן לע אף המצוותכלל טעמי 

גותם, הבאורחא שזור אגב היה  העיסוק בטעמי המצוותאלא  ,חיבורים העוסקים בסוגיה באופן סיסטמתי

על מנת ליצור הבנה והזדהות עם המעשה הדתי  נושאל הרבה אותה ייחסו חשיבותהאך מדבריהם עולה 

     .שהינו הערובה להשגת התכלית האחרון

 החוג במחקרטעמי המצוות של חברי  תפיסת 

 12נידון רבות במחקר והינו רחב מיני ים,טעמי המצוות הדיון בסוגיית כי על אף שואומר אקדים  

, סביר להניח בשל ההדרה הותיר בקעות להתגדר בהןבאופן ספציפי הדיון בסוגיה זו בקרב חברי החוג 

 . מאוחרת של הכתבים שהותירו חברי החוגה

                                                           
7

הבחירה, ראה: רח"ק, שם, כ"ו, עמ' ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, עמ' רכו. בניסוח דומה הציג רח"ק את סוגיית  

 רו.  
8

מסגנון דבריו: "לא ישיגנו עצלה" עולה הדרבון והחשיבות הרבה בעיסוק בסוגית תכלית התורה, על כך אדון  

 .270 , עמ'בהמשך, ראה: להלן
9
 (. 25-22, שורה 65)א"ש, עמ'  601ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
10

דברי אלו מוסבים על מחקריו של שוורץ אשר  יצר חוג חכמים רחב, ותחת חוג הרשב"א כינס את רח"ק, הר"ן  

אאיר כי לאור הטקסטים עולה כי בסוגיית טעמי המצוות נבדל החוג באופן  .26עמ' ור' יוסף אלבו. ראה: לעיל, 
 נבחן מתפיסתו של הרשב"א. 

11
: על תפיסת טעמי המצוות של , שסו, רנג, יב, לזתשובות חדשות, ראה: רשב"א, תשובות, ס' לז, ד: הנ"ל 

ואילך. על המונח אזוטריות מהותית בשונה מאזוטריות חינוכית פוליטית, ראה:  247 לעיל, עמ'הרשב"א, ראה: 
. על הגישה האזוטרית של הרשב"א בקבלה וכממשיך דרכו של הרמב"ן, ראה 316לורברבוים, האמנם, עמ' 

הורביץ, פירוש. : פדיה, הרמב"ן: 73-63 עמ': הלברטל, סתר וגלוי, 247הרשב"א, בפרט עמ' לדוגמא: אידל, 
. מעניין לציין את העובדה כי בהגות 344: לורברבוים, האמנם, בפרט עמ' 182-180השווה: סורוצקין, הרשב"א, 

שוורץ, על, עמ'  הביזנטית דווקא טעמי המצוות על דרך השכלתנות נתפסו כראויות להצנעה ולהסתרה, ראה:
187.  

12
 ואילך.  221 עמ'ראה: לעיל, מבוא לטעמי המצוות,  
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 ,יצחק היינמן וש"ב אורבאךהחוקרים בנושא טעמי התורה והמצוות עמדו  רח"קעל גישתו של      

רח"ק כחלק מן הדיון בסוגיית היינמן הציג את גישתו של  13.אף הוא בנושאעסק  ולאחרונה חיים קרייסל

. הוא עמד על קרא דרך חז"ל, הראשונים ועד להוגי דעות בעת החדשהטעמי המצוות לאורך הדורות: מן המ

ובין זו העולה  מן הדיון  ה"נעברח"ק כפי שהיא עולה מן הדיון בתפיסת טעמי המצוות של ין ההבדל ב

הציג רח"ק תפיסה הקרובה לתפיסת אריסטו, הסוברת כי התורה פועלת על  ה"נעבבעוד שבלדידו,  14בא"ה.

 האל,אותנו לאהבת רח"ק את התפיסה כי התורה מדריכה ומחנכת בא"ה הציג  15מידותינו ועל רעיונותינו,

רח"ק עומדת החוויה בר כי בבסיס דעתו של נכללת בתפיסתו המדעית. היינמן ס רח"קתורת האהבה של כש

שהחוויה מאפשרת לכלול את כל ההסברים למצוות תחת דתית. חוויה זו, לדידו של היינמן יוצרת מוניזם ה

שר קדמו לרח"ק, מבלי מניעה להשתמש בנימוקים נוספים למצוות שקבעו הוגים אתכלית רחבה אחת, 

רח"ק ך מחקרו השווה היינמן בין תפיסת בהמש  16שהרי כל הנימוקים והטעמים פונים אל אהבת האל.

בסוגיית טעמי המצוות ובין תפיסת תלמידו רי"א בנושא זה. לדידו של היינמן, קיים הבדל בין שתי 

איש מדע, נעזר  –עוד רח"ק התפיסות והוא נעוץ בין היתר בתימוכין השונים בהם נעזרים שני ההוגים. ב

שלא  המקראותסתמך על פרשנות אפולוגטי, וה –בהסבר מדעי ומסתמך על דברי הוגים יוונים, רי"א 

כפשוטם. לדעת היינמן, רי"א פיתח תפיסה המנמקת את המצוות בדרך פסיכולוגית מבלי לנמק את ערך 

 17וצרית.נההמצוות באופן שיטתי אלא רק מצוות מסוימות אשר נצבו במתקפה 

על פני א"ה כשהוא מייחד את תפיסתו לאור החיבור רח"ק ך הציג את תפיסת טעמי המצוות של אורבא

לאחר ען כי אורבאך ט 19תמקד בדיון במאמר ב, כלל ו, פרק א ופרק ב.הו 18הוגים יהודים אשר קדמו לו,

והמידות מות הדעות יהמביאה לשל 20",רח"ק  בפרק א את "התכלית האמתי בזאת התורהשביאר 

את תכלית האושר הרוחני באהבת האל לקראת סוף פרק זה רח"ק חליף ה ולהצלחות גשמיות ורוחניות

רח"ק משיך הבפרק ב  21כשכוונתו שכל התכליות שצוינו קודם מכוונות ומובילות לדבקות ואהבת האל.

כיצד התורה  רח"קסביר בפתח דבריו ה 22התכלית הסופית של התורה. אשר לדידו הינהסק באהבת האל וע

אינם יכולים לצמוח על ידי ציות לצו או מילוי אחר  ען כי התעוררות ורגש אלווט מביאה לידי אהבת האל

חוק אלא רק באופן חופשי מן הלב והרצון האישי. מערכת המצוות של התורה, קיום הפעולה הדתית, היא 

 הור אחר יצרינו ותאוותינו. זו אשר מצמיחה בנו את הרגש והרצון  לדבקות באל ומונעת מאיתנו לנ

                                                           
13
: קרייסל, המקורות. 1144-1127: אורבאך, עמודי, ג, ס"ב, עמ' 112-102ראה: היינמן, טעמי המצוות, א, עמ'  

ם בעלי מחקרים אלה עסקו באופן ישיר בתפיסת התורה והמצוות של רח"ק, ועליהם ניתן להוסיף מחקרים אחרי
זיקה לתפיסת המצוות של רח"ק אם באופן כללי ואם באופן ספציפי למצוות פרטיות. אציין לדוגמא: את מחקרו 
של אברהם גרוס. גרוס דן במצוות המילה לאור תפיסתם של הוגים שונים במטרה לעמוד על זרמים ותפיסות 

תם של רי"א ורח"ק. ראה: גרוס, טעמי. )על היסטוריות בימי הביניים. גרוס עמד בין היתר על מצוות המילה בהגו
מצוות המילה בהגותם של חכמי הביזנטיון השווה: שוורץ, על.( דוגמא נוספת היא מחקרו של דב שוורץ אשר 
עסק בסוגיית הקמעות בהגות היהודית בימי הביניים, שם עמד בין היתר בקצרה על מונח הסגולה ומעמד 

בפרק שהצביע על התפיסות הרעיוניות של חברי החוג, ראה: שוורץ,  המצוות בהגותו של רח"ק, כפי שעמדתי
 .132-129קמיעות, עמ' 

14
: לסקר, 23-21על הבדלים וסתירות בנושאים נוספים בין א"ה ובעה"נ, ראה לדוגמא: רח"ק, בעה"נ, עמ'  

 .    201-198, הערה לשורה 145החטא הקדמון: רח"ק, ד"ה, עמ' 
15
 . 105-104יקורת הנוצרים על ריבוי המצוות. ראה: היינמן, טעמי, עמ' בטענה זו הדף הרח"ק את ב 
16
 . 111-109ראה: שם, עמ'  
17

. על תפיסת טעמי המצוות של היינמן, ראה 117-112שם, עמ'  :לדוגמא: מצוות השבת והקרבנות. ראה 

    טננזפף, תפיסת היינמן.לדוגמא: 
18

יסת טעמי המצוות של הרמב"ם, ראה: טברסקי, הלכה, כך נהג לדוגמא גם י' טברסקי בשעה שהציג את תפ 

 . 13-11 עמ'ח"ב, 
19
 . 1144-1134ראה: אורבאך, עמודי, עמ'  
20
 רנא. -ראה: רח"ק, א"ה, עמ' רכו 
21

 . במ"ג אומר הרח"ק1137אורבאך הפנה בקצירת האומר לדיון במאמר ג, כלל ה. ראה: אורבאך, שם, עמ'  

במפורש שכל תכליות אלו מביאות לתכלית האחרון שהיא אהבת האל: "גם כן תכלית ההתעוררות, העבודה 
והדבקות אחר כך ]...[ למה שבה משלמות המידות והערת הלבבות לעבודה ולדבקות והאהבה, אשר היא 

 שנג. -ההצלחה הניצחית." ראה: רח"ק, א"ה, עמ' שנב
22
 רסד. -ראה: רח"ק, א"ה, עמ' רנא 
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לגישתו של רח"ק למצוות השמעיות, קרי:  היהודיים הפילוסופייםמקורות במחקרו ב התמקדקרייסל 

קרייסל הצביע על השפעתו המכרעת של ריה"ל על רציונלית לציווין. הסיבה ההמצוות שקשה לעמוד על 

לדידו של  23.והרמב"ם ,ר' אברהם אבן דאודרס"ג, של  תפיסת טעמי המצוות של רח"ק, לצד השפעתם

ם הנפש הנצחית של האדם הינה אהבה, ותפקידאשר לפיה תכונת רח"ק הציג תפיסה קוהרנטית קרייסל 

חומריות ולהשפיע על מחשבות האדם ולהביאו בהוא לזכך את כוחות הנפש מן העיסוק המצוות  של

 לתכלית האחרון שהיא אהבת האל.

במחקרו עמד קדם על האבחנה בין המונח  יונתן קדם.ו ו יצחק היינמןעסקשל רי"א סוגיית טעמי המצוות ב

י המצוות מוסב על התכלית בעוד שהמונח טעמ. לדידו, 'טעמי המצוות' ובין המונח 'קיום טעמי המצוות'

 ת לחוק.נתן האל את המצוות, המונח קיום טעמי המצוות מוסב על שיקולי האדם לציו אשר לשמן

לאור ספר  טלאולוגיה המשתקפת בחקיקת החוק על ידי האלבכי יעסוק  קדם הצהירמחקרו כשב

קדם העיר כי חלוקה זו לא זכתה להכרה הראויה מצד קהילת החוקרים על אף שמצא את . העיקרים

ה על הצמדות רי"א לטעמים שהתורה עצמה נתנהצביע קדם במחקרו  24עקבותיה במחקרים קודמים.

כגישה של רי"א אפיין קדם את תפיסתו למצווה.  י"א הציג לעיתים מספר טעמיםלמצוות, ועל תופעה בה ר

 26אחר מחקרו של היינמן.היה כרוך  ניכר כי קדםו 25שונו,רציונלי חזק, כל-שמרנית בעלת צביון פילוסופי

כולו א לעסוק בסוגיית טעמי המצוות בחיבור שהוקדש "בשאלה מה הביא את ריקדם במסגרת המחקר דן 

על אם כי  27את המניע האפולוגטי ראה קדם כמניע המרכזי לעיסוק של רי"א בסוגיה זו. האמונה.לעיקרי 

דתי וטען כי בדיון על טעמי מצוות פרטיים על אף שהעיסוק בסוגיה -קדם גם מניע עיוני מניע זה הוסיף

מעותן לעצמו של רי"א לעמוד על טיבן של המצוות ועל רצונו ללבן את מש שאיפתונעשה אגב אורחא ניכרת 

  28ולאחרים.

אאיר כי נראה לי שהשימוש של קדם במניע  לרי"א לעיסוק בטעמי המצוות בספר העיקריםבאשר 

האפולוגטי מציג תמונה חלקית ולא מדויקת של ספר העיקרים. כפי שהצגתי בעבודת התזה שלי ובפרק 

שעמד על המתודולוגיה אשר אפיינה את הגותם של חברי החוג, מטרת הספר הייתה להציג את מערכת 
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בהגות מאפיינת על פי רוב את הגישה המחקרית האקלקטית, לפיה  הנבירה אחר מקורות ושורשי רעיונות 

הבנה נכונה של ההגות מחייבת תחילה את זיהוי המקורות השונים אשר שימשו מצע למחבר. מטרת החוקר 
, שאותה מייחסים נותה הפרוסים לאורך החיבור. הלקטהיא חשיפת המקורות הפילוסופיים לרעיונותיו של ההוג

תפיסה שעצבה התייחסות הממעיטה בערך  -נתפסה בעיניהם כחולשה וכפגם בעלי גישה זו לספר העיקרים 
, שם שביד טען כי ההתעסקות במיפוי המקורות פוגעת בהבנת 74)ראה לדוגמא: שביד, רי"א, עמ'  החיבור.

שאפשר לפרש את  דיונו של רח"ק בטעמי קרייסל הדגיש וטען כי על אף  ,אךהמסגרת הכללית של ההגות(. 
המצוות כניסיון לחבר בין הדעות שהוא מצא אצל קודמיו מבין הפילוסופים היהודים, בנוסף לדעות בספרות 

רח"ק יצר  ,אין מדובר כאן בגישה אקלקטית. לדידו של קרייסל -הרבנית, ולהרחיב את הדיבור על דעות אלו 
ונותה ופוריותה של שביד העלה תהיות על נכ ת משנתו הפילוסופית.מדעות אלו גישה קוהרנטית התואמת א

  . 222הגישה הלקטנית. ראה: קרייסל, המקורות, עמ' 
24
 .17-16, 2-1: שטרן, החוק, עמ' 11היינמן, טעמי, עמ'  
25
 . 76ראה: קדם, טעמי, עמ'  
26
 . 117-112ראה: היינמן, טעמי, עמ'  
27

קדם סבר כי סוגיית טעמי המצוות משמשת את רי"א כאמצעי להוכחת עליונות הדת היהודית על פני הדתות  

האחרות ולזיהויה של דת ישראל כדת האלוהית. תשובתו נכונה, אך להערכתי הינה חלקית, נוכח ההבנה של 
כלית האדם בפרט. יתרה עיקרי הדת אותם העמיד רי"א בחיבורו 'ספר העיקרים' בכלל, ונוכח תפיסתו בדבר ת

מזו, מבט כללי על כלל הגותם של חברי החוג אף הוא מורה על סיבה עיונית דתית עצמאית לעיסוק בסוגיה זו. 
חברי החוג עסקו בסוגיה זו בכל הגותם המגוונת: בדרשנות, בפרשנות למקרא, בפרשנות למשניות, בתאולוגיה 

לקים מטרה משותפת להנגיש את המערכת הדתית למאמין ואף בחיבורים בהם העמידו עיקרים לדת, כשהם חו
באופן ברור ומאורגן, על מנת לחזק את המעשה הדתי מתוך הבנת משמעותה של הדת בהקשריה 
האונטולוגיים והתאולוגיים. אוסיף כי המניע האפולוגטי מופיע אף אצל דרור ארליך, ראה: ארליך, אזוטריות, עמ' 

ך בקצירת האומר לסוגיית טעמי המצוות. ניכר כי ארליך עקב אחר היינמן. התייחס ארלי 72. שם בהערה 176
, עמ' להלן בדיון על הכוונה במצוות אדון בהרחבה על תפיסתו של ארליך בסוגיית המצוות של רי"א, ראה: לעיל

   ואילך. 296
28
 .  84-76ראה: קדם, שם, עמ'  
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ותף הקיים בכל המצוות ובכל העבירות במטרה המצוות כולה באופן אורגני ולעקוב אחרי המכנה המש

להביא את המאמין לקיים את המעשה הדתי מתוך הבנה והזדהות של מערכת החוקים בכללותה וממילא 

לאבחנה בין 'טעמי המצוות' בנוסף, באשר העיסוק בטעמי המצוות נלווה אף הוא למטרה זו ונגזר ממנה. 

הלוגי כיון שהיא  מקום מן ההיבט הפילוסופי ואףלה ש י אותה הזכיר קדם ובין 'קיום טעמי המצוות'

שהרי  , ומאידך האדם. לכן היא במידה רבה אבחנה מדומה,מביאה לעיסוק במושאים שונים: מחד, האל

כל העיסוק בטעמי המצוות, בין אם מצד נתינת האל ובין אם מצד ציות האדם והמניע שלו לקיום החוק, 

ועלת זו אמורה לת המצווה תנמק מדוע האל נתן את החוק, בד בבד תיעמוד על התועלת של המצווה. תוע

ת לחוק, לזרזו ולעודדו לקיום החוק כיון שהוא ייטיב עמו או לחילופין ימנע ממנו להביא את האדם לציי

היזק. יחד עם זאת אומר כי אבחנה זו תהיה אקוטית בשעה שנאמר כי חקיקת החוק נעשתה מרצון האל 

  29לא מרכז הדיון יהיה במניע לציות האדם.ישמתפיסה זו נגזר כי החוק שרירותי וממולא מחכמתו, כיון 

על דרך קצירת  אציין שני מחקרים בהם ניתן להצביע על דיון בסוגיה זוצוות של רמ"ה על תפיסת המ 

בהם עמד שוורץ בין היתר על  את דברי המבוא של דב שוורץ לפירוש מסכת אבות לרמ"ה. האחד, האומר

עסק בהתפתחות תפיסת הנס ר שאהשני, את מחקרו של אביעזר רביצקי  30.רמ"ה תפיסת המצוות של

על הזיקה בין הנס ובין קיום המצוות בפילוסופיה היהודית בימי הביניים. בין היתר הצביע רביצקי 

   31בהגותם של רמ"ה ורי"א.

ת חכמי החוג מכלל ולהציג את תפיס ך על הנאמר עד כה במחקרהוסיף נדבלשל העבודה אבקש בחלק זה 

קדים , אבקש להשל חברי החוג תכלית התורה תפיסתנת לעמוד באופן מיטבי על על מ. גונית-הגותם הרב

 בדבר תכלית האדם. של החברים ולעמוד על תפיסתם 

 תכלית האדם

הרעיונית כי  על תפיסתםוני של חברי החוג עמדתי בפרק אשר עמד על המכנה המשותף הרעי 

לפיה חברי החוג, בדומה לתפיסה האריסטוטלית, הסכימו כי האדם התייחד  ,האדם הינו 'עולם קטן'

 בד בבד שללו את התפיסה לפיה תכלית האדם הינה השגת המושכלות: ,בשכלו מכל היצורים. אך

והתורה אחר, אמרו כי הכוונה בכללות  רבים מחכמי תורתינו המתפלספים בעשותם פשר דבר אלהי

מצותיה השגת המושכלות. והוראתם במאמר הנכבד 'ואהבת את ה' אלוקיך'. וזה יהיה הקוטב אשר 

יסובב עלינו עגולות הדרוש. גם הביאו ראיה ממה שבא בתורה 'לאהבה את השם', כי מי שיוכל 

ממנה שמש לחלק העיוני, עד  לאהבה את אשר לא ידענו? ולא די להם בזה עד שעשו החלק המעשי

דו מלבם תכלית בכללות המצות ואמרו כי כונת המעשרות ולקט ושכחה ופאה והדומה לזה באשר 

לתקן הנפש במדת הנדיבות, והפרישות מהעריות להיות הנפש זכה וברה ולא תהיה מגוללה בדמים 

מדרשות ואגדות  ולא יהיה לה פוקה ומכשול להשיג המושכלות. ולאמת זאת האמונה הביאו כמה

מרז"ל, ועשו בהם כרצונם למלאת ספקם עד שהפכו מפה לאחוריה. ואמרו כי כוונת הדרוש הנבחר, 

                                                           
29

, קרי: עיסוק בקיום טעמי המצוות, מסיט את הדיון מן על זה אוסיף כי אבחנה זו והעיסוק במניע לציות החוק 

השאלה: מהי התועלת הטמונה בחוק לדיון בשאלה האם בכלל יש טעמים לחוק או האם האדם מסוגל להבין את 
טעמי המצוות אשר נתן האל. כיון שבמידה ואין טעם לחוק או לחילופין הטעם אינו בר השגה בשכל האנושי, אזי 

ל המניע של האדם לציות. להערכתי לאור הטקסטים היוצאים מבית מדרשו של רח"ק ניכר יהיה הכרח לעמוד ע
כי עצם העיסוק בסוגיית טעמי המצוות מוסב על העיסוק בתכלית המצווה שבשלה נתן האל את המצווה, קרי: 

חוק עיסוק בטעמי המצוות ופחות בטעמי קיום המצוות. )אמנם בהגותם ישנה התייחסות רבה לאבחנה בין ה
הנימוסית אך דווקא באבחנה זו -האלוהית ובין החוק הטבעי של הדת המוסכמת-האלוהי של הדת היהודית

וממלא הביאו לעיסוק בתכלית  –האדירו החכמים את החוק האלוהי כיון שיש לו עליונות על החוק הטבעי 
 המצוות אותם נתן האל.(   

30
 . 11-6ראה: רמ"ה, אבות, דברי מבוא, עמ'  
31
 . 359-353ראה: רביצקי א', התורה, עמ'  
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והוא אומרם  ז"ל: העולם הבא אין בו לא אכילה ולא שתיה אלא שצדיקים יושבים ועטרותיהם 

 32בראשיהם ונהנים מזיו השכינה' כי הוא במה שישכילו מהש"י.

 ובה ניתן לראות את נקודת השיא, כלל חברי החוגרח"ק ובהגותם של של  בהגותו שלילה זו חוזרת ונשנית

 היא מהווה גורם מעצב לסוגיותכיון ש 33ח"ק ובין הפילוסופיה האריסטוטלית,של הפולמוס בין ר

 .אולוגיות רבות, הנגזרות ממנהת

    34:הרמב"ם ראה את תכלית האדם בהשגת המושכלות

ומצאו כי תכליתו פועל אחד בלבד,  ]...[ למה נמצא האדם ומה תכליתוהתחייב שנחקור גם כן ]...[ 

ושאר פעליו אמנם הם להתמדת קיומו, כדי שישלם בו אותו הפעל האחד, והוא: ציור המושכלות 

שתהיה תכלית האדם לאכל או לשתות או לבעל או לבנות  וידיעת האמתות כמות שהן. כי אי אפשר

לפי שכל אלה מקרים קורים לו, לא יוסיפו לעצמותו. ועוד שהוא משתתף בכל  .קיר, או להיות מלך

היא אשר תוסיף בעצמותו, ותעתיקהו ממצב  –אלה הפעלים עם זולתו ממיני בעלי החיים. והחכמה 

שפל למצב נעלה, לפי שהאדם בכח ושב להיות אדם בפעל. כי האדם קדם שישכיל אמנם הוא 

אר מיני בעלי החיים אלא בהגיון, לפי שהוא חי בעל הגיון, רצוני כבהמות, כי אין האדם נבדל מש

והנכבד שבמושכלות ציור אחדות ה', יתפאר ויתרומם, ומה שכרוך  לומר ב'הגיון': ציור המושכלות.

 35בזה מן האלהית.

 לדידו של הרמב"ם האדם:

, אם מעט מעט, ואם הרבה ועל פי הדעה על פי האהבהאינו אוהב הקב"ה אלא בדעת שידעהו, 

הרבה. לפיכך צריך האדם לייחד עצמו להבין ולהשכיל בחכמות ותבונות המודיעים לו את קונו, כפי 

  36.גכח שיש באדם להבין ולהשי

 –אדם השלם היחס בין השאלת התפיסה לפיה תכלית האדם הינה השגת המושכלות טומנת בחובה את 

    בין המשכיל ובין המאמין המקיים את המצווה בתמימות. יחסההשאלה על ואף את משכיל ובין ההמון, ה

 :המשכיל –ין ההמון 'הנבער' ובין האדם השלם ביחסים ין היתר בבמשנה דן הרמב"ם בהקדמה ל

ש לאומר לומר: אתם טענתם כי החכמה האלוהית לא המציאה כאן שאלה אחת, והיא, שי הונשאר

, הנכבד שבהם הוא האדם, וכי תכלית מין האדם –דבר לבטלה, וכי כל היצורים שמתחת גלגל הירח 

ציור המושכלות: אם כן למה המציא ה' האנשים אשר לא יצירו מושכל? ואנחנו נמצא שרב בני 

                                                           
32
 . 158-157ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
33
  .1100עמ' ראה: אורבאך, עמודי,  
34

סוגיית התכלית בכללה הינה חלק מדיון כולל ורחב, בהתאם לתפיסה האריסטוטלית לפיה לכל עצם בעולם  

סביר כי סיבות אלו טמונות במהותו של ישנם ארבע סיבות: הצורה, החומר, הפועל והתכלית. הרמב"ם במורה ה
פנימית של העצם ולא מתוך רעיונות כללים -העצם, במציאותו הטבעית. התכלית נובעת מחוקיות טבעית

בעוד הצורה, הינה שכלית וחלה על הכלל  עמ' קטו.המנותקים מטבעיותו, ראה: הרמב"ם, המורה, ח"א, סט, 
נקרטי של העצם בעולם והוא הגורם להבדלים המקריים שבין והיא המהות של העצם, החומר הינו ההיבט הקו

יתכן שלתפיסה זו יש זיקה אף להסתייגות  רפו.-עמ' רפההעצמים מאותו מין, ראה: רמב"ם, שם, ח"ג, ח, 
הרמב"ם מהבנת טעמי פרטי המצווה. בעוד שלדידו, בכוח השכל האנושי לעמוד על טעמים כלליים של המצוות, 

לא ניתן להשיג )אם כי בפועל הציג הרמב"ם טעמים גם לחלק מפרטי המצוות(, ראה:  את טעם פרטי המצוות
 ואילך.  238 עמ'שלו: לעיל, מבוא לטעמי המצוות, -שם, ג, כו, עמ' שלה

35
יח: הרמב"ם, משנה תורה, הל'  עמ'נז. עוד ראה: הרמב"ם, המורה, ח"א, פ"א, -נו עמ'הרמב"ם, הקדמות, ו,  

 .325, עמ' ר, אמונה דתיתקלנעין אלו שורשם באריסטו, ראה: דברים מח. יסודי התורה, פ"ד, ה"
36
 ראה: רמב"ם, משנה תורה, הל' תשובה, פ"י, ה"ו.  
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יש החכם הפרוש יקר המציאות, פלאי, לא ימצא האדם ערומים מן החכמה, מבקשי תאוות, ושהא

 37.אלא אחד בדור מן הדורות

 המשכיל-שאלה זו הביא הרמב"ם שתי תשובות: מן האחת עולה כי ההמון נברא עבור האדם השלםל

 המשכילים יחידים-מהותי האנשים השלמים-יה עולה כי באופן מבניי, ומן השנ'לשמש לאחד ההוא'

בחוקיות על פי הרמב"ם מוגדר  ,המשכיל-כי הפער בין ההמון ובין האדם השלם ,יוצא אם כן 38.בחברה

 אלהית נתונה. -טבעית

דם המאמין המקיים את בסוף המורה הציג הרמב"ם את תפיסתו בדבר היחס בין האדם המשכיל ובין הא

מלך בארמון, את הנמשל, באופן המשל מתאר אנשים בדרגות קרבה שונות מן ה 39המצוות במשל הארמון.

 חריג, ביאר הרמב"ם בצורה מפורשת. 

ואני אבאר לך משל זה אשר נשאתי ואומר: ]...[ אבל הפונים לחצר המלך להיכנס אליו אלא שלא 

ראו כלל חצר המלך, הם המוני אנשי התורה, כלומר: עמי הארץ העוסקים במצוות. אבל אותם 

תיות דרך את ההשקפות האמיפים סביבה הם החכמים המאמינים שהגיעו אל החצר שהם מק

הדת ולא חקרו כלל על בירור קבלה ועוסקים בדיני מעשה העבודות ולא התעמקו בעיון ביסודות 

דעה. אבל אותם אשר התעסקו ביסודות הדת, כבר נכנסו אל הפרוזדורים ובני אדם שם אמתת 

חה על מה שהוכח, ונתברר לו מן העניינים וכשונים במעלתם בלי ספק. אבל מי שהושגה לו הה

האלוהיים כל מה שאפשר לברר אותו, וקרב אל הנכון במה שאי אפשר בו אלא קירוב אל הנכון, כבר 

 40נמצא עם המלך בתוך החצר.

לו הבורים על אף שהם עוסקים ילדעת הרמב"ם, כפי שציינו תכלית האדם הינה השגת המושכלות וא

חכמי ההלכה שאינם עוסקים בפילוסופיה הם  אףמשלמות זו. יתרה מכך, במצוות רחוקים לשיטתו 

בקיום . בבחינת האנשים שהגיעו אל חצר המלך אך במקום להגיע אל המלך הם רק סובבים את החצר

שיטתו אופי מאוזן הינו אמצעי להשגת להמצוות ראה הרמב"ם כאמצעי לתיקון המידות והדעות, ו

 41.שהן המטרה הסופית – המושכלות

 באגרת תחיית המתים: אףביאר הרמב"ם  זו ואת תפיסת

ראינו שאין מן הדין לכוון למה שנרצהו, כלומר לבאר ולקרב סעיפי הדת,  וכאשר נחלצנו לזה,

נעזבים, שלא אבארם ולא אישיר אל אמיתתם. וכל שכן שכבר פגשנו אחדם שהיה  ולהניח שרשיו

כפי מחשבתו  נחשב מחכמי ישראל, וחי ה', יודע היה דרך הלכה, ונשא ונתן במלחמתה של תורה

 ףמנעוריו, והוא היה מספק אם ה' גשם בעל עין ויד ורגל ובני מעים, כמו שבא בפסוקים, או אינו גו

זקינים וחושבים שהם מחכמי ישראל, והם נו באלו האובדים לגמרי, ושהם מ]...[ וכאשר ידע

ראינו שצריך לנו לבאר בחיבורינו התלמודיים  הסכלים שבבני אדם ויותר תועי דרך מן הבהמות ]...[

עיקרים תוריים על צד הסיפור, לא על צד הביא ראיה, כי הבאת הראיה על השורשים ההם צריכה 

                                                           
37
 נח. עמ'ראה: רמב"ם, הקדמות, סעיף ז,  
38
 ס. -ראה: שם, עמ' נח 
39

אאיר כי את פרק זה כינה הרמב"ם 'כמעין חתימה', וכדרכם של  תד.-עמ' תגראה: רמב"ם, המורה, ח"ג, נא,  

הדברים החותמים באים הם להאיר על התפיסה הכוללת ואינם באים לחדש או להוסיף על הקיים. ראה: שם, 
 עמ' תג. 

40
חסר דעת עדיף על -ראה: רמב"ם, שם. מעניין לציין כי מן הנמשל עולה כי הרמב"ם סבר כי אדם ללא אמונה 

דעה שגויה, עוד עולה בהתאם לתפיסתו הכוללת של הרמב"ם כי האמונה הדתית -ם אמונה פגומהאדם ע
 מצריכה ידע מטאפיסי מקדים. 

41
 ראה: רביצקי, אמצע: הנ"ל, האתיקה.  
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, לא ידעו התלמודיים דבר מהן, כמו שביארנו ב'מורה הנבוכים', ובחרנו למהירות בחכמות רבות

.להיות האמיתות מקובלות אצל ההמון לפחות
42

    

  יצאו חוצץ נגד תפיסה זו:בהגותם ו חברי החוג הציגו תפיסה שונה בתכלית

ה' רת אשרי האנשים שטבעם ומזגם הוא תם ולא בדרכי הניצוח והתחבולות, אם ילכו וישתדלו בתו

 43כי אז ישיגו השלמות האמתי.

כי אותה  וטענהשכלי, אך בניגוד גמור לרמב"ם  וכי ייחודו של האדם הוא בכוחסברו  אף הםאמנם, 

   קיום מצוות התורה. קרי: שלימות הנתלית בכוח השכלי תושג על ידי פעולות גשמיות, 

בעשיית פעולות גשמיות  כי אין שום בעל חומר משיג שלימותו המיוחד בנפשו כפי טבעו, זולתי

ויתחייב מזה כי האדם להיותו בעל חומר יותר עב ויותר עכור מחומר ]...[  נגרמות על ידי הגשם

הגלגלים, שיצטרך בהכרח אל ריבוי הפעולות יותר מהם, כדי שעל ידי ריבוי הפעולות יושג השלמות 

שיהיה הדבר הנותן השלימות  ולזה יתחייב ]...[ שנתייחד בו כפי טבעו שהוא שלימות נפשו המשכלת

והפועל הנעשה על ]...[  לכל בעל חומר ובעל נפש משכלת, עניין מורכב מפועל גופיי והשכלה נפשיית

זה התואר המורכב מפעולה גופיית והשכלה נפשיית, הוא הנותן שלימות בנפש והן הפעולות שאמרנו 

שכלות בלבד, כמו שחשבו בו שהן נמשכות אחר צורתו השכלית ומושפעות ממנה, לא השכלת המו

   44אחרי הפילוסוף. הנמשכים

ידיעת חוקיות הטבע, כפי שסברו אריסטו והרמב"ם, אלא  השלמות השכלית, לדידם של חברי החוג, אינה

האל,  מצב בו הנפש השכלית באה לידי ביטוי מלא בפעילות של עשיית הטוב, ובסופה הישמעות ל'אחד'

, באופן ית שלמה פירושו שהאדם מתוכו, וכביטוי לטבעו עושה את הטובמצב של נפש שכלמקור המציאות. 

  ובכך מהווה חוליה בשרשרת הנמצאים אשר מקורם ב'טוב' האחד, האל.  חופשי,

אדם הינה בהשגת השלימות ותכלית ה לפיהנגד טענת הפילוסופים  שזורה בביקורתשל חברי החוג הגותם 

 ,לדידם  46".התכלית הנכבד עשיית המצות"ו 45מצוות קונו", תכלית האדם לשמור" המושכלות וטענו כי:

 חכמים אלו 47".צריך אני לשעשע התורה המורה השלמות"מות יהמורה על השלזו היחידה התורה היא 

מיועדת לכולם ולא מות הישל יש לתור אחר –מות יהשל בשעה שתרים אחר מושאנתנו דעתם על כך כי 

 ליחידים בלבד.

                                                           
42
  שמב.-עמ' שמראה: רמב"ם, אגרות,  
43

: שם, קיט, לד, עמ' 45. ראה עוד: רמ"ה, א"ב, הקדמה לאות בי"ת, עמ' 41ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, א, עמ'  

. ניתן למצוא בדברים אלה הד לתפיסתו של ריה"ל באשר ליחס בין החכם ובין התם, 85: שם, קיט, עה, עמ' 59
קבלה שלמה מבלי להתיימר  "אלא מה שהוא נסתר יותר נעלה יותר, והוא תורה מאלוהים. מי שמקבל אותה

שהוא סומך על השכל ומבלי להתחכם, מעולה יותר ממי שמתיימר שהוא מסתמך על שכלו וחוקר." ראה: ריה"ל 
. אם כי רמ"ה הציג תפיסה שיש לחקור במצוות ולהשתדל בעיון, ראה לדוגמא: רמ"ה, 95הכוזרי, מ"ב, כו, עמ' 

   , וכפי שעוד אראה להלן. 87א"ב, קיט, פ, עמ' 
44
 רעב.  –ראה: רי"א, עיקרים,  מ"ג, פ"ד, עמ' רעא  
45

ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג  ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פי"א, עמ' נא. ולשם השגת תכלית זו אף כתב את חיבורו, 

פ"ג, עמ' רסד. דוגמאות נוספות להשגת תכלית האדם בקיום התורה והמצוות: מ"א, פכ"א, עמ' ק: מ"א, פכ"ג, 
תה: מ"ג, פכ"ט, עמ' -ת: מ"ג, פ"ט, עמ' ת-"ג, פ"ג, עמ' רסט: מ"ג, פ"ה, עמ' ערב: מ"ג, פכ"ח, עמ' שצועמ' קז: מ

תג: מ"ג, פל"א, עמ' תיד: מ"ד, פכ"ג, עמ' תקמז. עיקרון זה כי המצוות נועדו להנצחת נפש האדם חוזר ונשנה -ת
פי"א. מ"ג, פ"ג, פ"ה, פ"ח, פי"ב. על  רבות ב'ספר העיקרים'. ראה לדוגמא: שם, מ"א, פכ"א, כ"ג, כ"ו: מ"ב,

 .       309: להלן, עמ' 36עמ'  טעמי המצוות,א, ראה לדוגמא: קדם, "מגמת המצוות וטעמם לפי רי
46
 . 160ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
47
 .81ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, ע, עמ'  
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צריך שיצא מן הכח אל הפועל וכל מה שלא יצא מן הכח אל הפועל, הנה  כל  דבר שהוא בכח

ולזה הוא מבואר ששלימות האדם ותכליתו  48מציאותו בכוחניות ההוא לבטלה וכאילו לא היה.

האחרון שאמרנו שהוא בו בכח, אם לא יימצא בפעל יהיה מציאות מין האדם לבטלה ]...[ והנה 

ואם הוא כימו הפילוסופים, הוא השגת המושכלות. ]...[ , לפי מה שהסהשלימות והתכלית הזה

אפשר ההשגה, הנה אין ספק שלא יושג זה לכלל האנשים ולא לרובם אלא לאדם אחד מאלף או 

אבל שאר האנשים שלא השכילו כמותם  49ליחיד בדור, כאילו תאמר סוקראט ואפלטון ודומיהם.

ולא הגיעו למעלתם יהיו אצלם במדרגת החומר והחזיר, אחר שלא הגיעו לפי דעתם אל התכלית 

זולת האיש ההוא שהוא יחיד בדור. ואם יימצא דור אחד האנושי, ויהיה מציאות כולם לבטלה, 

לבטלה בזמן ההוא. והנה  שלא יהיה בו איש שלם כסוקראט, דרך משל, יהיה אז מציאות כל המין

נפלו במה שברחו ממנו, כי יהיה לפי זה כל הפועל האלוהי בזמן מה ורובו בכל הזמנים בלתי מגיע 

   50.אל תכליתו

 .חכמת התורהאלא אינטלקטואלית  חכמהיא אינה ההנצרכת לנבואה  ביאר רח"ק כי החכמה זהבאופן 

על האדם הדבק בו. דבקות זו מושגת על ידי  שפע השופע מן האלהינה בא"ה הסביר רח"ק כי הנבואה 

 התורה וקיום המצוות.

                                                           
48

יתברך יצוה בו להוציא  בטעם הוצאה מן הכח אל הפועל הסביר רמב"ן את מטרת הניסיון, "אבל המנסה 

 הדבר מן הכח אל הפועל", ראה: רמב"ן, עה"ת, בראשית כב, א. 
49

רי"א הביא דוגמא של יחידים מחכמי יוון: סוקרטס ואפלטון, אשר הגיעו לכאורה לשיא השגת המושכלות.  

אך יחד  –אך הוא השתמש בהם כאומה אשר השיגה את כל הידע  –רז"ה אף הוא הביא את 'זרע יון' כדוגמא 
יש לדעת אם ידיעת החכמה היא לעצמה או עם זאת לא בהם בחר האל אלא קיללם ובחר באומה הישראלית: "

הכנה לתכלית אחר. והנה יורנו מה שבא בתלמוד שמהם אמרו שמעשה גדול מתלמוד, ובסוף נמנו וגמרו 
ם כדברי אלה, כל מי שהתלמוד גדול שמביא לידי מעשה. הנה יראה כי התכלית הנכבד עשיית המצות. וא

שיהיה מזרע יון ומשאר האומות אשר אררם ה' אחר שיקנה המוכלות מהידע, ואיה חסדי השם ואהבתו אותנו 
משתי הדוגמאות, הן יחידי חכמי יוון, הן האומה  .160ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  "ובחירתו בנו משאר האומות.

 תכלית האדם.  היוונית ככלל, עולה כי לא השגת המושכלות והידע הוא
50

טענה זאת כי יש לחפש שלימות התואמת את כל המין האנושי רסז. -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פ"ג, עמ' רסד 

חוזרת שוב בספר העיקרים: "ויורה על זה גם כן מה שנמצא שאמר שלמה בספר קהלת, כשהיה חוקר התכלית 
מהם בפני עצמו והראה פנים לשני חלקי האנושי מה הוא ]...[ ואמר בסוף דבריו אחר שחקר על כל אחד 

הסותר: 'סוף דבר הכל נשמע את האלהים ירא ואת מצוותיו שמור כי זה כל האדם', כלומר: כבר נשמעו כל 
הטענות ולמה זה יועיל שלימות העושר ולמה יועיל שלימות החכמה ושאר השלימויות, ואין בהם שלימות שיכלול 

בכוונת יראת ה' ]...[ כי השלימות הזה יש לו יתרון על שאר השלימויות ]...[  כל המין או רובו אלא עשיית המצווה
השלמות האמיתי", ראה: רי"א,  -כי זה השלימות יכלול כל מין האדם, ולזה ראוי שיהיה מבין שאר השלימויות

 שם, פ"ה, עמ' ערה. 
אף בסוגיה של העמדת  תיעמסי: לתור אחר תכלית התואמת את כל המין, להערכתי, כוחה של טענה זובנוסף 

מביניהן היא  תדי עיקרים אשר קדמו לו. אחיזכיר כמה רשימות של מעמההראשון  עיקרי הדת. רי"א במאמר
הם כל הדברים העולים על מונה אנונימי בעל כ"ו עיקרים: "ויש מי שאמר שהעיקרים הם כ"ו, ומנה ברשימה של 

וזולת זה מן התארים שיוחסו לשם יתברך, ומנה גן עדן אחד צחיות והחכמה והחיות והיכולת והרצון ירוחו, כנ
וגיהנם עיקר אחד ודברים מרבים הבל, כי זה האיש לא שת ליבו להבין מילת עיקר, ועל מה זה יפול זה השם". 
ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ג, עמ' יט. למיטב ידיעתי, בספרות המחקר כיום ידוע על רשימה אחת בלבד של 

-חי במחצית הראשונה של המאה ה חכם זההעמיד ר' דוד בן יום טוב אבן ביליה מפורטוגל.  אותה ,כ"ו עיקרים
כתב חיבורים  . הואהדרך היחידה להבנת התורה היא דרך לימוד הפילוסופיהסבר כי וי"ד, היה איש אשכולות 

יבור על עיקרי אמונה במגוון רחב של נושאים, כמו: פרשנות המקרא, מטפיזיקה ולוגיקה, ובין כתביו ישנו ח
אבן ביליה את  י"ג עיקרי ראה: אבן ביליה, יסודות המשכיל. בחיבור זה ראה ר' דוד בשם: 'יסודות המשכיל'. 

הרמב"ם כהנחיות לכלל היהודים ועליהם הוסיף י"ג עיקרים למשכילים, כך שלדידו, למשכילים ישנם כ"ו עיקרים: 
כשם הוי"ה, ובכך  -י"ג העיקרים המיועדים רק להם. המספר כ"ו  ועוד מאמיניםי"ג העיקרים המיועדים לכלל ה

מיון המספרי אין לזהות מונה דאך להערכתי, על אף ה מקיימים המשכילים את המאמר: 'ה' אחד ושמו אחד'.
רי"א כלפי ר הפנה שאאבן ביליה. דבריי מתבססים על הביקורת ר' דוד אנונימי זה הנזכר ב'ספר העיקרים' עם 

מעיון  "ודברים אחרים מרבים הבל".טיח במונה הכ"ו כי מנה את גיהינום, גן עדן, ה מונה אנונימי. רי"אאותו 
כי הביקורת המתבקשת אליבא דרי"א על רשימתו של  ,ברשימתו של אבן ביליה נמצא כי הללו נעדרים. מה עוד

בדומה  העם ובין המשכילים ללא אבחנה בין המון םמאמיניהאבן ביליה הינה כי עיקרי הדת מכוונים לכלל 
לטענתו כי מושא תכלית האדם אמור להיות לכלל ולא מיועד רק ליחידים. על ר' דוד אבן ביליה, ראה לדוגמא: 

 .  67תורת, עמ' : הנ"ל,  79-77צקי, אבן ביליה: קלנר, הדוגמה, עמ' ירבאלוני, אבן ביליה: 



260 
 

ואמר, למה שהתבאר בגדר הנבואה, היותה שפע שופע מהאל יתברך על האדם, הנה הוא מבואר, 

שהמכון אל השלמות הזה, הוא הדבק בו והמתבודד תמיד בעבודתו. ולזה אם יתבאר, שבאמצעות 

  51]...[ למות במין האנושישיתברך הוא תכלית ההתורה והמצוות יושג הקשר והדבקות בו 

כל יחיד משיג את סברו כי בין בני האדם, והקיים שוני בהגותם הם נותנים את הדעת על ה ,יחד עם זאת

 :השלימות לפי מדרגתו

להשיג את השלמות  ולא אתייאש מהשיג השלמות ]...[ ורמז בזה שלא יאמר אדם כיון שאיני יכול

  52לא יועיל לי הקצת ולפיכך אמר שהכל לפי הדעת ורחמנא ליבא והשתדלות לפי כחו בעי. הכל

 כך הוא צריך להשתדל יותר בקיום המצוות: – ככל שהאדם שלם וחכם יותר

לכן כל מה שיהיה האדם יותר שלם ויותר חכם צריך להשתדל מאד במצוות שכן מצינו מגדולי 

ם מצוה אחת ומהן שהיו מנדדין שינה מעיניהן והיו מקבלין חכמי ישראל שנתנו ממון גדול על קיו

צער גופני על שיחת ספור מצוה אחת עד שלא ימצא חסרון כיס ולא צער גוף שיבטל אותם ממצוה 

]...[53 

במסגרת זו  ממדרשות חז"ל.חלקן מצד העיון ושונות כאסמכתא לתפיסתם הביאו חכמים אלה ראיות 

 :שהשלמות אינה השגת המושכלות כהוכחה לכך רת ונשנית בהגותםו של ר' מאיר חוזתדרשמצאתי כי 

    54.א"ר מאיר מאמתי תינוקות זוכין לחיי העולם הבא משיודעין לומר אמן

באשר לשלמות הנפש לעיתים נמצא כי הינה השגת יראת האל: "התכלית המושג אל הנפש בהיותה בגוף 

"סגולת כל אלה החוקים או,  55מצד קיום מצוות התורה, אינו אלא שתקבע בנפש תכונת יראת השם ית'."

  56בהשתדלותו בם בעיון ובמעשה יתלבש ביראת ה' ]...["

 :, טען הר"ן בדרשותהשם כי תכלית האדם היא יראהטענה זו, 

שכוונת כל התורה כדי להשיג יראת ה' יתברך, ואין התכלית להיותנו משיגי החכמה ]...[ רק שיקבעו 

  57יראתו בליבם ויקיימו מצוותיו כי הוא תכלית האדם.

זאת האהבה אמר שהוא מחויב שלא תהיה  "ואחר שהתבאר זה מענין ולעיתים נמצא כי הינה אהבת האל:

או, "וזה לפי שהאהבה היא המדרגה היותר  58לתכלית אחר חוץ ממנה ]...[ התכלית האחרון הוא אהבה."

 59גדולה אשר הוא איפשר לאדם בעולם הזה, להתקרב אל השם ]...["

                                                           
51

ות כתכלית התורה, ראה לדוגמא: ראה: רח"ק, א"ה, ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ד, פ"ד, עמ' רג. על הדביק 

מ"ב, כ"ו, פ"ד, עמ' רסח. רח"ק סבר בדומה לרמב"ם כי הנבואה הינה תופעה טבעית והכרחית, אך בשונה ממנו 
טען רח"ק כי הנבואה חלה על מי שחכם בתורה ומקיים את המצוות. באופן זה הסביר רח"ק את שני מאמרי 

לדידו, החכמה הינה  –שורה אלא על חכם גיבור ועשיר'. השני, 'לא עם הארץ חסיד' חז"ל: האחד, 'אין השכינה 
תנאי עצמי לנביא אך כוונתו לחכמת התורה כשעמה יש לצרף את קיום התורה המעשי של המצוות ואף ביקר 
את תפיסת הפילוסופים לפיה השלם בשכלו ובעל כח המדמה אך בפועל נמצא כי לא היו נביאים מאומות 

 רה.-יים, אפילו החכמות ביניהם כאומה היוונית והכשדית. ראה: רח"ק, שם, עמ' רדהגו
52
 . ראה עוד לדוגמא: רי"א, שם, מ"ג, פ"ד, עמ' ער: רוזנברג, א"ט, עמ' 76ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, סד, עמ'  
53

ל כך, ראה: (. ראב"י חזר ע3-1, שורה 71עמ' -29-28, שורה 70)א"ש, עמ'  607ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 (. 2-1, שורה 70)א"ש, עמ'  606רוזנברג, א"ט, עמ' 
54

 -עמ' תקפה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ט, 161ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"א, עמ' רמה: רז"ה, דרשות , עמ'  

 תקפו.
55
מ"ג, פל"א, עמ' תיא. שם, , רי"אראה:  

 

56
 . 66ראה: רמ"ה, א"ב" קיט, מח, עמ'  
57
 רעז. -ת, הדרוש השביעי, עמ' רעג, רעוראה: הר"ן, דרשו 
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  כתכלית הרצויה: יחדיוולעיתים נמצא את כריכת אהבה ויראה 

והמצוות בכלל שיש להן לישראל הן כולם חכמה בינה וסדר ונימוס ישר. אלו הן המלמדים את 

לו ורוממות על כל שאר כלל שאר בעלי חיים והנותנין לו עיהאדם חכמה ובינה המסירין אותו מ

 60בעלי בני גילו והן הן המציאות את האדם להיות אוהב וירא ועובד.

 61יעסוק בכוונת המצווה.אשר  דיוןבקרב חברי החוג אעמוד ב לאהבה הן היראעל היחס בי

 אהבת האלתכלית 

תכלית זו  62,הינה אהבת האל השגתו ועבודתוכפי שעולה מן הטקסטים של רח"ק ותלמידיו תכלית האדם 

הצבת אהבת האל כמטרת העל של האדם יכולה מושגת על ידי קיום התורה והמצוות. נראה לי כי 

ברי החוג אינם כח תפיסת התארים החיוביים אותה העמיד רח"ק. גם אם ניכר שחאך ורק נו להתקיים

אשר התעצבה בבית המדרש באשר  התודעה הדתיתהרי  63התארים החיוביים, מאמצים תפיסה זו של

להציב את אהבת האל כמטרה, כיון שרק  לא ניתןשלולי כך  64ניתן להשיגו,של אל ה היאמהותו של האל ל

 65ניתן להשיגו ניתן לאהוב.אשר דבר מוכר 

תורה בהלכות יסודי  משנהחיבורו ההלכתי אהבת האל. בפתיח ל הרמב"ם אף הוא התייחס בכתביו למוטיב

 הרמב"ם את היחס בין אהבה ליראה: גדירהתורה ה

לאהבו וליראה ]...[ והיאך היא הדרך לאהבתו ויראתו. בשעה  מִצְוָההאל הנכבד והנורא הזה 

מהן חכמתו שאין לה ערך ולא קץ, מיד הוא אוהב ומשבח וְיִרְאֶה שיתבונן האדם במעשיו וברואיו 

ב ]...[ ומפאר ומתאוה תאוה גדולה לידע השם הגדול  בדברים האלו עצמן, מיד הוא נתרע וּכְשֶמְחַשֵּׁ

  66 .שהוא בריה קטנה ושפלה אפלה עומדת בדעת קלה מעוטה לפני תמים דעותלאחוריו ויפחד ויודע 

ביאה מ קוסמית של ההוויה והחכמה הגלומה בה והיא הינה פונקציה של ידיעהאהבה  מדבריו עולה כי

 68האל.הקוסמוס ועוצמת האדם נוכח  תודעת שפלותאלא  ,לא במובן של חרדה או פחדיראה  67ליראה.

                                                                                                                                                                      
58

ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"א, עמ' רנ. "וכבר התבאר שאהבת הש"י ראוי ומחויב להיות היותר גבוהה  

וגדולה בתכלית מה שאפשר." ראה: שם, מ"ג, ח"ב, כ"ג, עמ' שפב. על קניית השלמות על ידי אברהם אבינו, 
 . 168ראה: נהוראי, עקידת, עמ' 

59
 ראה: ריב"ד, עה"ת, עמ' קכח.  
60
 (. 24-19, שורה 41)א"ש, עמ'  574ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
61
 ואילך.  327ואילך:  306 עמ'ראה: להלן,  
62

: אופיר, אהבה: ערן אהבה: שמיר, אהבתו: הרוי, פיסיקה: שביד, 312ראה לדוגמא: אורבאך, עמודי, עמ'  

  : רביצקי, סמכות.37-26הפילוסופיה, עמ' 
63

על התארים  ריז.-כה, עמ' רו-רי"א, העיקרים, מ"ב, פרק כג: 85-83עמ' ראה לדוגמא: רז"ה, דרשות,  

החיוביים אצל רח"ק, ראה לדוגמא: שביד, תאר עצמי: בן פורת, עיונים. על הזיקה בין התארים החיוביים ובין 
 הספירות, ראה לדוגמא: אידל, תארים. 

64
 . 374ותו של הר"ן, ראה: שביד, פילוסופים, עמ' שרשה של מגמה זו נמצא כבר בהג 
65

בדומה לטענה המביא רז"ה בשמם של הפילוסופים: "כי מי שיוכל לאהבה את אשר לא ידענו?" ראה: רז"ה,  

 ואילך. 327 עמ'. על אהבה הסימטרית בין האל לאדם בחוג זה, ראה: להלן, הסברת המצוות, 158דרשות, עמ' 
66

ב. ראה גם: הלכות תשובה, פ"י, ה"ג: -המדע, הלכות יסודי התורה, פ"ב, הל' א ראה: רמב"ם, משנה, ספר 

רמד. על אהבה בפרק זה ובזיקה לתכלית האדם, ראה: -רמב"ם, הקדמות, שמונה פרקים, פ"ה, עמ' רמג
רביצקי, האתיקה. שם הסביר רביצקי כי מצוות אהבת האל בעלת אופי אתי בה כל פעילות האדם הן אמצעי 

 . 143הכרת האל. ראה: שם, עמ' לתכלית 
67

אהבת האל כתוצאה מידיעת האל לאור התבוננות בקוסמוס עולה גם מדברי הרמב"ם בספר המצוות,  

 רמב"ם, ספר המצוות, מצוות עשה ג. 
68
 שלא.-שכד כד, עמ'-, המורה, ג, כגבדומה לביאור הרמב"ם את דבר השם מן הסערה לאיוב, ראה: הרמב"ם 
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המופיעה בחכמת האל האדם מתוך הכרה והתבוננות  – ידיעת האל על ידי מתרחשהמעבר מאהבה ליראה 

  70גודל האהבה.כך ל הידיעה וכגוד 69בטבע,

 הכרת האל מובילה .הבנת גבולות השפההכרה בנשגבות האל מובילה לההכרה הינה לשונית. -הידיעה

השפה האל נשגב ו 71.ולהשיגאין אנו יודעים ויכולים ההכרה שת האל הינה בעצם ידיע לשתיקה, קרי:

 הפסגה האנושית של ידיעת האל היא ההבנה שלא נוכל להשיג אותו.  ולכן  ,עליו המוגבלת אינה חלה

האל אינו ניתן  –אפשרית גבלת עד בלתי עה זו הינה מוהאל וידי ,יוצא אם כן כי תכלית האדם היא ידיעת

שלא ניתן אל מאמין שתכליתו היא ההכרה בל אדם להערכתי, תפיסה זו מעצבת תודעה דתית שלהכרה. 

יש  –האדם  תמהדהדת שפלו וממנהריחוק, וספקנות  תפיסה זו היוצרת 72.אשר לו נותר רק לשתוק להשגה

   מד של פסימיות.בה להערכתי מ

מושגת על  האנושית ותכלית האדם אך אהבה בתפיסתו על אהבת האל כפסגהצביע האף הוא רח"ק מנגד, 

הינו בעל תארים עצמיים חיוביים הניתנים להשגה. תפיסה זו  קיום התורה והמצוות, והאל לשיטתו ידי

לא גם בעבודת האל יכולה להתלוות ימקרבה בין האל לאדם ומוודאות ומעצבת תודעה דתית של 

  73.כפי שנראה בהמשך שמחהאופטימיות ו

 74המורה בפסוקים מדברי הנביא ירמיה:הרמב"ם בחר לסיים את 

, וְאַל יִתְהַ אַל  כֹּה אָמַר השם ל חָכָם בְחָכְמָתוֹּ ל הַגִבוֹּר בִגְבוּרָתוֹּ לֵּׁ ל עָשִיראַל  יִתְהַלֵּׁ כִי אִם  בְעָשְרוֹּ  יִתְהַלֵּׁ

ל הַמִתְהַלֵּׁ  את יִתְהַלֵּׁ תִי  לבְזֹּ עַ אוֹּ ל וְיָדֹּ לֶה  פָט וּצְדָקָה בָאָרֶץכִי אֲנִי השם, עֹּשֶה חֶסֶד מִשְ הַשְכֵּׁ כִי בְאֵּׁ

 75.השםחָפַצְתִי נְאֻם 

כשבמוקד הדיון נמצאות שתי שאלות: האחת, מהי התכלית?  למספר פרשנויות דבריו בחלק השלישי זכו

  76האם הכוונה להנהגה פוליטית או הכוונה לעשיית מצוות אישית. ה, מהם חסד צדקה ומשפט?יוהשני

סופו של המורה הנבוכים עוסק  םשל שלמה פינס וזאב הרוי שלפיה םפרשנותאציין את מבין הפרשנויות 

בשיבה של הפילוסוף אל העולם, לדרכי הפעולה של האל במטרה שהאדם ילמד ויפעל באופן  מוסרי 

 77.היא הנהגה פוליטיתהשלם ידיעת האל, תכלית האדם -השכלת האל פירושה אישכיון פינס טען ופוליטי. 

תִי –מות שכלית ישלה ינהתית והסופית אצל הרמב"ם ההתכלית האמטען כי הרוי  עַ אוֹּ ל וְיָדֹּ . אלא ''הַשְכֵּׁ

                                                           
69

ו הרמב"ם בסוף משנה תורה בהלכות תשובה הציג יחסי גומלין מעט שונים בין אהבה אמנם בהמשך דברי 

ליראה. אם לעיל האהבה קודמת ליראה בהמשך היראה קודמת, והגדרת היראה בדומה למכשיר אמצעי בעוד 
ן לקבל שכר או לחילופין להימנע מ –שאהבה היא תכלית לא כאל אמצעי. קיום המצוות מיראה הוא יחס לאמצעי 

העונש. עוד על מונח היראה בהגותו של הרמב"ם, ראה לדוגמא: רמב"ם, ספר המצוות, מצוות עשה ד: רמב"ם, 
 המורה, ג, נב, עמ' תיא: פירוש המשניות, אבות, א, ג. 

70
ומכאן בין היתר עולה הצורך להטמיע את הידע המדעי בתוך החיבור ההלכתי כיון שאת ידיעת האל ההכרה  

 מב"ם כחובה הלכתית. הקוסמית הגדיר הר
71

פרשנות זו של תפיסת התארים השוללים בהתאם לתפיסתו של שלמה פינס, אינה עוסקת בשאלה  

: הרוי, 100המטאפיסית אלא בשאלה של האינטראקציה של האדם השלם בעולם. ראה: פינס, מגבלות, עמ' 
 . 212-211בין, עמ' 

72
"פירושו הדומיה ביחס אליך היא  –כפי שביאר הרמב"ם את הפסוק בתהילים סה, ב: 'לך דומיה תהילה'  

התהלה ]...[ ולכן השתיקה טובה יותר". ראה: רמב"ם, המורה, א, נט, עמ' צו. לגבי תפקיד האדם השלם 
 להתנהל בעולם בהתאם לתוארי פעולת האל ראה בהמשך הדיון.

73
זוהי  –ם השוללים השלילה היא שכלית, בעוד שבתארים החיוביים החיוב הוא בלב יתכן אף לומר כי בתארי 

 עבודת אל שונה לחלוטין. 
74
 תטז. -ראה: רמב"ם, המורה, ג, נד, עמ' תטו 
75
 כג. -ראה: ירמיהו, ט, כב 
76
 על הפרשנויות השונות לפסוקים אלה במחשבה היהודית, ראה לדוגמא: מלמד, אל: אילן, אל.  
77
 . 15: אקרמן, תרומתו, עמ' 59ל הערה ראה: לעי 
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מממש את הף תוצר לוואי זה הוא הנהגה פוליטית. כלומר הפילוסו. תוצר לוואי הכרחי נומות זו ישישלשל

חֶסֶד עֹּשֶה 'וזהו  מות שכלויאה הכרחית וטבעית של שלנהיג את ההמון כתוצי מות שכלויאנושיותו בשל

   78.מִשְפָט וּצְדָקָה בָאָרֶץ'

נקודת הדמיון בין שני החוקרים היא זיהוי המונחים: חסד, צדקה ומשפט עם פעילות פוליטית ולא עם 

דברי הרמב"ם עצמו בשעה שביאר את פרשנות זו עולה בקנה אחד עם קיום המצוות או פעילות מוסרית, 

ר שאדרכי ההנהגה של הטבע כשל האל  יומידותהציג את ו 79תשובת האל לבקשת משה: הראני נא דרכיך.

הנהגה צדקה ומשפט מוסבים על  ,חסד :שהמונחיםצא מדבריו וילחוקק את התורה.  כיצדמשה מהן לומד 

ההנהגה את  היא תפיסתם חוקרים אלהת ההבדל בין ודנק 80.שמירת מצוות אישיתל ואין הכוונהפוליטית 

ן הכרחית מ תוצאה זוהיששהרוי סבר בעוד מוסרית של האדם. פינס סבר שזו תכלית האדם, ה-הפוליטית

    מות השכלית של האדם.ישלה

 השכל וידוע אותי

נמצאת נותם הרשפהנביא ירמיה. ן לפסוקים אלה מפרשנות רח"ק אף הוא הציע חוג תלמידי  

יוצרת הלימה לתפיסת התכלית  מראב"יהשלישית ו ריב"ד השנייה בהגותו שלרי"א,  בהגותו שלת אחה

  שלהם. 

 בפרשנות של ר' אברהם בן ר' יהודה

: מציאות העמיד במבנה הדוגמטי שלוטורים אשר ארבעת האר ראב"י בזיקה ליבאת הפסוקים  

 .דו כיוונית נביעה אופקית בין הטורים מתקיימת 81 השם, השגחה, התורה וידיעת המצוות.

בחקירת ידיעת התורה והתועלת אשר נקוה ממנה בהשתדלות ידיעתה הוא זהו כלל התכלית המכוון 

א"כ התכלית המכוון שבחקירת ידיעת  82כאשר נדע התורה באמת נשיג את יוצר בראשית ]...[

התורה והתועלת אשר נקווה ממנה בהשתדלות ידיעתה הוא כדי להגיע אל אמיתת השגת הש' ית' 

ם כל אלו הצלחות שאמרנו. א"כ כאשר נשתדל להשיג והמגיע אל זאת המבוקש ישיג על כל פני

כי בזאת השמירה והידיעה יאהב האדם את  83התורה בדרך אמת אז נשיג את יוצר הכל עכ"פ ]...[

 84 .בוראו ויכסוף וישתוקק מאד להדבק בו

טור לדידו של ראב"י אם נשמור את התורה )טור המצוות( ונדע אותה )טור התורה( אז נשיג ונדע שיש יוצר )

זו בין חלקי אופקית וכך יגיע האדם לאהבת האל ולדבקה בו. נביעה  –השגחה( טור מציאות האל( המשגיח )

שאם נדע את האל ונדע שהוא משגיח אז נשמור את כך  –תרחשת מימין לשמאל ומשמאל לימין הטורים מ

 התורה ונקיים את המצוות. 

 .'אם ואז'דרשה לוגית המקיימת יחסיות של כ את נבואת ירמיהו רש ראב"יכתימוכין לדבריו, ד
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פרשנות זאת הולמת את דברי הרמב"ם עצמו, והולמת אף את משנתו של אלפאראבי בספר 'התחלות  

 . 97הנמצאות', ראה: להלן, הערה 
79
 פו. -ראה: רמב"ם, המורה, א, נד, עמ' פג 
80

. גם שם עולה אבחנה בין שמירת המצוות, שהיא מובילה לשלמות המידות ובין חסד ראה גם: שם, ג, כז 

 משפט וצדקה. 
81

כזכור בפרק בו עמדתי על הצד המתודולוגי המשותף לחברי החוג הצגתי את החיבור א"ש כניסיון להעמדת  

עיקרי דת, כשרשימתו של ראב"י הולמת את העיקרים של רי"א.
  

82
 (.23-20, שורה 61)א"ש, עמ'  596 ראה רוזנברג, א"ט, עמ' 
83
 (. 26-22, שורה 65) 601ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
84
 (.   6-5, שורה 66ראה: רוזנברג, שם )עמ'  
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אומ' אל יתהלל חכם בחכמתו ואל יתהלל עשיר בעושרו ואל יתהלל גבור בגבורתו רצה בזה שאין 

ראוי מי שהגיע בהשגה אחת מכל אלו שיתהלל לאמ' שהגיע אל התכלית המבוקש שבמין האנושי 

ת מהן ואפי' עדין אם היה שלם בג' הראוי בו להתהלל. ואפי' אם היה שלם בב' מהם יהיה חסר באח

והיה חסר מדה. אבל הראוי להתהלל הוא מי שהוא שלם בתכלית השלימות האנושי באלו הג' 

תנאים. כי אז יוכל להבין ג' תנאים אחרים שהן התכלית המבוקש ואלו הן האחת הוא השכל וידוע 

שהוא השכל וידוע אותי. אותי. הב' כי רני ה'. הג' עושה חסד משפט וצדקה בארץ. אם הראשון 

כלומ' ידע ויתבונן דרכי אל התנהגת המציאות כולו ואיך העולם מתנהג שהן דרכיו של הבורא ית' 

ר"ל פעולותיו המתחייבין ממנו המביאין את האדם לדעת מציאותו ית' ואיך הוא מנהיג הכל כמו 

ית' אלא מתוך פעולותיו  שהוא אומ' הודיעני נא את דרכיך ואדעך. כי האדם לא יוכל לדעת את הש'

וזהו התנאי הראשון. אם התנאי השני הוא באומרו כי אני ה' כי אחר שידע ויתבונן טבע המציאות 

בכללו צריך לדעת מיהו הפועל זאת המציאות בכללו על דרך סיבה ועילה ושכל הנמצאים הם 

וא השכל וידוע באפשרי המציאות והוא מחוייב המציאות. ומלט וידוע מושך עצמו ואחר עמו וה

אותו וידוע כי אני ה' ר"ל כי אחר שידע טבע ]כל[ הנמצאים השתדל לדעת איך כל הנמצאים נמשכין 

ממנו ית' וכיצד הוא עלה וסיבה להם. וזהו התנאי השני. התנאי הג' שהוא באומרו עושה חסד 

זאת משפט וצדקה בארץ ר"ל כי אחר שידע טבע המציאות בכללו ומציאות הממציא אשר תקן 

המציאות בכלל. צריך לדעת כי אותו אשר תקן ושכלל הכל הוא המשגיח עליו בכל עת ומעמדו תמיד 

על מה שהוא בו על דרך עילה וסיבה על היותר טוב שבאפשרות ובכולם מתפשטת יכולתו והשגחתו 

.[ ית' מן הדג שהוא היותר קטן, רצוני בהתמדת המציאות ]...[ עד היותר בריה גדולה שבשמים ]..

כלם הן מתקימי' ומתאזרין מטובו הכל ומכחו העצום ית'. ואין ספק כי כאשר יגיע האדם לזאת 

ההשגה ית' כבר הגיע אל התכלית המכוון שבמין האנושי שהוא השגחתו ית' ]ולזה[ ראוי להתהלל 

המתהלל כי כבר הפיק רצון בוראו כמו שהוא אומ' כי אם בזאת יתהלל המתהלל והוא השכל וידוע 

תי בדרך כי אני ה' ואיך אני ה' עושה חסד משפט וצדקה בארץ. ואחרי כן אומ' כי באלה חפצתי או

שב אל הג' תנאים שהזכיר שכבר ביארנו בשם כל אחד והמגיע אל זאת ההשגחה כבר הגיע אל עושר 

 85אשר אין אחריו עוני וחיים אשר אין אחריו מות.

יע על יחס של התניה בין הפסוקים כשכולם נרתמים בראב"י עמד על ארגון הפסוקים בדברי הנביא והצ

 קיום המעשי של המצוות. ה -מטרה להשגת ה

אדם הבשלושתם. הוא אינו יכול להתהלל גם אם שלם  , אם בגבורה ,אם בעושר ,אם בחכמה ,האדם השלם

קרי: ידיעת השם תוך התבוננות  'השכל וידוע אותי.'יכול להתהלל הוא מי שעומד בג' תנאים: האחד, ה

תנאי  - 'פעולות המתחייבין ממנו המביאין את האדם לדעת מציאותו ית'' -בדרכי ההנהגה של הבורא 

השני, 'כי אני השם' אחרי שהאדם מתבונן וכבר מכיר את האל . המוסב על הטור הראשון שהעמיד במבנה

המוסב על הטור השני שהעמיד במבנה.  תנאי -האל דרך דרכי ההשגחה שלודרך הטבע צריך לדעת את 

 -התנאי השלישי, 'עושה חסד משפט וצדקה' אחרי שידע האדם טבע המציאות ואחרי שידע את ההשגחה 

'ואיך אני השם עושה חסד משפט  .(והמצוות) תנאי שמוסב על הטור השלישי והרביעי שהוא ידיעת התורה

' כי באלה חפצתי שב אל הג' תנאים שהזכיר שכבר ביארנו בשם כל אחד י כן אומרוצדקה בארץ' ואח

שהם  –והמגיע אל זאת ההשגחה כבר הגיע אל העושר אשר אין אחריו עוני וחיים אשר אין אחריו מות 

 כמובן חיי הנצח אותם מבטיחה התורה.

משפט  עושה חסד כי הואהיודע את מציאות האל יודע כי הוא משגיח יודע  -ראב"י יצר נביעה דו כיוונית 

היודע את התורה יודע כי הוא משגיח יודע כי יש מציאות האל ואז  כך גם מהצד שכנגד, -וצדקה זו התורה 

גם זוכה לעושר מושלם שאין אחריו עוני ולחיים שאין אחריהם מיתה. בהמשך דבריו הביא ראב"י משל 
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חיים שאין  ממשות דברי הפילוסוף, קרי:רה מביאה להתאשר ממנו עולה כי שמירת התו 86מפילוסוף נזיר

אחריהם מות, חיי עושר שאין אחריהם עוני, חיי בריאות שאין אחריהם חולי, חיי בחרות שאין אחריהם 

  87זקנה, ומלכות שאין אחריה ירידה.

תועלת אשר נקווה ממנה בהשתדלות ידיעתה הוא כדי הו"כ התכלית המכוון שבחקירת התורה א

הש' ית' והמגיע אל זאת המבוקש ישיג על כל פנים כל אלו ההצלחות  להגיע אל אמתת השגת

   88שאמרנו. א"כ כאשר נשתדל להשיג התורה בדרך האמת אז נשיג את יוצר הכל עכ"פ.

שגם אם ידיעת השם המגיעה מתוך התבוננות בטבע ובדרכי הפעולה של האל, בדומה  ,יוצא אם כן

הציג ראב"י עולה שהכרת האל באה מתוך ר שאלתפיסתו של הרמב"ם, אזי לאור הנביעה הדו כיוונית 

 לא את ההנהגה הפוליטית. המצוות והתורה ושמירת משפט וצדקה מבטאים את , חסד 89התורה.

 בן דוד מסרגוסהפרשנותו של ר' יוסף 

 סיים ריב"ד בנבואת ירמיה. בדרשתו לפרשת ויקהל פתח ו 

ידוע הוא כי מעלת האדם היותר גדולה שאיפשר היא שיגיע להשכיל ולדעת את השם, וזהו מעלת 

הנבואה. וכבר הוא ברור מה שאמרו חז"ל, אין הנבואה שורה אלא על חכם גיבור ועשיר. החכמה 

ר שהוא כן, הלא נראה שהוא ראוי להלל ולשבח אלו המעלות, שהם היא העקר והיסוד ]...[ ואח

אל יתהלל סבות אל תכלית המעלה האינושית אשר היא מעלת הנבואה. ואם כן, איך אמר הנביא, 

במדות האלו, ואם בא לומר שאין לו להשתבח בשום אחד מאלו, לפי שאין השלמות נגמר  האדם

חז"ל, שאמרו שאין הנבואה שורה אלא בכל אלו בשום אחת מאלו לבדה, וכמו שנראה ממאמר 

, לפי שזה הוא כי אם בזאת יתהלל המתהלל השכל ויד)ו(ע אותיהמעלות, א"כ לא היה לו לומר 

 90הענין המסובב מכל המדות ההן.

סוד זו עם התימוכין תחילתה של הדרשה מציגה תפיסה פילוסופית שבה החכמה היא עיקר ויסוד. הנחת י

שהרי אם סתירה. לכאורה עולה  להקשות על לשונו של הנביא אשר ממנובסיס ריב"ד כמחז"ל משמשת את 

מדוע ו ,שהרי מעלות אלו מובילות אל התכלית האחרון ,לשבח ואראוי העשיר הגיבור והחכם, ההאדם 

ייק ואמר ריב"ד ד ,יתרה מכך תהלל באלו המעלות?לו להאל ש קובעאלא  ,כן אומרבפועל הנביא אינו 

 שלם בכל המדות ובכל המעלות האלו אין הוא ראוי להתהלל.  יהיה האדם אפילו אם

בהמשך הדרשה העלה ריב"ד קושיה נוספת. לדידו, ניתן לבוא ולטעון, כי אין לו לאדם להתהלל באלו 

המעלות עד שיגיע אל התכלית המכוונת מהם שהיא 'השכל וידוע אותי', משיב על כך ריב"ד כי  בטענה זו 

 נות שהרי השתדלות האדם להגיע אל התכלית האחרון ראויה לשבח ולתהילה. יש חוסר ההגי

ועוד שלשון חכמתו וגבורתו ועושרו אינו מיושב, שהיה לו לומר אל יתהלל החכם בחכמה, והגבור 

בגבורה, והעשיר בעושר. לפיכך נראה שכוונת הנביא היתה להועילנו על זאת הכוונה, והיא לומר 

לפרסם כבודו ית' לבריות, ולא שיהיה בעל המעלה  91המעשהא הם בעבור שעיקר המעלות באדם הל
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בלתי מועיל לאחרים ממנו, אלא יש לו ללמוד מדרכי קונו שהוא מועיל לכל העולם במידותיו 

 92הטובות.

על השאלה מדוע לא תיאר הנביא את  על ההדרגתיות בדברי הנביא עמד ריב"דד שהרמב"ם עמד ובע

הכישרונות בשם עצם/תואר כללי: חכמה, גבורה ועושר, אלא בצורת שייכות חכמתו, גבורתו עושרו. בעוד 

 שחסד משפט וצדקה משמשים אצל הרמב"ם תארים אצל ריב"ד הם פעולות הנמשכות מן המעלות. 

 מהחכמה. הצדקה נמשכת מן העושר. המשפט נמשך מן הגבורה. חסד נמשך 

מפקיע ראוי לשבח כלל. רק זה ה אינומה לאל אדם שיש בו את המעלות הללו אך לא מיטיב עם סביבתו בדו

את חכמתו מרשותו ומיטיב בעזרתה לאחרים, רק מי שנותן מעושרו לצדקה, רק מי שבגבורתו נלחם להסיר 

 והג האל. עול וחמס ולהציל עשוק מידי עושקו הוא זה שראוי לשבח ולהלל כיון שכך נ

כי אם בזאת יתהלל המתהלל השכל ויד)ו(ע אותי, מה שאני עושה עם המעלות הללו, שאני ה עושה 

חסד משפט וצדקה בארץ, כי באלה חפצתי שיפעלו הפעולות הראויות אל המעלות ההן. וכבר בא 

 93.והלכת בדרכיוכלל זה בתורה דרך רמז דכתיב, 

 מקבל עליונות. של הטבה לעולם הפן המעשי 

 94בסיום הדרשה חוזר ריב"ד לפסוקי הנבואה בהם פתח ובכך יוצר מסגרת נאה לדרשה.

וכמו שאמר הנביא בזאת יתהלל המתהלל השכל ויד)ו(ע אותי כי אני ה ע)ו(שה חסד משפט וצדקה 

פרט: חסד, משפט וצדקה, להודיע ענין נכבד, והוא בעבור שהרבה מן  בארץ, כי באלה חפצתי.

בדרך שיעשו עקר מן התורה, שהנראה להם שבקנין החכמה נמשך הפסד כל האנשים מאנו לעסוק 

המעלות, מעלות המדות, ומעלת הגבורה, ומעלת העושר. הפסד מעלות המדות הוא מפני שהמדות 

הם מעלות בין האדם ובין זולתו, וכאלו הוכן זה השלמות לתועלת האדם, ושב כלי לזולתו. ואין 

אי אפשר לו להשתדל במדות. וכן היה הפסד מעלת הגבורה, כמו ספק שאם הוא עוסק תמיד בתורה 

שאמרו חכמי המחקר, כי לפי רוב הבנת האדם וזכותו, יחלש כחו לפזור נפשו לרבוי חלקיה, ולכן 

התחזק כח הפתאים מן המשכילים. ורז"ל רמזו זה, באומרם למה נקרא שמה תושיה, שמתשת כחו 

ה מבואר נגלה אין צריך ראיה. וכבר אמרו חז"ל, לא של אדם. וכן היא הפסד מעלת העושר, וז

המרבה סחורה מחכים, וכן נשמע ההפך, לא המרבה בחכמה ירבה בסחורה. ועל זה בא הנביא לומר 

אל יתהלל חכם בחכמתו המדינית לומר שאין רצונו להשתדל במושכל התורה לפי שיפסיד 

בורתו, לומר שהיה מחליש גבורתו בהשתדלות ההוא חכמתו המדינית. וכן אל יתהלל הגבור  בג

בהשתדלות המושכל, ואל יתהלל עשיר בע)ו(שרו, לומר שלא יוכל להתעשר אם ישתדל בעיון, לא 

. והנה בהשכיל האדם כי הוא הנ)ו(תן ]לך[ כח לעשות חיליאמר כן, לפי שהכל הוא תלוי בשם ית', 

ית' ע)ו(שה כל. ולכן פרט חסד,  בעבודתו ית', יש לו חלף כל הפסד, כי שכרו אתו, וזה לפי שהשם

שהוא ממעלות המדות, ומשפט שהוא ממעלות הגבורה, וצדקה, שהיא מעלת העושר, לומר 

 שבעבודתו ישיג האדם כל מאוויו שהשם חפץ בו]...[  

לחשוב כי החכמה היא השגת המושכלות בא ריב"ד ומפרט, כי אל יתהלל חכם היה ניתן  בתחילהאם 

  95חכמה הנדרשת היא המושכל בתורה ולהשתדל בעיון.בחכמתו המדינית אלא ה

                                                           
92
 ריב"ד, שם, עמ רכה.   
93
 ריב"ד, שם, עמ' רכו. 
94

עוד שלוש  אציין כי ריב"ד לא הקפיד בגישה זו של מסגרת לדרשה. סגנון זה מופיע מלבד בפרשת ויקהל 

פעמים: בדרשה לפרשת בא פתח וסגר במזמור בתהילים יח: בפרשת בשלח פתח וסיים במזמור תהילים סח: 
 בפרשת תרומה פתח וסגר בתהילים כז.  
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 פרשנותו של ר' יוסף אלבו

בדומה את דברי הנביא ביאר רי"א במאמר השלישי העוסק בעיקר השני: 'תורה מן השמים'.  

 ומסיק כי מדובר בהטבה לזולת. –לריב"ד אף הוא עמד על שייכות שם התואר 

השלימות הנפשי בהיותה מתחברת אל הפעולות איננה השגת  ההשכלה הנפשית שאמרנו שתתן

המושכלות, אבל היא שיכוון העושה הפעולה הגופיית ההיא לעבוד ה' בעשייתה, וזה כשיעשה אותה 

. וזה דבר ילקח ראייה בכוונה לעשות הטוב והישר בעיני ה', לא להנאת עצמו ולא לכוונה אחרת כלל

לת כמו שהוא מין האדם ושלימותם הוא מושג להם מצד מן הגלגלים שהם בעלי גוף ונפש משכ

  96היותם מתנועעים תמיד בפועל להשלים רצון ה' שגזר עליהם להתנועע כדי שיתקיים המציאות.

רי"א קבע כי השלמות הנפשית באה מתוך הפעולות הפיזיות ולא מתוך השגת המושכלות. הפעולות צריכות 

אלו פעולות לא ברור להטוב והישר בעניו. בפתיח של דבריו  כוונה ומודעות לעבוד את האל ולעשות את

פעילות פוליטית שהרי הוא הביא ראיה מן הגלגלים שהם בעלי גוף ונפש לאו  לפעולות המצוותהכוונה האם 

האנלוגיה לתנועת הגלגלים טומנת בחובה את האפשרות כי מדובר כאן דווקא  המתנועעים.משכלת 

   97.דברי הרמב"םשהצגתי לעיל של בדומה לפרשנות  בפעילות פוליטית

 אך בהמשך הדברים שלל רי"א את הבנה זו ודייק:

בפועל לעשות רצון ה' כמו וכן הגלגלים והכוכבים שלימותם היא מצד התנועה שהם מתנועעים 

מתנועע תמיד מצד שיחשוב לקנות שלימות  שכתבנו, ולא על צד מה שהבינו המתפלספים כי הגלגל

 98המצב אשר בכח להיות מצב בפועל, וזה שיבוש מבואר ]...[גה בחילוף המצבים ובהוצאת והש

 מעשה בפועל:הומכאן עובר רי"א לנבואת ירמיהו כשהוא מסביר כי ההילול חל לא על תואר אלא על 

מה שנמצא השם יתברך מגנה , וממה שיורה גם כן על שזה הדרך בהשגת השלמות הוא אמיתי

להיותן חושבים שהשלמות האנושי נמצא בהם. ואמר שאין השלמות האנושי לבעלי השלמויות 

כה אמר ה'  :נמצא באחד מהם, אם לא יצטרף אליו המעשה בפועל עם הכוונה הראויה. וזה שכתוב

ההילול בכל דבר אינו . אל יתהלל חכם בחכמתו ואל יתהלל הגבור בגבורתו אל יתהלל עשיר בעשרו

לרוץ עליו, ואם ישובח מצד  ישובח שהוא קל התנועה מצד שתכליתוהסוס כי . אלא מצד התכלית

וכן הרופא . הגוון או התמונה, הנה הוא מצד שהם הוראה על היותו קל התנועה שהוא התכלית

ועל כן כלל הנביא בכאן  .ישובח מצד היותו חכם במלאכת הרפואה לא מצד היותו מהנדס או תכוני

החכמה  והםבהם, שידומה שהשלמות האנושי נתלה שלושה מיני השלמות הכוללים שאפשר 

ואמר שאין ראוי שיתהלל חכם בחכמתו מצד שיחשוב שתגיע בזה אל תכלית  ר.והגבורה והעוש

האנושי, ולא הגיבור בגבורתו ולא העשיר בעשרו, כי אין ההילול בכל דבר אלא מצד ההגעה אל 

, המעשה יצרף אל כל אחד מהם אם לא, תכלית האנושי התכלית. ולא יגיע שום אחד מאלו אל

                                                                                                                                                                      
95
 פ"ה. -השווה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כד, פ"ד 
96
 ערג.  -ראה: רי"א, ספר העיקרים, מ"ג, פ"ה, עמ' ערב 
97

כל רמת מציאות משפיעה באופן טבעי לפיו בחיבורו 'התחלות הנמצאות'  אלפאראבירעיון זה הביע אף  

השכלים על הגלגלים והשכל הפועל על העולם  ,תחתיה. כך האל על השכליםר שאוכתוצר לוואי על הרמה 
משיך ומשפיע על הציבור. כך בדיוק ממשיכה הפילוסוף ל עד גלגל הירח. ותהליך השפעה זה נמשךשתחת 

הנביא. על -באמצעות הפילוסוף לא רק על הטבע אלא גם על ההמון עות השכל הפועל,הנהגת האל, באמצ
רנ. על תפיסת -לז עמ' רמו-הנביא כפילוסוף המעביר להמון תכנים פילוסופיים, ראה: רמב"ם, המורה, ב, לו
-הרמב"ם, אגרות, עמ' תקנבהרמב"ם את אלפראבי כפילוסוף בכלל ואת החיבור 'התחלת הנמצאות', ראה: 

 תקנג. 
98
 ראה: רי"א, שם.  
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אל יתהלל חכם בחכמתו  :וזהו שכתוב. רוצה לומר שישפיע מן השלמות ההוא שיש לו על זולתו

כלומר שאין לו להתהלל כשתהיה החכמה  - ואל יתהלל הגבור בגבורתו אל יתהלל עשיר בעשרו

מיוחדת אליו, וכן העושר וכן הגבורה, אלא כשישפיע ממנה לזולתו, ולא יעשה זה לתקוות שום גמול 

אלא כדי שיגיע השלמות אל זולתו. כמו שהשי"ת עושה, שהוא משפיע השלמויות על זה הדרך. 

כלומר: שישכיל וידע, שאחר שאני  .ץהשכל וידוע אותי כי אני ה' עושה חסד משפט וצדקה באר וזהו

עושה חסד מצד חכמתי, ומשפט מצד גבורתי, וצדקה מצד עושרי, אף על פי שאיני צריך לכך, מזה 

כי באלה  יראה שהדברים הללו נרצים לפני, וראוי שתשתדלו לעשות מה שאני חפץ, ותבינו ותשכילו

זה, רוצה לומר לעשות רצון השם לא וראוי שיתכוון האדם בפעולותיו אל התכלית ה. חפצתי נאם ה

כי ולא לתקוות שום גמול, כמו שהוא יתברך מטיב וחונן לזולתו מבלי תקוות שום גמול, , זולת זה

  הפעולות והמעשים הנעשים על זה התואר הם הרצויים לפניו יתברך.

וי אף על פי שהחכמה היא בעצם וראשונה להשלים עצמו, מכל מקום על צד החסד רא, כי החכם

 99.החסד שישפיע ממנה על זולתו, ולזה תאר מה שיושפע מהחכם אל

עם שהגבורה נמצאת אליו בעצם לדחות המזיק ולשמור עצמו, מכל מקום הכוח , ואולם הגיבור

היתר שיש בו יותר משאר בני אדם, בלי ספק לא נתן בו להגן בו על עצמו בלבד אלא כדי להושיע אל 

ואולם  .משפט ולזה יקרא מה שימשך מן הגיבור להגן על זולתו זולתו ולהציל עשוק מיד עושקו.

להטיב לזולתו, כאילו הוא עניין ממוצע  ושנית, לספק כל צרכיו ראשונה למה שנתן לאדם ר,העוש

וכלל דברי הנביא הוא, כי כל הפעולות שיעשה אותם האדם, הן  .צדקה בין החסד והמשפט, יקרא

ממין הצדקה, ראוי שיעשה אותם לפי שהם פעולות או  שיהיו ממין החסד או ממין המשפט או

ויראה מזה, שהרצון '. כי באלה חפצתי נאם ה ם:וזהו שסיי .מעשים שהשם יתברך חפץ בעשייתן

 .האלוהי הוא בפעולות הנעשות בפועל, כשיצטרף אל הפועל ההוא ההשכלה לעשות מה שהשם חפץ

אבל לא בחלק המדעי  .כי באלה חפצתי נאום ההשכל וידוע אותי כי אני ה' עושה חסד : כמו שכתוב

אמר  .בלבד מבלי שיצטרף אליו המעשה. וכשיצטרף אליו המעשה, אז יקרא ידיעה ולא קודם לכן

אביך הלא אכל ושתה ועשה משפט וצדקה וגו' דן דין עני ואביון אז טוב לו הלא היא הדעת : ירמיה

לגיבור שהוא המלך, אלא בעשיית המשפט הנה גילה בפירוש, כי אין מעלה גדולה  'אותי נאם ה

והוא מבאר שאין תכלית יותר נכבד אל האדם להשיג שלמות . בפועל, ושזה יקרא ידיעה את השם

לבאר שבמעשה הנעשה  ,ידיעה האנושי מידיעת השם, וקרא המעשה הנעשה על זה התואר שזכרנו

אנושי, שהוא קיום הנפש על זה התואר, רוצה לומר בכוונה לעשות רצון השם, יושג התכלית ה

 100.בעה"ב

 מתו ולא סתםכח. קרי: הנלוות לשם התואר ו השייכות", והאחד עניינים: כמהרי"א על בביאורו עמד 

בדומה לאל המיטיב עם  –השבח על הפרקטיקה על זו הדרך. השני, ו -לא סתם עושר חכמה, עושרו ו

. והאחרון, היחס בין חסד משפט וצדקההשלישי, . הבריות, כך התכלית היא המעשה להיטיב עם הזולת

 בירור המושג ידיעה. 

כאשר רי"א  –מעשה הצדקה הוא בין מעשה החסד ובין מעשה המשפט  קיים מדרג בין חסד צדקה ומשפט:

ללא המעשה  –מתקיימת כאשר יש שילוב עם המעשה פעולה להיטיב עם האחר. הידיעה מדגיש שמדובר ב

  לא מתקיימת ידיעה.

                                                           
99

חסד. ואם  –החכמה ומתחתיה  –יתכן וניתן לזהות כאן רמז לסדר הספירות חכמה וחסד. הספירה העליונה 

 הזיהוי נכון הרי שיש כאן אלמנט האצלה. 
100
 רעז. -ראה: רי"א, העיקרים, מ"ג, פ"ה, עמ' ערה 



269 
 

 התורהתכלית 

 דווקא לאדם בשל שכלו. ניתנה התורה כי  היאבדיון נקודת המוצא  

כי התורה לא נתנה למי שאין לו דעת. והתורה לא יצווה לסכלים ולפתאים שאינם יודעי' לשמור 

מצוותיה כמו שיצווה לחכמי' ולידועי' והנה התורה לא שמה הבדל בין משה רבי' שקבל התורה מפי 

 101 טעמי המצוות ופירושם ובין היותר המוני שבנו.הגבורה והיה יודע 

  לשלמות ולאהבת האל.  ביא כל אדםה לההתורה מותאמת לאדם ומטרת

 102אם כן מה שרצינו לבארו, והוא שהתורה תקנה אהבה בלב השלם והבלתי שלם הנמשכים אחריה.

היא ת הנוצרים כי תורתם החדשה עם טענרח"ק התמודד בשעה בה בחיבור בעה"נ  אףרעיון זה הודגש 

אותה שולל רח"ק מכל שטענה  – תורת משה אינה שלמהכי אשר ממנה עולה  103תורת משה,משלימה את ה

ל. וכל עֵּׁ   104בתירוץ כי שלמות הפעולה נגזרת משלמות הפוֹּ

 105 ולזה יתחייב שיש לה כל שלמות להשגת אותו התכלית, רצוני לומר השגתו ועבודתו ואהבתו.

י חברי החוג דרשו רבות את הטרמינולוגי עמדתי על כך כבמישור סקר את המכנה המשותף ר שאבפרק 

 107,'צריך אני לשעשע התורה המורה השלמות' התורה שלמה ,לדידם 106',תורת השם תמימה'הפסוק: 

 ושלימותה מעידה על כך שהיא אלוהית. 

ארבעה מינים: אם בעשר, אם בתארי הגוף, אם כבר ביארו הפילוסופים והר"ם ז"ל כי השלמויות 

במדות, אם במושכלות. הנה כל אלה יקרא שלמות וכלם בתכלית תורתינו הקדושה הנה א"כ שלמה 

  108בתכלית השלמות.

התורה מביאה לתיקון הגוף  על תפיסת הרמב"ם לפיהרח"ק ותלמידיו ביססו תכלית התורה  את תפיסת

י תכלית התורה להביא לתיקון הגוף והנפש כשיש קדימות לתיקון ותיקון הנפש. הרמב"ם במורה קבע כ

                                                           
101

(. רעיון זה חוזר ונשנה בא"ש: "על כי יש להם 25-21, שורה 69)א"ש, עמ'  605, עמ' ראה: רוזנברג, א"ט 

דעת והבנה ושכל לדעת ולהבחין בעצמו הטוב והרע בהווה ובעתיד ומפני זה נצטוה המין האנושי ונתנו לו צווים 
ן לבחור אי זה דרך רבי' וחוקים ומשפטים לשמור, על כי יש לו השכל על הטוב והרע והיכולת על הבחירה והרצו

(. או "וכפי יתרון ההשגה והחכמה שיש לו 5-1, שורה 22)א"ש, עמ'  552שירצה ]...[" ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 
(. רעיון 12-11, שורה41)א"ש, עמ'  574לאדם נתנו אליו יותר מצוות חוקי' ומשפטי'", ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 

לא נתנה אלא לאנשי לבב כי לא נתנה תורה לאשר אין דעת לו", זה נמצא כבר אצל ראב"ע: "ודע כי התורה 
, י"מ, שער ז, דרך ג. גם במורה הנבוכים לרמב"ם: "כי לא יהיה הצווי לבהמות ולא למי ראב"ע, י"מ וס"תראה: 

 שאין לו שכל, כי בשכל יבדיל בין האמת והשקר ]...[", ראה: רמב"ם, המורה, א, ב, עמ' יט. 
102
 מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' רסד.  ראה: רח"ק, א"ה, 
103
 . I-II, 107, 2: תומאס, סומה, 90-71ראה: רח"ק, בעה"נ, עמ'  
104

טיעון הנמצא גם אצל רז"ה בדרשות: "כי הפעל השלם בתכלית השלמות מורה על פועל שלם בתכלית  

 . 54השלמות." ראה: רז"ה, דרשות, עמ' 
105

ם הנצחיים יושגו בקיום המצוות ולא על ידי השגת בא"ה טען רח"ק כי החיי. 78ראה: רח"ק, בהע"נ, עמ'  

המושכלות, בעוד שבעה"נ טען רח"ק כי החיים הנצחיים הינם טבעיים לעובד האל: "לפי הדין גן עדן וחיים 
נצחיים לא יושגו מצד העבודה, מזולת חסד האל, דבר טבעי אל העובד אלהים מפאת חייו העיוניים המאושרים 

: שם, 41ראה: רח"ק, בעה"נ, פ"א, עמ'  ת חיי העולם הנצחי, וזה ראוי לקיים.נפשו הקדושה שתהיה יורש
 .22-21הקדמת המהדיר, עמ' 

106
אציין כאן את דרשת הרמב"ן: "תורת השם תמימה" דרשה אותה דרש הרמב"ן בבית הכנסת בברצלונה על  

ד חלקי התורה מהווים מעלת התורה המבוססת כולה על פרק יט בתהילים וממנה עולה כי מטרתה להראות כיצ
 משנה סדורה כמקור יניקה אפשרי לתפיסה רעיונית זו. ראה: רמב"ן, תורת.  -מקשה אחת

107
 . 81ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, ע, עמ'  
108
 . 54ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
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ובכך הציג תפיסה הוליסטית לפיה שלמותו הרוחנית של  –ן אך מעלת תיקון הנפש גדולה יותר הגוף בזמ

 109האדם תלויה בשלמות הגופנית.

 מטרת כלל התורה שני דברים והם תקון הנפש ותקון הגוף. תקון הנפש הוא כדי שיושגו להמון

השקפות נכונות כפי יכלתם, ולפיכך יהיו מקצתן בפירוש ומקצתן במשל, לפי שאין בטבע המוני עמי 

הארץ שתהא יכלתם שלמה להשגת אותו הדבר כפי שהוא. אבל תיקון הגוף הרי יהיה בתקינות 

מצבי עסקיהם זה עם זה, וענין זה יהא שלם בשני דברים. האחד, סלוק העושק מבניהם והוא שלא 

ל אחד מבני אדם רשאי לעשות כחפצו ועד היכן שתגיע יכלתו. אלא יכפוף למה שיש בו תועלת יהא כ

הכלל. והשני להקנות לכל אחד מבני אדם מדות מועילות בחברות כדי שיהיו ענייני המדינה תקינים. 

ודע כי שתי המטרות הללו האחת בלי ספק גדולה בחשיבותה והיא תקון הנפש. כלומר, מתן 

 110נכונות והשניה קודמת בטבע ובזמן כלומר תיקון הגוף.ההשקפות ה

  :אלה של תיקון הגוף והנפשרח"ק אף הוא השתמש ברעיון שלמויות 

]...[ ואולם הדעות, ובהצלחות גופיות ונפשיות מצאנו, שכבר תעמיד אותנו בשלמות המדות ו

  111שהתורה תישר אותנו באלה הארבעה שלמויות ]...[

רח"ק על השפעת  עמד בדבריוגופניים ורוחניים. דות, שלמות הדעת, ייעודים יהמהתורה מביאה לשלמות 

אם הבנים  :אנשי ביתו-דרך המשפחה ,מהאני הפרטי הדרגתית-השפעה מעגליתהאדם. מידות התורה על 

ימת, כמו: מצוות מסו  ןטלג ומייקחלוקה זו לאור  112ואז למעגל הרחב יותר אנשי עירו. ,ואם העבדים

תחת ותחת הנהגת בני ביתו  –חובות הבעל לאשתו  113,תחת הכותרת הנהגת עצמו –אסורותמאכלות 

תחת השלמות במידות מנה רח"ק ברצף את האמונות מציאות  התרחקות משקר.את הכותרת אנשי עירו 

 115ידיעתו, יכולתו, השגחתו, מחדש המציאות. 114 האל, אחדותו, אי הגשמתו,

  אצל התלמידים.  אףנמצאת בתיקון הגוף והנפש שלמויות תפיסה זו של 

היא התורה היא נאמנה וישרה טבעי' מורגשת לחוש ואלהית ]מושכלת[ לשכל ומלמדת לאדם 

חוקים ומשפטי' צדיקים ותורות אמת אשר הם חיי הנפש ורפואת הגוף ומידעת ומבטחת לאדם 

                                                           
109

אף הוא הקדים הוא לתשובה השכלית את התשובה  השווה: הראי"ה, אורות התשובה, פ"א. הראי"ה 

הגופנית. "הגופנית סובבת את כל העבירות נגד חוקי הטבע ]...[ שסוף כל הנהגה רעה הוא להביא מחלות 
ומכאובים ]...[ ואחרי הבירור שמתברר אצלו הדבר, שהוא בעצמו בהנהגתו הרעה אשם הוא בכל אותו דלדלו 

קן את המצב ]...[". על שלמות הגוף אצל הרמב"ם, ראה לדוגמא: כשר, שלום החיים שבא לו, הרי הוא ם לב לת
 הגוף. 

110
 רמב"ם, המורה, ג, כז, עמ' שלז.  
111
 ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"א, עמ' רכז.   
112

הדרגתיות זו: אני העצמי, אנשי ביתו ואנשי עירו, הולמת גם את הגדרת איכות 'האני' של האדם כפי שתיאר  

 . 17שקופ בחיבורו 'שערי יושר'. ראה: שקופ, הר' שמעון, שערי יושר, הקדמה, ורשה, תרפ"ח, עמ'  ר' שמעון
113
רי"א השתמש במונח זה כמקביל למוראלי"ש בחלוקה הנוצרית, ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ה, עמ' שעב:  

 .317-316להלן, עמ' 
114

אחד הוא המקיף בדעות אמיתיות ויקרא זה "החלק ה דברים מעין אלו נמצאים גם בספר העיקרים לרי"א: 

החלק 'דברים' ]...[ בעבור החלק המדעי אשר בהם ממציאות השם יתברך ותורה מן השמים וההשגחה ושאינו 
 גוף וחידוש העולם" ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ד, עמ' שסו. גם בהמשך דבריו התייחס רי"א לחלקים אלו:

ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ח, ]...["."וזה כי בדעות יש מצוות עשה כאמונת מציאות השם ואחדותו ושאינו גוף 
עמ' שצו. דבריו באים אגב החלוקה המשולשת שהציע למצוות: דעות, משפטים וחוקים. כשכל חלק מן השלושה 

 .277-276 עמ'חלוקה זו ראה: להלן, נחלק למצוות עשה ומצוות לא תעשה. על 
115
 .1137-1135אורבאך, עמודי, עמ'  ראה:על תכלית התורה בפרק זה עמד כבר ש"ב אורבאך,  
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מכל כתם והיא שלימות הנפש  הבטחות ויעודי' נאמנים וקדושי' והיא מטהרת את הנפש ואת הגוף

  116ובריאות הגוף ]...[

הכוונה כולה היתה בשביל שתי תועלות גדולו' ושכל אחד צריכה לחברתה והוא תועלת גופניי 

 117.ותועלת נפשיי, שהוא שמירת הבריאות והסרת החולי ושלימות הנפש וקיומה

 לרמב"ם:ה הציג אף הוא את ארבעת השלמויות בדומה על זכרירז"ה בדרשה 

הנה א"כ תורתנו הקדושה כוללת השלמיות הנזכרים שבהם שלמות הגוף והנפש. היא השלמה 

באמת, ואין שלמות ממנה ]...[ והנה רמז בזה לארבע סבות המשלימות כל דבר, שהם חומר והצורה 

והפועל והתכלית, התורה החמר, השם ית' הפועל, שלמותה צורתה משיבת נפש התכלית כי זה 

 118באמת ]...[תכליתה 

הציג רמ"ה אף הוא את התורה כמי  בפירושו למשנהבהגותו של רמ"ה.  אףשלמויות אלו מופיעות 

  :חברהראותיה מיישרת את האדם בהתנהלות בשבהו

  119.ר מהמקרים וכל שכן בעניני המצותכלומר כי התורה תיישר אותנו אל ההנהגות המדניות להשמ

"הנה השם יתברך ידע חסרון האדם במזגו ת מידותיו של האדם: ובביאור א"ב הציג את התורה כמתקנת א

כי שם ידבר שמצוות התורה וסדריה יישירו האיש "או,  120ושכלו ונתן לו התורה להישירו בהשגת השלמות"

  121".מנפול ברשת התאוה והמותרות

ואת תכלית  122בוראו וישכון כבודו ית' על האדם"כי: "פרי כל המצות לידבק בקבע בפירושו לתורה ריב"ד 

 התורה ראה אף הוא בתיקון מידותיו של האדם.

, כלומר שלימות התורה משלים חסרוננו וזהו משיבת נפש תורת השם תמימה משיבת נפשהטעם 

 124.ולפי שקיום התורה והמצות בפחיתות המידות לא יתכן 123מה שחסר מנפשנו.

 125הביטחון באל. ובהקניית דעות נכונות, כמו: הקניית

ועלינו לאחוז בדרכי התורה התמימה המלמדת אותנו דעת אמיתי לבטוח בשם ית' בכל מדה שהוא 

מודד, הן טוב הן הפכו, וכמו שאמר הנביא וקויי ה' יחליפו כח הסובל והמקבל עליו תוקף הצרות 

בכל השיעור אשר הוא אפשר שישוער כי מלה זו היא מן קו לקו והקו הוא השיעור היותר דק אשר 

                                                           
116

 ראב"י השתמש במושג התורה הטבעית וייחד אותה. (25-20, שורה 17א"ש, עמ' ) 547רוזנברג, שם, עמ'  

אה: בדיון על . על השימוש במונח הדת הטבעית והדת הנימוסית בקרב חברי החוג, רמיתר הדתות הסכלות
המישור הטרמינולוגי, לעיל, עמ'.

  

117
 (. 9-8, שורה 68)א"ש, עמ'  604ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
118
 . 57-56ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
119
 . 107ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
120
 .124ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קנד, עמ'  
121 

. וגם את בדבר המותר לו יכוון לעבודת האל: "שמאכליו ומשגליו ולבושו 85"ה, א"ב, קיט, עד, עמ' : רמהרא

 . 84וביתו וטיוליו בכלם אכוין בהם עבודת השם יתברך לקיים המין והאיש." שם, עמ' 
122
 ראה: ריב"ד, עה"ת, ויקהל, עמ' רלג.  
123
 ראה: ריב"ד, עה"ת, פקודי, עמ' רלז. ההדגשה במקור. 
124
 אה: ריב"ד, עה"ת, משפטים, עמ' קפא.ר 
125
 .193 עמ'ראב"י ראה את הקניית מידת הביטחון כתכלית חומש במדבר, ראה: לעיל, מתודולוגי,  
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אפשר, כלומר שאינם מקפידים לצרות ואינם ממשכנים אותם בעבור שישקיטו מן הצרות ההן הוא 

 126אותם בלי ספק יחליפו כח ויעלו אבר כנשרים.

שזאת התורה, בסגולתה ומצד הדבקות בשם ": מצילה מהצרותהסגולי  הבכוחמצד ההשגחה והתורה 

  127בענינים שהם רחוקים בענין הטבעי. יתברך, תספיק ואפילו

ועוד שכמו שמצילין המצות מכל אותן המכות הוא הדין שיהיו מצילין מכל רע הרי שבה שהבטיח 

  128.בשמירת כל המצות הסרת כל המחלה

וזו הייתה ובקיום מצוותיה נבדל האדם מגזרת המערכת, כפי שהצגתי במישור הרעיוני של חברי החוג: "

כיון ש"טבע המצוות  129,"האדם מהוראת המערכתהכוונה בנתינת התורה, כדי שע"י קיום מצוותיה ינצל 

 130וההשמע אל השם יתברך לבטל הוראת המערכת".

 הניסים באים בגלל המצוות:-אלא ההצלה מביאות להצלה,אך לא רק שהמצוות 

וספר כל מה שאירע להם עד אשר קבלו התורה, להודיע שכל הניסים אשר עשה עמהם הכל היה 

  131בעבור קיומם התורה והמצות.

עולה קריאה לקיום המעשה הדתי בשל הציות לאל ולא מפני התועלת או  ,ד עם ההכרה בשלמויות אלהיח

 ההיזק:

אלא ראוי לנו לעשות המצות ולהמנע מהעבירות בגלל שהשם ציונו מצד המצוות עצמם. לא מצד 

בכל לבבך ובכל  התועלת או ההיזק הנמשך מהם וזו היא מעלת האהבה שנאמר ואהבת את ה אלי"ך

 132.נפשך

ומה תכלית היותו נורא וישיב לך לגדל מצותו ותשאל עוד ומה תכלית לגדל מצותו וישיב לך למנוע 

היזק בני אדם קצתם לקצת ותשאל עוד תכלית זה וישיב לך להתמיד מציאות מסודר וכן יתחייב 

הוא ית' תכלית הכל תמיד השאלה והתשובה עד שישיב באחרונה כן גזרה חכמתו ית' ולזה נאמר ש

ובזה נתבאר שהוא ית' פועל העולם וצורתו ותכליתו וכיון שכל הסבות הם משתלשלות ממנו והן 

  133.הולכות וכלות אליו

 תכלית לחלקי התורה והמצוות

חלקי , נמצא בהגותם התייחסות לתכלית באופן כללי לתכליתה של התורהמלבד התייחסות  

תייחסות אף לחלק מחלוקות ה נןוישחסות לחלק הפרקטי של התורה בלבד, תיימה ישנן חלוקות התורה.

                                                           
126
 ראה: ריב"ד, עה"ת, מקץ, עמ' סח. 
127

באות רמ"ה בה עסק באים בניגוד להנהגה הנימוסית אלו דבריו .117ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קמב, עמ'  

   סמ"ך.
128

ראה: ריב"ד, עה"ת, בשלח, עמ' קמט. מעניין לציין כי ריב"ד כלל בתפיסה כי המצוות מצילות, לא רק את  

מצוות דאורייתא אלא אף את דרבנן. בדרשתו על חג הפורים קבע כי השתייה היא דבר מגונה מאוד המביא 
ן דאוריתא תקון ]...[ וחייב אדם לנזק אך בפורים השתייה כיון שהיא מצווה לא תביא להיזק: "וכל דתקון רבנן כעי

להרבות ביין המבושם עד שלא ידע לברר הדברים האלה לומר אותם כתיקונם, ומכל מקום בעבור שהשתייה 
המגונה הוא ענין מגונה מאד, וגרמא לעבירות ולנזקין ]...[ ומכל מקום עלה בידינו משלימות דבריהם להרבות 

-זכור, עמ' רנד-וה ושיתרחק ממנו הנזק". ראה: ריב"ד, שם, ויקראמשתה היין, בענין שימשך ממנו זכירת המצ
 רנה.

129
  עמ' תנט.ראה: ריא", עיקרים, מ"ד, פ"ד,  
130
 שם, עמ' תס.  
131
 ריב"ד, עה"ת, שמות, עמ' קב. 
132
 . 76ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
133

. רעיון זה מבוסס על התפיסה הרעיוניות כי האל הוא המסדר כפי נג-ראה: ריב"ד, עה"ת, וישב, עמ' נב 

 . 108 עמ'שתואר בפרק שסקר את המכנה המשותף במישור הרעיוני. ראה: לעיל, 
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חלוקת התורה לחלקים מאפשרת נתינת טעמים מסוגים שונים לתורה, בהתאם הסיפורי של התורה. 

. מלבד זאת, אציין וכיוצא בזה יש חלק שטעמו פדגוגיתועלתי ו-החלק: יש חלק שטעמו פרקטילאופיו של 

מת את המטרה הול 134,י החוגבהגותם של חבר ונשנית רתמים לחלקי התורה החוזכי מגמה זו הנותנת טע

בחלקה  , בדומה למאפיינים עליהם הצבעתיואת המתודה בה השתמשו החבריםהמשותפת של כלל 

חכמי החוג שאפו להנגיש את המערכת הדתית למאמין באופן ברור ומאורגן, על מנת הראשון של העבודה. 

אולוגיים. הנגשה זו של הדת בהקשריה האונטולוגיים והתתוך הבנת משמעותה לחזק את המעשה הדתי מ

 זמנתבאה לידי ביטוי בעצם הזו הנגשה  תבניות לפרטי המצוות.-ים ככלליםבאה לידי ביטוי בהעמדת עיקר

ההנגשה באה לידי ביטוי בהסברה דתית בכל  הקיף את המצוות.לטעמי המצוות, לדעת ו האדם לחקור אחר

ואת הקיום המעשה הדתי מתוך  הז'אנרים שיצרו. ההנגשה באה לידי ביטוי בהצגת התורה כדרך חיים

 תודעה וכוונה. 

 ,פיזי של מצוותהתכלית אינה בקיום ההדגיש כי ר שאבאופן זה יישמו חברי החוג את תפיסתו של הר"ן 

 : יודע ובקי בדקדוקי המצוותהאל חפץ בעבד משכיל, ה. ה והבנהמתוך ידיעבקיום המצוות אלא 

ומה שיחייבנו בלימוד, ראשיתו אינו רק להגיע אל המעשה, כי אי אפשר לעשות המצוה על מתכונתה 

אשר יעשה מי שיידענה. וזהו שאמר שלמה המלך ע"ה: "צדקה תרומם גוי וחסד מי שלא יידענה כ

הפירוש: אף על פי שהצדקה תרומם  -ל ועברתו תהיה מביש" משכי לאומים חטאת, רצון מלך לעבד

וכל זה  ,ישראל יגדל שכרם כמו שיעשהו אעפ"כ לא, כחטאתגוי והחסדים שעושים האומות נחשבים 

 135.אבל התכלית היא להשיג יראת ה' יתברך - פני שאינם בקיאים בדקדוקי המצוותמ

תכלית המבוססת על  נמצא בהגותםעל כן, לטעמי, טבעי הוא כי בשעה שיעמדו החכמים על תכלית התורה, 

 136חלקים.מיון התורה ל

התועלות של  עמד עלבעזרתה  ,משולשת התורה בעזרת חלוקהתכלית רח"ק את הציג ציינתי לעיל כי בא"ה 

עם אנשי ביתו והנהגת האדם עם : הנהגת האדם עם עצמו, הנהגת האדם התורה מצד שלמות המידות 

השנייה, חלוקה לשבעה עניינים בעזרתה ריכז רח"ק את על חלוקה זו הוסיף רח"ק חלוקה  137.אנשי עירו

 כלל המצוות: תכלית 

ר, בעבור זה התחכמה התורה שֶ ואולם להיות טבע העבודה תחיב התמדה בדבקות, ושלא יתֻר הקֶ 

מצוותיה, ובשרשי האמונה, בשבעה עניינים, אשר הם עקריה וענפיה, שריגיה  התחכמות פלא. ברִבוי

 138ארויתה.ופֹּ 

, של יצירת כלל לפרטים, תמש רח"ק במתודה עליה הצבענו בפרק המתודולוגישבהסברת כלל המצוות ה

משבעת החלקים, רח"ק אף השתמש בטרמינולוגיה של עיקר  – כשהפרטי המצוות נובעים מן הכללים

סייעו הללו שבעת העניינים  : "עקריה וענפיה".עיסוק בעיקרי הדתב טרמינולוגיה הקיימתבדומה לוענפים 

 .ריבוי המצוותתחתם כינס רח"ק את  ,המערכת הדתית בארגוןלו 

                                                           
134

בפרט בא"ב לרמ"ה. שם כמעט ואין בנמצא טעמים למצוות ספציפיות אלא טעמים לחלקי התורה, חלקים  

 ים המופיעים בפרק קיט בתהילים, כמו: עדות ומשפטים. אותם הציג רמ"ה בהקדמה לביאור בהתאם למונח
135
 ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש השביעי, עמ' רעג. 
136

בדומה לדברי רמ"ה: "כלל בזה החלק טעמי כל המצוות, בין מה שיכלול בשם מצוות ושם חוקים ושם  

ויחס הענשים אל משפטים. כי מידיעת הבדל הנמצאים וקשרם יכנס להשיג ידיעת הבדלי המצוות וטעמיהם 
 .48הפעולות." ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, יג, עמ' 

137
 רל: -ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"א, עמ' רכו 
138
 .  1144-1138אורבאך ביאר את אורבאך, עמודי, עמ'  ראה: רח"ק, א"ה, מ"ה, כ"ו, פ"ב, עמ' רנג. 
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. השגחת האל והנהגתו את 4דעות אמיתות בהשגת האל .  הנחלת. 3. חסדי האל. 2רוממות האל ויכולתו. . 1

עניינים . 7. עניינים שמטרתם לעורר את האדם בעבודת האל. 6. הרוחני והגשמיהיעוד . 5הבריות. 

 דבקות באל. -להביא לתכלית הסופית  שתכליתם

אף את החלק הסיפורי של  החלק המעשי של התורה-מצוותכינס רח"ק לצד ה כללים שיצרב-בקטגוריות

 ולה.ולא הבחין בין השניים, ובצורה זו ארגן את המערכת הדתית כ התורה

ראוי בתחילת הדיון על תכלית התורה עמדתי על הסגנון בו נקט רח"ק ברישא של הכלל השישי: "אדגיש כי 

נראה לי, כי הזיקה בין תכלית התורה ובין   139".שלא ישיגנו עצלה בזה הדרוש. וכל שכן שבזה תועלת גדול

הלומד עקרונות, כללים . בתכלית התורה מציב משמעות נוספתמי המצוות מקבלת כעת את העיסוק בטע

ומתוכם הוא עובר לעיסוק בפרטים במצוות הנובעות מתוך הכללים. על כן החשיבות הרבה שראה רח"ק 

ת הקשרה הרחב בעיסוק התכלית. לדידו, הערובה לשמירה של המצווה הבודדת היא היכולת להבין א

תקשה לקיים את הפעולה ויהאדם להבין את טעם המצווה תקשה זו ילמערכת הדתית כולה, לולי יכולת 

 הדתית.

שארגן את המערכת הדתית על שני חלקיה המעשי והעיוני בעזרת מיון לחלקים, בו הפרט  ,בדומה לרח"ק

 מהכלל, נהגו אף התלמידים.-נובע מהחלק

פרק יט המילים המופיעות בפי חוזרת על עצמה בקרב חברי החוג היא החלוקה להנשנית והחלוקה 

התורה נחלקת לפי פרק זה מכנה המשותף במישור הטרמינולוגי. כשעמדתי על ה הזכרתיאותו  ,בתהילים

בין הפן ר ושיק חלק נעשית על ידיהמצוות לת בדומה לשבעת קני המנורה. התאמ םחלקילשבעה 

  :הטרמינולוגי של החלק ובין הפן המעשי של המצווה

כלשהוא למקומו. כמו: יובל, שמיטה, שהן בבחינת השבה של דבר חלק זה כולל מצוות  -משיבת נפש  .1

 . , החזרת אדמותואמה עבריה שחרור העבדים

כי כל אלה באמת השבת נפש לעני המוכר בתו או עצמו >או נחלתו או ביתו, שלא תהיה אבדתו 

 140שתהיה לו תקוה לאחריתו לשוב אל ארץ אחזתו.<עולמית

 האותות כנגד טבע המציאות שהםשיית חלק זה כולל את סיפורי התורה על ע -עדות השם נאמנה  .2

  מהווים עדות למציאות האל וחידוש העולם.

כי זה חוזק יסודות התורה, כמו שביארתי, כי לולי ראיית האותות כמעט לא היו מאמינים 

  141במציאותו ית', כל שכן בחדוש העולם.

 142:המבאר את מראה הסנה אשר נתגלה למשה בחלק זה הביא רז"ה דברים ששמע מרבו הרח"קאאיר כי 

ראה במראה הסנה רמז רח"ק  143"מה שאומר רובא דמינכר שמעתי מפי מורי הרב נר"ו בויכוח אחד. ורוב"

מהווה שאלה בשל מה  –והשאלה במראה כיצד הסנה בוער ובפועל הסנה איננו אוכל  לגלות ישראל,

 ליתם. רח"ק מצביע על זכות אבות.הצוררים אינם יכולים לעם ישראל ולא משיגים את תכ
                                                           

139
 .252 עמ'ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, עמ' רכו. ראה: לעיל,  
140
 .57רז"ה, דרשות, עמ'  ראה: 
141

שם. בעוד שהרמב"ם סבר כי לנס אין ערך דתי, האמונה באל אינה חלה בשעת שבירת החוקיות בטבע אלא  

ותלמידיו סברו כי לנס ערך דתי, שבירת החוקיות היא המביאה לאמונה  בהתגלמות החוקתיות עצמה, רח"ק
באל ומחזקת אותה. הדבר עולה אף במישור הטרמינולוגי כפי שכבר ציינתי כי אמונת ההשגחה חזרה ונשתנה 
בקרב חכמי חוג זה וכנתה 'פינה'. ראה: רמב"ם, משנה, הלכות יסודי התורה, פ"ח, הל' א: השווה: רח"ק, ד"ה, 

. עוד על הנס, ראה לדוגמא: קרייסל, ניסים: רביצקי א', התורה. על הסברת נס עמידת 90-89, שורה 135' עמ
 . 61הערה  294 עמ'החמה בהגותם של חברי החוג, ראה: להלן, 

142
ראה: שמות, ג, ב. אקרמן העיר כי פרשת הסנה היוותה מושא לוויכוח דתי בין היהודים לנוצרים, ראה: שם,  

 מעניין לציין כי ריב"ד בדרשה על פרשת שמות אינו מתייחס למראה הסנה.. 193הערה 
143
 .  57ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
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כי הסבה בזה שהמקום העיוני אשר אתה עומד עליו הוא בסבה שהם אדמת קדש, זרע קדש 

מצבתם, וזכות האבות מסייעם, ולזה אמר 'אנכי אלהי אביך אלהי אברהם', הודיעו בזה שלא יפלא 

אבותיהם, ואם לא  מה לו ולצרת ישראל ולגלותם אשר ירצה לגאלם, כי הסבה הקרובה בזה אהבת

 144היה לו עדיין שייכות עמהם. והמשל בזה מפי הרב מורי נ"ר.

חלק זה כולל את המועדים. 'כאמרם: 'מפקידה לפקידה', כי הם זכר לפקדו ית' אותנו  –פקודי השם  .3

 145באומרו 'פקד פקדתי' והם משמחי לב כמו שבא 'ושמחת בחגך'.

, כמו: תפילין וציצית שנאמר עליהם כנגד מצוות שבין אדם לעצמו –מצוות השם ברה מאירת עיניים  .4

 146שבאו בשל הכנעת היצר. "א"כ המצות האלה מאירות העינים מהסיר מכשוליו".

חלק זה כולל את כל ענייני הטומאה והטהרה ותוספת טהרה. כיון שמצוות אלו –יראת השם טהורה  .5

 147ה.מביאות ליראת השם בדומה לביאורו של הרמב"ם במור

חלק זה כולל את הדינים, כמו: דיני ממונות. "שהם מיוסדים על קו האמת, ולכן  –משפטי השם אמת  .6

 148'צדקו יחדיו'.

החלק השביעי הוא גם החלק הראשון 'משיבת נפש' "והנה האמצעי השביעי אשר אליו פונים כל שאר  .7

נפש, והוא נרמז ראשונה הנרות אחרון בזמן, קודם במעלה, הוא השגת ידיעת סודות התורה בשלמות ה

 149באומרו 'משיבת נפש' כמו שכתבתי.

   150.: מצוות עשה ולא תעשה, כמואך ישנן חלוקות אחרות

כי המנע מעשות העבירה בעבור יראת השם ואהבתו הרי הוא כאילו עשה מצות עשה כתיקנה על 

נעשות כמו שיתנו הכוונה הראויה. ועל זה הדרך יתנו מצוות לא תעשה שלימות בנפש בהיותן בלתי 

 151מצוות עשה שלימות בנפש בעשייתן.

ק בשל היראה מהאל ובשל אהבת האל ובכך בא האדם מצוות הלא תעשה האדם נמנע מלעבור על החוב

 לשלמות נפשו:

לפי חלוקה זו התורה נחלקת היא חלוקה לפי המונחים המופיעים בפרק קי"ט בתהלים.  דוגמא נוספת:

  לשישה: 

כל סיפורי סודות בראשית והמבול ודור הפלגה ומקרי דור האבות  נמצאים:בחלק זה  -עדות .1

וסיפוריהם, מעמד הר סיני ועשיית המשכן ומקרי דור המדבר שהוא כאדם מעיד על דבר מה ראה או 

 152שמע.

                                                           
144
 קסא.-. השווה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ב, פ"ב, עמ' קס59ראה: רז"ה דרשות, עמ'  
145
 .63ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
146
 ראה: רז"ה, שם.  
147

הרמב"ם בספר טהרה ובארם גם במורה כחלק מטעמי  ראה: רז"ה, שם. כוונתו של רז"ה למצוות שמנה 

 שצא. -המצוות שהציג. ראה: רמב"ם, מורה, ג, מז, עמ' שפח
148
 ראה: רז"ה, שם. 
149
 . 64ראה: רז"ה, שם, עמ'  
150

מספר אופני חלוקה למצוות: מצוות עשה ולא תעשה, מצות מעשיות ומצות שאינן  בהספד לרח"ק הציג רז"ה 

מעשיות, מצוות בין אדם למקום "הנה מכל זה יראה שכל המינים והחלוקות אשר למצות נמצאו בעשרת 
 . 9הדברות." ראה: רז"ה, דרשות עמ' 

151
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ז, עמ' שצד.   
152
 . 41ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  
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בחלק זה לא נכללים עניינים שיש בהם מצוות או עבירות אלא הנהגות לימודיות מן הסיפורים  -דרכים .2

רמ"ה הביא לחלק זה שתי דוגמאות:  153. כמו: 'עין רעה ונפש שפלה ורוח נמוכה'.הבאים בתורה

  154אותו בגי. ויקבור –מן הפסוק ויביאה אל האדם, וקבורת מתים  –הכנסת כלה 

חלק הקרוי תכלית הרמ"ה עמד על בחלק זה נכלל המוסר הטבעי, והמצוות השכליות.  –פיקודים  .3

משכיל ראוי ליזהר בהם, כאילו תאמר שהם מופקדות בשכל , שהוא: "שהם המצוות שכל פקודים

  155האדם."

בענין תיקון ישוב מדיני בין הנהגתו ובזולתו ולזה אמר פיקודך אתבונן ואתפלפל ואבין דבר מתוך 

דבר לפי שאני משיג באותו חלק מהמצות באיזה טבע ראוי להתנהג השלם אשיג ואשכיל שראוי 

רמות והכזבים שנואות בטבע האיש השלם לא שיהיה מוכרח להיות הדברים הבלתי נאותים והמ

  156.ואז יהיה עיונו שלם להבין האמת והיושר

וכל משכיל ומשכיל ישתדל בנתינת ל מצוות שטעמם נעלם מעיני המשכיל: "חלק זה כול –החוקים  .4

  157ם איש ואיש ככח שכלו ועין השגתו".טעמ

ורה, כמו מצוות שבת. 'הוצרך לצוותם כי אינן חלק זה כולל את המצוות שטעמם מפורש בת –המצוות  .5

 מופקדות בשכל האדם'. 

 158מוגבלים בכל עבירה ועבירה ושכרם."והם העונשים " –משפטים  .6

טעם אלא רק  ם נגזרים משם החלק ובנוסף רמ"ה לא צירף להםשלושת החלקים האחרונים אינאציין כי, 

 ביאר את הגדרת החלק.

 : דעות וחוקים ומשפטים.משולשתחלוקה נוספת שנמצא היא חלוקה 

חילק את המצוות לשלוש קטגוריות על בסיס פסוק מתהילים קמ"ז: "מגיד דבריו בספר העיקרים א "רי

סביר בזיקה למרכיבי התורה המורים על החכמה, לישראל", כאשר את הפרק כולו הליעקב חוקיו ומשפטיו 

  159הרצון והיכולת של האל:

בדעות אמתיות", מצוות בהן משתקפת דעת התורה, מצד חכמת האל, כמו: "החלק המקיף  -"דברים"  .1

 מציאות ה', חידוש העולם.

החלק המקיף את המצוות המעשיות "אשר אין טעמם נודע", מצוות בהן משתקף רצון  -"חוקים" .2

 האל, כמו: שעטנז, קורבנות.

 , 'ביומו תתן שכרו', כמו: 'בצדק תשפוט עמיתך'החלק המקיף את המצוות המוסריות -"משפטים" .3

 שמטרתן עשיית יושר והרחקת עוול בחברה, מצוות בהן משתקפת יכולת האל.   

                                                           
153
  ראה: שם.  
154 

הכנסת כלה וקבורת המת הינן , הרי החלק אין הלימה בין הדוגמאות ובין הגדרת סב את תשומת הלב כיא

, בעוד שרמ"ה ציין כי בחלק זה לא יכללו מצוות. יתכן להסביר שכוונתו למצוות קלות יותר  בבחינת: מצוות
ו לעולם הבא", ולא מצוות 'כבדות' יותר כדוגמת "דברים שהאדם אוכל פירותיהם בעולם הזה והקרן קיימת ל

 מלאכות שבת. 
155 

 . 41: רמ"ה, א"ב, עמ' ראה
156
 . 98ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קד, עמ'  
157
 . 41ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  
158
 ראה: שם.  
159 

. על חלוקות נוספות לארגון המצוות 619-615, עמודי, עמ' מ"ג פכ"ד עמ' שסו: אורבאך ,ראה: רי"א, עיקרים

 . 315, 312 עמ'בספר העיקרים, ראה: להלן, הסברת המצוות, 
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יתחייב שהשלמות האנושי לא יתכן שיושג אלא במצוות עשה ומצוות לא תעשה. וזה כי כמו ששום 

שלימות אנושי אי אפשר שיושג אלא באמצעות האיברים הנמצאים בפועל ובאמצעות הזמן הבלתי 

. ולזה היו השלושה חלקים , כן השלימות הנפשי יושג במצוות עשה ובמצוות לא תעשהבפועלנמצא 

]...[ כדי שיהיה בכל חלק מהם דרך להקנאת  שהתורה נחלקת עליהם שהם דעות וחוקים ומשפטים

 160הנקנה אל האדם ]...[או חלק מהשלימות השלימות 

  תעשה.כל חלק מחלקי התורה כולל בתוכו מצוות עשה ומצוות לא 

א "רי 161.בספר העיקרים כלי נוח להמחשת אלוהיותה של דת ישראלאת רי"א כ שימשהחלוקה זו אאיר כי 

הדגיש את עליונות הדת האלוהית על הדת הנימוסית הבאה לידי ביטוי בכך שאת שני החלקים הראשונים 

ורצונו של האל. אך גם הדת הנימוסית לא תוכל להקיף, כיוון שהשכל  האנושי לא יכול להשיג את חכמתו 

את החלק השלישי, המשפטים, המקיפים את המצוות המוסריות הדת הנימוסית לא יכולה להקיף, כיוון 

שאינה יכולה לשפוט נכונה את החברה באופן מדתי ובשווי האמתי: "שאין יכולת ביד שום אדם לשער 

גת לענייני מוסר וחברה )משפטים( בנוסף, בזמן שדת ישראל דוא 162"]...[. היושר האמתי לעשות משפט ישר

  163שואפת למטרות אחרות )דעות וחוקים( וזה נותן לה את מעמדה כדת אלוהית. אףהיא 

עמד  חלוקת התורה לחמשת החומשים, כפי שסקר אותם ראב"י בא"ש. ראב"יאוסיף את  חלוקות אלהעל 

על טעמו ומטרתו של כל חומש בנפרד, כפי שהצגתי בפרק שסקר את המכנה המשותף של החברי החוג 

שזורים האחד בשני מטרתו הייתה להנגיש את התורה ולבאר כיצד כל פרטיה  164במישור המתודולוגי.

 ויוצרים תורה אחת תמימה ושלמה. 

 על העדר ביקורת על הטעמים ההיסטוריים של הרמב"ם

 אתדוחה  חלקו תמה משותפת אשר מחד, 165ר"ן,, בדומה לורח"ק ותלמידי כילמדים נו נמצא 

 . החכמיםהבנהידיעה ומתוך  הפעולה הדתיתמבקשת לחזק את הפילוסופיה האריסטוטלית ומאידך, 

ביקרו את הפילוסופיה, הציעו אלטרנטיבה מחשבתית תוך עיצוב תודעה דתית שונה בסגנונה ובתכליתה. 

בסוגיית תכלית התורה וטעמי המצוות נמצא ביקורת על התפיסה  היה מצופה שאףלאור זה כי  ,נראה לי

מץ את יא החריף של האריסטוטליות דווקא רח"ק אשר היה למבקרההפילוסופית אותה הוביל הרמב"ם. 

לא  םיים ההיסטורמימבלי להזכיר אפילו ברמז את הטע 166,ארבעת התועלותודות א של הרמב"ם תפיסתו

 מצוות רבות מן החוקים וביןהציג טעמים היסטוריים להרמב"ם על דרך השלילה ולא על דרך ההסכמה. 

להרחיק מן האלילות והעבודה הזרה מטרת המצוות הללו הינה  מהם עולה כיר שא הקרבנותהיתר למצוות 

אוצרים אלה טעמים היסטוריים יש לדעת כי  167נחקק החוק.בה ה שעיתה נהוגה בעת העתיקה ביהר שא

יתה לכאורה לו הייהם החוק רלוונטי למקומו ולזמנו, וכיון שלפתי, סכנה גדולה לקיום המעשה הד בתוכם

  168.ר להניח כי החוק היה שונהבמועד אחר סביניתנת התורה 

                                                           
160
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ח, עמ' שצו.  
161
  .22-21עמ'  טעמי המצוות,קדם, ראה:  בחלוקה זו מגמה אפולוגטית,אה קדם ר 
162
 ראה: רי"א, שם, עמ' שסח. 
163
 . 34-33עמ'  טעמי המצוות,ראה: קדם,  
164
 ואילך.  192 עמ'ראה: לעיל,  
165
 ובשונה מן הרשב"א.  
166
 על רח"ק כמבקר הרמב"ם וכמייסד אסכולה פילוסופית אנטי פילוסופית, ראה: ויגודה, אסכולה.  
167

ג, סטאנדיראה: רמב"ם, המורה, ח"ג, לב. על תפיסת טעמי המצוות של הרמב"ם במחקר, ראה לדוגמא: 

וייסינגר, . על תפיסת טעמי הקורבנות לרמב"ם, ראה לדוגמא: 322-281: טברסקי, מבוא, עמ' ביבליוגרפיה
 . שיטת

168
: טברסקי, 15-14: שוורץ, אסטרולוגיה, עמ' 164-163על אמונת הצאבה, ראה לדוגמא: פינס, בין, עמ'  

 : סטרומזה, הרמב"ם: הנ"ל, הצאבאים. 29הגות, עמ' 
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 ,חכמיםמצד  תורהולידה ביקנצחיותו של החוק שטמונה בה סכנה של ערעור של הרמב"ם תפיסה זו 

   וטען: אשר ביקר נחרצות תפיסה זו  הרמב"ן ביניהם

ירפאו שבר גדול וקושיא רבה על נקלה, יעשו שולחן ה' מגואל שאיננו רק , והנה הם דברי הבאי

  169.להוציא מלבן של רשעים וטיפשי עולם

אולוגית סדורה משנה תרח"ק הציג  בחיבורו א"ה בודווקא היה מצופה כי  ,כפי שציינתי לעיל ,להערכתי

יבקר במסגרת זו את אף ששיטתי, מפורש ונגד הפילוסופיה ובמסגרת זו ביקר את הרמב"ם והרלב"ג באופן 

מעיון בטקסטים  ךהמעשה הדתי. א קיומו שלהמסכנת את של הרמב"ם תפיסת הטעמים ההיסטוריים 

מר הוא ארגון החו אחרת למצוות הקורבנות לפיה מטרתן כי רח"ק בחר להציג, בשתיקה, תפיסהעולה 

   ואף ביסס את תפיסת תכלית התורה שלו על תפיסתו של הרמב"ם בסוגית תכלית התורה. 170לקבלת השפע,

אפשר למצוא עקבות להתייחסות להעדר זה במחקרו של היינמן. היינמן כפי שציינתי בסקירת המחקר יצר 

 יסודה של ההנמקה ההיסטורית בטענה לדידו רח"ק חתר תחת 171בעה"נ ובין א"ה.בהשוואה בין הטעמים 

  172בבעה"נ שמצבו של דור משה רבנו לא היה נמוך כל כך.

האם תורת משה לקויה : השאלה עם בשעה שהתמודד 173עה"נ,בעל דברי רח"ק בדברי היינמן מוסבים 

-מקבלי התורה היו במעלה רוחניתכי רח"ק  תירץשם ן ש"הברית החדשה", משלימה אותה. באופ

אין כי  מוסיף אףבקיומו של המופשט. רח"ק  אףפילוסופית גבוהה, ולא האמינו רק בקיום גופים אלא 

המצריים תכונות גשמיות  חיצוניים גשמיים' מפני שלמדו מן לומר שמקבלי התורה היו צריכים ל'דברים

 אף להם הייתה מושלמת ומתאימה רה שניתנהשהתו מכאןאלא הם היו ברמה רוחנית גבוהה. , ובהמיות

לפילוסופים המאמינים במופשט, ומכאן שלא יכולה להיות שום מעלה ל"ברית החדשה" על פני תורת 

נגד הטיעון הנוצרי , אלא יצא ההיסטורית של הרמב"ם הנמקהנגד האם כך, שרח"ק לא יצא יוצא  משה.

   174ופרימיטיבי. נחותראה את ישראל שבבשר כעם אשר 

ק עם אוסיף, כי אף אם נקבל את התירוץ של היינמן כי בחיבור בעה"נ ישנה התמודדות עקיפה של רח"

הרי שהשאלה על א"ה בעינה עומדת, האם פטר עצמו רח"ק בדרך  התפיסה ההיסטורית של הרמב"ם,

                                                           
169

לדידו של הרמב"ן יש למצוות ערך רוחני ובכלל זה אף  .יד-יאעמ' עה"ת, ויקרא, א, ט, ראה: רמב"ן,  

מיסטי. ראה: גם: רמב"ן, עה"ת, דברים, כב, ו. ראה גם: רבנו, עה"ת, ויקרא, א, ט, עמ' -לקורבנות יש  ערך רוחני
ם מיוסדים על מהותם תא. אוסיף גם את דברי הביקורת של הרש"ר הירש, מן האחרונים: "]...[ וכל אלה אינ

בעים ממני, מתוך היעוד הנצחי שלי", שהם תוהנוכחית של  העניינים, אינם נובעים מתוך תביעותיהם הנצחיות 
סח. על הדיון האם הטעמים -ראה: הרש"ר, אגרות צפון, אגרת יח, ירושלים: מוסד הרב קוק, תש"ל, עמ' סז

. על טעמי המצוות בהגותו של 35טברסקי, הלכה, עמ' שהציג הרמב"ם הם מוחלטים או יחסיים, ראה לדוגמא: 
. אוסיף כי היינמן הצביע גם 97-79: היינמן, טעמי, עמ' 280-248הרמב"ן, ראה לדוגמא: ישראלי, ביוגרפיה, עמ' 

ביקורת על הטעמים ההיסטוריים של הרמב"ם מצד הרלב"ג. היינמן טען כי רלב"ג לא ראה בשיטה זו כמספיקה 
. אסייג מעט את דבריו כיון שהרלב"ג לא ביקר את 133, 100הקרבנות, ראה: היינמן, שם, עמ' לבאר את מצוות 

שיטת הטעמים ההיסטוריים של הרמב"ם במפורש אלא נתן טעם מוסרי בלבד. ראה: רלב"ג, עה"ת, דברים, כב, 
 ה.   

170
 .168-167 לעיל, עמ'כפי שציינתי בפרק שסקר את המכנה המשותף במישור הרעיוני, ראה:  
171

להשוואות נוספות בין א"ה ובעה"נ, ראה לדוגמא: רח"ק בעה"נ, הקדמת המהדיר, עמ'  .253, עמ' ראה: לעיל 

. שם עמד לסקר בין היתר, כי בא"ה טען רח"ק כי החיים הנצחיים יושגו על ידי קיום תורה ומצוות, בעוד 23-12
 .שבבעה"נ טען כי החיים הנצחיים הם דבר טבעי לעובד. ראה: שם

172
 . 133, 100ראה: היינמן, טעמי, א, עמ'  
173
 . 79-78ראה: רח"ק, בעה"נ, עמ'  
ביקורת נגד ההיסטוריזציה של הרמב"ם. שדברים אלו הינם סיק על סמך דברי רח"ק שניתן וא שהההיינמן  174

הודה כי  רח"ק היינמן כתב כיסתירה פנימית בעמדת רח"ק.  והיינמן, מבלי לשים לב, יצרדברי יתרה מכך, 
שלב היסטורי מוקדם, אלא  אמנם לא מדובר על חוסר שלמות שליתנה עבור אלה שלא הגיעו לשלמות. התורה נ
 .107עמ' ר שלמות מובנה באדם באופן תמידי. ראה: היינמן, טעמי, על חוס
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מלהתמודד עם  1398,175עקיפה וללא איזכור מפורש דווקא בספר בעה"נ אשר נכתב ככל הנראה בשנת 

   המצוות?מערכת הרמב"ם בא"ה אותו ייעד לארגון הדת וביסוסה תוך הסברת  עמדותיו של

 התייחסות להנמקה ההיסטורית של הרמב"ם בחוג

ללי על החוג נמצא במבט כרץ את העדר הביקורת בכמה אופנים, אך אקדים ואומר, כי אבקש לת 

של רמ"ה  נמקה ההיסטורית של הרמב"ם. בהגותםהסכמה עם הה מן התלמידים בהגותם של שלושה

שאצל רז"ה  בעוד  .סות רחבה ומוטעמתישנה התייחסות מינורית, ובהגותו של ריב"ד ישנה התייחורי"א 

 .נמקה היסטורית זו של הרמב"םות לההתייחס מצאתילא , וראב"י

הייתה להביא  רייםל הרמב"ם בטעמים ההיסטוזכור ביאר כי מטרתו ש-בדרשתו על פרשת ויקרא ריב"ד

 את המאמין למצב תודעתי כי "כל הכופר בעבודה זרה כמודה בכל התורה כולה":

עוד לפי הדעת הנכון יש דבר נאה ומתקבל וכאשר מעידים הפסוקים בזה, עם שתמהו רבים על דברי 

הרמב"ם שכתב כי טעם הקרבנות בעיקר שהמצריים והכשדיים אשר היו ישראל גרים בתוכם 

ים והבקר, בעבור זה צוה השי"ת שהם יהיו עושים ארצם היו עובדים הכבשים והשעירים בותושב

המעשה לשמו ולשם מצוה, כדי שיודע שאם יקריבום אל האל ית' יהיו הם מכופרים מעונותיהם, כי 

כן יתרפאו האמונות הרעות שהם מדוי הנפש, כי כל מדוה וחולי לא יתרפא אלא בהפכן. והקשו עליו  

נח לא היו עדיין אלו האמונות ועם כל זה הקריב נח קרבן. ועוד כי אחר שאמר הכתוב כי שהרי בזמן 

עשו לאלהיהם והזהיר הכתוב בכל מיני אזהרות שלא לעשות כהם, וכמו שנא ]כל[ תועבת ה' אשר 

שאמר לא תעשה כמעשיהם. וכן עוד אמר לא תלכו בחוקות הגויים, איך אפשר שיצוייר כי יצוה 

יקם אליו ולהקריבם לשמן. והעד נאמן שאי אפשר לומר כן שהרי אמר הכתוב פן השם ית' להעת

תדרוש לאלהיהם  לאמר איכה יעבדו הגוים האלה את אלהיהם ואעשה כך גם אני, עד שחשבו על 

הר"ם ז"ל שליוקר הענין רצה להעלימו והשיאו לדבר אחר, ואפשר שיש בענין הקרבנות סודות 

ומה שאני ראיתי נכון הוא לבאר דעת הר"ם ז"ל, ולומר, שאחר  נעלמים מעיני המפרשים ז"ל.

שמינים אלו היו נעבדים ע"ז היו, לא שהיו מהם מזבחים, כי אם ההפך, להם היו עובדים. וכן יורו 

כן נראה שטעו רבים לעבוד והכתובים שהמצריים עובדם לכבש דכתיב כי תועבת מצרים )כתר'(. 

מרו אלה אלהיך ישראל, כשראו הצורה והתבנית ההוא אמרו השור, כמו שנמשך ממעשה העגל, שא

ם מכבדים הבקר ואין זובחים אותו. וזה הוא שהיה מנהיגך. וכבר כתב הר"ם ז"ל כי אנשי הודו הי

עובדים לעיזים דכתיב ולא יזבחו עוד את זבחיהם לשעירים, הרי שהעיזים היו היו וכן מצינו שהם 

. ואחר שראינו שאלה המינים בחרה בהם התורה לקרבן, שור או כשב או עז, ומצינו מפורש נעבדים

בדברי חז"ל כל הכופר בע"ז כמודה בכל התורה כלה, ראוי שנאמר כי לגודל המצוה הזאת לכפור 

בע"ז, בחר השם ית' שיעשו עבודה זו מן הנעבדים, ושתהיה העבודה בביתו ועל ידי כהניו שישרפו 

ים, הפך הכבוד אשר היו עושים להם עובדיו, וזה היה כדי ליישב יותר בלבבות שהכפירה אלו המינ

בע"ז היא העבודה האלהית. ולפיכך צוה שתהיה הקרבתם ערב ובקר, כמו התפילה לפניו, להורות 

שזאת הכפירה בע"ז היא ההוראה ממין התפילה. וכדי לפרסם הדבר הזה, צוה שבעת הקבוצים, 

ם וראש חדש, שיוסיפו בקרבנות המינים ההם, וזאת היא תכלית העבודה להודות שהוא זמן המועדי

בשם שני פעמים ביום, וכדרך שאמר הנביא ע"ה אך בזאת יכופר עון בית יעקב וזה כל פרי הסר 

נו בבירור שהכפירה בע"ז היא כפרת בח כאבני גיר מנופצות. הנה הודיעחטאתו בשומו כל אבני מז

ינה קושיא שלא פירש מינים אלא בפרט מכל הבהמה הטהורה ומכל העוף העונות. ומקרבן נח א

הטהור. ונראה שזה היה דעתו של בלעם כאשר בנה המזבחות, היה להתרצות לפניו ית' מפני שהיה 

כופר בע"ז שלו. ולפיכך אמר את שבעת המזבחות ערכתי לפניך ואעל עליהם המינים ההם, וכל זה 
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את ישראל, אחר שהיה כופר בע"ז שלו. ולכן יש תועלת גדול והשגת  על דעתו שירשהו השם ית' לקוב

נו שלמות מה שלא היה לבלעם, כי אנחנו מלבד הכפירה בע"ז, הנה הכוונות שאנו מחשבים בדעת

  176במעשה הקרבנות הן נכונות מאד.

ירת והסביר כי בח ,בביאור מצוות הקורבנות עמד ריב"ד על המינים אשר נצטוינו להעלות על המזבח

כפירה ה על ידי האומות דווקא, נעשתה כדי לחזק את התובנה כי עבודת האל משמעות הבהמות הנעבדות

הנמקה ההיסטורי, אלא מצא בסגנון הלקיום המעשה הדתי סכנה כלל בעבודה הזרה. ריב"ד לא ראה 

 דווקא חיזוק לעבודת האל.  בהנמקה זו

יְבַי ריים של הרמב"ם ובביאורו על הפסוק: רמ"ה בא"ב הציג התייחסות מינורית לטעמים ההיסטו אֹּ "מֵּׁ

נִי מִצְו  בזו הדרךן עם המתנגדים וכי האמת מתבררת דווקא מתוך היפוכה, במשא ומתהסביר ֹּתֶךָ",  תְחַכְמֵּׁ

והוא להוציא מלבן ולהרחיק ממעשיהם, כמו שכתב הרמב"ם ז"ל  "ואתחכם במצוות למה נצטוו :הוסיף

  177בערלה וכלאים והקפת הראש והזקן ודומיהם."

 מינורית קיימת אף בספר העיקרים: התייחסות 

אם נאמר שלא נצטוו ישראל בקרבנות אלא על הכוונה השנית, כדי להרחיקם מתקרובת עבודה 

קרבנות אלא לטהר כוונת יתה הכוונה בי, כי לא הזרה, כמו שכתב הרמב"ם ז"ל, אין קושיא כלל

  178"]...[ הלב ולהרחיקם מתקרובת עבודה זרה

אך בשונה מריב"ד, לא תמודד עם טעמו ההיסטורי של הרמב"ם לצד הקורבנות. בדומה לריב"ד הרי"א 

 ,: ראשונהיצר שתי כוונתרי"א ביאר את טעמו של הרמב"ם אלא לצדו צרף את טעם טיהור כוונת הלב. 

ה רהרחקה מהעבודה הז ,ושנייה 179להעיר את לב החוטא לתת ליבו לעשות את הטוב והישר בעיני האל,

מאופי הדיון כוונה הראשונה נעלה יותר מהשנייה, וניכר כי קיימת היררכיה ביניהן כשה. כוונת הלבור היוט

טעם ן על וּבהמשך, כשאדאציין כי על דבריו אעמוד בהרחבה  הכוונה הראשונה. ניכר כי רי"א נטה אחר

להנמקה ההיסטורית של הרמב"ם שהתייחסות התלמידים הרי דיוננו אך לצורך  180בחוג זה. הקורבנות

 בא"ה.להנמקה זו העדר התייחסותו של רח"ק  אודות מעצימה את השאלה

 בא"ה תירוץ העדר התייחסות להנמקה ההיסטורית של הרמב"ם

 שתיקה כהודאה. בבחינת  – ןתירוץ ראשו .1

יתכן וניתן לתרץ את שתיקתו של רח"ק וחוסר ההתייחסות להנמקה ההיסטורית של הרמב"ם בא"ה, 

הסברה כי בהנמקה  "ה, הייתה ידועה בסביבתו של רח"קריב"ד ורמ של בטענה כי לאור תשובותיהם

ך היפוכה. על וההיסטורית של הרמב"ם ניתן למצוא חיזוק לעבודת האל, וכי האמת מתבררת דווקא מת

 אלא הותיר אותה עומדת בין יתר הטעמים המוצעים ,לא אימץ אותה , אףומאידך ,לא דחה אותה ,, מחדכן

. כזכור, א"ה אינו חיבור שיטתי על טעמי המצוות, והעיסוק בהסברת המצוות נעשה אגב אורחא למאמין

בסיפא . דעמתוך הבנה וי תהדתי במטרה לחזק את הפעולה ונליתבמסגרת ארגון הדת כמערכת כללים רצי

ולא ישתבש אדם לומר שכבר עמד בזה על טעמי : "הדגיש רח"ק ק העוסק בתכלית התורה והמצוותשל הפר
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 181"התורה ומצוותיה, שכונות התורה ופרטיה רבו מלמנות, אבל אֹּמר, שמתועלותיה ומכונותיה הם אלו.

בכלל השישי  וגוצאשר ההטעמים ו טעמים רבים לתכלית התורה והמצוות,ישנם  קרי: על המאמין לדעת כי

  183נוספות.אחרות ות ולתורה ישנן תועל 182הינם בבחינת קצה קרחון בלבד,

רח"ק תפס את הודאה, אוסיף, כי יתכן ועל דרך ה –את שתיקתו של רח"ק  במסגרת תירוץ זה המסביר

הטעמים ההיסטוריים של הרמב"ם לאור הפרק השישי משמונת הפרקים שבהקדמה לפירוש מסכת אבות 

לפי הרמב"ם  184."בהפרש אשר בין החסיד המעולה ובין הכובש את יצרו והמושל בנפשו: "דן הרמב"ם בו

מאוזנות ומטרתן ליצר נפש מאוזנת ומוכנה להשכלה ולהביא לסדר חברתי מבחינה  המצוות הינן

הרמב"ם על כאשר הנפש נוטה מחוץ לאיזון הדבר מעיד על פחיתות בנפש. בדיון זה קבל  185פוליטית.

וטען כי מונח זה נגזר מן השפעה של חולי  ,('משפטיםוקרא לסוג זה של מצוות ''מצוות שכליות' ) :המונח

הדיוק  186שתמש במונח 'מפורסמות'.במקום המונח 'מצוות שכליות' נהג הרמב"ם לה .המדברים

בבסיס  הטרמינולוגי אינו רק סמנטי אלא מעיד על תפיסה כי ברמת המתודה אין הבדל בין החוק למשפט.

החלוקה בין החוקים למשפטים נעוצה השאלה: מהו מקור החוק? האם מקורו הוא מן האל או מקורו 

הכרתי רציונאלי. במשפטים קיים ערך פוליטי ואתי בפעולת המצווה, בעוד שבחוקים אין ערך בפעולה 

ה בעל ערך עצמה אלא עצם הציות לחוק. בעוד שבזמן משה רבנו התוכן של החוק, בדומה למשפטים, הי

פוליטי ואתי בשל אמונת הצאבה אשר ממנה היה צורך להיבדל, כיום כאשר אמונת הצאבה אינה רלוונטית 

מקור החוק הוא הציות לאל. יוצא אם כן, שבפועל הרמב"ם נתן ערך למנגנון של המערכת של החוק. 

 מת לקיום המעשהבכך בעצם, ריכך במעט את הסכנה הקייאלמנט של ציות, ו תשלמות המנגנון מחייב

      187הדתי הטמונה בטעמים ההיסטוריים.
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 ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' רסד.  
182

יתכן ובדברים אלו של רח"ק ניתן להצביע על עקבות מתפיסתו של הרשב"א שאף הוא סבר כי למצוות  

, לעומתו, סבר טעמים רבים, וגילויםַ הינו בבחינת קצה קרחון ואין ביכולתו של האדם להגיע לכל הקרחון. רח"ק
כי האדם יכול להשיג את הטעמים ויש להשתדל ולעוסק בסוגיה, בד בבד סייג את השגתו של האדם וסבר כי 

 עליו לדעת שיש מעבר למה שהשיג.
183

ראיה להודאה של רח"ק עם הטעמים ההיסטוריים של הרמב"ם, ניתן למצוא מהטעמה המינורית בא"ה של  

הערה והרחקה ממין ע"ז, כמו שזכר הרב." ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, איסור כלאיים: "מצרֹף שבא בקצתם 
פ"ב, עמ' רסג. מעניינת העובדה כי אף רמ"ה ציין את דבריו על הרמב"ם לצד מצווה זו. לטעמי אין בהטעמה 
מינורית זו של רח"ק לבטל את השאלה, אפילו בהגותו של הרמב"ן אשר ביקר בחריפות את תפיסת הטעמים 

ים של הרמב"ם כפי שציינתי לעיל, ניתן למצוא בפירושו על התורה מקומות בהם קיבל את טעמיו של ההיסטורי
. בעוד 250הרמב"ם, ראה: רמב"ן, עה"ת, ויקרא ב, יא: ויקרא, יט, כג: ויקרא, יט, כו: ישראלי, ביוגרפיה, עמ' 

 תמודד עם זה. שרח"ק ציין זו פעם אחת ולא חזר על הטעמה זו שוב בטעמי המצוות שלו ולא ה
184
 ראה: רמב"ם, הקדמות, הקדמה למסכת אבות, פ"ו, עמ' רמד.  
185

כיון שההכרה בתקפותם אינה  של תיקון הגוף שייכים למפורסמות . הצווים65-64ראה: רביצקי, לוגיקה, עמ'  

 .הכרה מדעית של אמיתות הטבע אלא הכרה של הטוב לבני הקהילה בחברה האנושית
186

רמד. בח"ב פל"ג טען הרמב"ם כי שמונה -כא: ב, לג, עמ' רמב-המורה, א, ב, עמ' יט ראה לדוגמא: רמב"ם, 

. על המפרסמות 42הערה  49מעשרת הדברות הם מן המפורסמות, ראה לדוגמא: הנשקה, אחדות, עמ' 
 . 66-62והתאוריה הפוליטית של ההלכה, ראה לדוגמא: רביצקי, לוגיקה, עמ' 

187
 ,שישי משמונת הפרקים, כי הפילוסופיה נותנת עליונות לאדם החסיד המעולהאוסיף כי עוד עולה מן הפרק ה 

המאוזן בנפשו ואינו שרוי בקונפליקט, כיון שאופיו מאוזן והוא נוטה בטבעו אל החוק. באופן פרדוקסלי תחושת 
 בעוד הצער והקושי המתלווה למעשה אצל הרמב"ם בשל הקונפליקט, אינה רצויה ומעידה על פחיתות בנפש,

. כדוגמת, האנוס אשר נאלץ לחלל את על מעלה בנפשזו דווקא תעיד התחושה יהיו מצבים בהם שאצל רח"ק 
הרי שצער זה לשיטתו של רח"ק יהיה  –השבת, בשל הרדיפה הנוצרית, וליבו נחמץ בקרבו וכולו מתמלא צער 

בין מעשיו של האדם ובין  יקר מאוד. )אדגיש כי אין בכוונתי לטעון כי, חלילה, רח"ק חיפש את הקונפליקט
אמונותיו, או עודד את האדם לחיות בקונפליקט לכתחילה, הטוב ביותר הוא האדם השומר את מצוות האל 
ומאמין בו ושמח ומזדהה עם מצבו.( וזהו, לטעמי, שיאו של הפולמוס בסוגית הבחירה החופשית. רח"ק צמצם 

ופן סיבתי הכולל אף את פעולת האדם ותוצאותיו, אך את הבחירה החופשית של האדם, וטען כי העולם נוהג בא
בד בבד שמר על אוטונומיה בנפש פנימה. בתוך ליבו של האדם שם ישנה בחירה חופשית שאינה תלויה 
בסיבתיות. "שהתכלית הנכסף בעבודות ובפעולות הטוב, הוא החשק והשמחה בהם, שאינו דבר זולת ערבות 

ה, מ"ב, כ"ה, פ"ה, עמ' רכא. באופן זה הסביר רח"ק את העונש המגיע הרצון לפעול הטוב". ראה: רח"ק, א"
לאדם לא על המעשה אלא על ההרהור שמתרחש בפנימיות הנפש במאמר חז"ל: "הרהורי עבירה קשים 
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 שתיקה מאולצת בשל  הפולמוס האנטי נוצרי. –תירוץ שני  .2

ו אשל הרמב"ם,  את ההנמקה ההיסטורית היה מאמץ רח"קלו  ק דיו,התירוץ הראשון אינו מספלטעמי 

, בין טעמי המצוות אשר ברמז, או לכל הפחות בגלוי הרי שהיה מציין זאתלחילופין נותן לו לגיטימציה, 

. מסגנונו של א"ה ניכר כי רח"ק לא חשש מלבקר ולהביע את עמדתו, מהפכנית ככל שתהיה, הציג בא"ה

רח"ק לא ראה בעין יפה  אףלהניח שסביר של הרמב"ן, החריפה , אחרי הביקורת טעמילבצורה מפורשת. 

יתכן ונאלץ  .בא"ה למצוותהסבריו ין אימץ אותן ב לא ,במבחן המציאות, וללואת עמדות הרמב"ם ה

שולחן ויכוח עם עמדת הרמב"ם היה שם על לשתוק בעניינה של העמדה ההיסטורית של הרמב"ם, כיון שו

עם הנוצרים את האפשרות שעם ישראל שקיבל את התורה הוא נחות, וממילא שתורת משה  הוויכוח

פנים: האחד, אף אם נאמר כי רח"ק קיבל את שני סייע בתשובה זו יכולה ללטעמי, מיועדת לנחותים. 

הסברה שמ כיוון  .בשל הפולמוס עם הנוצרים ,העמדה היסטורית של הרמב"ם, הוא נמנע מלהזכיר אותה

פה. השני, אף אם ית והחוק הותאם למציאות שאינה תקעולה כי עם ישראל נחות, וכי התורה אינה נצח זו

הנוצרים הוא נמנע מלבקר אותה בגלוי, בכדי למנוע מן  נאמר שרח"ק לא קיבל את עמדתו של הרמב"ם,

רת שמתוכן עולה שתו הנוצריותלהנחות היסוד סכים ה לטעון כי אפילו הרמב"םורמב"ם עמדת האחז בילה

ם, אבל בעמדה קר את הרמב"ם בנושאים מדעיים ותאולוגיייבמשה זקוקה להשלמה. לכן, רח"ק 

 188.נגד הנוצרים וון שזה היה פותח חזית כינמנע מלעשות זאת  ההיסטורית

במחקר כבר עמדו על התאמת העמדות של רח"ק לאור הוויכוח עם קים: האחד, יזולתירוץ זה אציע שני ח

הגדרת הזמן של אריסטו, בשעה שבבעה"נ רח"ק הסתייע  ביקר רח"ק אתהנוצרים. לדוגמא: בא"ה 

ין ב קיימת הלימה השני, 189הטענות הנוצריות.בהגדרת הזמן של אריסטו פעם אחת לפחות כשהתווכח עם 

ם כפי שהובאו טענות הנוצריכפי שהובאה במורה בחלקו השלישי ובין יסטורית של הרמב"ם העמדתו ה

אינו מופרך על כן, החשש שהתייחסות לעמדתו של הרמב"ם תפתח בפועל חזית מול הנוצרים  190.בבעה"נ

 כלל. 

מאית או שמא היא האם טענה נוצרית זו הינה טענה עצאגב אציין כי הלימה זו מעוררת שאלה ותמיהה, 

מורה הנבוכים על עיצוב , האם אנו עדים כאן להשפעה של למורה הנבוכים. או במילים אחרותבעלת זיקה 

ם תפס מקום כידוע מורה הנבוכי 191ושימוש בטיעון ההיסטורי של הרמב"ם? אולוגיות נוצריותטענות ת

                                                                                                                                                                      
מעבירה" וזה שֶלְמַה שהעברה מורכבת משני ענינים: אם הפועל בעצמו, ואם בחירתו ורצונו בו. אינו אלא מפאת 

ה, אשר כנה במאמר הזה ב'הרהור', הוא מבואר שהיותר קשה שבשניהם הרצון הוא ההרהור". הרצון והבחיר
: בער, מנחת קנאות: 169-149ראה: שם, עמ' רכג. על הבחירה אצל רח"ק, ראה לדוגמא: גוטמן, דת ומדע, עמ' 

, לזיהוי: הנ"ל, הרוי  : רביצקי א', הרח"ק והרצון:276-268ערן, אהבה: בן פורת, פינת: צדיק, מהות, עמ' 
הערות: הנ"ל, יחסו, עמ' קז: פלדמן, דטרמיניזם אלוהי. נראה לי, כי לפי הנאמר בפרק זה ניכר כי רח"ק הפקיע 
את השמחה )בדומה להרהור עבירה( מהדטרמיניזם והרגש נמצא מעל למערכת זו. ראו גם: פלדמן, שם. שוב 

או גם את דברי הר"ן, הר"ן, דרשות, הדרוש השישי, ברגש הפנימי קיימת חרות לאדם. על מאמר זה של חז"ל ר
רלז: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ח, עמ' תקעז. דבריו של הר"ן שימשו, להערכתי, את הבסיס לקביעת -עמ' רלו

העיקרים של רי"א. "עדיין יש לי לחדש בה: כי מי שעושה עבירות ואינו עושה תשובה מהן איזו מחשבה ושורש 
יש מהם שמביאים מעשה העבירות להכחיש מציאות  –ובזה נחלקים הרשעים לכיתותיהם רע פורה בליבו ]...[ 

ה' יתברך ]...[ ויש שמביאים לזה ביטול ההשגחה ]...[ ויש שמביאים לזה הפקפוק בעונש ובשכר ]...[ נמצא, כי 
מחשבה ההרהורים הנמשכים מהעבירות קשים מהעברות בעצמם, כי האוכל חלב אינה כי אם עבירה אחת, וה

 היא סתירת פינות התורה."   
188
 על נקודות השוואה נוספות בין א"ה ובין בעה"נ, ראה לדוגמא: לסקר, הפעילות הפולמוסית.   
189
 . 22: הקדמת המהדיר, עמ' 74-70ראה לדוגמא: רח"ק, בעה"נ, פ"ו, עמ'  
190

זרה בספר המדע אשר לו. אף הלכות עבודה -: רמב"ם, המורה, ג, כה79-78השווה: רח"ק בעה"נ, עמ'  

 במשנה תורה מהדהדים מן הטקסט.
191

את הפרשנות לכתבי הקודש בזיקה ישירה לדוגמא:  על זיקה בין כתבי הרמב"ם ובין כתבים נוצריים, אציין 

למורה הנבוכים על ידי מייסטר אקהרט בראשית המאה הי"ד, מלבד דוגמא בודדת זו ניתן להוסיף כי במחצית 
אולוגיים דומיניקנים, ראה: ת אנו עדים לעיון אינטנסיבי בחיבור והתדיינות עם רעיונותיו בעיקר בקרב המאה הי"ג

והערה 157שוורץ י', המוסרת הסכולסטית, עמ' 
 

המומרים בכתבי הרמב"ם אף את השימוש שעשו אוסיף . 13
צדיק, השימוש. ואת  קרו של צדיק, ראה:לאחר שהמירו את דתם לצורך התעמולה הנוצרית כפי שעולה ממח
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בשיח הסכולסטי כבר במחצית הראשונה של המאה השלוש עשרה לאחר שתורגם מן השפה העברית לשפה 

   192.הלטינית

      לסיכום

בית -מדרשהנימה לבית פמד מאמין הלוות מכניס את הוהמצהעיסוק בטעמי על כך כי  בפרק זה עמדתי

באה מתוך ידיעה בפעולה הדתית, פעולה הות של האדם אשר תלו את השגת השלמחברי החוג החקירה. 

לעיסוק בטעמי ם ודקהעיסוק בתכלית התורה  הם את תכלית התורה.יבהציגו בכת , בדומה לר"ן,והבנה

על מנת  קרדינלייםאת החקירה והידיעה בטעמי המצוות ראו חברי החוג  .אדם בחקירתולומסייע המצוות 

מעצבת תודעה דתית של , הצבת אהבת האל ויראתואהבת האל ויראתו.  - ממש את תכליתום יאדשה

בשעה  של רח"ק, אף ת התארים החיובייםגישקרבה וודאות בין האל לאדם. תודעה זו הולמת אף את 

מצו את העמדה הפילוסופית המורה על ארבע יזו. בתכלית התורה הם א גישהמצו ישהחברים לא א

את תכלית התורה  .ומביאה לתיקון המידות והדעות, לפיהם התורה מקנה שלמות הגוף והנפש שלמויות

חלקי התורה, כאשר כל חלק מעיד על תכלית  בה מיינו אתהחכמים, בין היתר, בצורה תבניתית, הציגו 

פיינה את אר שאית נוספת אליה מביאה התורה בכללותה. צורה זו של הנגשה הולמת את המתודה הכלל

, על מנת לחזק את הפעולה ת למאמין באופן אורגני וברורהדתי להנגיש את המערכתחברי החוג במטרה 

   .אולוגייםשל הדת בהקשריה האונטולוגיים והתמתוך הבנת משמעותה  הדתית

כעת, לאור הדרכתו של רח"ק, לאחר שעמדנו על תכלית התורה, מצופה מן האדם להכיר ולחקור בטעמי 

   193לדעת ח)ו(קים ומשפטים צדיק)י(ם." המצוות כי: "התורה היא השמחה האמיתית

 

 

                                                                                                                                                                      
: וולמן, 230-228 טעמי המצוות, עמ'שמואלי, -אימוץ טעמיו של הרמב"ם על ידי תומאס אקווינס, ראה: זקס

 . 214, 6מאמונה, עמ' 
192 

העברי אשר עמד לפני המתרגם הלטיני, השווה: הרוי, הרמב"ם ותומאס: שוורץ י' המסורת  על טקסט

 על הסכולסטיקה, ראה לדוגמא: שוורץ י, המסורת הסכולסטית.. על השפעת המורה 13הסכולסטית הערה 
193
 ראה: ריב"ד, עה"ת, תרומה, עמ' קפו. 
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 כוונה במצוות

הינו הדיון על הכוונה במצוות הכוונה במצוות.  סוגיתבפרק זה אעמוד על תפיסת חברי החוג ב 

עבור מילוי החובה  האם מצוות צריכות כוונה? ומהי הכוונה הנצרכת שאלות:הרחב ומסועף.  ,עתיק יומין

, כי צייןא 1.כאחד מוסריים-אולוגייםהלכתיים והיבטים ת-משפטייםטומנות בחובן היבטים ? הדתית

לעיין בסוגיה בכוונתי אלא , שלה מחמת רוחב היריעה אין הכוונה למצות את הסוגיה להלןבמסגרת הדיון 

ציר היוותה  ,בהתאם להגותם של חברי החוג. סוגיה זו אשר חזרה ונשנתה בכתביהםאולוגי מן ההיבט הת

     חוג חכמים זה מן הרשב"א.  בידולין היתר בב דינויתסייע בתפיסת המצוות שלהם וככזו אף מרכזי ב

 הרקע לסוגיה

וביחס  האם מצוות צריכות כוונהבשאלה העוסקות  רבותסוגיות  ניתן להצביע עלבספרות חז"ל  

 ת ראש השנה:מסכבבלי בב אחת מהן מובאת 2ות במחלוקת.נותרו שנוי ך הללוא, בין כונה למעשה

מר רבא, שכפאוהו פרסיים. א י:אמר רב אש [...]יצא  –או ואכל מצה שלחו ליה לאבוה דשמואל: כפ

מהו דתימא: התם אכול מצה אמר רחמנא  –היינו הך?  ,יצא. פשיטא – זאת אומרת: התוקע לשיר

זכרון תרועה כתיב, והאי מתעסק בעלמא הוא, קא משמע לן. אלמא קסבר  – והא אכל אבל הכא

 –ביה: היה קורא בתורה, והגיע זמן המקרא, אם כוון לבו רבא: מצוות אין צריכות כוונה. איתי

בקורא  –לקרות? הא קא קרי!  –לא, לקרות.  ?כוון לבו לצאת –לא יצא. מאי לאו –יצא, ואם לאו 

 3.אמר ליה רבי זירא לשמעיה: איכוון ותקע לי]...[  להגיה

בנוסף, שתי דעות מבואות  .בומהות הכוונה אינה מופרשת  אך 4,מופיע המושג 'כוונה לצאת'במקור 

יצא,  –סבר כי מצוות אינן צריכות כוונה, על כן התוקע לשיר אשר רבא דעתו של : דעה ראשונה, במקור

והקורא בתורה את פרשת שמע יצא ידי  ,יצא –למרות שלא התכוון לשם מצווה. כך האוכל מצה בכפייה 

 בר כי התקיעה דורשת כוונה.סר שארבי זירא חובת קריאת שמע. הדעה השנייה מובאת בשמו של 

, מצוות צריכות כוונה והציג תפיסה כוללת לפיההאם רבי זירא חלק על רבא הפרשנים והחוקרים נחלקו 

המחלוקת סביב   5למצוות תקיעה במשמיע ובשומע בלבד.או שמא הדעה אשר הציג הינה פרטיקולרית 

: מהו המצב המנטלי גזרות ממנה, כמוהנ הביאה לדיון בשאלותהאם מצוות צריכות כוונה,  :השאלה

בשעה  מהי הכוונה הנצרכת עבור מילוי החובה הדתיתהנדרש מן האדם לשם מילוי החובה הדתית? ו

 ?שהאדם מקיים את המצווה

 החובה הדתיתהמצב המנטלי לשם מילוי 

                                                           
1

הסוגיה בספרות חז"ל מן  : האחד, מחקרו של אורי נויברט אשר עמד עלבנושא ציין שני מחקריםא במסגרת זו 

. והשני, של מנחם לורברבוים והציג את היחס בין כוונה ובין המעשה בספרות חז"ל מוסרי-אולוגיההיבט הת
. מטרת המחקר של לורברבוים הייתה בין היתר לברר את משפטיאשר עמד על הסוגיה של הכוונה מן ההיבט ה

נויברט, לורברבוים, תיאורית: ראה:  'מצווה' ו'לקיים מצווה'.ואת המושגים הנגזרים מכך, כמו: המושג 'כוונה' 
גילת, פרקים,  :345-344, 45 , עמ'אורבך, חז"לחז"ל, ראה לדוגמא: ספרות כוונה ומעשה. עוד על הסוגיה ב

 .  84-72עמ' 
2

מ"ח: משנה מגילה, פ"ב, מ"ב: בבלי, ברכות, -ראה לדוגמא: משנה, ברכות פ"ב, מ"א: משנה, ר"ה, פ"ג, מ"ז 

ג, ט, נט, ע"א: בבלי, פסחים, קיד, ע"ב: בבלי, עירובין, צה, ע"ב: תוספתא כריתות, ב, יג, ע"א: ירושלמי, ר"ה, 
 (.564יד )מהדורת צוקרמאנדל, עמ' -יג

3
 כט, ע"א.  -ראה: בבלי, ר"ה, כח  
4

. 51ראה: נויברט, כוונה ומעשה, עמ'  ,כשהנחה היא כי משמעות המושג הינה כוונה לצאת ידי חובת המצווה 

 . 225, הערה 45ים בספרות הפרשנית והמחקר ראה: נויברט, שם, עמ' למקורות נוספ
5

. ראה נויברט הציג סקירה של הנאמר במחקר לפניו אשר ממנה עולה תמונה מגוונת בשאלת ניתוח המקורות 

 .  39לדוגמא: נויברט, כוונה ומעשה, עמ' 
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היא ומשמעותו 'מתעסק',  את המונח: אףלעיל ציינו החכמים  במקורמלבד המונח 'כוונה לצאת'  

 י של האדםהמנטל וחשיבות למצב מעשה הדתי ישנההבשעת קיום  6.כוונה לעשותו ללאמעשה  עשיית

מקורות חז"ל אחרים עולה כי החכמים דנו דווקא במצבים בהם המציאות הפיזית רחב יותר ב מעיוןו

התנאים כאשר אין הלימה בין או במצבים  ,מעידה שהאדם קיים את המעשה מבלי שנתכוון לקיים מצווה

שלוש על במחקרו  הצביעיה בסוג עסקר שאאורי נובירט  7ובין התנאים המנטליים. החיצוניים הפיזיים

 מצב המנטלי של האדם על מנת שהפעולה שעשה תחשב לו כפעולה דתית. שונות המתארות את האפשריות 

, קרי: awareness))מודעות שהוא מקיים את המעשה הדתינדרש מן האדם להיות ב –מודעות  .1

 אפילו רגעית.   מחשבתית-תודעה שכליתלמעשה הפיזי צריכה להתלוות 

יחד עם זאת נדרש מן ו ,נדרש מן האדם להיות במודעות שהוא מקיים את המעשה הדתי – מטרה .2

 (.purpose) המעשה האדם אף רצון לקיומו של

הצהרה פנימית, כוונת הלב לפני ביצוע המעשה הדתי  מן האדם תנדרש –התבוננות   .3

(intentionality).8 

הדיון אודות מצבו המנטלי של האדם בשעת קיום המעשה אקוטי לקביעת ערך המעשה, קרי: האם 

שכר, או המעשה הינו אונס ובכך פוטר את -עונש או בשבח-המעשה הינו בחירי המחייב את האדם בגנאי

 9האדם מן העונש.

 הכוונה הנצרכת עבור מילוי החובה הדתית

נקודת  הינההכוונה . הממדים של האדם: המנטלי והמעשימקשרת בין שני היא זו ההכוונה  

ובין הביטוי הפנימי הנסתר  ,נגלה לעיןהזה  – חיצוני של המעשה הדתי שהאדם עושההחיבור בין הביטוי ה

בעוד המעשה מדיד, אובייקטיבי, חיצוני וניכר לעין בעל אפיון  המתחולל בנפשו של האדם.  ,העיןן מ

הכוונה אינה מדידה, סובייקטיבית פנימית בתוך נפש האדם בעלת אפיון תודעתי של מחשבה  –התנהגותי 

 10או רגש.

                                                           
6

. במצב של שגגה האדם עשה את יש לתת את הדעת כי מבחינה הלכתית מונח זה שונה מן המונח: 'שוגג' 

המעשה ונתכוון לו, אך תוצאת המעשה הייתה שונה מכוונת האדם. בעוד ש'מתעסק' לא התכוון בכלל לעשות 
את המעשה. )אציין כי השוגג עשה את הפעולה במודע וברצון אך לתוצאות הפעולה בהקשר לערכם של 

ידע שהכתיבה אסורה או לחילופין, לא ידע שהיום תוצאות הפעולה לא התכוון, למשל: אדם כתב בשבת, אך לא 
שבת. לא התכוון לתוצאה של חיוב כרת או סקילה על חילול שבת. בשונה מסוגיות הדנות בגרמא או פסיק 
רישיה שבהם התוצאה לא היה במודע אלא תוצאת לוואי(. עוד על המתעסק, ראה לדוגמא: נובירט, כוונה, עמ' 

97-89 . 
7

משנה, ברכות ראה:  .קריאת שמעוב מקרא מגילההדיונים במשנה עוסקים במצות השופר, בלדוגמא אציין את  

מציגים ככל במקורות אלה המקרים המתוארים מ"ח: משנה מגילה, פ"ב, מ"ב. -, מ"זפ"ב, מ"א: משנה, ר"ה, פ"ג
הוא מצבי קיצון שאינם נורמטיביים לקיום המעשה הדתי כשהמכנה המשותף של כל המקרים הללו  הנראה

קריאת שמע בזמן שבכלל האדם  -)אם בדרך לא נורמטיבית ביצוע המעשה לצורך סיבה אחרת ולא לשם מצוה
שופר או המגילה מחוץ לבית הכנסת/לצורך מטרה שמיעת ה –ל הסדר בתורה/במקום לא נורמטיבי קורא ע
שווה לורברבוים, תאוריות, : ה64-59ומעשה, עמ' . ראה: נויברט, כוונה לצורך הגהה או כתיבה ולימוד( –אחרת 

 . 6עמ' 
8

לכתחילה ודאי צריך ליזהר לכיון קודם כל מצוה לצאת ידי חובת ה לדברי ר' ישראל הכהן מראדין: "בדומ 

לשם ייחוד, ושונה  המצוה" ראה: משנה ברורה, אורח חיים ס' ס, סוף ס"ק י. מובן כי הצהרה זו שונה מאמירת
ה ספרות ייעודית, ובעיקר כוונות קבליות. על אמירת לשם ייחוד לפני אולוגיות שלהן הוקדשמשלל כוונות ת

 ביצוע המעשה הדתי, ראה לדוגמא: לנדא, ר' יחזקאל, שו"ת הנודע ביהודה, מהדורת קמא, יורה דעה ס' צג. 
9

בכתבי אריסטו אשר סבר כי ישנם שלושה תנאים מקדימים על מנת שפעולה אף מופיע בפילוסופיה כזה דיון  

למוסרית: ראשית הוא צריך לעשותם תוך ידיעה. שנית, לעשותם מתוך שהוא רוצה בהם ורוצה לשמם:  תחשב
  .46-45ושלישית, לעשותם מתוך דעה יציבה ובלתי הפכפכה. ראה: אריסטו, אתיקה, ספר ב, פ"ד, עמ' 

10
אה: רוזנק, ההלכה, אבחנה זו מקבילה לאבחנה בין 'דת מצוותית' ובין 'דת פנימית' שעשה אבינועם רוזנק. ר 

 .  43-40עמ' 
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 11.העוסקים בכוונה םייאגד טקסטים לעיתים אףבמקורות חז"ל ן למצוא ניתהטקסטים ההלכתיים  בין

על משה במלחמתו עם  ,האחת :שתי דרשות מובאותבה מסכת ראש השנה פרק השלישי בב ח משנהבכמו: 

  13פגעה בעם ישראל במדבר.ר שאנחש הנחושת לאחר מכת הנחשים על  ,והאחרת 12,עמלק

ה עוֹשוֹת מִלְחָמָה אוֹ  ל משֶׁ ר יִשְרָאֵל וגו'. וְכִי יָדָיו שֶׁ ה יָדוֹ וְגָבַּ ר יָרִים משֶׁ אֲשֶׁ שוֹבְרוֹת מִלְחָמָה וְהָיָה כַּ

ם שֶׁ  אֲבִיהֶׁ ת לִבָם לַּ עְבְדִין אֶׁ עְלָה וּמְשַּ פֵי מַּ כְלִים כְלַּ הָיוּ יִשְרָאֵל מִסְתַּ ן שֶׁ ר לָךְ: כָל זְמַּ לָא לוֹמַּ יִם הָיוּ אֶׁ ָָּׁמַּ בַּ

בְרִים. וְאִם לָאו הָיוּ נוֹפְלִין תָה אוֹמֵר:  .מִתְגַּ דָבָר אַּ יּוֹצֵא בַּ ל נֵס, וְהָיָה כָל  עֲשֵה לְךָכַּ שָרָף וְשִים אֹתוֹ עַּ

נָשוּךְ וְרָאָה אֹתוֹ וָחָי עְלָה . הַּ פֵי מַּ כְלִין כְלַּ יִּשְרָאֵל מִסְתַּ ן שֶׁ לָא בִזְמַּ יֶּׁה, אֶׁ וְכִי נָחָש מֵמִית אוֹ נָחָש מְחַּ

פְאִים יִם הָיוּ מִתְרַּ ָָּׁמַּ בַּ ן שֶׁ אֲבִיהֶׁ ת לִבָם לַּ עְבְדִין אֶׁ  14.וְאִם לָאו הָיוּ נִמּוֹקִים וּמְשַּ

במצבים לא נורמטיביים לקיום  ם שהאחרון שבהם דןייהלכת רצף של דיוניםמשנה אגדית זו באה לאחר 

  15נת הלב:והוא כוהאם האדם מילא את החובה הדתית קנה המידה הקובע , ממנה עולה כי החובה הדתית

 

דוּת  בוֹר אוֹ לְתוֹךְ הַּ תוֹקֵעַּ לְתוֹךְ הַּ פִטָםהַּ ע לא ,אוֹ לְתוֹךְ הַּ ע יָצָא, וְאִם קוֹל הֲבָרָה שָמַּ אִם קוֹל שוֹפָר שָמַּ

ע קוֹל שוֹפָר אוֹ  יָצָא. ת, וְשָמַּ כְנֶׁסֶׁ הָיָה בֵיתוֹ סָמוּךְ לְבֵית הַּ ת, אוֹ שֶׁ כְנֶׁסֶׁ הָיָה עוֹבֵר אֲחוֹרֵי בֵית הַּ  וְכֵן מִי שֶׁ

ה לא כִוֵּן  קוֹל מְגִלָה, אִם כִוֵּן לִבוֹ יָצָא, ה כִוֵּן לִבוֹ וְזֶׁ ע, זֶׁ ה שָמַּ ע וְזֶׁ ה שָמַּ זֶׁ ל פִי שֶׁ וְאִם לָאו לא יָצָא אַף עַּ

 16לִבוֹ.
 נת הלב אינו מוזכר במפורש בחלק ההלכתי. והתוכן הנצרך עבור אותה כו

  17ח כי כוונת הלב משמעה כוונת הלב לאבינו שבשמים.-ז ו למד מסמיכות המשניותצ"מ פיניליש 

אאיר כי יש אשר ביקרו את פיניליש בטענה כי לא יצר אבחנה בין הלכה ואגדה במשנה ולא עמד על הזיקה 

ר' מנחם  ו של בדברי ניתן למצוא , מסקנתו של פיניליש נכונה והד להלטעמי ,על אף ביקורת זו 18ביניהם.

 : ח האגדי שבמשנהובין החלק משנה ז בשיצר זיקה בין החלק ההלכתי הוא  'בית הבחירה'בהמאירי. 

מתוך שהיה מדבר בענין כונת הלב הביא ענין זה להודיע שכל הדברים בכונת הלב בם תלויים ]...[ 

 19הא למדת שהכל תלוי בכונת הלב.

בדפוס  אמנם. כמה גרסאות ישנןח במשנה הנמצא בחלק האגדי  לביטוי: 'משעבדין את ליבם'אוסיף כי עוד 

ך, בכתבי יד נוסח המשנה בבבלי במסכת ראש השנה כט ע"א. אים בשתי הדרשות וכך גם יא חוזר פעמוה

                                                           
11

על האבחנה בין הלכה ואגדה כבר עמד רב שמואל בן חפני מן הגאונים. את דבריו הביא ר' שמואל הנגיד  

   .13עמ' בחיבור 'מבוא לתלמוד', מהגדרתו עולה כי כל עניין שאין בו מצווה זו היא אגדה, ראה: אלבוים, להבין, 
12
 יג.-ראה: שמות, יז, ח 
13
 ט. -: במדבר, כא, וראה 
14
 ראה: משנה, ראש השנה, פ"ג, מ"ח. 
15

במחקר ישנה מגמה השמה לה למטרה לפצח את העיקרון אשר הנחה את רבי יהודה הנשיא בעריכת  

המשנה מתוך תפיסה כי סידור ועריכת המשנה אינו מקרי. יש שביקשו לראות בעריכה וסידור המשניות דרך 
דה הנשיא להכרעות הלכתיות. מגמה זו ניתן למצוא לדוגמא במחקריו של אשר דרכה בין היתר רמז רבי יהו

זכריה פרנקל, ובממשיכיו, כדוגמת: יכין אפשטיין. ראה: פרנקל ז', דרכי המשנה: אפשטיין, סדר הנושאים.  אף 
החוקר יונה פרנקל עסק תחום זה. הוא האדיר את הרובד הספרותי של המשנה כמפתח לפיצוח העיקרון 

ת רבי יהודה הנשיא בעריכה. ראה לדוגמא: פרנקל, דרכי האגדה: הנ"ל, מדרש. החוקרים ההולכים שהנחה א
בדרכיו כדוגמת: אברהם וולפיש. ראה לדוגמא: וולפיש, עריכה: הנ"ל, שיקולים ספרותיים. על הקושי במיקומה 

לדוגמא: וולפיש,  של מ"ח ברצף המשניות בפרק ג של מסכת ראש השנה והפתרונות לעריכה זו דווקא, ראה
 .149-105העריכה, עמ' 

16
 ראה: משנה, ראש השנה, פ"ג, מ"ז.  
17 

 'אב שבשמים' בספרות חז"ל, ראה: גושן, אב.  :. על המונח33, דרכה של תורה, עמ' פיניליש
18
 .8הערה  106ראה לדוגמא: וולפיש, העריכה, עמ'  
19
 ראה: המאירי, בית הבחירה, ר"ה, כט, ע"א, ד"ה: 'המשנה השמינית'.  
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 כשלעיתים במקום הביטוי 'משעבדין את ליבם' נמצא הביטוי 'ומכוונין את ליבם' אחרים מצוי נוסח אחר,

  20.לפחות פעם אחת במשנה ח

מבטאים ביטויים  ושיעבוד הלבהביטוי כוונת הלב ם עדות כי ינהלטעמי, חילופי גרסאות הנוסח הללו 

שם נאמר מכוונין את ליבם ומסיימת בדרשה על נחש הנחושת  ,משלימים. המשנה פותחת בדרשה על משה

שם משעבדים את ליבם לאביהם שבשמים. קרי: כיצד מכוונין את ליבם בכך שהם משעבדים את ליבם. 

   21.של האדם לאב שבשמיםעבוד לבו הרי שיש כאן לפנינו פרשנות למהותה של הכוונה. הכוונה הינה ש

 נה למעשהוהיחס בין הכו

כוחה וחשיבותה של מן החלק האגדי  עולהאף  22ו'פרשנות למונח 'כיון לבהיתכנות מלבד ה 

 שהרי בה תלויה ישועתו של עם ישראל.  ,הכוונה

ת החותמת את הדיון ההלכתי יבמימרא האגדניתן למצוא  ,באופן בולט יותר תה של הכוונהואת חשיב

 בתוספתא:

קְשִיב אָזְנֶׁךָ וְאוֹמֵר: תְנָה בְנִי  ר, תָכִין לִבָם, תַּ נֶׁאֱמַּ לֵב שֶׁ וָּנַּת הַּ לָא אַחֵר כַּ כֹל הוֹלֵךְ אֶׁ אֵין הַּ לִבְךָ לִי וְעֵינֶׁיךָ שֶׁ

י תִצֹרְנָה.  23דְרָכַּ

אסימטריה ביחס  המעשה ויוצרת ותה כחשובה יותר מןא יבהאת הכוונה ומצ התוספתא מאדירה

  24ביניהם.

 הכוונה אצל הרשב"א

והשאלות האם מצוות צריכות כוונה ומהי  ,כאמור הדיון בספרות חז"ל נותר שנוי במחלוקת 

  25אותה כוונה הנצרכת נותרו שנויות במחלוקת אף אצל הראשונים.

  26:אפשריים 'ואין הכוונה דומות זו לזו' בתשובותיו עמד על  סוגי כוונההרשב"א 

                                                           
20
 לדוגמא:  

 נחש הנחושת ידיו של משה עדי הנוסח
 משעבדים מכוונים כ"י קאופמן

 משעבדים מכוונים כ"י תימן
 משעבדים מכוונין כ"י ליידן

.  69-66: נויברט, כוונה, עמ' 10הערה  106לגרסאות עדי הנוסח השונים, ראה לדוגמא: וולפיש, העריכה, עמ' 
יונה פרנקל טען כי הנוסח המקורי נמצא בכת"י קאופמן ולאחר מכן נעשה איחוד על ידי המעתיקים השונים. 

חלק ההלכתי ובין מונח זה בטקסט . פרנקל יצר אבחנה במשמעות המונח כוונה ב691ראה: פרנקל, מדרש, עמ' 
האגדי: "המכוון את לבו 'אחר בית הכנסת' מכוון את דעתו לענין המוגדר המשפטי של המצווה, בעוד 

. 485ש'המכוונים את ליבם לאביהם שבשמים' ממלאים את ליבם ברגש דתי טוטאלי. ראה: פרנקל, מדרש, עמ' 
 .  97 אלון גושן הציג תפיסה דומה, ראה: גושן, אב, עמ'

21
-123בדומה למסקנתו של וולפיש מניתוח הספרותי שערך למשנה ומקבילותיה, ראה: וולפיש, העריכה, עמ'  

122 ,125 ,133 . 
22
 אם כי הדברים לא נאמרו במפורש. 
23
 ראה: תוספתא, ראש השנה, פ"ב, ה"ז.  
24
 .124' : וולפיש, שם, עמ70-69, 66על תוספתא זו, ראה לדוגמא: נויברט, כוונה, עמ'  
25

יש אשר סברו שמצוות צריכות כוונה, כמו: הרי"ף והרא"ש, יש אשר סברו כי מצוות אינן צריכות כוונה, כמו:  

ד"ה:   דפי הרי"ף,מבבלי, ברכות, דף ו, ע"א רבנו יונה ורב האי גאון. ראה: ר' יעקב, בן אשר, טור, או"ח, ס' ס: 
 האמנם.   

26
ין כאן גם את סוגי הכוונה לרבנו משולם בן משה מבדרש מחכמי רשב"א, שו"ת, ח"א, ס' שמד. אציראה:  

פרובנס בחיבורו 'ספר ההשלמה' על מסכת ברכות טו, ע"ב. שם הציג חכם זה שלושה סוגי כוונות במצוות 
קריאת שמע: כוונת קריאה )שלא יהיה מתעסק( כונה לצאת )לצאת ידי חובת קיום המצווה( כוונת הלב )לדידו 

לו נצרכות בקריאת שמע(, ראה: רבנו משולם, ספר ההשלמה, מסכת ברכות, מהדורת בלוי, שלושת כוונות א
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 עשיית מעשה, כדוגמת: קריאה תוך הבנת התוכן, קרי: –ונה במובן הבסיסי והנמוך ביותר כו  .1

  הבנת הנקרא בלבד, בניגוד לקריאה לצורך הגהה או לצורך חיזוק מיתרי הקול.

המבצע אינו מבין  ה שיש באותו המעשה, אף אםוכוונה לקיים את המצו –כוונה לקיום המצווה  .2

 את משמעותו של המעשה.

  27כוונת הלב למשמעות המעשה אותו עושים. –הכוונה הגבוהה ביותר  .3

 

כפי שעולה  28,כמתעסקהאדם שלא יעשה  בלבד ,בפועל הרשב"א אחז בגישה כי מצוות אינן צריכות כונה

 ת קריאת שמעשל פרשהפסוק הראשון את הקריאה של  ,אך 29מסכת ברכות. וחידושיו על מדבריו בשו"ת

"צריך כוונת הלב  :בהם הרשב"א מתוך כלל המצוות ופסק כיהוציא , ברכת 'אבות' בתפילת העמידהאת ו

  30".כדי שייחד בוראו יתברך בכוונה רצויה ובגמר דעתו ייקבל בהסכמת הלב מלכותו יתברך

 בעניין הכוונהמצוות ציה בין הדיפרנציא

המצוות.  בין נוספתנמצא בדברי הראשונים דיפרנציאציה  ,לעיל הנזכרהבידול מלבד  

תפיסה זו מצוות מעשיות ובין מצוות שאינן תלויות במעשה. בכוונה בדיפרנציאציה זו יוצרת חלוקה 

  31רבנו יונה והרא"ה. הם שלדבריין היתר במובאת ב

במקום כוונה, כגון וי"ל דאפילו מי שסובר אין צריכות כוונה, ה"מ בדבר שיש בו מעשה, שהמעשה 

נטילת לולב דאמרינן מדאגבהי' נפק בי', אבל במצוות שתלוי' באמירה לבד ודאי צריכות כוונה, 

  32שהאמירה היא בלב.

עושה את המעשה האדם דינו של באה לידי ביטוי גם ביכות כוונה רמצ אינןהתפיסה כי מצוות מעשיות 

, כיוון ידי חובת קיום המצווה יצאאף על פי כן  –צווח כי אינו רוצה לצאת ידי חובה ומצהיר והדתי 

 33עיקר ועל כן אפילו מחשבה שלילית לא יכולה לבטלו.השהמעשה הוא 

הסתירה לבאר את אף בין היתר  מסייעתבין מצוות מעשיות ובין אלה שאינן תלויות במעשה דיפרנציאציה 

 דבריו של הרמב"ם בסוגיה זו. ב

                                                                                                                                                                      
עמ' קצט. על חכם זה אשר פעל במאה הי"ג ועל השפעתו על חכמי קטלוניה, ראה לדוגמא: יהלום, החכם 

 הגדול. 
27

רך רק בכוונה בעת קיום המעשה יש צו –כך שמבחינה הלכתית לדעת הסוברים כי מצוות אינן צריכות כוונה  

ברמה הנמוכה ביותר )אפשרות א(, ועשיית מצוה באופן זה נחשבת כקיום מצוה ללא כוונה. לדעת הסוברים 
. חשוב לי 37-36(. ראה: פיקסלר, כוונה, עמ' שמצוות צריכות כוונה יש צורך בכוונה לקיים מצוה )אפשרות ב

לכתחילה, גם מאן  ה.כוונה אינה במישור של לכתחילאם מצוות צריכות לציין כי מן ההיבט ההלכתי המחלוקת ה
דעת . "האם הכוונה היא לעיכובא בדיעבד המחלוקת הינהדאמר מצוות אינן צריכות כוונה מודה שעדיף לכוון. 

שלא יצא ' כלם שוה שאם עשה המצוות בלי כוונת עשי', רק כדרך מי שמתעסק בדבר או בבלתי הרגשה וכו
. וכבר גלו אמתת הענין ל"א זה אלא בדיעבדלמי שאמר מצוות אין צריכות כוונה לדברי הכל. והוא כ"ג שאף 

שהכל תלוי בכוונת הלב שנאמר תכין לבם תקשיב אזניך, נמשך למה שאנחנו בו  רפ"ג( התוספתא )ברכות 
שייתה  שאינו מקבל גמול על ע' ר"ל, כוונה גמורה( שאינו נגמל עלי בדרך זה )בליונאות אליו, להודיע על העושה 

כי עכ"פ יד"ח(." ראה: המאירי, הקדמה למסכת נדרים. על המונח מתעסק בתלמוד, ראה: לא יענש גם אבל )
 .  97-89נויברט, כוונה ומעשה, עמ' 

28
 קרי הכוונה הבסיסית. 
29
 . רמא עמ'ראה: רשב"א, שו"ת, ח"א, ס' תנח,  
30
 שיו על מסכת ברכות יג, ע"ב. ראה גם בחידו .קנז-קנוראה: רשב"א, שו"ת, ח"א, ס' שמד, עמ'  
31

חלוקה נוספת קיימת גם ראה: בבלי, ברכות, יב: קארו, ר' יוסף, שו"ע, בית יוסף, הלכות ר"ה, ס' תקפט.  

במצוות עשה ובין מצוות לא תעשה. הפרי מגדים מחייב כוונה במצוות עשה ובמצוות לא תעשה לא נדרשת 
 סעיף ג.  ס' תעהכוונה. ראה: פרי מגדים , או"ח, הלכות פסח, 

32
  אמנם.  רבנו יונה, ברכות, ו, ע"א, בדפי הרי"ף, ד"ה:ראה:  
33
 דברים אלה הובאו בשמם של הרשב"א והרא"ה בבית יוסף: ראה, שם.   
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 34,נפרדבומצווה הדיון התקיים על כל מצווה  במצוות באופן דיפרנציאלי.הרמב"ם עסק בסוגיה של הכוונה 

מצוות ניתן להצביע על מקורות מהם עולה כי תפיסה אמביוולנטית בנושא. מחד, הרמב"ם הציג כאשר 

ם יריכר כי התוקע והשומע צשם סב ,על תקיעת השופרמתפיסתו לדוגמא כפי שעולה  צריכות כוונה,

, כפי שעולה לדוגמא מצוות אינן צריכות כוונה ניתן להצביע על מקורות מהם עולה כי ,ומאידך 35,לכוון

דואליות  36חובתו.ידי אכל מצה יצא ר שאשם סבר כי אף במצב של אונס האדם  ,מתפיסתו על אכילת מצה

אינן כי מצוות בעיקרון הרמב"ם סבר של פרשנות. האחת, היא כי שונות ש אפשריות שלולזו הביאה 

הרמב"ם סבר כי יה, היא כי יהשנ 37., ואותם מקרים שבהם דרש הרמב"ם כוונה הם ייחודייםצריכות כוונה

שישנה . השלישית, , והמקרים הייחודיים הם אלה שבהם אינו דורש כוונהמצוות צריכות כוונהבעיקרון 

מעשה צריכות  דיפרנציאציה בין המצוות: מצוות מעשיות אינן צריכות כוונה בעוד שמצוות שאין בהם

 :על סתירה בדברי הרמב"ם בהלכות שופרמגיד רב התירוצו של הבדומה ל כוונה.

לא מצאתי בזה תירוץ נאה לדעתי רק שנאמר שרבנו סובר דאינו דומה אכילת מצה לתקיעת שופר 

שבתקיעת שופר אינו עושה מעשה אלא השמיעה ואפילו התוקע עיקרו הוא השמיעה לפיכך צריך 

ן כן באכילת מצה ורבה הוא שהשוה דינם והאריך שם ובסוף דבריו כתב עם כל זה כוונה מה שאי

אני מסתפק שלא תהיה נוסחת הרמב"ם ז"ל אמתית שם גבי מצה לא יצא במקום יצא ויבואו שופר 

 38.ומצה שניהם דינם שוה וכן נראה מן ההלכות

מצוות בבעוד ש ,לא נצרכת כוונהכי במצוות מעשיות בשני האופנים: מחד, תירץ את הסתירה המגיד משנה 

הרמב"ם אחז בתפיסה כי מצוות צריכות כוונה  תירץ כי ,אשר אינן תלויות במעשה נצרכת כוונה, ומאידך

 ישנה טעות בנוסח. במקום בו עולה אחרת ו

 הכוונה בהגותו של הר"ן

  39מצויה בלב, ללא אבחנה בין סוגי המצוות. הר"ן סבר כי עיקר עבודת המצוות 

חשבה בעבודת השם יתברך ובקיום מצוותיו היא פרי המצוה ושורש העבודה ועל זה הדרך גם כי המ

  40כן המחשבה בעבירה היא שורש המרי.

                                                           
34
 . 63ראה: לורברבוים, תיאוריית, עמ'  
35

חובתו ולא נתכוון נתכוון שומע לצאת ידי ראה: רמב"ם, משנה תורה, ספר זמנים, הלכות שופר, פ"ב, ה"ד: " 

התוקע להוציאו או שנתכוון התוקע להוציאו ולא נתכוון השומע לצאת לא יצא ידי חובתו. עד שיתכוין שומע 

כוונת הלב ראה גם: רמב"ם, משנה תורה, ספר אהבה, הלכות תפילה וברכת כהנים, פ"ד, הלכה טו: " ."ומשמיע
 ." כוונה חוזר ומתפלל בכוונה לל בלאכיצד כל תפלה שאינה בכוונה אינה תפלה ואם התפ

36
אכל מצה בלא כוונה כגון שאנסוהו גוים או לסטים לאכול ראה: הרמב"ם, משנה תורה, ספר זמנים, פ"ו, ה"ג: " 

כל הטובל צריך להתכוין ." ראה גם: משנה תורה, ספר טהרות, הלכות מקוואות, פ"א, ה"ח: "יצא ידי חובתו
לחולין אפילו נדה שטבלה בלא כוונה כגון שנפלה לתוך המים או ירדה  לטבילה ואם לא נתכוין עלתה לו טבילה

 ."להקר הרי זו מותרת לבעלה
37

המספיק ר' אברהם, כפי שעולה מפרשנות דבריו על ידי בנו של הרמב"ם, ר' אברהם בן הרמב"ם. ראה:  

. על תפיסת הרמב"ם כי מצוות לא לד' ס ,ת ברכת אברהםהנ"ל, שו": 236עמ'  ,מהדורת דנה, לעובדי השם
 צריכות כוונה ראה לדוגמא: פיקסלר, כוונה.  

38
 ראה דבריו על המקום: רמב"ם, משנה תורה, ספר זמנים, הלכות שופר, פ"ב, הל' ד.  
39

מצוות הנתלות באמונות ודעות, כמו: מציאות השם,  -את המצוות  חילק את לשלושה חלקים: החלק האחד  

מצוות מוסריות, כמו: ואהבת לרעך כמוך וחסד. החלק השלישי הן  מצוות  -ש. החלק השני ההשגחה ושכר ועונ
. ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש שטעמם נעלם מעיני ההמון, והכוונה בעשייה הנדרשת בהם היא לשם שמים

 קצז.  -החמישי, קצו
40

'שורש האומנה ושורש המרי'  ראה: הר"ן, שם, עמ' קצח. אגב אציין כי בביטוי 'שורש המרי' השתמש ריה"ל, 

אציין כי זוהי לשון התרגום של ר' יהודה אבן תיבון, יתכן שהר"ן קרא את   .34 עמ'ראה: ריה"ל, כוזרי, מ"א, עז, 
 הכוזרי בתרגום הזה.  



290 
 

הכוונה המצטרפת אל המעשה היא זו הנותנת לו את ערכו, באופן זה הציג הר"ן תפיסה כוללת יותר, 

עולם הגשמי כל עוד השייכים לים ההמוניים האדם העסוק בדבר אף רח חיים לפיותפיסה המציגה או

ידבק באל גם האינו רוצה ל בו וכוונתומי שבל ידבק באל הרי הוא עובד האל, ואילוהל כוונתובבו ושבל

 אינו עבד האל: דתיותבשעה שעסוק בעבודות ה

במעשים טובים, כי המעשים -החכמה, אבל הכוונה השלימה-הנה ביארו כי אין עיקר המדרגה

ין תכלית כוונתם שיעשום האיברים, אבל כוונת הלב בהם. וראו עניין הכוונה מהו, כי מי הטובים א

שכוונותיו דביקות בה' יתברך, גם כשהוא מתעסק בדברים המוניים כענייני העסקים והקניינים הוא 

ומי שאין כוונתו דביקה בה' יתברך, גם כשהוא חושב לעבוד ה'  41עובד ה' יתברך עבודה גמורה,

יתברך הוא ממרה אותו, שהרי כיוצא בזה אמר הנביא: 'בפיו ובשפתיו כיבדוני וליבו ריחק ממני 

ותהי יראתם אותי מצות אנשים מלומדה, ונאמר 'קרוב אתה בפיהם ורחוק מכליותיהם', כי אין 

אבל אחרי כוונת הלב הן הן הדברים. ולפיכך אמרו רבותינו הקשת השפתיים,  -עיקר מעשה המצוות

ז"ל: 'ערבים עלי דברי דודים מיינה של תורה' והטעם בזה: כי דברי החכמים הם גדרים וסייגים 

ותקנות לעיקרי המצוות, ומי שעושה גדרים ותוספות שמירה על המצוות מורה שאינו עושה אותן 

מורה, וזה עיקר המצוות ותכליתן השלם, כי מי שהולך על כ'מצוות אנשים מלומדה', אבל בכוונה ג

דרך זה, בכל מצוה קלה שעושה מאמת ומודיע כל האמונות הטובות, וגם בעסקים ההמוניים, לפי 

שהושם תכליתם בעבודת ה' יתברך, לא זולתה ]...[ ומה מאוד דומה לזה מה ששאל אבוקרט בספרו 

רופא הטוב ובין הרע, והשיב בזה: מפני שאותם  הנהגת )המדות(: למה לא יכירו ההמון לבין

הדברים בעצמם שמתעסק בהם הרופא הטוב מתעסק בהם הרופא הרע, כי כמו שהרופא הטוב 

מתעסק במשקים ובמרקחות ובמשחות ובאבקים, כן הרופא הסכל מתעסק באותם הדברים 

א עיתו. כן ענייני בעצמם, אלא שהרופא החכם עושה בכוונה ודבר בעיתו, והסכל בלי כוונה ובל

המצוות והעניינים ההמוניים בשוה, החסיד וההמוני מתעסקים בהם, אך הטובים, כל עניינם עבודה 

שלימה מפני הכוונה השלימה בהם, והאחרים, גם כשעובדים את ה' יתברך אין עבודתם שלימה, כי 

  42הכוונה היא העיקר במצוות.

וה יש צורך בכוונה כך גם בעשיית עבירה קיימת כוונה. ן כי כשם שבעשיית מצובהמשך דבריו הסביר הר"

עד למעשה וערך הכוונה נותנת תוקף כי תו הר"ן עמד על דע 43"כי המצוות והעבירות העיקר בהן הכוונה."

כוונת האדם קרי:  44צא.וי אינומתכוון שלא לצאת אבל ב]...[ "שבחיבורו ההלכתי על הגמרא קבע: 

אלא גם אם נתכוון  ,רק שאם נתכוון לצאת ידי חובה יצא גם בצורתה ההפוכה, זאת אומרת שלא משמשת

  45לא לצאת על אף שעשה את המעשה הפיזי לא יצא.

 הכוונה בהגותם של חברי החוג

של  ילובהאצל חברי החוג. החכמים הדריכו לש אףונת הלב במצוות ניתן למצוא חשיבות כו את 

  תם, מבלי ליצור דיפרנציאציה בין המצוות.הכוונה עם המעשה בהגו

                                                           
41

תז. תיאורו של הרמב"ם שם את דרגת האבות הולם את תיאורו של -השווה: הרמב"ם, המורה, ג, נא, עמ' תו 

  הר"ן כאן.
42
 רלה. -ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש השישי, עמ' רלד 
43
 ראה: הר"ן, שם, עמ' רלז.  
44
 ראה: ר"ן על הרי"ף, ראש השנה, סוף ז, ע"ב מדפי הרי"ף, ד"ה: אבל דעת הרבה. 
45

על אף כוונתו יצא ידי חובה. הר"ן חלק על הריטב"א שסבר כי אדם שהצהיר כי כוונתו לא לקיים את המצווה  

 .שנהריטב"א בחידושיו למסכת ראש ההשווה: כי המצווה אינה מושפעת מן הכוונה. עולה מדבריו 
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על טעם ענין המצוות עיקר עשיית המצוות הכוונה ולהשיג "ה כתב על זה בפירושו למסכת אבות: רמ"

    46."אהבתו

 רז"ה כך סיכם את דרשתו, הדרשה בה נכח רח"ק בקהל:

הוא העיקר אלא והנה אעיר על מאמר קטון הכמות וגדול האיכות, והוא אומרם ז"ל: 'לא המדרש 

. ולא אמרו כי אינו עיקר כי אם המעשה, אבל המעשה הוא האמת ]...[ על דעתי כי כונה זו המעשה'

הדרש והפסוק ע"ד מה שבא בתלמוד: מצות צריכות כונה, כי אע"פ שנעשה המצוות אנו צריכים 

צדיק דרכו וטהר  כיוון לעשותם. וזה פירוש 'ואהבת את ה' אלוקיך', וזאת כונת איוב באומרו 'ויאחז

שמא יעשה  –נהג בטוב יאחז בדרכו, אבל מי שהוא טהור ידים יידים יוסיף אומץ'. הצדיק אשר 

יובן על היושר, אביא  ולמען]...[  47יוסיף אומץ. –בידים, והוא עשיית המצוות, יעשהו בטהרת הלב 

הכלל העולה מדברי והתועלות המגיעות אצלינו הם חמישה: ראשון, ידיעת מעלת  הענין בכלל.

החכמה, שני, כי היא כלי למעשה: שלישי, כי המעשה צריך כוונה ועשותו מאהבה, רביעי, כי 

. חמישי, א בתורה באמרו מרו בכם מכל העמיםכשנעבוד את ה' מאהבה אהבתו אותנו ע"ד מה שב

  48והקרן גנוז לנו.כי ימשך מאהבתו חיי הע"ה 

בעזרת אנלוגיה לתהליך עיכול המזון. לדידו, העיכול של המזון בגוף נעשה את הכוונה במצוות ריב"ד ביאר 

 על ידי החום הטבעי, כך גם המצוות יפעלו בנפש על ידי החום שהוא הכוונה:

כים לכח ולפי שהנחת הציץ על מצח אהרן היה פועל בדרך הזה לחזק החושים, אשר הם כלים הצרי

לומר שישים השם בין עיניו,  לפני השם תמידהדברי, הנמשך מן הארון אשר היה במערב, נאמר בו 

בעצמו הכוונה בהנחתו. כי כמו שהמזון לא יפעל בגוף כל עוד שלא יתפעל מן החום הטבעי, כן  ויבחין

ת ברכות למה המצות לא יפעלו בנפש כל עוד שלא יבחין הכוונה בעשייתם, וזהו שאמרו חז"ל במסכ

 49לומר שמקבל עליו עול מלכות שמים תחלה ואחר כך עול מצות.שמע לוהיה אם שמ)ו(ע קדמה 

 :המלווה את המעשה ובהסברת הקרבנות האדיר את הכוונה

]...[ הנה הכוונות שאנו מחשבים בדעתנו במעשה הקרבנות הן נכונות מאד. וזה כי בעבור שמעשה 

ר ובמעשה צוה השם כי כאשר יחטא האדם יביא קרבן ויסמוך בני אדם הם נגמרים במחשבה ובדבו

עליו כנגד המעשה ויתודה בפיו כנגד הדבור וישרוף באש הלב והכליות אשר הם כלי המחשבה 

והתאוה והכרעים כנגד ידיו ורגליו של אדם עושים כל מלאכתו כדי שיחשוב בעשות זה על חטאו 

עבודה הזאת היותה שלימה עד מאד, והעיקר ממנה אשר עשה שראוי היה שיעשה כן מגופו. ולמען ה

זה הלוי היא הכוונה, אמר שמואל הנביא אל שאול החפץ להשם בעולות וזבחים כשמוע בקול השם, 

הנה שמוע דברו חשוב בעיני השם יותר מזבח טוב, להקשיב אמורה על כוונת המצוות לקבל את 

 50ר משובח שבגוף הקרבן.המצוות חשוב זה בעיני השם מחלב אילים אשר הוא היות

                                                           
46
 . 142ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
47
 . 162-161ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
48
 . 163ראה: רז"ה, שם, עמ'  
49

אצל ראה: ריב"ד, עה"ת, תרומה, עמ' קצג. השוואה בין מזון לגוף ובין פעולת המצוות על הנפש נמצאת כבר  

תפלל י הטוב[-. ]האישגוףבכסדר המזון הוא נפש בהסדר זה " שהטעים את מצוות התפילה:כ 'כוזרי'ריה"ל ב
 . 140 עמ', ראה: ריה"ל, כוזרי, ג, ה, "גופומען יזון לינפשו ומען ל

50
 זכור, עמ' רנד. -ראה: ריב"ד, עה"ת, ויקרא 



292 
 

רעיון של ה שם ,"איב"י ושל ראות רחבה יותר לנושא בהגותם של ריחד עם זאת ניתן להצביע על התייחס

    51קיבל ערך נוסף.כוונה שבלב 

 הכוונה באבן שתיה

  .קיום המעשה הדתיעת את הכוונה באב"י בטור הרביעי העוסק בידיעת המצוות הדגיש ר 

וכל המון ישראל בכלל ונשים הם מתחייבין לשמור המצוות בין שידעו בהם טעם בין שלא ידעו בהם 

דת בני ישראל וכו' הקהל את האנשי' והנשי' והטף וגו' >ואין להם עטעם כמו שאומ' דבר אל כל 

אמנם הידיעה הכתובה בתורה  52<לסמוך כי אם לאביהם שבשמים והפרה וכיסוי הדם יוכיח

על הידיעה הוא על עשיית  שיית המצוות והזרוז הגדול שמזרזין אותנו נביאנו וחכמינוהמועלת בע

המצווה ר"ל כשנרצה לעשות מצוה זו כשיבא בידנו מצוה מן המצוות באיזה דרך נעשה המצוה והוא 

שהיצריכונו שיהיה לנו כוונה במצוה ר"ל שאם אוכל לדעת מה המצווה ולמה אני עושה המצווה 

יה ואם לא אוכל להשיג זה כלומ' טעם המצוה יש לי לדעת לכוון לפני מי אני עושה לפחות טוב יה

המצוה. ובשביל מי אני עושה המצוה, כדי שלא נהיה כסוס כפרד אין הבין. ולזה אמרו אם כוון לבו 

יצא ואם לא כוון לבו לא יצא הוא שהיצריכונו לדעת לפני מי אני עושה המצוה כדי לכוון לבנו 

שמים כפי הכח שיש לכל אחד וההכנה שיש לו והכוונה שלו יהיה מה שיהיה הן איש הן לאבינו שב

לא כי מעט אותנו מעשיית המצוה  חלילה להם מזה. לכן המשתדל לעשות המצוה אשה קטן וגדול. 

הוא את נפשו החייה הן איש הן אשה קטן וגדול בכוונת מלבו אע"פ שהוא מאין ידיעת טעם בהם 

ם שמים. ועל זה ארז"ל רחמנ' לבא בעיי הוא שהיצריכו לנו כוונה במצוות כלומ' מאחר שכוונתו לש

שיהיה לבנו וכוונתו לשמים בעשיית המצוות וזהו באמת כוונתם על זה המאמ' כי איך היו אומרי' 

ז"ל שנחזיק בידיעה ולא נעשה המצוה שהרי הם זירזונו וצוו לנו מאד במצוות באמרם הוי זהיר 

. הוי זהיר בקרית שמע ובתפילה אמנם זהו באמת קבלת עול מלכות שמים ורהבמצוה קלה כבחמ

ר"ל כשעושה המצוה בכונה שהוא מקבל עליו אלהותו ואדנותו ית' כשמשתדל לעשות המצוה 

בכוונת לבו יהיה מי שיהיה. ומי שהוא חדל מלעשות המצוה ונשען על חכמתו, חכמתו לא יועיל לו כי 

ואוי לנפשו כי גמל לה רעה כי הוא  53וא כמורד ובוגד וקוצץ בנטיעותוהרי המות ימות ולא יחיה 

מכיר בריבונו ומתכוין למרוד בו ואלישע בן אבויה יוכיח ]...[ שראוי לאדם ושהשם ית' חפץ בו הוא 

להזהר מאד בעשיית המצוות ר"ל שיכוון לבו בכל יכולתו במחשבה ובמעשה והוא שלא יחשוב בלבו 

בה כוזבת במצוה בן המצוות. אלא אם לא ידע בהם טעם יסמוך באלוקיו מחשבה רעה או שום מחש

                                                           
51

אדגיש כי הכוונה הנצרכת אצל חכמים אלה בעקבות הר"ן היא כוונת לב. יתכן שפיתוח הרעיון תלוי באופיים  

של החיבורים. בשונה לדוגמא מן הדרשות של רז"ה וריב"ד בהם הרעיון תלוי בפסוקים או מאורעות מתחלפים, 
ט קונקרטי. בחיבורים מעין כך בפירוש למסכת אבות או בפרשנות כתובים בהם מוגבל ההוגה ומותאם לטקס

אלו, כמו א"ש או ספר העיקרים אשר אינם מוגבלים לטקסט קבוע יכול ההוגה לשטוח את דבריו באופן רחב 
וחופשי. דבר אחר, יתכן ומציאת רעיון זה בדומה למה שכבר ציינתי אודות טיב החיבורים א"ש והעיקירם 

תי על המכנה המשותף המתודולוגי של חברי החוג, יכול העוסקים בעיקרי יהדות, ככללים, כפי שציינתי כשעמד
 להעיד שוב ששני הוגים אלו למדו יחדיו בבית המדרש בברצלונה אצל רח"ק.  

52
רוזנברג העיר על המקום כי קטע זה נכתב בסוגריים נמצא בהערת שוליים ולטעמו הושמטו בטעות על ידי  

של 'הפרה וכיסוי הדם יוכיח' מזכיר קמעא את סגנון של  . סגנון זה5הערה  606המעתיק, ראה: רוזנברג, עמ' 
האגדתא תנורו של עכנאי שבה השתמש ר' אליעזר בן הורקנוס בטרמינולוגיה זו  "אמת המים תוכיח" להוכיח כי 
הצדק עימו. ראה: בבלי, בבא מציעא, נט, ע"ב. סגנון לשוני זה חוזר ונשנה בא"ש, לדוגמא: "בן סורר ומורה 

 607(: "ואלישע בן אבויה יוכיח", ראה: שם, עמ' 22, שורה 74)א"ש, עמ'  611: רוזנברג, א"ט, עמ' יוכיח", ראה
(: "ונח 18, שורה 72)א"ש, עמ'  609(. "והפסח וברית מילה יוכיח" ראה: שם, עמ' 28, שורה 70)א"ש, עמ' 

מש בטרמינולוגיה זו: "והעגל (. רמ"ה אף הוא השת6, שורה 59)א"ש, עמ'  593ואברהם יוכיחו", ראה: שם, עמ' 
 . 133יוכיח", ראה: רמ"ה, אבות, פ"ג, מ"ו, עמ' 

53
ביטוי זה הולם את הקרבה של ראב"י אל עולם הקבלה כפי שהרחבתי בפרק העוסק בטיפולוגיה של חברי  

 החוג.
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וישען בצורו לעשות רצון קונו ומצוותו ויעשה המצוה בשביל אהבת בוראו ומפני יראתו שצוה לו 

 54]...[לעשות כך ולא יהרהר  

כוונה במצוה שיהיה לנו "בעלת זיקה עם ידיעת טעם המצווה:  בדבריו של ראב"י עולה כי הכוונה במצוות

במידה והאדם אינו מגיע . "אני עושה המצווה לפחות טוב יהיה ר"ל שאם אוכל לדעת מה המצווה ולמה

מצוה ובשביל מי לפני מי אני עושה ה" ית הראויה הינה לדעתלנימיהשגת טעם המצוה אזי הכוונה המלכדי 

 ."אני עושה המצוה

את מטרת אף הולמת מטרה ה 55"כפרד אין הביןכדי שלא נהיה כסוס את מטרת הידיעה מנמק ראב"י "

"כי כאשר יגיע הסוגים הכוללים: -ראב"י בפתיח את מטרת ארבעת הטוריםהציג פי שהחיבור כולו, כ

 56".האדם אל כוונת ד' סוגים אלה כבר יצא מכלל תורת שאר בעלי חיים וקבל צורה אנושית

את קריאת שראב"י הזכיר מצוות לא ניכרת דיפרנציאציה ביניהן, יתרה מזה גם בשעה הכוונה בבדבריו על 

קבלת "הכוונה במכלול המצוות:  אתת לבאר היתר. הללו מסייעון לא ניכר בידולן מ 57שמע והתפילה,

בטור הראשון בו אוסיף, כי . "אלהותו ואדנותו ית' כשמשתדל לעשות המצוה בכוונת לבו יהיה מי שיהיה

"ונרחיב הביאור מעט כדי  'השם אחד ושמו אחד'על הפסוק ראב"י על מציאות האל כתב במפורש עמד 

שהוא בעל הידיעה והחסד והרצון " – האדם צריך לדעת מי הוא אותו אל 58שנוכל לצייר אותו בדמיוננו."

קבלת עול מלכות שמיים שבקריאת שמע, אך לטעמי את דבריו שם ניתן היה לבאר לכאורה על  59,"והיכולת

כפי שקבע ראב"י כלל המצוות. להסיק כי ההרחבה נצרכת עבור הכוונה בניתן לאור מכלול הדברים  ,תכע

עושים את  וה ובשביל מיולדעת בפני מי אתה עושה את המצ בתחילת דבריו כאן במובאה כי הכוונה היא

 . המצווה

הלימה בין הכוונה לדעת בפני מי אתה עושה ריאת שמע ותפילה יצר ראב"י ובציון שתי מצוות אלה של ק

 את המצווה ובין קבלת עול מלכות שמים. הכוונה היא בעצם ידיעת האל וקבלת עול מלכותו. 

את המצווה את האדם העושה ראב"י נה יכ, בשעה שיותר בהמשך דבריועוד חשיבותה של הכוונה מתעצמת 

האדם  המתאר אתכינוי זה ניצב אל מול הכינוי 'בוגד וקוצץ בנטיעות'  60'קדוש'. בכינויבעשייתה מתכוון ו

הכוונה אינה  חשיבותראב"י הדגיש כי אשר נמנע מלעשות בפועל את המעשה הדתי ונשען על חכמתו. 

 נצרכים עבור מילוי החובה הדתית. יחד אלא שניהם  מבטלת את המעשה,

וכתי' למען תזכרו ועשיתם התראו כי הכתו' מזרז אותנו תמיד בעשיית המצוות כולם ושלא אבצר 

מלעשות שום אחד מהם, כי בזה הדרך אקרא קדוש כמו שזירזוני בידיעה ובכוונה בהם כי הזכירה 

                                                           
54
 (.26-2שורה  70)א"ש, עמ'  607-606ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
55
 ילים, לב, ט.בדומה לפסוק בתהילים, ראה: תה 
56
 (. 17-16שורה  1)א"ש, עמ'  530-529ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
57

שכפי שאמרנו ברקע לסוגיה גם לסוברים כי מצוות אינן מצריכות כוונה, הרי שהללו הן יוצאות מן הכלל ובהן  

 נצרכת כוונה.
58 

(. בדבריו שם ניתן להצביע גם על היחס שבין 10-9, שורה 14)א"ש, עמ'  544רוזנברג, א"ט, עמ'  ראה:

המדע לדת, כפי שציינתי בפרק שעמד על המכנה המשותף הטיפולוגי של חברי החוג: "וזהו שאמ' הפילוסוף כי 
"י לא הקדים את התורה השי' ית' אינו יודע בידיעה ]...[ וזאת הדעת מסכמת על דעת תורתינו." אם כי ראב

דבר נוסף על אף המתודה של הקיצור והצמצום, אשר אפיינה את חברי החוג   .72עמ' ראה: לעיל,  לפילוסופיה.
כפי שציינתי בפרק שסקר את המכנה המשותף המתודולוגי, כאשר מדובר בדבר מהותי ובסיסי כמו מציאות 

ונו בשעה שמקבל עול מלכות שמים, אזי מצהיר ראב"י האל, או יותר מדויק היכול של האדם לדמות אותו בדמי
 . 191-190 עמ'ראה: לעיל, על דרך הקיצור, 'ונרחיב הביאור מעט'. 

59
 (.16-15שורה  25)א"ש, עמ'  555ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
60

רות הכינוי: 'קדוש' נזכר אף אצל רח"ק בבעה"נ. רח"ק הסביר כי בעשיית כל המצוות ובייחוד המאכלות האסו 

 . 85ואיסורי עריות :"יקרא האדם קדוש, והוא מתקדש בהם ראוי לשמור אותם." ראה: רח"ק, בעה"נ, עמ' 
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תיאמר על כוונה וידיעה בדבר. ואומ' ושמרתם ועשיתם וארז"ל ושמרת' זו תלמוד כלומ' ללמוד 

    61להבין ולהורות ועשיתם כמשמעה.בהם ו

 האדם את טעם המצווה ובין אם לאוידע בין אם  - ואינה תלויה בה ההעשייה קודמת לידיעיתרה מכך, 

כך שידיעת  ,. כפי שציינתי לעיל הידיעה מגלמת בתוכה את הכוונהעשיית המצווהחובת מוטלת עליו 

 . 'קדוש'הכוונה עם המעשה מזכה את האדם בכינוי -המצווה

 הכוונה בחיבור מקבלרעיון מלבד חשיבות הכוונה לצד העשייה של המעשה הדתי,  ,לטעמיאדגיש כי 

 משמעות רחבה הרבה יותר ממה שראינו עד כה.

                                                           
61

ניכר כי  ,כתובים כפשוטםאת הכאן אר יבראב"י (. 11-7שורה  72)א"ש, עמ'  608ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

שלושה מתלמידיו. רח"ק וידון אצל זהו סגנונו בדומה לביאורו על נס עמידת החמה ליהושע בגבעון. נס זה נ
ייחודית נבואת משה תשמר כ , כימחד בביאורו הקפיד רח"קרח"ק דן בנס עמידת החמה בזיקה לנבואת משה. 

ו ככאלה השוברים את חוקיות , ומאידך שהניסים אשר נזכרו בכתובים יישארמבלי שתיתכן נבואה גדולה ממנה
ך לביאת השמש כמה שיודע על זה אמרו ולא אץ לבא כיום וזה למה שיראה שיהיה עת הנקמה סמו" הטבע.

תמים, ירצה בו שלא מיהר לבא כמו שבהיות השמש באמצע השמים שתנועתו מתאחרת, אבל החוש כן היה 
בעת השקיעה לא שנתבטלה, אבל שנתאחרה בהיותה באמצע השמים אצל החוש, שאז היום בתמימות 

ת גדולה, ואולי שלא נשתהה חצי שעה, הוא קרוב מאד שלא ושלימות. ולפי שאפשר שהיתה הנקמה במהירו
הרגישו באיחורו בהיותם במלחמה, זולתי אותם שלא היו במלחמה להיות הזמן מעטי, ולא הקדימו להם 
הידיעה, כי קרוב הדבר שלא הרגישו בו אלא מעטים מהרגילים בחכמה ההיא. ולהיות תכלית המופת אם 

אם להקנות אמונתו, והוא תכלית זכירתו בספר להקנות אמונה בלבד, הנה  התועלת שנמשך ממנו בטוב גופיי,
הנס היה בכך שגרמי השמים  .את הנס באופן מתוןרח"ק ביאר " .למיעוט פרסומו קצרה התורה מזכירתו במשה

. רח"ק אף כשהיא בשיאה מדההארץ כי השמש ע האטו את מהלכם, השקיעה התאחרה, ונדמה היה ליושבי
הסביר את ראב"י לעומת רח"ק, רב. -ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ד, פ"ג, עמ' ראדייק כי הנס לא היה מפורסם. 

הנס כפשוטו בהתאם לכתובים והסתייג מביאור מתון של הנס, ניכר כי בעוד נבואת משה היא זו אשר הנחתה 
חז"ל כפשוטם. "ולכן היה מהנפלאות  את רח"ק, הרי מה שהנחה את ראב"י הוא פשט הכתובים וקבלת דברי

היותר גדולות והאותות העצמות העמדת השמש בגבעון והירח בעמק איילון, עכ"פ שבתה התנועה העליונה 
כלה שהוא גלגל התשיעי המניע כל הגלגלים מן המערה למזרח הפך תנועת הגלגל שהוא מן המזרח למערב כי 

אלא אם פסקה קצת פסקה הכל עכ"פ כי הנה הירח הוא  לא יתכן ששבתה קצת התנועה וקצתה תהיה קיימת
בגלגל השפל והשמש הוא בגלגל הרביעי על פי הרב וכששבתו אלו השנים עכ"פ שבתו מה ]שביניהם[ וכששבתו 
מה שביניהם שבתה מה שלמעלה מהם ר"ל המניע אותם כי כל מניע מניע כל עוד שהמתנועע מתנועע וכשתסור 

מלהניע וזה היה כע"פ אות גדול והשבתת התנועה באמת כי אם לא היתה  המתנועע עכ"פ תשבות המניע
נשבתת התנועה לגמרי כפי דעת קצת מבני עמנו, לא היו רז"ל מביאין זה הפלא בעצמו המשל ודמיון כאמרם 
אפי' אם היה מעמיד לנו חמה באמצע השמים כיהושע ובר ר' עקיבא השלם ואמ' חס ושלו' אין הקב"ה מעמיד 

עמד ראב"י על הנס וביאר אותו  דן על מציאות האלהבטור הראשון מצע הרקיע ]לעוברי[ רצונו". החמה בא
עצרו במסילותיהם, גרמי השמים לדידו, חז"ל.  בהלימה לתיאורו כפלא בדברי עצירה מוחלטת של גרמי השמיםכ

מכאן הרי  -צרה גם השמש ירח עצר ועגלגל הכפי שנאמר: 'שמש בגבעון דום וירח בעמק אילון', הכתוב מציין כי 
לטעמי דבריו (. 25-1שורה  32)א"ש, עמ'  563-561ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' . נעצרה שמוכרח שכל המערכת

הולמים גם את דברי רי"א. רי"א הזכיר את נס עמידת החמה בשעה שדן בחטאו של משה במי מריבה 
בים כפשוטם מבלי לחשוש שנבואת משה שלשיטתו שורשו נעוץ בחוסר אמונה. רי"א ביאר אף הוא את הכתו

"ולזה תמצא יהושע כשנצטרך לכמו זה הדבר, לא המתין ליטול רשות מהשם ולימלך בשכינה, אבל  :תגרע מכך
נשען על השם שיעשה רצונו. ומעצמו אמר: 'שמש בגבעון  דום" וגו', כמו שהעיד הכתוב: 'אז ידבר יהושע לה' 

בעון דום, וקיים השם דברו, עד שהעיד הכתוב עליו שלא היה דבר גדול לאמר ויאמר לעיני כל ישראל, שמש בג
כמוהו אפילו בימי משה, שיאמר משה מעצמו ויתקיים דבר גדול כזה. ואמר: 'ולא היה כהיום ההוא לפניו ולאחריו 

מ"ד,  לשמוע ה' בקול איש' וגו' כלומר שיקיים השם דבר גדול כזה שיגזור האיש מעצמו."  ראה: רי"א, עיקרים,
העוסקת  פ"ו מ"טל נס עמידת החמה הוזכר אף בפירוש למסכת אבות לרמ"ה. שם בביאורפכ"ב, עמ' תקמד. 

להוכיח כי הארץ והשמים נבראו עבור ישראל. לדידו,  וכו' הביא רמ"ה ברייתא בקניניים: 'שמים וארץ קנין אחד'
ב מלאכים "מהו הגדול השומר או האדם מישראל מעלתו ממעל מעלת הגלגל והכוכב כמו שנמאר וישלח יעק

נס עמידת השמש )דברי הר"ן מופיעים בפירושו על התורה, הנשמר"? בדבריו הציג מדברי הר"ן שהביא ראיה מ
כהמשך לאזכורו של הר"ן הביא שם רמ"ה מדרש ממנו עולה כי  .(עמ' לט ,א סוף יטמהדורת פלדמן, בראשית, 

ושע בהתאם לפשט הכתובים ודברי חז"ל: "א"ל השמש ליהושע אכן פעולת גרמי השמים נעצרה בגזרתו של יה
ראה: רמ"ה,  וכי יש קטון אומר לגדול דום ]...[ א"ל יהושע בן חורין קטן יש לו עבד זקן, אינו אומר לו שתוק".

אמנם פירושהם של רי"א ורמ"ה אינם מבארים במפורש את נס עמידת החמה אך . 334-333עמ' ו, ט, אבות, 
ביאור הכתובים כפשוטם ודברי חז"ל כפשוטם עולה  עולה ביאור הולם את פשט הכתובים. אאיר כימדבריהם 

עוד על הנס הזה בפילוסופיה  ואילך. 143 עמ'בקנה אחד עם תפיסתו של הר"ן שהצגתי לעיל, ראה: לעיל, 
 .ראה לדוגמא: שוורץ, הנס ,היהודית בימי הביניים



295 
 

בפרק כזכור ראב"י העמיד בא"ש ארבעה טורים: מציאות האל, השגחה, ידיעת התורה וידיעת המצוות. 

דוע אותי' בירמיהו, ילאור דרשת הפסוקים 'השכל ו בין הטוריםה הקיימים הקודם עמדתי על יחסי ההתני

עמד נגד עיניו ר שא דעת בארגון הטורים בסדר הזה בדווקאהשיקול עולה  לפנינור שאבמובאה להערכתי, ו

בהם הכיר  ,והשנילאחר הטור הראשון רק  ,. על כןבכוונה לקיום המצווה נליתקרדי הכרת האל. של ראב"י

ם קיוממנה ללידיעת התורה ו לבוא המאמיןיכול  ,והשגחתו התמידיתעל מציאותו ולמד המאמין את האל 

הכרת האל קרי: שקיום המצווה עם הכוונה הנכונה,  ,יוצא אם כך .עם הכוונה המצופה ממנו המצווה

בשעת המעשה הדתי חייב תכלית החיבור כולו. היא היא  ,"לפני מי אני עושה את המצווה"והידיעה 

   .והמשגיח 62',בעל הידיעה והחסד והרצון והיכולת הואש' לכוון ולדעת כי הוא עומד לפני אלהמאמין 

כי העובד הש' ית' צריך לעבוד " אך הדרישה להצבת האל אינה חלה רק בעת הקיום המעשה הדתי, אלא:

 63."מועילאותו לבדו ושלא יהיה לבו נוטה ושלא יהיה מחשבתו פונה אחר תיתועי' אחרי' והבלים שאין בם 

האדם . על . ראב"י דרש חיים עם כוונה טוטאליתלהר"ן, דרש תודעה אלוקית תמידית ראב"י, בדומה

ייו מבלי שליבו או מחשבתו ישוטטו במרחבים המנתקים אותו מתודעה את האל במרכז ח להציבהמאמין 

 ., ומסיתים אותו מתכליתוזו

 הכוונה בספר העיקרים

 מודגשת אף בספר העיקרים.הכוונה הנלווית במצוות  

צוה יש שתי בחינות. האחד, מצד העשות המצווה והגיעה אל הפועל השלם ומִ  המִצוהכי בעשיית כל 

שהרי אמרו והשנית מצד כוונת העושה אותה. והשלמות הנמשך אל המצווה איננו מצד המעשה 

 64         .גדולה עבירה לשמה ממצווה שלא לשמה רבותינו ז"ל במסכת נזיר

  בעניין: והביא אותם להתייחסותלא נעלם מעיני החוקרים הכוונה הבולט בהגותו של רי"א  רעיון

את  האומרדות כוונת הלב, ואף הבליע בקצירת אוהיינמן במחקרו עמד על הדיון המופיע במאמר השלישי  .1

  65הכוונה בתפילה ובתשובה:

 –להאריך בשבח "העבודה שבלב", כלו'  ואולי מתוך הערכתו הרבה של כוונת הלב בא רי"א

התפילה, שאין טיבה בזה שמשפיעה על רצון הבורא )ד, כ ולהלן( אלא יחד עם התשובה )ד, יח( 

 66מכינה אותנו להיות ראויים לקבל את ההשפעה הטובה היוצאת מאת האלוהים.

לכלל שיטת תפיסת  מדברי היינמן עולים שני עניינים האחד ספציפי לסוגיית התפילה והאחר רחב יותר

מזכירה את תפיסת  . בהקשר של סוגית התפילה, היינמן טען כי תפיסתו של רי"אהמצוות של רי"א

בהקשר לתפיסת המצוות של רי"א התפילה של ריה"ל לפיה לתפילה יש ערך חינוכי יותר מאשר תועלתי. 

                                                           
62
 (.16-15שורה  25עמ'  )א"ש, 555ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
63
"שיכוון לבו בכל יכולתו במחשבה ובמעשה והוא (. 11-10, שורה 62)א"ש, עמ'  597ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 607ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' שלא יחשוב בלבו מחשבה רעה או שום מחשבה כוזבת במצוה בן המצוות", 
תיאור זה הולם את ביאורו של הרמב"ן על הפסוק:  (.20-17(: שם )א"ש, שם, שורה 13-6, שורה 71)א"ש, עמ' 

"ללכת בכל דרכיו ולדבקה בו: ]...[ שלא תפרד מחשבתו מן השם אל אלהים אחרים, שלא יחשוב שיהיה בע"ג 
שום עיקר אלא הכל אפס ואין, והנה זה כמו שאמר עוד, ואותו תעבודו ובו תדבקון, והכוונה להזהיר שלא יעבוד 

ה' לבדו יעבוד בלבו ובמעשיו. ויתכן שתכלול הדביקה לומר שתהיה זוכר השם ואהבתו תמיד השם וזולתו אלא ל
לא תפרד מחשבתך ממנו בלכתך בדרך ובשכבך ובקומך, עד שיהיו דבריו עם בני אדם בפיו ובלשונו ולבו איננו 

 עמהם אבל הוא לפני ה'." ראה: רמב"ן, עה"ת, דברים, יא, כב, עמ' שצה.
64
  עמ' שצז.ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ח,  
65
 . 114-113ראה: היינמן, טעמי, עמ'  
66
 . 113ראה: היינמן, שם, עמ'  
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ממנה עולה כי היהדות אשר אפולוגטית  רי"א הציג תפיסהובסוגית הכוונה בפרט סבר היינמן כי  ותהבכלל

אף האפולוגטי בניתוחו של היינמן נשנה הדגשת הגורם  67הנצרות.ן נה ואף עולה בכך ממעריכה את הכוו

 המעשה בדברי רי"א: קיוםשל בשעה שעמד על הדגשת 

ידיעת שאם היה זה מועיל, היה ראוי שתעלה . וכן עניין הכוונה לבדה בזולת המעשה אינו מועיל כלל

שאין המעשה לבדו הוא עיקר ולא ]...[ ואחר שבארנו  המצווה ולימודה בכוונה במקום עשייתה

בחלק  ראוי שיהיה התחברות שניהם הוא העיקר בעשיית המצוות. כמו שהיה העניין ה,הכוונה לבד

המדעי עם החלק המעשי, כמו שביארנו בזה המאמר. וכן הוא העניין בעשיית המצוות, כי המעשה 

תצטרף אליו הכוונה הוא המעשה השלם שיתן שלמות בנפש, כי הכוונה נותנת שלמות אל ש

68המעשה.
 

על ידי קיום המצוות זוכה האדם לממש את טית, לפיה אפולוגטענה  לדידו של היינמן אף מכאן עולה

    69שלמותו ולחיי העולם הבא.

אחז בגישה אשר במחקרו עמד במסגרת דיונו על תורת האדם על סוגיית המצוות. ארליך ארליך דרור  .2

 70לכתיבה אזוטרית. ראייהבסוגיה זו  אףספר העיקרים נכתב בסגנון אזוטרי, ראה הספרותית וטען כי 

דות הגלויות, המיוע בין הדרישותשל רי"א בחנתו העקרונית והסגנונית לדידו, בסוגיה זו ניתן להצביע על ה

  71הסגולה המשכילים. יבין אלו הסמויות המיועדות ליחידלהמוני העם, ו

 בנוגע לקיום המצוות: העיקרים ורכו של ספראשיטתו לדגמים הנמצאים ל ארליך הצביע על שלושה

לדידו של ארליך מופיע בהקשר מעשי. קרי, עיקר קיום המצווה הוא ביצועה המעשי. דגם זה דגם  .1

  טי.הפולמוסי האפולוג

הוא בשילוב הכוונה עם המעשה. דגם זה לדידו של ארליך עיקר קיום המצווה  קרי, משולב.דגם  .2

 72מאפיין את החלק הארי של תפיסת המצוות של רי"א.

קרי, עיקר קיום המצווה הוא הכוונה. דגם זה לדידו של ארליך: "אינו מופיע במפורש  כוונתי. דגם  .3

רמזים המשוקעים בדיון המרכזי בסוגיה הן בהתבטאויות בדברי אלבו, אך הוא מצא את ביטויו הן ב

 73מפורשות מעט יותר המופיעות מחות למסגרתו של דיון זה."

                                                           
67

גטי ואת הגותו כאפולוגיטית: "]...[ כדרכו וכדרך כל וניכר מן הדיון כי היינמן ראה את רי"א כהוגה אפול 

ק הקודם ציינתי כי תפיסה זו השפיעה על . בפר114ם היהודיים שבתקופה זו" ראה: שם, עמ' יהאפולוגטי
 . 254 , עמ'לעילמסקנות המחקר של יונתן קדם על טעמי המצוות בספר העיקרים. ראה: 

68
 שצח. -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ח, עמ' שצז 
69
 ראה: היינמן, שם.    
70

למחקרו של אורבאך חר . הקדמתי את מחקרו של ארליך על אף שהוא מאו187-180ארליך, אזוטריות, עמ'  

 .התוכן נראה כי הוא עוקב אחריו מסקנותיו של היינמן באשר לאפולוגטיקה בספר העיקרים כיון שמבחינת
ארליך טען בהמשך לדברי היינמן כי רי"א עסק בספרו בסוגיית טעמי המצוות באופן מינורי, והמעט אשר הציג 

ראה:  סוימות עליהם נמתחה ביקורת מצד הנוצרים.בא על רקע הפולמוס האנטי נוצרי. בשעה שהגן על מצוות מ
ים כתבתי בהרחבה בעבודת תפיסתי בדבר רעיון האזוטריות בספר העיקר. 72הערה  176ארליך, שם, עמ' 

בעיקר בשל הדואליות הקיימת בסוגיות נראה לי כי סגנון כתיבתו של רי"א מעורר תהיה לא אחת  .התזה שלי
תשובה. יחד עם זאת יישוב הדואליות בטענה לאזוטריות לטעמי אינו הולם את הדיון בתפילה וב :כדוגמת ,רבות

הטקסט וודאי שבפרספקטיבה של חוג אינו הולם את הסגנון של החוג ולא את המטרות שהציבו לעצמם נוכח 
במחקר הצעתי דרך לקריאה הנכונה אותה כיניתי מדיאלקטיקה לסינתזה. המציאות הריאלית עמה התמודדו. 

אדגיש כאן כי המונח 'סנתזה' נתפס באופן אינטואיטיבי בבחינת זעיר מכאן . 32-16דלוב, העמדת, עמ' ראה: ב
על כן אדייק כי כוונתי היא לסלילת דרך חדשה מלאה ושיטתית.וזעיר משם 'כפוסח על שני הסעיפים', 

    

71 
 .  176, שם, עמ' ראה: ארליך

72
אם כי אאיר כי ארליך זהיר בניסוח: "חלק הארי של דיונו המרכזי של אלבו בסוגיית המצוות", לטעמי בניסוח  

 זה רצה ארליך לרמוז לקורא כי ישנם דיונים ורבדים נוספים לתפיסת המצוות, בדומה לתפיסה האזוטרית. 
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של לכאורה הוא המייצג את עמדתו העצמית  ,המשולב –הדגם השני על אף שין מסקנות המחקר נמצא כי ב

שלישי, הדגם ה לים.יכהסגולה המשדי להמון ולא ליחי ומיועדרובד זה הינו רק אקזוטרי בפועל  ,רי"א

הוא זה המשקף את תפיסתו של רי"א. רדיקלית והמבטא תפיסה דתית קיע את הכוונה מן המעשה המפ

עמדה זו בשל מעמדו ותפקידו הרבני מחשש כי  מלהציג תפיסה זו בפומבירי"א נמנע בפועל ארליך טען כי 

מהתקפות של הוגים שמרנים ומחוגי המקובלים שיראו או לחילופין מחשש תוביל לאי קיום המעשה הדתי. 

  74בכך המלצה לאי קיום המעשי של המצוות.

אורבאך דייק כי תפיסת רי"א  75.ש"ב אורבאך עמד אף הוא על הדיון בסוגיית כוונת הלב בהגותו של רי"א .3

 חת בכוונה.שווה למצווה אאינו ללא כוונה  ,שיהיה גדול ככל ,ת את הכוונה עד כי ריבוי מעשיםמייקר

ולפי זה יש מי שעושה מצוות הרבה ואינו עולות לו כלום ]...[ ויש עושה מצוה אחת תספיק יותר 

 76ממצוות הרבה כפי כוונת העושה אותה לקנות חלק גדול מהשלמות.

ללא כוונה, אף עולה רבות מצוות קיום מצווה אחת בכוונה גדול מקיום הערך של כי מלבד יתרה מכך, 

בעלת ערך ומקנה לאדם את היא הימנעות ממעשים רעים מתוך כוונה לקיים את צו האל אף  מדבריו כי

  . בשל כוונת הלב שלמותו

אם בא לידו דבר עברה ונמנע ולא עשאה מפני יראת השם, הנה הוא זוכה בזה לחיי העולם הבא ]...[ 

עשה כתיקנה על  כי ההמנע מעשות העבירה בעבור יראת השם ואהבתו הרי הוא כאילו עשה מצות

 77הכוונה הראויה.

לטרנטיבה מחשבתית אהצבת אלא עמד אגב אורחא על  78בפן האפולוגטי,אורבאך התמקד לא  במחקרו

  79.שונה סכולהמול א

והסך הכול: רק הצרוף של המעשה והכוונה הוא הוא העשייה הדתית השלמה. ומכאן מסיק אלבו, 

אם מצורפת אליו  –נוסף לתועלת החברתית הצומחת ממנו  -אף קיום החלק המשפטי של התורה, 

הכוונה למילוי הרצון האלוקי, הוא מקבל ערך דתי כיתר מצוות התורה שיש בהם רק מטרה דתית 

א כאסכולה זו הרואה בתועלת החברתית את המגמה היחידה ואת הערך היחידי של זו )ובכן ל

הפעולה המשפטית, ואף לא כאסכולה זו המעריכה את הכוונה הטובה שבה, את הרצון המתגלה בה 

לעשיית הטוב כשהוא לעצמו ורואה. ברצון זה את כל הערך המוסרי שבה אלא הגורם הקובע את 

 80ם הדתי היינו, הכוונה לציית לרצון אלוקים(.הערך העליון שלה הוא הגור

  .ולעיין מחדש בטקסטים אבקש להוסיף נדבך הנאמר במחקר עד כהעל 

                                                                                                                                                                      
73
 . 176ארליך, אזוטריות, עמ'  
74
 . 187-186ראה: ארליך, שם, עמ'  
75
 כח במאמר השלישי. -. ניכר מדבריו התמקדות בפרקים כז622-220: אורבאך, עמודי, ב, עמ' ראה 
76
 .620ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ז, עמ' שצב: אורבאך, שם, עמ'  
77
 ראה: רי"א, שם, עמ' שצד.  
78

האומה אלא  למעט איזכור העניין לגבי ריבוי המצוות. לדידו של רי"א הריבוי אינו בא להעמיס ולהכשיל את 

זהו חסד אלוהי המכוון להביא את האדם להגיע לשלמותו. )אורבאך שם ציין כי זה בעקבות הרמב"ם לאור 
ניכר כי זוהי התפיסה הכוללת בה אחזו כלל חברי החוג, בעקבות הר"ן  -הטקסטים שדנו בהם במישור הרעיוני

ליע אורבאך כי הרעיון שהמצוות באו ורח"ק. מוטיב החסד כפי שציינתי היה מרכזי בהגותם.( כנגד זה הב
 . 622להכביד מצוי בספרות הנוצרית ובפרט הגנוסטית. ראה: אורבאך, שם, עמ' 

79
 את דבריו כתב בסוגריים.  
80

בהמשך הדברים העלה אורבאך סברה כי מהמשך דברי רי"א עולה כי העניין  .621עמ' ראה: אורבאך, שם,  

תה בימיו. על זה אאיר שלאור הכתבים של יתר חברי החוג אשר יהיהיה לצורך ריאלי עקב בעיה אקטואלית ש
נכתבו בתקופה מקבילה פחות או יתר עולה ניתן לאשר כי הדברים נאמרו על בעיה קונקרטית וממשית עמה 

  ואילך. 19 עמ'התמודדו החכמים כפי שעמדתי בפרקים הקודמים. ראה: לעיל, 
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ולכים הוה היינמן קש להתייחס לגורם האפולוגטי אשר ניתן לו משקל רב במחקרים שלראשית אב

שזורים בין ין הסערה. קורות העיתים הגותם של חברי החוג בכלל ושל רי"א בפרט נכתבה בע 81.בעקבותיו

בפרקים הראו כמה חוקרים ואף אני כפי שכבר אם במופרש ואם ברמז של כתבי החוג, שורות ה

מעיון במכלול הגותו של רי"א ולטעון כי במעט את הגורם האפולוגטי ברצוני לסייג בד בבד  82הקודמים,

עצמאית  ,רחבה יותראולוגית תתפיסה כאן מלבד האפולוגטיקה יש ניכר כי ומעיון הגותם של חברי החוג 

כלל גדול יהיה בידך בעשיית המצוות, שהכל הולך אחר כוונת ": רי"א אמרכפי ש, ובמידת מה קוהרנטית

 83".הלב

   84רי"א מספר פעמים בספרו.ונשנה בהגותו של זר ואודות הכוונה חהדיון 

לשיטתו,  85דעות, משפטים וחוקים ואת תכליתם.-התורה: דבריםהציג רי"א את חלקי במאמר השלישי 

של הפיזית עולה פההאחד,  בכל מצוה ישנם שני היבטים:מצוות עשה ומצוות לא תעשה, ו בכל חלק ישנן

  הכוונה.  –הפעולה הרוחנית  הנלווית למעשה הדתי והשני, המעשה הדתי 

ה המצוה והגיעה אל הפועל דעשתי בחינות, האחד מצד העשות מ כי בעשיית כל המצוה ומצוה יש

רי ית מצד כוונת העושה אותה, והשלימות הנמשך אל המצוה איננו מצד המעשה שהנהשלם, והש

ואמרו שם: משל  86"גדולה עבירה לשמה ממצוה שלא לשמה",אמרו רבותינו ז"ל במסכת נזיר: 

ואחד אכלו לשם אכילה גסה, זה שאכלו לשם לשני בני אדם שצלו פסחיהם אחד אכלו לשם פסח 

פסח, עליו הכתוב אומר: "וצדיקים ילכו בם" וזה שאכלו לשם אכילה גסה, עליו הכתוב אומר: 

הנה ביארו בפירוש שהמצוה בלא כונה אינו עולה לשום מצוה. וכן ענין  87"ופושעים יכשלו בם."

ל, היה ראוי שתעלה ידיעת המצוה ועיל כלל, שאם היה זה מועימהכונה לבדה בזולת מעשה אנו 

 88ולימודה בכוונה במקום עשייתה. ואינו, כי קריאת הפרשיות שבתפילין אינה עולה העבור הנחתן.

בהמשך דבריו אף הציג את תוכן  המעשה.הכוונה ולא מן ן שלימות המצווה מגיעה מרי"א הדגיש כי 

  הכוונה הנצרכת בשעת קיום המצווה. 

ויתבאר מזה, שפועל עשיית המצוה לבדו אינו מכון להגיע אל השלימות האנושי מצד עצמו, אלא 

מצד ההוראה שיש בעשייתו המצוה על ההכנע אל השם יתברך לעשות רצונו ולאהבה אותו. והרי זה 

כמדליק את הנר שאין הכוונה בהדלקה פועל ההדלקה בעצמה, רוצה לומר: כדי לכלות את השמן 

                                                           
81

האפולוגטי היווה גם ציר מרכזי במחקר טעמי המצוות בספר העיקרים של כפי שציינתי בפרק הקודם, הגורם  

היינמן וקדם. וכפי שאראה בפרק הבא, הסברת המצוות לא כללה רק מצוות שעמדו במרכז הפולמוס עם 
הנצרות אלא אף מצוות אחרות על מנת להציג את מערכת התורה אורגנית ומובנית במטרה שהמאמין יקיים את 

וך הבנה והזדהות כמו יתר חברי החוג, אשר שמו להם בעקבות רבם והר"ן להציג המעשה הדתי מת
 . 273 : להלן, עמ'אלטרנטיבה מחשבתית סדורה, מובנת ורציונאלית למאמין. ראה

82
בספר העיקרים הנצרות נזכרת לעיתים במפורש, כמו: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"א, עמ' ד: מ"ג, פ"ח, עמ' רפו:  

שפז:  ולעיתים ברמז, כמו: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"א, עמ' שנד: מ"א, פי"ח, עמ' פב: מ"ב, -אמ"ג, פכ"ה, עמ' שע
. 40והערה  208: בער, תולדות, עמ' 219הערה, עמ' קכד. לרמזים אחרים, ראה לדוגמא: ויס, דור, ה, עמ' 

 541זנברג, א"ט, עמ' (: רו5שורה  18עמ'  4, שורה 17)א"ש, עמ'  547בהגותו של ראב"י, ראה לדוגמא: א"ט, 
קכח: -, תהילים קיט, פס' קכא111-109( אצל רמ"ה, ראה לדוגמא: רמ"ה, א"ב, עמ' 12, שורה 12)א"ש, עמ' 

: הנ"ל, רח"ק: לסקר, השפעת: נתניהו, אנוסי משנתו ההיסטורית, י' בן ששוןבספרות המחקר ראה לדוגמא: 
: שביד, הפולמוס: בדלוב, העמדת, עמ' 121-120: רגב, היחס לאנוסים, עמ' 127-122, 119-116ספרד, עמ' 

16-15 ,125-123  . 
83
    עמ' שצב.ראה: רי"א, מ"ג, פכ"ז,  
55
 ת: שם, פ"ל, עמ' תז.-' שצושצה: שם, פ"כח, עמ-ראה לדוגמא: מ"ג, פ"ה, עמ' ערה: שם, פכ"ז עמ' שצב 
85
עמ' בדומה ליתר חברי החוג שהציגו תכליות שונות לחלקי התורה כפי שהצגתי בפרק הקודם. ראה: לעיל,  

  ואילך. 272
86
 דרישת מאמר זה נשנית שוב בפרק כ"ט, ראה: רי"א, עיקרים, עמ' תה. 
87
 מאמר חז"ל זה נשנה שוב גם במ"ג, פ"ל, ראה: שם, עמ' תו.  
88
 רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ח, עמ' שצז.   ראה: 
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ת הפתילה, שהוא הפועל המגיע ממעשה ההדלקה, אבל כוונת הדלקת הנר הוא בעבור ולשרוף א

האור הנמשך מן המעשה ההוא. ולזה מה שדימה הכתוב המצוה לנר, באומרו: 'כי נר מצוה' והתורה 

  89אל האור, באומרו: 'ותורה אור'.

  90ציות לאל. – תוכן הכוונה הינו היכנעות לרצון האל

בשעה  אנלוגיה להדלקת אור. הציג רי"א הכוונה ובין המעשה, תוך מתן עליונות לכוונההיחס בין להדגשת 

, 'נר'ו 'אור'שעמדתי על המכנה המשותף במישור הטרמינולוגי הצבעתי על שימוש המטאפורי במונחים: 

בשעת הדלקת הנר אין האדם מתכוון  משמשת את רי"א להסברת הכוונה במצוות. זו מטאפורה והנה כאן

המעשה ן הנמשך מ האדם מתכוון לאורתוצאה המעשית הפיזית של כיליון השמן או שריפת הפתילה אלא ל

ולא  היא לעשות את רצון האל ולאהוב אותובעת עשיית המצוות הכוונה הרצויה בדומה לכך, הפיזי. 

    91.התוצאה של המעשה עצמו

  מצוות:בשכר ההכוונה המלווה למעשה היא אף היוצרת את הדיפרנציאציה 

]...[ בעולם הבא מדרגת כל אחד ואחד לפי מעשיו ורוב המצוות שיעשה. וגדולה מזו נמצא לרבותינו 

אזהרה, אם יכוון העושה  ינוז"ל במקומות הרבה, שאפילו בעשיית פועל אחד שאינו מצוה וא

 92בעשייתו לשם שמים ולכבוד השם יתברך ולכבוד התורה יזכה בה לחיי העולם הבא.

יתכן מצב ובו שני בני אדם מקיימים את מלווה את המעשה הדתי מזכה את האדם בשכר, כך הכוונה ה

אף יתכן מצב בו אותו כך  ה שונה בשל הכוונה המצורפת למעשה.ה יהיואותה המצווה אך שכרם על המצו

אך השכר שיקבל אינו שווה כיון שהכוונה שליוותה את המעשה  ,פעמים מספראדם יקיים את אותה מצוה 

 בכל פעם הייתה שונה.

כי אין ספק שאף אם יהיו המצוות שוות במספר או תהיה המצוה האחת בעינה, תתחלף מדרגת 

 93שכרה כפי התחלף הכוונות.

 בהימנעות מעבירה:  וונה לא רק בקיום מצוות עשה אלא אףרי"א הדגיש את הכ

מעשות העבירה בעבור יראת ה' ואהבתו, הרי הוא כאילו עשה מצוות עשה כתקנה על  כי ההימנע

ועל זו הדרך יתנו מצוות לא תעשה שלימות בנפש בהיותן בלתי נעשות, כמו שיתנו  הכוונה הראויה

94.מצוות עשה שלימות בנפש בעשייתן
 

                                                           
89
 ראה: רי"א, שם, עמ' שצט.  
90

 כסותר ניתן לראות בשני אופניים: מחד, ,יציקת הרעיון של 'קיום רצון האל' כתוכן לכוונה במצווהאת אאיר כי  

עולה אופן זה במעט את התפיסה המעודדת להתחקות אחר הטעם אשר מאפיינת את חוג חכמים זה. לכאורה 
קנה אחד עם הגישה הפורמליסטית )מסורתית( אשר מאדירה את עצם החובה למלא את צו האל, מה עוד ב

שהיא טומנת בחובה התעלמות מן הטעמים הרציונליים, ושונה מן הגישה הסוברת כי למצוות יש סדר פנימי 
על טעמי המצוות "י. נו הד לתפיסתו של הטור ושל רשוטעמים רציונליים הניתנים להשגה האנושית. יתכן שיש

למעשה ערך החוג ואף נותנת כעולה בקנה אחד עם תפיסת מאידך,  , ראה לדוגמא: קרנפוגל, טעמי.באשכנז
)בדומה לתפיסה שהצבעתי עליה בפרק על  הטעם הגלום בו למרותציות לאל של קיום המעשה בשל ה מוסף,

"עד שישיב באחרונה כן גזרה חכמתו אל: תכלית התורה שעם כל הטעמים הקיום של המצווה הוא בשל ציווי ה
אולוגית של מעשה המצווה ת-התכלית החברתית .( 272 עמ'נג: לעיל, -, ראה: ריב"ד, עה"ת, וישב, עמ' נב"ית'

   האדם מציית לאל ואף רוצה ואוהב את ציוויו. המעשה ולחפוץ בעשייתו, ואז את האדם להזדהות עם  המביא
91

המטרה אינה תוצאת המעשה הפיזי אלא התוצאה מעניין לציין כי באופן הזה הסביר רי"א אף את הייסורים.  
וזה כדי להרבות שכרו, שיהיה לו שכר מעשה טוב ולא שכר מחשבה טובה בלבד לדידו, היסורים הרוחנית "

ה יקנה ש]...[ לפי שהמעויתחזק ליבו באהבת השם  ]...[ באים על האדם במטרה שהמעשה יביאו לכוונה טובה
 תקז. -תקובנפש תכונה חזקה לאהבת השם", ראה: רי"א, מ"ד, פי"ג, עמ' 

ראה 92
 : רי"א, שם, עמ' תד. 

93
 ראה: רי"א, שם, עמ' תו.  



300 
 

. סימטריה זו ללא תעשהמצוות ומצוות עשה במצוות בכללן, הכוונה  צירוףבדרישה לרי"א יצר סימטריה 

מקנות לאדם את , ולא עושה מעשה כלשהוא פסיבי , על אף שהאדםכיצד מצוות לא עשה אף מבארת

  95השלמות הנפשית שלו.

כוונה בקיום המצווה ואף בשעת הימנעות מן העבירה, יוצרת הדרישה אותה הציב רי"א לפיה יש צורך ב

 ניצב תדיר במחשבתו ובתודעתו של האדםרצון האל. האל של היכנעות לתודעה מתמדת בחיי המאמין, 

ובכך מגיע  לתפקידו כמאמין הן כאשר הוא פסיביות מקסימלית הן כאשר הוא אקטיבי, אשר נדרש למודע

 נוספת. ה במאמר הרביעי בצורה מתגלתודעה ומודעות זו  האדם לשלמותו.

השונות  97שונים. 'חרטה'ו 'כוונה' :המושגיםאאיר כי  96בפרקי התשובה דן רי"א בעניינה של החרטה.

אף מבחינה כרונולוגית, בעוד הכוונה מתקיימת לפני המעשה ובמהלך קיום המעשה, החרטה  קיימת

זה י ואף בעוד הכוונה מתקיימת במעשה רצוני החרטה חלה על המעשה הרצונ מתקיימת לאחר מעשה.

הכוונה והחרטה דורשים מן האדם מודעות ניתן להצביע על מכנה משותף. לטעמי  בשגגה. יחד עם זאת,ש

וונה היא המעמידה את בעוד הכ מציגים את שני צידי המטבע:למעשה. בנוסף, הם בעלי אותו שורש אך 

  98יוצקת בו את התוכן, החרטה מבטלת את המעשה ומרוקנת אותו מתוכנו.המעשה ו

 . , בדומה לכוונהקובעת את ערך מעשה האדםציג אותה כמי שוהאת החרטה רי"א אדיר ה בפרקי התשובה

: מעשה רצוני, מעשה באונס ומעשה המעורב סוגים את מעשה האדם לשלושהבמאמר הרביעי מיין רי"א 

 מן האונס ורצון. 

ויזכה את האדם  ,רצוניכי על מנת שמעשה יחשב למעשה  רי"אטען  99בדומה לתפיסה האריסטוטלית,

 -עשיה מתוך ידיעה  האחד,: ים בו זמניתחייבים להתקיים שני תנאבשבח או לחילופין יחייב אותו בגנאי, 

  לשמה. האדם רצה בפעולה -מתוך רצון  השני, עשיהלדעת את התיאור ההולם של הפעולה. 

הפעולה שיודע שישובח האדם בעת עשייתה אם היא טובה, או יגונה אם היא רעה, היא הפעולה 

  100בוחר בה על זולתה, ורוצה בעשייתה ]...[האדם בעת עשייתה שעושה אותה, ו

והוא  ירית היא פעולה שהאדם יכול האדם לבחור בעשיית פעולה אחרת ללא שום הגבלהבנוסף, פעולה בח

 במאמר השלישי:רי"א בוחר לעשות דווקא פעולה זו, כפי שכבר דייק 

                                                                                                                                                                      
94
  עמ' שצד.ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ז,  
95

מצוות: "ולזה יראה רי"א חזר על כך גם בפכ"ט של המאמר השלישי, בו עסק בהגעה לשלמות על ידי קיום ה 

שכל המצוות והאזהרות שבאו בתורה הם הכרחיות להקנאת השלימות האנושי, שאם לא כן לא היה השם 
 יתברך מצווה אותנו בהם." ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ט, עמ' ת. 

96
 תקעט. -כח, עמ' תקנג -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פרקים כה  
97

. נויברט הסביר כי המושג 'רצון' הנו מושג מפתח בדיונים על 'רצון' עם המושג אףלמושגים אלו יש זיקה  

 והשני, בחירה (desire or want)'תורת הכוונה' ו'תורת המעשה'. למושג רצון קיימים שני מובנים: האחד, חפץ 
(volition or will,)  חשיבות ההבחנה ביניהם נובעת מכך שהחפץ נוגע בעיקר לדיון בכוונה, בעוד האחר

. צדיק עמד במחקרו על היחס בין 23-20ראה: נויברט, כוונה ומעשה, עמ'  הבחירה נוגעת בעיקר לדיון במעשה.
נה לרצון הרצון ובין הבחירה החופשית. בין היתר עסק בסוגיה לאור הגותו של רי"א ושם קבע כי הבחירה מק

. עוד על הבחירה, ראה לדוגמא: 212-200משמעות, טיבו של האדם נקבע על פי רצונו. ראה: צדיק, מהות, עמ' 
 צדיק, בחירת האדם: הנ"ל, הבחירה לרי"א.

98
תפיסה זו הולמת לטעמי את דברי ה'צמח צדק', רבי מנחם מנדל שניאורסון, לפיה מצוות התשובה עיקרה  

הווידוי נצרך לבטל את המעשה, ראה: שניאורסון, ר'  ,את כוונת המעשה תכיון שחרטה מבטל .בווידוי בפה
 מנחם מנדל, דרך מצוותיך, ספר המצוות, מצוות ווידוי ותשובה, לח, ב.  

99
 . 9לעיל, הערה בדומה לדברי אריסטו אותם הצגתי ברקע לסוגיה, ראה:  
100

ב"ד בדרשה לשבת הגדול בה הביא מדרשת הפסח לרח"ק ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ז, עמ' תקעב. רי 
 .  ד"ה: השניעמ' רצז, עמד אף הוא על העניין. ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת שבת הגדול, 
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פועל כשיעשה אותו האדם יהיה יודע לעשות ההיפך ויכול לעשותו הפועל הבחיריי הגמור הוא ה

מבלי שום מעיק ולא שום מונע אחר ויבחר לעשות הפועל ההוא על זולתו. אבל אם לא ידע ויבחין 

לעשות ההיפך ויפעל מה שיפעל בזולת בחינה בין הדבר ההוא ובין הפכו, אלא במקרה או מפני 

 101לעשות ההיפך, אין זה פועל בחיריי ]...[ההרגל והמנהג או מפני שאינו יכול 

ועל  102בעשייתו ולא הוא בוחר אותו על זולתו ולא רוצה בו" ללא ידע הפֹעַּ  הפועֵל"בפעולה הנעשית מאונס 

 כן לא יזכה האדם לשבח או לחילופין לגנאי על מעשה מעין זה.

שייכות  פעולות אלו? האם ערכןלהכריע מה האונס. כיצד ניתן ן הרצון ומן מאך ישנם פעולות המעורבות 

לצורך אבחנה או שמא נכללות לאונס על אף שתחילתן נעשו מרצון?  ,לרצון על אף שתחילתן נעשו באונס

 מש בכוונת הלב.תיצר רי"א קנה מידה ובו הוא הש

שהן האמצעיות בין שני אלו המינים שזכרנו, הוא דבר קשה  ,הרצוןוהפעולות המעורבות מן האונס ו

אל האונס ומהן שראוי שיוחסו  לידע אם ראוי שיוחסו אל האונס או אל הרצון, או אם יש מהם

הנה שראוי שייוחסו אל הרצון שהאדם העושה דבר מגונה מיראת אנשים בעלי זרוע פן יפגעו בו, 

בהכרח, אלא שאם היה בכאן דבר ראוי לסבול עליו  יראה שזה מסוג האונס, ושהדבר ההוא נעשה

, טרם שישלח האדם ידו לעשותו, הנה ראוי שיכנסו אלו הפעולות כשיעשו על זה כל צער וטורח

, הנה הפעולות ממה שאין ראוי לסבול בעדם טורח גדול וצער חזקהדרך בסוג הרצון, ואם היו כל 

יטב יראה, שהוא ראוי שיהיו בכאן פעולות ראוי יכנסו אלו הפעולות בסוג האונס, אבל כשיעויין ה

לסבול בעדם כל צער שבעולם, טרם שיעשה אותם, ואלו יותר ראוי שתיוחס עשייתן אל הרצון 

לפי שהדבר שיעשהו האדם, ובעת שיעשהו יבחרהו על זולתו, יותר ראוי  משתיוחס אל האונס.

אדם כשלא יסבול טורח גדול או צער שתיוחס עשייתו אל הרצון משתיוחס אל האונס. ולזה יגונה ה

מופלג, טרם שישא ידו מלגעת באביו או למרוד במלכו ובאלוהיו, ויש פעולות שאין ראוי לאדם 

ועל כן נראה שהגבלת הפעולות הרצוניות הוא על זה הדרך, לסבול בעדם צער גדול וטורח מופלג. 

ואחר שנעשה רוצה בקיומו,  ובעת שיעשהו יבחרו על זולתו, ורוצה בו,שהדבר שיעשהו האדם, 

כלומר שהוא חפץ ורוצה שיהיה עשוי, הנה זה ראוי שייחוס אל הרצון, אף על פי שיש בתחילתו קצת 

  103אונס.

                                                           
101
  ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פל"ו, עמ' תלג. 

102
 שם.  
103

ראה: רי"א, עיקרים, שם, עמ' תקעג. מן הדיון הזה עולה, לטעמי, הד למציאות הריאלית עמה התמודדו  

החכמים. שאלת האנוסים ומעמדם ההלכתי היו שנויים במחלוקת וניכר מדברים אלו כי בדומה לבית מדרשו של 
מרכז ספרות השו"ת הרשב"ץ ביקש רי"א להשאיר פתח ברור לחזרה לחיק היהדות. שאלת האנוסים עומדת ב

במאה הט"ו ומתחילת המאה הי"ח היא יורדת מסדר היום. הרשב"ץ אחז בעמדה נוחה יותר כלפי האנוסים וכך 
אחזו גם בניו אחריו. "בענין בני האנוסים שנטמעו בין הגויים, יש מהם ד' או ה' דורות, נפל מחלוקת בין רבני 

ם שכבר נטמעו בין הגויים הם כגויים גמורים לכל הדברים ספרד עם בית רבי דוראן ז"ל שלדעת חכמי ספרד אות
דוגמא לדעתו המקבלת ומקרבת את ]...[ שהורתם ולידתם אינה בקדושה." ראה: בירב, ר"י, שו"ת, ס' לט. 

 -האנוסים הם תולעת יעקב קידושיהם קידושיםהאנוסים של הרשב"ץ ניתן למצוא בין היתר מתשובתו: "כי 
ראה: דוראן,  ."ד, לא אמר כך רק לאותו הדור בלבדשבטים שעשאום לגויים ביבמות יי' ואפילו שאמרו לגבי 

"שאין האנוסים  עד שהניח כי: של הרשב"ץ בית מדרשונה את ייזו אפ הגיש. מז' ח"ג, סהתשב"ץ,שו"ת, 
ם בבניו המשיכה גאף זו מקרבת שיטה . ס' ג ,ח"ב ,יכין ובועז, ת"שוראה: דוראן,  ".את הנידהמוחזקים שיבעלו 

ון שכל האנוסים נזהרים מלהתחתן וכי" :בב"י אבהע"ז ס' ג ההובאאשר ן הרשב"ץ ר' שלמה בשעולה מדעת כפי 
תשעים שנה לאחר בשנת רמ"א כ ,ר' שמעון דוראןשל הרשב"ץ, נכדו כך אף   "בגויים ואין חוששים למיעוט.

מפורסם לנו שהם מתנהגים בכך דור אחר דור חזקת כל האנוסים אין נושאין גויות, ודבר זה : "תבגזרות קנ"א כ
כשם שמחזיקין אותו שאביו מישראל כך מחזיקין אותו  הוכל אנוס הבא לעשות תשוב]...[ מזמן הגזרה עד היום

 ,יכין ובועז, שו"ת: דוראן, "  ראה]...[ כם טבילהשאמו מישראל ואינה גויה... לפיכך אנוסים אלו לא חששו להצרי
. עוד על הדי הזמן מפרק כז של המאמר הרביעי, ראה לדוגמא: בדלוב, העמדת, הלי יעקבאאסף,  :ח"ב סי' לא

אנוסי אושפיזאי, ראה לדוגמא:  ,ידםהאנוסים וקיום התורה והמצוות על  מוני שלהמצב האעל . 125-123עמ' 
: 793-791 הנ"ל, פרקי ספרד, ב, עמ': האנוסים בחברה, : ביינארט180-145עמ'  ,ביעק באהליאסף,  : ספרד
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והוא תחושת הלב מן הרצון ומן האונס את הפעולות המעורבות  ניתן יהיה למייןבעזרתו  עיקרוןציג רי"א ה

 .נעשה היה מעשה רצוניר שאאזי המעשה לאחר שנעשה ויחפוץ במעשה האדם לאחר המעשה. אם ירצה 

לצורך ה אזי המעשה שנעשה היה מעשה מאונס. שעמקיום הירצה בלא והאדם לא יחפוץ ו, במידה אך

בשל הגלים הגוברים  104די הים אשר נקלעו לסערה בלב הים.הביא רי"א משל על יור קרוןיהבנת הע

בשעה שימצאו עצמם יורדי הים ביבשה חורתם לים. להשליך את סשבה להישבר והם נאלצו ייתם חאוני

תחושת הלב שתתלווה להם היא אשר תקבע אם השלכת הסחורה תחשב למעשה אונס או מעשה רצוני. אם 

יצהלו על  ויצטערו כי השליכו אותה אל המים אזי המעשה הינו אונס אך אםיבכו על הסחורה שאבדה 

 רצוני.הצלתם על אף הסחורה שאבדה אזי המעשה הינו 

יש כח לקבוע כוונת האדם לכוונת הלב היא הקובעת האם הפעולה הינה רצונית או הפעולה הינה מאונס. 

 את ערך המעשה לאחר שנעשה. 

אריסטו בספר הן ממסכת נדרים, הן מדברי חז"ל ב תימוכיןרי"א הביא  ,קבע לאישוש קנה המידה אותו

 105:המידות

פותחין בחרטה. ופרשו שם  –רבותינו ז"ל במסכת נדרים: והלכתא  ויֵראה שזה כן, ממה שאמרו

בגמרא: היאך דאמר ליה, לבך עלך או כדו תהית? וזה ממה שיורה שהכל הולך אחר קיום הרצון, 

השבועה כאילו היתה בטעות,  השבועה קיימת, ואם אין הרצון קיים, הרי –שאם הרצון קיים 

ברצון ]...[ וזה יורה שהפועל הראשון נעשה בטעות ובלי ומתירין אותה אף על פי שנעשית תחילה 

 106ידיעה והשכל, כמו שאמר אריסטו בספר המידות, שפעולות השכל לא יקבלו החרטה.

כיצד בכוחו של  107קנה מידה זה שימש את רי"א לבאר באופן לוגי את מנגנון החרטה בתהליך התשובה.

 .זכויותלנעשות לו הזדונות ולזכות את האדם ב ,הרהור החרטה להשיב את המעשה אשר נעשה

האדם המביע חרטה לאחר המעשה, מביע כי אינו רצה בקיום המעשה ומימלא העבירה שעשה נחשבת 

 כמעשה מאונס ולא מעשה בחיריי.

זה יורה שנתחרט חרטה גמורה וגמר בליבו שהפועל שעשה בראשונה היה בטעות ובלי דעת והשכל, 

כמו שאין ראוי שיוגנה על הפועל , ואין ראוי שיענש האדם על העבירה כזו, אחר שהוא מתחרט עליו

 108שנעשה בטעות ובלי ידיעה.

יישם בהתאם לתחושה הלב לאחר המעשה  מן האונס ומן הרצוןהמעשה המעורב  את העיקרון המכריע את

  109הן במצווה:רי"א הן בעבירה 

תחילתו, ושאחר שנעשה ירצה ברצון ב וכן הפועל הטוב לא ישובח האדם עליו, אלא אם כן נעשה

בקיומו, כלומר: ירצה שיהיה עשוי ולא יתחרט עליו, שאם יתחרט עליו הפסיד שכרו ולא תחשב לו 

                                                                                                                                                                      
: ירושלמי, השכלתם 44-42חיפושי זהות, עמ' דוד, כתב המלצה: ד'וליה,  :יהודים ואנוסים אדורדס,הנ"ל, אנוסי: 

על הרשב"ץ, ראה לדוגמא: קלנר, רשב"ץ: . על בעיית האנוסים בא"ה, ראה לדוגמא: אופיר, קריאה. היהודית
       הנ"ל, כפירה: אריאלי, הרשב"ץ: פלדמן א', ר"י: קדוש, רשב"ץ. 

104
 .12והערה  125 , עמ', ראה: לעילבמשלים עמדתי כבר בפרק הטיפולוגיעל השימוש  
105

עמד על  מעניין כי רי"א הקדים את דברי חז"ל לאריסטו, אולי יש כאן מן המגמה שציינתי בפרק אשר 

 הטיפולוגיה של חברי החוג, בדומה לדרכו של הרח"ק אשר הקדים את התורה לעיון כך עשה גם רי"א בספרו. 
106
 ראה: רי"א, עיקרים, שם, עמ' תקעד.  
107

בדיון על התשובה הציג רי"א שני רבדים: האחד, רובד מיסטי המופיע במ"ד פכ"ה, והשני, רובד לוגי המופיע  

. על התשובה 109-105הציג קושיות ופתרון, על הדיון הזה ראה: בדלוב, העמדת, עמ'  במ"ד בפכ"ז, בכל רובד
 במשנת רי"א, ראה לדוגמא: הרוי, התשובה: ארליך, חטא: ויסבליט, רעיון התשובה: שלוסברג, התשובה. 

108
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ז, עמ' תקעה.  
109
 ות עשה וגם באזהרות, כפי שציינתי בתחילת הדיון. בדומה לתפיסתו כי כוונה צריכה להתלוות גם במצו 
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וזה דבר ביארוהו רבותינו ז"ל במסכת קידושין, על מה שנאמר ביחזקאל "ובשוב צדיק  לצדקה.

צה זכאי וכמחצה חייב חמם: ולהוי כימות" והקשו ש]...[  לבמעלו אשר מע]...[  מצדקתו ועשה עוול

ומתרץ: "אמר רב בתוהא על הראשונות". הנה נראה שאפילו הפועל הטוב אין ראוי שישובח עליו או 

יקובל עליו שכר, אלא אם כן רוצה בקיומו ואינו מתחרט עליו אבל אם יתחרט עליו הרי הוא כאילו 

 110לא נעשה ואין ראוי לקבל עליו שכר.

מצוות עשה שקיים, הרי הביע בכך שהמעשה הדתי שעשה היה מאונס ובכך הפסיד אם התחרט האדם על 

 את  שכרו וביטל את המצווה שקיים.

ציב רי"א את הבמצוות לא תעשה, כך  הןשת במכלול המצוות הן במצוות עשה בדומה לכוונה הנדר

ודעות מקסימלית מן הן על מצוות לא תעשה ובכך שוב דרש מ ,עשהלא על מצוות הרהור שבלב ה חרטה,ה

על שני  לעבודה הפנימית המתרחשת באדם פנימה ,להרהור שבלברי"א תן הכוח שנ האדם על מעשיו.

  יצר. ר שאמערכת העיקרים  הולמת אתאופניה: הכוונה והחרטה, 

כיון שכל אמונה  ,הקדים רי"א וטען כי העיסוק בעיקרים טומן בחובו סכנה גדולה ספר העיקריםבפתיח ל

לצד הסכנה ראה רי"א חשיבות רבה  111או מצווה אשר תוגדר כעיקר ביכולתה להוציא את האדם מן הכלל.

יזדהה עמה ויקיים את המעשה הדתי  112,בעיסוק בעיקרים על מנת שהמאמין יכיר את מערכת הדת שלו

ואף ניסה לעקוב אחר קנה ת העיקרים בר שיש צורך לקבוע קנה מידה להעמדרי"א ס 113.וידע מתוך הבנה

של מונה  116רשימת כ"ו העיקריםב 115הרמב"ם, רשימת העיקרים שלב 114:ר קדמו לושאות מידה ברשימ

אך עיקרים  ,רי"א קנה מידהברשימתו מצא ר שארח"ק , הלוא הוא עיקרים ששהוברשימת המונה  אנונימי

מעיון בעיקרי רי"א וניתן להצביע עליהם בכל דת.  פרטיקולריים לדת היהודית אינםאלו, אליבא דרי"א, 

רשימה שקבע ן ההרבה יותר מ רשימתו החמירה ,על אף שהעמיד שלושה עיקרים בלבדנמצא כי בפועל 

רשימתו בעוד הרמב"ם תחם את הכפירה לי"ג אמונות בלבד, הרמב"ם ובכך יצר סכנה מתמדת לכפירה. 

רה מן השמים ושכר ועונש כיון שהללו טמונות בכל מצווה הציבה את האמונות במציאות האל, תושל רי"א 

כפירה באחד מן לידי בא שעושה האדם כל עבירה בעולה כי כך וועבירה הקיימות במערכת המצוות. 

נה פרי יהיתיר את החומרה שר שאשל רי"א חייב להיות זה  בפרקי התשובהעל כן הפתרון  117.העיקרים

                                                           
110
 'שלוש הנקודות' במקור. כי סימון  אצייןראה: רי"א, עיקרים, שם, עמ' תקעה.  
111
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"א, עמ' ה.  
112
ראה: רי"א, שם, פ"ב, עמ' יד. "ומכאן הותר לכל חכם לב, לחקור בעיקרי הדת ולפרש הפסוקים בדרך מסכים  

 אל האמת לפי דעתו."
113

חשיבות זו ניכרת אף בתמיהה שהעלה רי"א על כך שחז"ל לא התמודדו עם הסוגיה כפי שעסקו בדיני  

כא. "ויותר קשה מה שלא נמצא -בלבד, ראה: רי"א, שם, פ"ג, עמ' כממונות ונזקי אדם שהם רק הנהגת הגוף 
הם שורשים ויסודות לתורה אלוהית, אחר שעיקר לרבותינו ז"ל בזה דיבור מבואר והיה ראוי שידברו בעיקרים ש

: בדלוב, 543ההצלחה האנושית וגמול הנפשות תלוי בהם". על תמיהה זו, השווה: אורבאך, עמודי, ב, עמ' 
 .  52-51העמדת, עמ' 

114
 כא. -י"א, עיקרים, מ"א, פ"ג, עמ' טוראה: ר 
115

האם הוא מספר מחייב, והאם עמדה בדיון המוזכר בפ"ג דן רי"א אף במספר שלוש עשרה במטרה לברר  

לפני הרמב"ם קבלה בדבר מניין עיקרי הדת. ראה: רי"א, שם, עמ' טו. בשאלה זו עסקו חכמים נוספים, כמו: 
ל ור' דוד מסיר ליאון ובדומה לרי"א הגיעו למסקנה כי המספר י"ג סתמי ואינו מחייב, ראה:  אהרשב"ץ, האברבנ

את רשימת העיקרים שהעמיד הרמב"ם במספר הזדמנויות בחיבורו, ראה . רי"א ביקר 77בדלוב, העמדת, עמ' 
לדוגמא: רי"א, עיקרים, מ"א, פ"א: שם, פ"ג: שם, פי"ד: שם, פט"ו: שם, פכ"ו. ספרות המחקר עשירה בדיונים 

-171המשווים בין רשימת העיקרים של הרמב"ם וזו של רי"א, ראה לדוגמא: שביד, רי"א: גוטמן, דת ומדע, עמ' 
 . 122-112: קלנר, תורת, עמ' 170

116
ר' דוד אבן ביליה כבר עמדתי בפרק על תכלית התורה,  עםמונה אנונימי  הזיהוי שלאפשרות על שלילת  

  .50הערה  259 עמ'ראה: לעיל, 
117

בדומה לדברי הר"ן: "כי פועל העבירה איננו כי אם עבירה אחת, והמחשבה בה כפירה בשורשי המצות כולם  

ר"ן, דרשות, אפשר שיעבור אדם עבירה מבלי שתהיה בליבו כפירה בשורשי התורה ]...[" ראה: ה]...[ כי אי 
 רא. -הדרוש החמישי, עמ' ר
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הפתרון כפי שראינו הוא בקלות החרטה. האדם בעזרת הרהור כנה מצהיר כי לא רצה בקיום  118.תפיסתו

 הינו אונס. אשר נעשה אינו רצוני ובחריי אלא המעשה בכך קובע כי המעשה, ו

הכוח הפנימי של האדם המתגלה  יש בפנינו מערכת דתית שלמה ומאוגדת ברצף מארגן המאדיר את

המנכיח באופן  פיון תודעתי של מחשבה ורגשא בעל . רצף מארגןון והחרטהאופנים: הכוונה, הרצ הבשלוש

תדיר את האל ואת תפקיד האדם לאהבה אותו. במערכת זו כל עבירה באה עם מחשבה של כפירה בעיקר, 

כנעות בפני האל וכך יכל מצווה באה עם מחשבה של אמונה בעיקר. העבירות והמצוות דורשות כוונה של ה

רוצה בקיום המעשה שהיה מנוגד לתפקידו.  שאינוהאדם ל ש בכוח מחשבתובכח החרטה, התיקון בא  אף

 ההנחה היא כי רצון האדם הוא לעשות את רצון בוראו באופן תמידי וכל חריגה מכך תתוקן על ידי חרטה. 

ל ההוא לידו בכל אותם התנאים ויכבוש יצרו לאהבת השם יתברך ולא ישוב ועכי כשיבוא הפ

ונתבאר לפי זה שהעבירה שמתחרט עליה כראוי, ואינו לעשותו, זה יורה שנתחרט חרטה גמורה ]...[ 

רוצה בקיומה, הנה זה יורה שלא נעשה הפועל ההוא ברצון גמור. ושאם הונח לרצונו הפשוט, לא 

ול הימנה צון גוזר עתה. והראיה שבא דבר עבירה זו לידו פעם אחרת וניצהיה עושהו לפי מה שהר

מדעתו וברצונו ובבחירתו, להיות משער שהדבר ההוא רע בעיני ה', ושאין ראוי לאדם לעשות מה 

 119שהוא רע בעיני השם יתברך.

את  האדם צריך לתקן אף כאן את המעשה בפועל.ולה הרוחנית הדגיש רי"א הפע לצד האדרתבד בבד, 

כלומר,  המעשה בפועל, להגיע לאותם תנאים של העבירה ולכבוש את יצרו לאהבת השם ולא לחטוא.

 המעשה הנכון.  נצרךהמחשבה אינה מספקת אלא 

ממכלול הגותו של רי"א עולה כי כל מעשיו של האדם דורשים מודעות. בקיום החובה הדתית נדרש האדם 

ירה נדרשת ממנו תודעה דתית. בדרך זו, בדומה לר"ן ולראב"י, לכוונת הלב, ואף בשעה של הימנעות מן העב

 120תבע רי"א מן האדם כוונה מקסימלית ותודעה דתית מקסימלית המציבה את האל במרכז החיים.

אחז בגישה הדטרמיניסטית אשר פנינו פיתוח רעיון תוצרת בית מדרשו של רח"ק. רח"ק יש ל ,לטעמי

את  אףבתיות זאת כוללת יוס ,העולם נוהג באופן סיבתי –את מקומה של הבחירה החופשית וצמצם 

וטונומי בפנימיות ישנו אי א ,אך ותו הינן חלק מסיבתיות הכרחית זו.ותוצאות התנהג ,פעולות האדם

  121בשרשרת סיבתית זו. האדם שאינו נשרך

ות ]...[ שהתכלית הנכסף בעבודות ובפעלות הטוב, הוא החשק והשמחה בהם שאינו דבר זולת ערב

וכאשר נעדרה הנפש מהחפץ הזה, כמו שיהיה האדם מרגיש אונס והכרח הרצון לפעל הטוב ]...[ 

בפעולתו, והנה הפועל ההוא לא יפעלהו הנפש, ולא יתחייב ממנו דבקות ופרוד, למה שיהיה הפועל 

 122מופשט מרצון נפשי, ולזה לא היה ראוי לגמול ועונש כלל.

                                                           
118
 . 122-120ראה: בדלוב, העמדת, עמ'  
119
 תקעה. -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ז, עמ' תקעד 
120

ספון האדם בבית המדרש  בשעה בהאינה מתרחשת בהגותם כי הצבת דרך חיים זו  יש לתת את הדעת 

 פוקד את הקהילה היהודית.שמשבר נוראי  דרך חיים זו בשעה את הציבובנחת ובשלווה, אלא חכמים אלו 
נראה  מן האדם תודעה דתית טוטאלית וכוונה מקסימלית השמה את האל במרכז החיים. בשעה קשה זו נדרש

האדמו"ר מפיסצנה בגטו בורשה בימי השואה  העולה מדרשותיו שללי, כי ניתן להקיש דברים אלו עם הדרישה 
הנוראית להיות חסיד בייסורים. האדמו"ר לא דרש להיות יהודי בייסורים אלא את המדרגה של חסיד בייסורים. 

בדומה לכך, ניתן לומר כי חכמים אלו לא  פרשת החודש תש"ב.האדמו"ר מפיאסצנה, דרשות,  :לדוגמא ראה

 בתקופה זו אלא דרשו ממנו להיות דַבק. יהודי סתם דרשו מהמאמין להיות 
121

: רח"ק, ד"ה, הקדמת 168-147עוד על הבחירה החופשית של רח"ק, ראה לדוגמא: גוטמן, דת ומדע, עמ'  

  . 186הערה  281עמ' : לעיל, 276-268: רביצקי א', הרח"ק: צדיק, מהות, עמ' 60-34המהדיר, עמ' 
122
 . ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ה, פ"ה, עמ' רכא 
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חרות נפשית זו ראוי האדם לקבל שכר, חרות הנפשית היא באה לידי ביטוי בכוונה כשבאה לידי האדם על 

 ער על שלא הצליח לקיים את המצווה.ובצ חרטהאו במצווה, בשמחה המלווה למעשה יכולת לעשות 

    .הרגשת הלבאת אדיר רי"א את הכוונה, בדומה לזה ה

על ידה התכלית המכוון בה הוא השמחה, כי השמחה  הדבר הנותן שלימות אל המצוה כדי שיושג

נותנת גמר ושלימות אל הדבר הנפעל, עד שהפועל האחד בעצמו, כשיעשה בשמחה ובטוב לבב יקרא 

עשה בעיצבון יקרא 'פחיתות'. וזה דבר נתבאר במאמר השני מספר המידות 'מעלה', וכאשר י

על ההוא יקרא 'מעלה' ואם יפעלהו לאריסטו כי הנדיב כשיעשה פועל הנדיבות והוא שמח בפו

בעיצבון יקרא 'פחיתות', וכן נמצא הכתוב מייעד הגמול על עשיית הצדקה בשמחה, אמר "נתון תתן 

לו ולא ירע לבבך בתתך לו, כי בגלל הדבר הזה יברכך ה' אלהיך" תלה הברכה ב"ולא ירע לבבך" ולא 

 123ב"נתון תתן לו".

אך את החרות  124צו את התפיסה הדטרמיניסטית של רח"ק,אמ אמנם בפועל לא ניכר כי חברי החוג

מתן דגש לכוונה שבלב בכל צורותיה: רצון, בחרות זו יש  .אותה האדיר רח"ק ניתן למצוא בהגותםהנפשית 

 הדורשת את אהבת האל. חרות זו יוצרת תודעה דתית מתמדת . ושמחה כוונהחרטה, 

עבודתו מאהבה גמורה מבלי שיתערב בה שום צד ועל כן לא ישובח העובד מאהבה אלא כשתהיה 

הכרח ולא הרחקת נזק ולא קבלת תועלת כלל. וזאת היא האהבה המענגת שראוי לקבל עליה שכר 

 125נצחי בלתי בעל תכלית ]...[

בעלת אופי תודעתי של מחשבה ורגש עבודת האל. עבודה חברי חוג זה בעקבות הר"ן ורח"ק סללו דרך ב

 .ועל רצון על אהבת האל שבמרכזה שמחה המעידה

אין ספק שהדבר הנעשה בהכרח ואונס נעשה עם צער ויגון. ואולם עבודת השם ית' אין ראוי שתעשה 

ביגון ואנחה אבל בששון ובשמחה, כמאמר הפסוק מזמור ק': 'עובד את ה' בשמחה'. ועוד, שהכתוב 

ת אשר לא עבדת את ה' מיעד לנו עונש אם לא נעבדהו בשמחה, כמאמר הפסוק בפרשת כי תבא 'תח

אלוהיך בשמחה ובטוב לבב מרב כל'. והנה מזה ימשך שהפעל הנעשה בלי קבלת נדר אשר אפשר 

                                                           
123
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פל"ג, עמ' תיח.  
124

. עוד על תפיסת הבחירה ברז"ה, ראה לדוגמא: רז"ה, דרשות, 96-94ראה לדוגמא: רז"ה, דרשות, עמ'  

 עמ'סח. רי"א, עיקרים, מ"א, פ"ט, עמ' מג: מ"ג, פל"ו, עמ' תלג. רמ"ה, אבות ו, א, -הקדמת המהדיר, עמ' סה
 בדרך. במחקרו על מהות הבחירה בהגות היהודית בימי הביניים הוציא שלום צדיק . ראה: רביצקי א,278-276

מכלל זה את ראב"י. לדידו של צדיק, ראב"י בשונה מיתר תלמידי רח"ק שילב את עמדת רבו אם כי לא אימץ 
"ק רבה שיצר צדיק בין ראב"י ובין רח. אאיר כי לטעמי, הק280-276עמ'  אותה במלואה. ראה: צדיק, מהות,

בסוגית הבחירה מטושטשת יותר. צדיק טען כי: "ר' אברהם אינו מזכיר בשום מקום בספרו שהשכל והרצון הם 
: "רצה בזה ראה כי דברים אלו  נוגעים לעניין. נראה לי כי 277סיבות לחופש האנושי." ראה: צדיק, מהות, עמ' 

מושל בעצמך על הטוב ועל הרע  בראתי אותך בדרך שתדע בעצמך ושתבחין בין הטוב ובין הרע ושתהיה
הגורמין המות והחיים. ועשה לו הזהרה וצוה לו ובקש ממנו ית' ללכת בדרך הטובה לטוב לו. לא כי הוא ית' 
מכריחו על הטוב או על הרע. כי הכח והיכולת והרצון על הבחירה נתונה היא בידו." ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 

אלו מבארים יפה את מה שאמר כבר קודם: "ומפני זה נצטוה המין  ( דברים10-5, שורה 23)א"ש, עמ'  553
האנושי ונתנו לו צווים רבי' וחוקים ומשפטים לשמור, כל כי השכל על הטוב והרע והיכולת על הבחירה והרצון 

, שורה 22)א"ש, עמ'  552לבחור אי זה דרך שירצה ועל זה יתחייב גמול ועונש ]...[" ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 
-בהגותו של ראב"י קיימת מערכת סיבתית. אמנם ( דברי ראב"י אלו נותנים בחירה חופשית בידי האדם5-3

דטרמיניסטית אך מי שדבק באל פורץ אותה: "אשר בידו הבחירה והיראה מכאן כי האדם הוא יכול לבטל הגזרה 
 לוגית של חברי החוג. (, בדומה לתפיסה האסטרו19-18העליונה." ראה: רוזנברג, שם. )א"ש, שם, שורה 

125
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פל"ו, עמ' תלד.   
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ולזה אפשר שנעבוד בו האל ית', יותר טוב מהפעל הנעשה באמצעות הדר אשר  שיעשה בשמחה,

 126להעשותו באונס והכרח אי אפשר שיעשה בשמחה, ולזה אי אפשר שיעבד בו האל ית'.

העבודה משמחה מעידה על קבלת תורה מרצון בשונה מעבודה מעצב כפי שהסביר רז"ה בדרשתו כי 

  127המעידה על קבלת תורה מאונס.

 עובדי האל לסוגיהם

. בקרב יראתו ואהבתו ,דבקות האלתכלית התורה באת חברי החוג ראו בפרק הקודם ציינתי כי  

אבקש לעמוד על היחס בין  ות בו שמשו בערבוביה.מושגים של אהבת האל, יראת האל והדבקחברי החוג ה

 . המושגים לאור הגותו של רי"א

מיראה. זה האחרון  בספר העיקרים ניתן שלושה סוגים של עובדי השם: עובד השם מאהבה, עובד השם

מיראת  בדומה לדברי הר"ן: האחד, עובד השם מיראת העונש והשני, עובד השם נחלק לשניים,

   128הרוממות.

דיון על העובד אותו בניתן למצוא ואף  129,נמצא אף הוא בפרקי התשובה לסוגיהם השם על עובדי הדיון

ביא רי"א את דברי חז"ל: "עובד שלא לשמה" ומאמר "שבעה , שם היפרק לב של המאמר השלישמיראה ב

 בדומה לדיונו של הר"ן בדרשותיו.   פרושים הם"

תקבץ כוחותיה אליה כשתשער איזה דבר מחרידה. ענין היראה בכל דבר הוא: היסוג הנפש אחור וה

וזה על שני פנים, אם שתשער איזה דבר מזיק, ותחרד ממנו מיראת ההיזק שתשער שאפשר שיגיע 

ממנו, ואם שתשער איזה דבר גדול ורם ונישא וגבוה מאוד ותחרד ממנו כשתתבונן דלות ושפלות 

נזק מן הדבר ההוא ולא תירא עה ערכה, בערך אל הדבר הגדול ההוא, אף אם לא תשער שיגי

     130ממנו.

האדם המקיים מצוות מיראת העונש או מאהבת השכר נחשב בעיני חז"ל כעובד שלא לשמה, אך גם עליו 

לעומתו,   131בא לשמה. -אמרו לעולם יעסוק אדם בתורה ובמצוות אפילו שלא לשמה, שמתוך שלא לשמה 
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בדומה לביאור רח"ק בא"ה את מאמר חז"ל: "ויתיצבו בתחתית ההר מלמד . 129ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  

שכפה עליהם הר כגיגית אם תקבלו מוטב ואם לאו שם תהא קבורתכם ההדר קבלוה בימי אחשוורוש" כדוגמא 
נקנית ברצון והגמול ניתן על ההשתדלות והשמחה: "]...[ כלומר, אחר שנראה שבאמצעות  לכך שאמונה

השמחה שהיו שמחים על הנסים ועל הפרקן שנעשו להם בימים ההם, קימו מה שקבלו כבר, הרי המודעא 
 בטלה מאליה. כי הערבות והשמחה, שבו נתלה הגמול באמונות, כבר היה על השלמות בימי אחשורוש." ראה:

 רכה. -רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ה, פ"ו, עמ' רכד
127

בדומה למשל אבר הביא ר' יעקב קרנץ, המגיד מדובנא, כשדרש את הפס' בישעיהו מג, כב: "ולא אותי  

 קראת יעקב כי יגעת בי ישראל", ראה: קרנץ, ר' יעקב, כוכב מיעקב, הפטרת פר' ויקרא. 
128

יתברך כדי שישיגנו הגמול וייטיב לו ה' יתברך בעולם הזה "כי העובד מיראה שני מינים: האחד, שיעבוד ה'  

ליון הממון יובעולם הבא, ומאשר ירא לנפשו פן יענישנו ה' יתברך על העבירות בעולם הזה באובדן הבנים וכ
לא יעשה המצוות ולא ירחיק העבירות רק לתועלתו ולחמלתו על גופו ונפשו. וזהו  –וזולתו מן הרעות. סוף דבר 

ו: 'פרוש מאהבה פרוש מיראה' או שהוא מכלל העוסקים במצוות שלא לשמן. והחלק השני הוא שאמר עלי
שתקבל הנפש זיכרון רוממותו יתברך וגבורותיו ונפלאותיו והזיכרון והידיעה הזאת יהיו מקובלים בנפש, ומצויים 

צויים בה בכל עת, ויהיה בה בכל עת, ונעצרים וחרוצים בלב, ותקבל הנפש על זה מורא גדול, ובושה וצניעות מ
דבר נמנע לנפש לעבור את פי ה', כאשר יירא העבד את רבו והבן את אביו גם כי יוודע אליו שלא יגיענו נזק 

, אף בדרוש השלוש עשררעו. אציין כי טקסט זה נשנה -." ראה: הר"ן, הדרוש השביעי, עמ' ערהבביטול מצוותו
ון על הכוונה ועל העיקרים ובדיונים נוספים ניכרת השפעתו הרבה תקלב. בדיון זה כמו בדי-ראה: שם, עמ' תקלא

 של הר"ן על הגותם של חכמי החוג. 
129

"להורות שהתשובה צריך שתהיה לאהבת השם בה צריכה לבוא בשל אהבת האל: וששם קבע רי"א כי הת 

 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ד, פכ"ו, עמ' תקע.  "יתברך בלבד, לא להנאת הממון ואהבת הכבוד.
130
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פל"ב, עמ' תטו.   
131
 ראה: בבלי, סוטה כ"ב, ע"ב.  
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מצוותיו נחשב בעיני חז"ל ל'עוסק בתורה לשמה'. אדם המקיים מצוות מיראת ה' ואהבתו והיותו נכנע ל

  י ירא מהעונש או על מנת לקבל שכרשכזה אינו מקיים את המצוות כ

]...[  אלא מאשר יצייר בלבבו רוממות ה' ומעלתו, ובעבור זה הוא נכנע לעשות רצונו שהוא היראה

 132בח בה אברהם אבינו עליו השלום ]...[ והיא היראה האמתית שנשת

והיא התכלית שאליה האדם מגיע באמצעות מצוות התורה. בשעה  "יראת הרוממות" :יראה זו נקראת

שהאדם משכיל ויודע כי האל משגיח על מעשיו בסתר ובגלוי, ומפנים את פחיתות ערכו מגיע ליראה ובושה 

שעליה יקרא  'מלעבור על מצוות האל ולא לעשות רצונו: "וזהו עניין ציור היראה שראוי לאדם לירוא מה

  133האדם ירא אלוהים."

שהפחות יעבוד את  –יראת הרוממות, לדעת רי"א, הינה טבעית לאדם כיוון שהיא מחויבת מצד ההיגיון 

  134הנכבד. בדומה לכך השתעבדו בעלי החיים לאדם.

 משובח. המין זה של יראה הוא 

ומה לו, וכמו שישתוקק אשר טבע השכל יכסוף אליה. לפי שכל דבר ישתוקק אל מה שהוא בטבעו וד

כל אדם להשלים חפצי האדם השלם החסיד ולעבוד עבודתו בלב שלם ובנפש חפצה, מבלי תקוות 

  135השם יתברך, כי זה דבר טבעי אליו.גמול ויראת עונש, כן השכל ישתוקק לעשות ולהשלים רצון 

האל מיראת העונש. את עונשי התורה אליבא דרי"א נועדו להכריח את החומריות )טבע החומר( לעבוד את 

השכל אין צורך להכריח כיוון שבאופן טבעי האדם עובד את האל ונכנע אליו. יוצא מדבריו של רי"א כי שני 

מצד החומר, ויראת  –סוגים של עבודת השם מיראה נצרכים להשגת שלימות האדם: יראת העונש 

ל יותר יראת הרוממות. הימצאות ככל שתגדל מעלת הנפש ושלימות שכלה, כך תגדמצד השכל.  – הרוממות

    136מות שכלו של האדם.ילזו באדם מעידה על בריאות נפשו ושמדרגה 

ית האדם אשר לוהיא היא תכ כי אהבת האל כוללת בחובה את יראת האל ממכלול הדברים ניתן לסכם

  137תושג על ידי יראת הרוממות ושמחה בעבודת האל.

 

                                                           
132
 ראה: רי"א, שם, עמ' תטז.  
133
 ראה: רי"א, שם, עמ' תיז.   
134
ביחס  אהטבע האנושי הברי יראת חטא הטבעית היאהראי"ה קוק : " אף בהגותו שלנמצא  זהאציין כי מוטיב  

וה מורשה קהלת יעקב. ואין ולכל חטא ועון מצד התורה והמצ שי, והיא הטבע הישראלי המיוחד ביחלמוסר הכלל
טבע זה חוזר לישראל כ"א ע"י תלמוד תורה בהמון, תלמוד תורה לגדל תלמידי חכמים, ותלמוד תורה של 

  . 306-308ועמ'  . 278ג, עמ'  , פ"ו,אורות התשובה : הראי"ה, " ראה.קביעות עתים לתורה להמון הרחב
135
 ראה: רי"א, שם, עמ' תטז.  
136

ראה: רי"א, שם, עמ' תיט. במקום מביא רי"א ציטוט מאבוקרט: "מי שיכאב דבר מגופו ולא ירגיש בכאבו  

יראה וחרדה ממה שראוי שתחרד ממנו יורה זה על הנפש בהיותה ברוב ענייניו הנה שכלו מעוררב, וכן 
 " משמע כי היראה מעידה על בריאות הנפש. )ההדגשה שלי ח.ב.(  כלה.בריאותה ושלימות ש

137
יכר שהמטרה העליונה היא רי"א את יראת השם כתכלית, אך לפי פרקי התשובה נבהם ציין מקומות יש  

,אהבת האל
 

ראה: רי"א, מ"ד, פכ"ה, עמ' תקנג: "וזה שתכלית המכוון בתורה ובעשיית מצוותיה, לפי מה 
שביארנו במאמר השלישי, הוא אהבת השם. שהיא המביאה את האדם לשכר גדול המקווה לנפש." : והשווה 

שתקבע למ"ג, פל"א, עמ' תיא: "התכלית המושג אל הנפש בהיותה בגוף מצד קיום מצוות התורה, אינו אלא 
בנפש תכונת יראת השם יתברך. וכשיהיה בה התואר הזה ליראה את ה' הנכבד והנורא, תתעלה הנפש ותוכל 
להשיג החיים הנצחיים, שהוא הטוב הצפון לצדיקים, והיא הצלחת הנפש." ראה גם: רי"א, שם, עמ' תטו: "כי 

ה....תכלית החכמה להשיג יראת תכונת היראה שעל ידה יושג השלימות האנושי תימשך אל קיום מצוות התור
ה' ולהיות התכונה הזאת תכלית כל התכונות הנקנות מהתורה באמצעות עשיית המצוות." חשוב לי לציין כי 
רי"א סובר כי אהבת האל היא המדרגה הגבוהה ביותר ומכילה בתוכה יראת האל: "ולפי שאין כל אדם יכול 

הבה' ולא 'ירא אלוהים' בלבד." רי"א, שם, מ"ג, פל"ד, עמ' להשיג המדרגה הזאת, המגיע אליה יקרא 'עובד מא
 תכב. )על כן ניתן לומר כי יראת הרוממות + שמחה = אהבת ה'.(  
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 סיכום

. הלב בכלל המצוות ללא אבחנה בין סוגי המצוות את כוונת החוגבשונה מתפיסתו של הרשב"א דרשו 

תפיסת . בהתאם ללפיה כוונת הלב היא הקובעת את ערך המעשה של האדם בדומה להר"ן התוו דרך חיים

כלל תוך לבו של האדם, האדירו חברי החוג את העבודה שבלב. כוונת הלב ברח"ק בה קיים חופש מוחלט ב

לא אף במצוות מצוות עשה ויות לרצון האל בביניהם ודרישה לכוונה של צ יאציההמצוות ללא דיפרנצ

באופן מדת של כיבוש היצר לאהבתו יתברך. מתוך מודעות מתבהם נמנע האדם מן העבירה. כל זאת תעשה 

 יצרו חכמים אלו אסכולה בה הערך העליון שלה הוא הגורם הדתי היינו, הכוונה לציית לרצון אלוקים.  זה

תוֹרָה "על דברי המשנה באבות: את הדיון בביאורו של רמ"ה אבקש לסיים  בִי מֵאִיר אוֹמֵר כָל הָעוֹסֵק בַּ רַּ

, אָהוּב אי הוּא לוֹ, נִקְרָא רֵעַּ כָל הָעוֹלָם כֻּלוֹ כְדַּ לָא שֶׁ רְבֵה, וְלֹא עוֹד אֶׁ ה לִדְבָרִים הַּ  138".לִשְמָהּ, זוֹכֶׁ

' מבטא רֵעַּ  הכינוי: ' 139יחס של הדדיות בין האדם לאל.כביטוי לאָהוּב עַּ ורֵ אר את שני הכינויים: יברמ"ה 

את דבקות האדם באל. הדבקות מתוארת כפעילות טוטאלית ואבסולוטית של התרכזות נפשית באל, 

השתדלותו "לא יפרדו רעיונותיו ממנו לא בעיון ולא ב 140בדומה לדברים שראינו אצל הר"ן, רי"א וראב"י.

' מבטא את אָהוּב הכינוי: ' 141."ומשגל ודומה להםבמאכל בהמוניות ולא בהשתמש]ו[ בעייונים גופיים 

   142.למקום אָהוּבזוכה ונעשה  – למקום ומדבק באל באופן טוטאלי רֵעַּ השגחת האל על האדם. העושה עצמו 

ואפילו לבחירה, כי לפעמים והכונה היא שיהיה מושגח בהשגחה פרטית, לא ימסרנו לשום מנהיג, 

הבחירה תתבלבל ]...[ ואמרו 'אהוב' סתם, לרמוז אל מי שבידו היכולת האמיתי להצילו מכל דבר 

רע ויישרנו אל הטוב ]...[ ר"ל שיהיה מושגח ששלא יצא מתחת ידו דבר בלתי מתוקן ]...[ שישמרנו 

בה מוליכן אותו' הוא למי שאינו  השי"ת בין בשוגג בין במזיד ]...[ ואז"ל 'בדרך שאדם רוצה לילך

 143אהוב.

האדם חברי החוג סללו דרך בעבודת האל מתוך אהבה וקרבה השמה דגש על העבודה שבלב מתוך שמחה. 

לו השגחה  תמובטחשמירה בדרך ו לו תות והכנעה לקיום רצון האל, מובטחהנמצא בתודעה מתמדת של צי

  . 'דושק'ו 'ירא' 'אָהוּב ' לבחירות טובות והוא ייקרא

 

                                                           
138
 ראה: אבות, ו, א.  
139

מעניין לציין כי יחס של הדדיות אף מופיע בדרשות רז"ה בביאורו לתפילה. שם הציג רז"ה את התפילה כדו  

ותשובת האל מגיעה בלימוד התורה. הטקסט התורני מוסר לאדם את דבר שיח, שבו פונה האדם אל האל, 
האל. "'המתפלל מדבר עם אלוהיו והמעיין בספר תורה אלהיו מדבר עמו' ראה כמה הפליג בשבח שני אלה 
הפעלות, כי המשיל האחת מהן לדבור האדם עם האלוה, והאחרת כי ידבר אלהים את האדם", ראה: רז"ה, 

 . 142דרשות, עמ' 
140
 . 64והרמב"ן, ראה: לעיל, הערה  
141
  .276 עמ', ראה: רמ"ה, אבות, ו, א 
142

רמ"ה סבר בדומה לרח"ק כי בטבע שורר דטרמיניזם חמור, אך בשונה מרח"ק ראה בבחירת האדם נס פלאי  

בחירת האדם הינה יכולת פלאית המאפשרת לאדם לבחור . המבקיע את המערכת הסיבתית הדטרמיניסטית
ראה: רביצקי א', בדרך. אביעזר רביצקי עמד  .אך טמונה בה סכנה גדולה לנפילה ולבלבול כבריאה חדשה

במחקרו אף על היחס בין דטרמיניזם פיסי חמור בטבע ובין תפיסת חופש הרצון כגילוי פלאי בהגות סכולסטית, 
.243-241ראה: שם, עמ' 

  

. ראב"י נמצאת בא"שהתפיסה דומה כי בשל דבקות האדם האל שומר אל האמין ומיישר אותו אל הטוב  143

ר"ל בשומרי המצוות הש' ית' יסיר מעל בשרו לב סבר כי המאמין השומר את מצוות האל זוכה ללב בשר שומע: "
ולשמור מצוותיו עד שאם האבן המונעת אותו מלשמור מצוותיו ומלשמוע תורתו ונותן לו לב בשר לשמוע תורתו 

יקל אדם בתולדת אחת מן מצוות היותר קלות וישען על חכמתו אע"פ שיהיה היותר חכם לא יחסר עכ"פ שלא 
)א"ש, עמ'  604ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  "יפלו הגוף והנפש אל חולי רע ולמדוה מצרים ויבא לידי סכנת מות.

 (.16-12, שורה 68
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 הסברת המצוות

מד על מכה בפטיש'. לאורכה של העבודה הן בחלקה הראשון שעבבחינת 'רק זה בא כמאסף ופ 

חלקה השני שעמד עד כה על תכלית האדם, תכלית התורה, ועל הן במשותפות של חברי החוג, התמות ה

הכנתי את התשתית לדיון על דרכי הסברת המצוות בחוג זה.  ,וההיחס בין האל המחוקק ובין האדם המצוּ

אך בפרק זה על פי רוב מתייחסת תורת טעמי המצוות מעצם טיבה לטעמה וייעודה של המצווה הבודדת. 

 רה של המצווה הבודדת למערכת הדתית כולה. שמו דגש מיוחד על הקש  אראה כי חברי החוג 

לתפיסה כי את הפעולה הדתית יש לעשות מתוך הבנה והזדהות, כפי שכבר ביארתי, מתודה זו באה בזיקה 

לא די רק בקיומה הפיזי אלא נצרכת בה כוונת הלב. את הכוונה וההתרכזות הנפשית באל הציבו חברי 

לצורך מטרה זו העמידו חברי החוג את מערכת התורה והמצוות ואת הדרך להשגת החוג כדרך חיים. 

כמערכת שביסודה עומדים עקרונות כלליים אשר מהם נגזרים פרטי פרטיה שלמות האדם במבנה אורגני, 

הבודד, מתוך הבנת משמעותה הרחבה של -חיזוק המעשה הדתישל הדת והאמונה, במטרה שזה יביא ל

לצורך זה, בין היתר, נתנו חברי החוג לגיטימציה לחקירה  הדת בהקשריה האונטולוגיים והתאולוגיים.

ת ספקות תאולוגיות, ואף תבעו את החקירה בטעמי המצוות, כי היא המובילה את אודות עיקרי הדת והתר

כפי שכתב , ולהשגת שלמותו של האדם פעולה הדתית מתוך הבנה והזדהותהם קיול ,שיטתםל ,המאמין

 רמ"ה:

אי אפשר להשיג השלמות באמיתות, אם לא בהשתדל בידיעת התורה הנזכרת בב' מינים. האחד, 

ות המצוות, כאלו תאמר מה הסוכה שצוה ה' יתברך לישב בה זמן מה מהשנה, ידיעת איכות ומה

ומה הם הדברים המכשירים והפוסלים אותה ובאיזה זמן והדברים שיחוייב להתנהג בה, והדומה 

לזה, שהם פרטיהם ודקדוקיהם. ויצטרך להקדים ידיעה זו בהיותו נער, יען יקדים ידיעה זו בהרגל 

היה לו לקנין חזק, גם כי יזקין לא יסור מהם. השני, ידיעת סבות המצוות וידע לכוון בעשייתם וי

וטעמיהן כפי האפשר. וידיעה זו לא יתכן להשתדל בה עד היותו שלם בידיעה הקודמת, כי ידיעת 

  1דקדוק עשייתן תיישר אל ידיעת טעמיהן.

עת את הדינים לעסוק בתורה בשתי דרכים גם יחד: האחת, לדאת האדם  תחייבמ ההגעה לשלמות

עשיית המצוות מחייבת את ידיעת  –. כשיש יחסי גומלין בין השתיים והשנייה, לדעת את טעמי המצוות

    הדינים והם יביאו אל ידיעת הטעמים.

לה הדתית מתוך לקיום הפעוחכמים אלו כי בפועל על אף החשיבות הרבה שנתנו  ,מעיון בטקסטים עולה

צרופה בכל פעולה רוחנית או תוך שהם מציבים כיעד את הכוונה הטוטאלית ותודעה דתית  ,ידעובנה ה

 האם אין הדבר מתמיהסברה שיטתית של המצוות. מהחכמים הנמנעו בפועל  ,אותה עושה המאמין המונית

ם שעסקו בהם ולו אנרי'לא נמצא מבין המנעד הרחב של הז ,שלאור המטרה אותה הציבו ולשמה פעלו

מן המצופה הוא או לחילופין, יציג הסברה שיטתית של המצוות כדוגמת: ספר החינוך? ר שאחד א חיבור

 עולה תמונה של הטקסטים,בפועל, מן  אך 2.הקיימת יותר בתוך הגותםרחבה למצוא הסברה שיטתית 

  ם.חלקית שנעשתה אגב אורחא בכתביההסברה 

 "ק בהקדמה לא"ה, ועליו עמדתילכתי עליו עמד רחה  המודל ה בעזרת תמיהה זו ניתן ליישב נראה לי כי

לא היה רק עניין ר ראינו כי שא, של רח"ק לא בכדי על אף סגנונו הקצר והתמציתי בפרק המתודולוגי.

המודל  בחר רח"ק להציג את, מצו חברי החוגיאותה א "על דרך הקיצור" ה שיטה מחושבתוומנטלי אלא הי

לכתי הוא  המתאים יותרמקומו לכאורה בעוד ש ,אולוגייבור התבהקדמה לחלכתי ה  ה בהקדמה לחיבורו הה 
                                                           

1
 .42רמ"ה, א"ב, עמ'  
2
בדומה לחיבור של ר' יוסף הבא משושן שכתב חיבור על טעמי מצוות עשה, וייחד חיבור נוסף על טעמי מצוות  

 שמואלי, טעמי. -לא תעשה. חכם מקובל זה פעל ככל הנראה בסוף המאה הי"ג בקסטיליה, ראה: זקס
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התפיסה שיבוץ המשקל לקודקס ההלכתי של הרמב"ם.  להוות תשובתעתיד היה ש', העתידי 'נר מצווה

עומדת התפיסה לכתי זה ה  מודל  אולוגי, לא נעשתה במקרה. בבסיסו שלההלכתית כהקדמה לחיבור הת

באופן תמידי,  3","מקור מבוע כל השלמויות כולם –האל  ,רה הראשוןוקממנובעת התורה  לפיהת הרעיוני

התורה שבכתב.  ,והתורה שבעל פה נובעת באופן תמידי ממקורה הראשון ,מחודשתתמידית בבחינת בריאה 

מקור ומבוע לכל הפרטים. לאור משמש הכלל באופן בו  נלמדה ההלכהבבית המדרש  ,ותפיסה ז לאור

בזיקה  הסוגיה ההלכתית נלמדתתלמודי, בו -לכתיה  כמאפיין ללימוד הג מידות "יהעיסוק ב הפך ,תפיסה זו

לכתי כמסורת הנובעת את המשא ומתן הה   אדירהשיטה אשר ה –ונובעת ממנה  לסוגיה התלמודית,

לכתימודל אך  4ממקורה הראשון. חום רק בהלכה ,זה ה  חיבור ב שמוייהתכוון לרח"ק , אלא לא נותר תָּ

בדומה אולוגי. החלק התהקדמה של המודל לרף וצת, לכן עיקרים למערכת הדתיה תדבהעמ אולוגיהת

לכתיההמודל את אף הם , ויישמו לרח"ק נהגו אף התלמידים , בהעמדת העיקריםאולוגיה, הם בתיבבכת ה 

 ,עצמאיחברי החוג לא עמדו על הפרטים באופן . בהסברת המצוותאף ו בפרשנות המקרא ובביאור המשנה

לדידם, העיסוק בפרט מתוך הבנת . כשהכלל משמש כמקור נביעההסבירו את הפרט בזיקה למכלול אלא 

על כן, לטעמי,  קיום הפעולה הדתית מתוך הבנה והזדהות.וק זילעיקרון הוא האמצעי לח-ההקשר למכלול

מצוות האין צורך בהנמקה של תם יטכי לשיתכן ואף א בהגותם הסברה שיטתית של המצוות, לא נמצ

ש"הם עיקרים לענפיה, שריגיה, ופרחיה לריבוי המצוות בהצגת כללים  יש צורךאלא , באופן זה כלל

  לקהל המאמינים.ון הדתי נאת המנגולהנגיש כפי שהסביר רח"ק, במטרה להסביר  5ופירותיה"

לכתי וססיבלפנינו עיקרון שמתגלה בחוג זה  ,במילים אחרות אולוגיה בהעמדת עיקרי מיושם הן בתה ,ה 

היבט דידקטי של זכירה, הקפה  מגלם בתוכואמנם קרון זה יע הן בהסברה הדתית של המצוות. הדת

בתפיסה קרון ישל העאך מהותו , להשפעות המתרחשות כרקע לתרבות בו פעל החוג בדומה ,ושמירה בנקל

פרט בהקשר יש לעסוק בבהתאם לכך ו ,של בריאה תמידיתממקורה ראשון נובעת השל תורה אולוגית ת

  .אולוגייםהקשריה האונטולוגיים והתעל דת מכלול הל

לכתי המודל הכיצד ראה בפרק זה א אצביע על עקרונות איתם הטעימו , בדרכי הסברת המצוותמיושם ה 

שהחכמים התעכבו  בודדותטעמים למצוות מקצת הומתוך עקרונות אלו אציג  6החברים את המנגנון הדתי,

  7.בצורה רחבה יותר בהגותם ןעליה

 טעמי המצוות בזיקה לכלל

חברי החוג הציגו את תכלית התורה תוך ציינתי כי תכלית התורה, תפיסת  על בשעה שעמדתי 

 מיון קטגורי לתרי"ג המצוות דרכישונה של על מספר  והצבעתיהתייחסות לחלקי התורה השונים, 

 . בהגותם

 לצדבהסברה הדתית  אףהתגלה הבדל צורני לצד מתודה זהה,  בהעמדת עיקרי הדת בו עיסוקבדומה ל

סברת המצוות המתודה לה – אם בכמות ,בשמותאם חברי החוג  הציגור שא בעקרונותהצורני הבדל ה

                                                           
3
 . 185ראה: רח"ק פירנצה, מ"ב, כ"ו, פ"א, עמ'  
4
 . 158-156 עמ'ראה: לעיל, רעיוני,  
5
ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' רנג. כינוי זה לריבוי המצוות הופיע אף בא"ש לראב"י: "הן הפארות  

 605והענפים המקיימי' אותו בזה העולם והשומרין נפשו מכל חולי ומדוה מצרים", ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 
 (.16-14, שורה 69)א"ש, עמ' 

6
שיטה זו, בדומה לדברים שכתבתי במישור המתודולוגי, יחד עם זאת במישור הגותו של ריב"ד נעדרת מ 

לימה רעיונית בינו ובין חברי החוג כפי שראינו. בהגותו של רז"ה הצבעתי על תופעה זו בפרק התוכני קיימת ה
 213רגן את הדת לאור מבנה המנורה בדרשה על זכריה, ראה: לעיל, מתודולוגי, עמ' יהמתודולוגי, בשעה שא

 ואילך.
  

7
באיזה אופן שייכת המצווה  –מתוך הבנה כי הטעם של המצווה הבודדת חשוב, אך המנגנון הדתי חשוב יותר  

 לכלל.
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החלק ן הן מ שבתוך הכללים הובאוהפרטים  קרון אשר ממנו נובעים הפרטים.יע-הצגת כללהייתה זהה: 

נמצא כי אף לעיתים  8.הן מהחלק הסיפורי של התורה ללא אבחנה בין השניים ,המצוות-התורההמעשי של 

 , וניכר כי הפרטים אשר כונסו תחתם ניתנוהפרטים טעמם שלכשימשו לעקרונות -ליםכלשמות שניתנו לה

 כדוגמא להבנת המנגנון הדתי כולו. 

 9:לפרטי התורה לשבעה עניינים שערך רח"ק בא"הקטלוג ב אפתחכדוגמא 

 הפרטים הנכללים בו הם (הטעם)הכלל  

מצרים מעמד הר סיני  פורי תורה במעשה בראשית, יציאתיס ויכולתו רוממות האל

  10ויתר הניסים

 חלק זה נחלק לשניים: 11"רבו מלמנות]...[ פרטים ב" חסדי האל

יציאת מצרים ביד רמה באותות בחלק הסיפורי נכללים: סיפור 

  נתינת התורה והפיכת העם לממלכת כהים וגוי קדוש.ומופתים, 

  –: א. מה שמעורר להבחין בחסדי האל בחלק המעשי נכללים

מקרא ההלל, שירי המקדש, כלי המקדש, קדושת שבט לוי, כבוד 

תלמידי החכמים ומוראם, מלך ושופט, שמירה על מבנה בית 

 .המקדש

 .עת שמאברכות קריוכל יתר סוגי ההודאות ו ב. ברכות

 חסד בזיקה לנתינת התורה:מצוות המורות על ה

מתנות כונה ולויה, מתנות עניים, כמו:  – 12"חוקי השבט הנבחר"

לוח עבדים, גמילות ילקט שכחה ופאה והשמטות, ש המעשרות,

 צדקה, אהבת האמת, הרחקה מאונאה ונזק. ,חסדים

ימים וההזאות, מעשה כלי המקדש , דרכי הטהרה, מספר  הנחלת דעות אמתיות והשגת האל

 בראשית ומעשה מרכבה ליודעי החן.

 .חלק המצוות: הציות לבית הדין, ציות להורים, עדים זוממין

 השגחת האל והנהגתו את הבריות

 

מסיפורי התורה והנביאים והכתובים. קורות דוד, כמו: דואג 

 מהותיהאדומי ושאול. עקידה, עקרות א

קרבנות )עולה, חטאת, חלק המצוות: התפילה, התענית בצרה, 

אשם( מילה, תקיעת שופר, השמחה בראש השנה ויום כיפור, 

ארבעת המינים, עבודת החג, שמיטה ויובל, ערלה ונטע רבעי 

אסורות וגדר עריות,  וביכורים, ערלה. שתי הלחם, מאכלות

 טומאה וטהרה, נזיר, טומאת המת, כישוף.

אים בתורה, הייעודים הרוחניים היעודים הגופניים הנמצ יהיעוד הרוחני והגופנ

 .במסורת

 ובליהמועדים, שבת, שמיטה ו –כל המצוות הזמניות  13עבודת האללהתעוררות האדם 

                                                           
8
פורי הנביאים והכתובים ולא רק מחמישה חומשי יאף מסהחכמים  בחוג זה במסגרת החלק הסיפורי הביאו 

סיפורים אודות נבל הכרמלי וברזילי תוך שימוש ב אב"יתורה. כמו: הטעם של קניית מידת הנדיבות שהציע ר
 594מ' הגלעדי ולמצוות מעשרות, תרומות, ביכורים )בכור אדם ובכור בהמה( והשלמים. ראה: רוזנברג, א"ט, ע

 לדוגמא: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' רנו. (. כך נהג רח"ק, ראה 10-6, שורה 60)א"ש, עמ' 
9
 פ"ב, עמ' רנג. ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, 
10
, ראה: בקטגוריה זאת אף את מצות הרגלים, לא לירא מהאויב, מי הסוטה, ניסים במקדשרח"ק בבעה"נ כלל  

 . 81רח"ק, בעה"נ, עמ' 
11
 ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' רנד. 
12
 ראה: שם, עמ' רנה. 
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ר הקרבנות, מצוות סוכה, ההזאה על מספר ימי המועדות ומספ

 ה, הטהרות והטבילות, הזאת המצורע.המצורע, קרבן עול

 .המילה, התפילין, ציצית, מזוזה

את האדם לכוון את פעולותיו לתכלית אחת להעיר  –כלאים 

 שהיא העבודה האמתית.

 מינו לעבודתו הרי הם כופר נפשינו, בהם נקריב עצ –קרבנות ה דבקות באל

מעבר לכך, כל המצות המפורשות שיצוין בהם  תומים.האורים ו

 אהבה, כמו: ואהבת את השם אלוקיך.

 

, והטור השמאלי את הפרטים שכינס רח"ק בתוך הכלל, הטור הימני בטבלה מציג את הכלל שיצר רח"ק

קרון, הפרטים יכי הדגש ניתן על הע עולהבממצאים מעיון ם מבלי להתעכב בעניינם. כשרבים מהם מוזכרי

 שניתנת תשומת לבתורה. כהן מן החלק המעשי של המן החלק הסיפורי של התנ"ך,  באו לצורך הדגמה הן

 .ומספר ימי המועדים סכך, הזאה במצורע, מספר ימי טהרהמצוות, כמו: אפילו על פרטים פנימיים בתוך ה

הנגשת הדת באופן ו ,המנגנון הדתי כולוהסברת  –הפרטים המכונסים מעידים על המטרה הכללית  מנעד

ישנם פרטים ששובצו בכמה . ומובן ומקומו במכלול המנגנון ברורשכל פרט במנגנון הגיוני, אורגני 

 בה נמנים – קטגוריה עצמאית קיבל הרעיון של חסד האלקטגוריות, לדוגמא: המועדים והקורבנות. 

תפיסה קטגוריה לחסד עולה בקנה אחד על ה הקדשת .של רח"ק פרטים רבים מכדי למנותם, כלשונו

ובתוך מכלול החסד , דהרעיונית המשותפת לחוג חכמים זה, בדומה להר"ן שסבר כי כל ההוויה חס

 14חסד עצום. הרבות הן היא חסד והמצוות נתינת התורה לאומה הישראליתהגלובלי 

וזהו החסד הגדול שעשה הקב"ה עם ישראל שנתן להם התורה כי עד שלא ניתנה התורה היו רב 

 העולם הולכי' לאיבוד מפני שלא היה להם אלוה, כי מי שאין לו תורה אין לו אלוה ומי שאין לו

 15אלוה אינו תחת הטוב ומי שאינו תחת הטוב הוא בהכרח תחת הרע שהוא ההעדר.

ה למצוות המורות על החסד בזיקה לנתינת מערך רח"ק חלוקה פנימית ונתן מקום וב  אף  זובקטגוריה 

 התורה.   

 חלוקות נוספות למצוות

ר שא שפטיםדעות, חוקים ומ: בפרק שעמד על תכלית התורה הצבעתי על החלוקה המשולשת 

כאשר את הפרק  17ריו ליעקב חוקיו ומשפטיו לישראל".: "מגיד דבלפסוק בזיקה 16הציע רי"א למצוות,

מלבד חלוקה זו,  18על החכמה, הרצון והיכולת של האל. בזיקה למרכיבי התורה המוריםרי"א כולו הסביר 

את טעם המצוות: האחת רי"א ביאר  לאורןש עוד שתי חלוקות למצוותעל בספר העיקרים  ניתן להצביע

                                                                                                                                                                      
13
הטענה הנוצרית כי תורת משה בבעה"נ הציג רח"ק את טעם זה כמטרת התורה כולה מתוקף שלמותה נגד  

אינה שלמה: "ונעבור על תורת משה ע"ה, נראה כל זה ממנה הראות מבואר, אשר יורה על תכלית שלמותה, 
והיותה משימה מגמת פניה לזה במצוותיה הרבים 'עשה' ו'לא תעשה' אשר לריבוים לא ינום ולא יישן שינה 

ן לא יהיה משועבד אל הרצון ואל התאוות.", ראה: רח"ק, חומרית, אבל יעורו עיני שכלו ויתעוררו אליו באופ
 . 80בעה"נ, עמ' 

14
  ואילך. 179ראה: להלן, רעיוני, עמ'  
15
 (.2-1שורה  62עמ'  – 27-24שורה  61)א"ש, עמ'  596ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
16
רז"ה. חלוקה בה החלוקה של את  וסיףשאראה להלן בדיון, יש להעל חלוקות אלה  .276עמ' ראה: לעיל,  

והשתמש במתודה שהפרט נובע ג, -עה חלקים בדומה למנורה, לפי זכריה ד, בת התורה כולה על שבהעמיד א
אליו כל הקנים  –נקודת הסוף את נקודת ההתחלה ואף מהווה את  מהכלל, כשהקנה המרכזי "משיבת נפש"

 . 6לעיל, הערה : 216-213פונים. ראה: לעיל, עמ' 
17
 קמז. ראה: תהילים,  
18 

  .276 עמ'מ"ג פכ"ד עמ' שסו: ראה: לעיל,  ,ראה: רי"א, עיקרים
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סק בעיקר מאמר השלישי עה כזכור, .של אותו המאמר ושל המאמר השלישי והשנייה בפרק כ הבפרק כ

ציג רי"א שלוש חלוקות שונות ה ,לאורך שלושה פרקים רצופים ,מר זהובמא השני: 'תורה מן השמים',

  19המיונים שהביא.גיון של המנגנון הדתי כל פעם מחדש לאור יהה ועמד עללמערכת המצוות 

הדברות. את עשרת הדברות ראה עשרת מצוות בזיקה למאמר השלישי הציג רי"א חלוקה לב בפרק כה

כעיקרים כוללים: "והיו אלה העשרה הם כללים כוללים השני מינים מן  20רי"א בדומה לחברי החוג,

רי"א הסביר כי התורה האלוהית המושפעת מן האל מורה בהכרח על הקשר  21".המצוות על זה הדרך

וה ובין האדם המצֻוה  וכיחה קבל עם ועדה על שהרי עצם שמיעת הציווי מפי האל ה –הישיר בין האל המצ 

וה המשגיח. ת שלושת כך אגב אורחא העמיד רי"א א 22מציאות האל, על תורה מן השמים ועל האל המצ 

בנוסף טען רי"א כי כללים כוללים לכל המצוות.  ,לשיטתו ,רת הדברות שהןבמרכזם של עשהעיקרים שלו 

כדי שיורו על הדברים הכוללים שיחוייב " האל רצה ביודעין להשמיע לישראל מפיו את עשרת הדברות:

וה ואם מצד העבד  האדם בהם מצד הקשר הזה אשר בין השם יתברך ובינו, וזה אם מצד האדון המצ 

 23".המצֻוה

"דברים הכוללים הכרחיים אל האדם בבחינת מה  –שתי קטגוריות: האחת נחלקות למצוות הזה אור ל

דברים כוללים  –השנייה  24.שבינו לבין השם יתברך והם הדברים המתחייבים על העבד בבחינת האדון"

מצוות בין חלוקה זו הולמת את החלוקה המסורתית של ניכר כי  שהם הכרחיים לאדם מבחינה מדינית.

לעמוד  פרק זהחר רי"א בב 25,למרות היכרותו עם טרמינולוגיה זו אדם למקום ובין אדם לחברו, אך בפועל

וה ומצֻוה. קיום המצוות השייכות -אדון ועבד על המהות של אלו: בחינת האדם מצד  לשני תחומיםמצ 

 וכך אלאדם כיצור חברתי, לשלמות האדם כיחיד ולשלמות ה יביא 26עצמו ובחינת האדם מצד היותו מדיני,

 .  כולה שלימות האנושיתה

עיקר תשומת  ,בפרקהדיון  ךעל כך שלאורבמחקרו קדם שעסק בטעמי המצוות בספר העיקרים תהה יונתן 

מתקשרת לקבוצה אליה היא שייכת.  ,המצוות בעשרת הדברותן לבו של רי"א נתונה לאופן בו כל אחת מ

המצווה נוגעת במערכת היחסים של היחיד עם  ניכר כי דעתו של רי"א הייתה נתונה רק לאופן כיצדלדבריו, 

  27במערכת היחסים של הפרט עם סביבתו.האל וכיצד היא נוגעת 

, הרי זה עניינו של מתיישבת מאליהתמיהה זו נראה לי כי , לאור הממצאים העולים מיתר כתבי החוג

 נידוןהפרט בהקשר לכלל ממנו היא נובעת. טעם המצווה הבודדת -הסברת המצווה הבודדתעניינו ב! החוג

אף ביאר  באופן זהדוגמא להסברת הכלל. , המצווה הבודדת משמשת הדתי כולו בזיקה להסברת המנגנון

 להשיבה חזרה למקומה. בסוף הדיון כל מצווה ומצווה בזיקה לקטגוריה ממנה באה ודאג  רי"א 

 שבת

                                                           
19
 שצב.-כו במאמר השלישי, ראה: רי"א, עיקרים, עמ' שסו-בפרק כד, כה ו 
20
 .281-216 עמ'ראה: לעיל, מתודולוגי,  
21
 ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ו, עמ' שפח. 
22
 שם, עמ' שפז. רי"א, ראה:  
23

 על הדיבר הראשון מעשרת הדברות בהגותו של רח"ק וריה"ל, ראה שפח.-שפז שם, עמ'רי"א, ראה:  

 : הרוי, דיבר.לדוגמא
24
 שם, עמ' שצא.רי"א, ראה:  
25

ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ה, עמ' שעב: שם, מ"ד, פכ"ו, עמ' תקסט. שם השתמש רי"א במונחים  

 ין אדם לחברו.מצוות שב-מצוות בין אדם למקום ועבירות-המסורתיים של עבירות
26
 ראה: רי"א, שם, עמ' שצב. בדיון זה קיים דמיון הן טרמינולוגי הן תוכני לדברי רח"ק בא"ה במ"ב, כ"ו, פ"א. 
27
 . 26ראה: קדם, טעמי, עמ'  
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מצוות השבת השייכת לחלק של הדברים המתחייבים על העבד בבחינת האדון, התעכב רי"א על  

לצד הטעמים שהובאו במקרא: זכר ליציאת מצרים, זכר למעשה בראשית שעניינם חידוש העולם והציג 

 טעם ההולם את המסגרת של הספר. 28וההשגחה,

ת: "הכל מודים כי בשבת ניתנה ]...[ עוד יש במצות השבת כוונה אחרת, והוא שאמרו במסכת שב

תורה לישראל" ולפי זה יוכללו במצות השבת שלושה עיקרי הדת הכוללים: מציאות הפועל, 

וההשגחה ותורה מן השמים, ויהיה שבת גם כן זכר ליום שנגלה עליהם המלך במדינה ושקבלו 

שנה, לא נזכרה עליהם את עול מלכותו, אבל בעבור כי הכוונה הזאת אינה ניכרת אלא פעם אחת ב

 29בתורה בפירוש.

השבת מעידה אף היא על שלושת העיקרים, בדומה לעשרת הדברות כולן. נתינת התורה חלה לפי המסורת 

ביום השבת, על כן מלבד האירועים של יציאת מצרים ובריאת העולם, בדומה לטעמים במקרא, היא 

 רון היום בשבוע בו ניתנה התורה.משמשת לזיכ  

מה של מצוות השבת. רח"ק שיבץ את השבת דעתם על טענתנו חברי החוג את במסגרת הסברת המצוות 

את האדם לעבודת האל, ראב"י התייחס לטעם של הקניית דעה נכונה  ותעוררבקטגוריה של המצוות המ

 של עולם מחודש ואת אמונת ההשגחה:

מצוות התלויות ביציאת  30תמיד טעם שבת הוא לדעת כי העולם מחודש ויש לו מחדש והוא מחדשו

מצרים לדעת כי הש' ית' הוא אשר הוציאנו מארץ מצרים ועשה עמנו טובות רבו' וגדולות  וניסי' 

ונפלאות ונקמות גדולות שעשה באויבינו והוא המשגיח על הכל והוא כל יכול ובזאת הדרך הן ג"כ 

 31.שאר כל המצוות כלם ר"ל כדי לדעת מי הוא אלוהינו

הינה פרי כל המצוות. כל מטרת  בתוך המחנה מצאות משכןיהשבת בזיקה למשכן. המעלת עמד על  ריב"ד

לדבוק באל בעולם הזה, המשכן מהווה אפשרות  בו. היא אהבת האל והדבקות ,, כפי שכבר ראינוהמצוות

אך נוכח האיסור לעשות מלאכה ביום השבת במשכן, ניכר כי השבת יקרה אף יותר  באופן מוחשי.

 המשכן:מ

וחסה התורה מאד על קדושת השבת, עד שמלאכת המשכן שהיא בית שישכון שכינתו שם, וכמו 

, שיהיה מן הראוי לבלתי נגרום שום עכוב על הדבר, לפי ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכםשאמר, 

שזהו פרי כל המצות לידבק בבוראו וישכון כבודו ית' על האדם אפי' הכי למעלת השבת לא רצה ית' 

  32עשו מלאכה במשכן.שי

מורה על האמונה באל בורא ומחדש: ועתה אחר אשר צוה להם שלא  רה של השבת נובע מכך שהיאיוק  

להורות על מעלת השבת המורה על האדון ית' מחדש העולם אשר אין עוד יעשו מלאכה בשבת אף במשכן 

 חיוב, ונמצא בהגותם טעם לפרטי המצווה זכו לטעםגם אך  33מלבדו, הנה הם עשו ההפך וזה לעשות ע"ז.

 :לסעוד שלוש סעודות בשבת

שחייב אדם לאכול שלוש סעודות בשבת ]...[  ועושה שלוש סעודות הללו בכוונת הענין הלא ראוי 

להנצל מן השלש פורעניות הללו, שהם חבלי משיח, דינה של גהינם ומלחמת גוג ומגוג, שיש בזה שתי 

                                                           
28
 שצ. -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ו, עמ' שפח 
29
 ראה: רי"א, שם. 
30
 (.  7-6, שורה  67)א"ש, עמ'  603, עמ' ראה: רוזנברג, א"ט 
31
 (. 11-6, שורה 67)א"ש, עמ'  603ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
32
 ראה: ריב"ד, עה"ת, ויקהל, עמ' רלג. 
33
 הכוונה על מעשה העגל, שישראל כפרו באל ועבדו את העגל. ראה: ריב"ד, עה"ת, כי תשא, עמ' ריא. 
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מעלות שהם מעלת הנפש ומעלת הגוף. והנה שתי אלה הפנים הם במן לפי שהוא אור אשר נתגשם 

 34שהוא מעמיד הגוף הניזון ממנו והוא מאיר הנפש המשכלת.

ומקורו בדברי  35פורענות, הולם את התפיסה הרעיונית של החוג,ן המ טעם זה כי סעודות השבת מצילות

בזמן ביאת המשיח והנפש גם יחד: להצלת הגוף  השבת מביאותשלושת סעודות עולה כי  ממנו 36ל.חז"

 .להצלת הנפש יביאו – םמדינה של גהינולעתיד לבוא מו ,להצלת הגוף יביאו – ובמלחמת גוג ומגוג העתידית

ומאן דפגים חד סעודתא מנייהו ]...[ " הד לדברי הזוהר: אף ניתן לראות באזכור טעם זהאאיר כי לטעמי 

   37."חומרא דתלת מלין דינא דגיהנם וחבלו של משיח ומלחמת גוג ומגוגויהבין עליה 

 חלוקה נוספת למצוות

שת בהתאם לחלוקתו של חלוקה משול 38ת,ג רי"א חלוקה נוספיצהשל המאמר השלישי בפרק כה  

  39  החכם הנוצרי:

 האל.מצוות מצד עבודת  –אלוה(  צירימוניאלי"ש )רי"א הסביר כי "צירי" משמעותו ביוונית: .1

 מצוות המתחייבות מצד הקיבוץ המדיני.–יודיציאלי"ש  .2

 40 .מצוות המקנות תכונה טובה  – מוראלי"ש .3

מצד החומר, הצורה, מהן עולה כי תורת ישראל חסרה  41רי"א לטענות הנוצרי בפרק פולמוסי זה השיב

רי"א  ותה של התורה הנוצרית מצד צורתה.חלוקה משולשת זו מעידה על שלמכש 42הפועל והתכלית,

להוכיח את שלמותה של במטרה ויישם את החלוקה בתורת משה חלוקה הנוצרית " את צורת ה"העתיק

: "מה שאמר שחסרה מצד צורתה, הנה זה שקר ארגן בה את המצוות, תוך הדגשה כי .מצד צורתה הדת

  43גמור היפך האמת".

                                                           
34
 ראה: ריב"ד, עה"ת, בשלח, עמ' קמג. 
35
 .171-170ראה: לעיל, עמ'  
36
 ראה: בבלי, שבת, קיח, ע"א. 
37
על הקרבה לעולם הקבלה בחוג זה, ראה: לעיל, טיפולוגי, היחס לקבלה,  ראה: זוהר, פרשת יתרו, פח, ע"ב. 

 ואילך. 59 עמ'
38
 מוויכוח טורטוסה מכנס בתוכו את הפולמוס עם "חכם מחכמי הנוצרים", בו מובאות עדויות "גפרק כה במ 

ספרות רוזנטל, : ויכוח טורסטוסה ראה מכיל את תמצית הוויכוח המדובר )לסקירת מקורות תיעוד, וככל הנראה
 Parma ראה לדוגמא: כת"י  ,מצונזר במהדורות הראשונות .( פרק זה היה209-210, עמ' דורוייס,  :וחהוויכ

אשר  1929הקטעים שהושמטו ע"י הצנזורה הוחזרו ע"י הוזיק בשנת ציין כי אורבאך  BN741.ופאריס  3013
כחיבור אף מש ישפרק זה . 522עמ' ב, , עמודי אורבאך, :לית הערות מדעיות, ראההוסיף למהדורה באנג

 -כת"י ראה לדוגמא: ועתק כחיבור עצמאי, ממצאי המכון לכתבי יד, בהם הפרק המ כפי שעולה ,פולמוסי עצמאי
MOS 279: NY JTS 2210: LEPZIG UBL B.H.33. 

39
תומאס אקווינס בסומא, רק בעוד  יצחק הוזיק עמד על ההלימה בין חלוקה זו ובין החלוקה הנזכרת אצל 

ספרדית )?(, ראה: רי"א, הוזיק, עמ' -שאקווינס ציין את שמם בלטינית, רי"א הביא את השמות בהגיה קטלונית
הייתה להצביע על השפעה סכולסטית ישירה על ספר העיקרים, אך  . יתכן ומטרתו של הוזיק2, הערה 218

בפועל למעט השימוש הדומה בשמות המונחים, משמעות המונחים בתוך החלוקה אינה זהה, ראה: קדם, 
 . 29טעמי, עמ' 

40
 ראה: רי"א, שם, מ"ג, פכ"ה, עמ' שפו. 
41
 . 53לסקר סבר כי אין מדובר בוויכוח ריאלי, ראה: לסקר השפעת, עמ'  
42
בשל החלק הסיפורי הקיים  –הנוצרים תורת משה חסרה מצד החומר ראה: רי"א, שם, עמ' שעא. לדידם של  

כיון  –אין בה תארי האל בעוד שלמות תורת ישו באה מצד הפועל כיון ש –בה. תורת משה חסרה מצד הפועל 
מביאה רק להצלחות גשמיות תורת משה חסרה כי היא  –שהניחה את הסודות הרומזות לשילוש, מצד התכלית 

בעוד שתורת ישו מביאה לשיטתם להצלחה הנפשית. מצד הצורה, תורת ישו מקיפה את כל החלקים 
צירימונאלי"ש, יודיציאלי"ש ומוראלי"ש, בעוד שתורת משה תמצא חסרה בכולן. ראה גם: רח"ק, בעה"נ, פ"ט, 

 ואילך.  77עמ' 
43
. את שלמותה מצד החומר הציג רי"א בעזרת חכמת 29עמ' קדם כינה זאת טכסיס פולמוסי, ראה: קדם,  

הקבלה והסביר כי אין אף סיפור או בדיל מידע הקיים בתורה ללא תכלית ואפילו המידע "ותמנע היתה פלגש 
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השם המקביל שנתן  השם בלעז
 רי"א

 הפרטים

  תפילה, אהבת האל ויראתו, עבודת הקורבנות עובדיותמצוות  צירימוניאלי"ש
-בין אדם לחברו יודיציאלי"ש

 משפטים
את  לא תונו, אהבת הזולת, לא תשנא אחיך בלבבך, אהבת הגר

להנות את  ,(גר תושב שאינו עובד עבודה זרהו הגר )גר צדק
-חיה כל נשמהאיסור ריבית, לא ת. האסור לנו הגר מן המאכל

דיני  – 44זרה. "העונשין הראויים כפי המרי"על עובדי עבודה 
מיתת הכהן הגדול שיהא הרוצח בשגגה וחזרתו למקומו לאחר 

זהיר לבקש רחמים על דורו שלא יארע תקלה בהם ודרך 
 הצדיקים לסבול עונש וייסורין בשביל הקהל.

טהרת הלב, אהבת האל ויראתו, אהבת הרע, לא תקום ולא  המצוות המידותיות מוראלי"ש
 יטור.ת

 

רח"ק, ישנן מצוות המופיעות ביותר מחלק  רגון המנגנון הדתי שלהממצאים עולה שאף כאן בדומה לאן מ

במקרה  –התייחסות לפרטים בתוך המצווה  נהכאן יש אף ,הפרטים הינם דוגמאות לעקרון אף כאןאחד, 

 וניכר כי רי"אכאן פולמוסי, הקונטקסט כמובן שחזרת הרוצח בשגגה לאחר מיתתו של הכהן הגדול.  ,דנן

 בינלאומיים.ביחסים ת ומצוות שבמהותן עוסקבחר להדגים 

  קרבנות

 .דיות, מצוות שעניינם עבודת האלוביכת לחלק של המצוות העקורבנות שיהמצוות  בחלוקה זו, 

הטענה , בין היתר, נוכח יותר ביחס למצוות האחרות שנזכרו בחלק זה זכתה להתייחסות רחבה מצווה זו

בדומה למצוות השבת, הציע רי"א אף למצוות  45הנוצרית כי מדובר בעבודות 'מזוהמות', כלשונם.

  הקורבנות מספר טעמים.

אם נאמר שלא נצטוו ישראל בקרבנות אלא על הכוונה השנית, כדי להרחיקם מתקרובת הנה, 

בקרבנות אלא לטהר עבודה זרה, כמו שכתב הרמב"ם ז"ל, אין קושיא כלל, כי לא הייתה הכוונה 

כוונת הלב ולהרחיקם מתקרובת עבודה זרה. אמר ירמיה: כי לא דברתי את אבותיכם ולא ציוותים 

ביום הוציאי אותם מארץ מצרים על דברי עולה וזבח, כי אם את הדבר הזה ציוויתי אותם לאמור 

ונה הראשונה. . אבל אף אם נאמר שהיה בקרבנות חלק מהם שהיו נעשים על הכושמעון בקולי וגו'

אם כדי להעיר לב החוטא או האדם, כי הכבש או הבעל חיים ההוא שיעשה ממנו קרבן כבר היה חי 

וניזון כמותו, והוא נשרף וכלה ולא נותר ממנו דבר, אם לא במה שהיה בו נחת רוח לפני ה', כן 

חת רוח לפני ולא ישאר ממנו דבר, אם מצד הפועל שיעשה במה שיהיה בו נ האדם יכלה על זה הדרך

ה' שאמר ונעשה רצונו, שהוא היתרון שיש באדם על הבעלי חיים. ובזה יתן אל לבו לעשות הטוב 

והישר בעיני ה', כדי שיהיה זה סיבה אל קיום הנפש, שהוא עיקר שלמות האדם. ואם שיהיה הקרבן 

קום אי חכמי הקבלה. מכל מ כדי לקרב ולקשר הכוחות העליונים עם התחתונים, כמו שהוא דעת

אפשר לומר שלא יהיו העבודות הגונות, אחר שהחוש היה מעיד שהדברים ההם היו נרצים אצל ה'. 

 ואוכלת על המזבח את העולה ואת החלבים, שהרי ירדה האש היה אש יורדת מן השמיםשהרי 

למשה באהל מועד ולשלמה בבית המקדש, ולדוד בגורן ארונה היבוסי, ולאליהו בהר הכרמל. והיתה 

                                                                                                                                                                      
שעד: לעיל, -ה: שם, עמ' שעגלאליפז בן עשיו היה צריך לכותבו ]...[ וכן כל שאר הסיפורים הם ליודעים חן." רא

  . 60' טיפולוגי, עמ
44
 ראה: רי"א, שם, עמ' שפג. 
45
 ואילך. 67ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ה, עמ' שעח. על מצווה זו בחוג, ראה גם: להלן, עיסוק בקבלה, עמ'  
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כינה או רוח הקודש שורה בישראל על ידי הקרבנות. והיה הכהן מגיד העתידות באורים ותומים הש

 46כמו שהעיד החוש על זה ]...[

הטעם של הרמב"ם הרחקה  הטעם הראשון שהציג הואשלושה טעמים. למצוות הקרבנות הציג רי"א 

ובד הטרמינולוגי כי על אף שברלב. מסגנון הדברים, נראה מעבודה זרה, כשלצדו העמיד את טוהר כוונת ה

בשל  משמעות שונהבל הטעם יקרמב"ם, בפועל השמו של הוזכר טעם ההרחקה מעבודה זרה, עם איזכור 

 ת הנוצרייםלהשיב לטענ –הפולמוס האנטי נוצרי הקונטקסט הוא התוספת של טהרת כוונת הלב. מה עוד ש

על כן, נראה  47עניין.על פחיתות ה ,לכאורה, יציג טעם שיעידלא סביר כי רי"א כך ש, כי תורת משה חסרה

הרחקה את משמעות רי"א ביאר להרחקה מהעבודה הזרה,  כוונת הלב טהרתהטעם  צירוףבכי  ,לי

ה אלא ההרחקה מעבודת האל, מן . העבודה הזרה אינה בזיקה לתרבות הצאבלטעמו מהעבודה הזרה

ההרחקה מתרבות הצאבה  – הרמב"ם גם אם הכוונה היא במשמעות של ,אךבקולו.  הציות והשמיעה

מעלתו נמוכה יותר. הטעם ו –יה יהוא הכוונה השנלשיטתו של רי"א טעם זה תה נהוגה בעולם העתיק, ישהי

יתן את ליבו לעשות ילהעיר את לב החוטא ש שמעלתו גבוהה יותר, הוא ,שהוא הכוונה הראשונה –השני 

שלישי טעם לצד אלו השניים הביא רי"א  48ר רח"ק.הטוב בעיני האל. טעם זה שלעורר את האדם הביא כב

   קשר בין העולם עליון ובין העולם התחתון.יש בכוחו לקרב ולהקרבן לפיו מעשה קבלי -בעל אופי תיאורגי

רי"א ובין תיאורו של רח"ק למעמד ירידת האש מעל ברצוני להסב את תשומת הלב להלימה בין תיאורו של 

  המזבח.

]...[ המיוחדות לזה, חלק העבודה בקרבנות. למה שבהם רשם נפלא וחיקוי, היותם כפר לנפשותינו. 

כאילו בהם נקריב עצמנו לעבודתו. ונהיה בעינינו כאין וכאפס בנפשותינו. וכל שכן מאודנו, בערך אל 

בלתי כבודו. ולזה הם אשר באמצעותם ישיגו העובדים אצילות שפע, ודבקות אור שכינה, מוחש ו

 49.הרגישו ברדת האש מן השמיםמוחש. עד שפעמים 

דות והדגים רעיון זה בעבכבר בדומה לריה"ל ש ,אסטרלי-מאגינאופלטוני, רעיון ציינתי כבר, כי זהו 

מלבד זאת,  50.'כפי הכנת המקבלים' :הצורה, והשפע בכלל, מתקבלים בעולם התחתון שלנולפיו  ,המשכן

התייחסו של ריה"ל. רח"ק ורי"א  לרעיון של הזיכרון היסטורי הקולקטיביאף ישנה הלימה כי  ,נראה לי

הקודש את האורים  זכיר את הגדת העתידות, את רוחו במשכן ובמקדש. רי"א הרעילאירועים ולניסים שא

עד שהקורא  יהם מתארים את הדברים באופן מוחשי וציוריושנ ,זכיר אף את מי הסוטהוהתומים, רח"ק ה

צר בדבריו קו רציף של אש היורדת מן . רי"א ין השמיםיורדת מהאת האש בעיני רוחו העלות ל לוכי

בדומה לחוויה  אלו יוצרים ממד חוויתי, תיאוריםהשמים לאורך השנים ממשה לשלמה לדוד ולאליהו. 

ם ההכרה כי החיים העל טבעיים שאירעו לאבותינו ה. הציבוריתתיאר ריה"ל במשמעות דתית אותה ה

עולה של הדורות והאדם המקריב את הקורבן בעצם ממשיך את אותה שרשרת רציפה ו בהווה, חיים שלנה

ליצור הפרדה בין  וביקשר שא םהנוצריעם את הפולמוס אף הולמת משמעות זו, הטקסטים. ן לטעמי מ

 החיים שאירעו לאבותינו אז לחיים בהווה.

                                                           
46
 שעט. הדגשה שלי ח.ב.-ראה: רי"א, שם, עמ' שעח 
47
 ואילך. 77כפי שעולה מטענות הנוצרים, ראה: רח"ק, בעה"נ, הפרק התשיעי, עמ'  
48
 . 243ונמצא גם אצל הרמב"ן, ראה: לעיל, טעמי המצוות, עמ'  
49
 הדגשה שלי ח.ב. ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' רסג.  
50
 ואילך. 159 עמ': לעיל, 91-62 , 61-31עמ'  , אסטרולוגיה ,שוורץראה לדוגמא:  
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עולה, שגגה וקרבן  :קורבנותנמצא כטעם ל את 'סוד הקורבן'התייחסות לסוגי הקורבנות.  אףבחוג קיימת 

צג לקרבנות בדומה כפי שייסד ימיקבלי אותנטי ו סוד הקרבן נתפס כטעם 51.קרב חברי החוגבראש חודש 

 52הרמב"ן.

דת הנדיבות ולהקנות את אמונה כי "להשם הארץ להקנות את מי ש"באו כמי הטעים ראב"יהשלמים את 

כתם ומחשבה ללבן את נפשנו מכל ות שלמות הגוף והנפש "לשתי השלמויובכך מגיע האדם  ומלואה"

 מקנות את האמונה בהשם יתברך. –העולות ו  53כוזבת ומכל הרהור רע."

בנו שום סיג בלב ונהיה ככסף  על העולה על הרוח הוא כדי לצרוף לבנו במצרף הכסף עד שלא ישאר

 54צרוף בעליל מזוקק שבעתיי' ר"ל שיהיה לנו לב אחד לאבינו שבשמים.

כיון שהחטא  55"ענין הקרבנות המתמידים השגחתו ית' עלינו"כל הקורבנות באו להתמיד את ההשגחה: 

 מונע את השפע לרדת באמצעות המקדש והקרבנות לעולם השפל: 

יען ענין המביא דבקות והקשר חזק בין ישראל לאביהם שבשמים הוא בית המקדש והקרבנות, 

ושמם מורה עליהם, בית המקדש על שם ששורה שם שכינתו ית' וקדושתו וקרבנותיו על שם 

תינו שנקרב באמצעותם אליו ית' וכמו שזה מורה לשון הכותב ויכס הענן את אהל מועד וכבוד רבק

ן, שאין ספק שלשון כיסוי ענן מלא המשכן מן הכבוד, מורה תכלית האהבה השם מלא את המשכ

והרצון בו עד שבעבור שלא יפסק השפע, לפי שהעונות כבר ימנעו המשך השפע בעולם השפל, גורמין 

חורבן ושממון בעולם ]...[ לזה רצון הש"י שיביא החוטא את קורבנו ושישחטנו לשם האש ]...[ כי 

    56ן הכחות.החטא הוא סיבת כליו

 מצוות המשמשות לכללים

בדיון עד כה הצבעתי על חלוקה לעקרונות ובהם שיבצו החכמים מצוות שבאו להדגים את  

 העיקרון ואת המנגנון הדתי, בחלק זה של הדיון אצביע על שיטה נוספת להסברה של המצוות.

מיד ארבעה לצורך כך הע 57"."חיזוק לדתינו וקיום לאמונתינולהביא ושנה כי מטרתו ראב"י חזר בא"ש 

מצוות בראב"י התמקד  כי בפועל ,מעיון בטור נמצאלמצוות. כולו ויוחד וקדש טורים, כשהטור האחרון ה

 .הרחב המנגנון הדתי עקרונות להסברת-סייעו בידו ליצירת כללים צייןשמצוות הן מ חמשבלבד.  בודדות

מצוות הבאות  –סימבולי קרון יע: האחד, וכינס תחתם את ריבוי פרטי המצוות יצר ראב"י, שני עקרונות

ראה ראב"י כסוגים עליונים  מצוות אלוב. מנה את מצוות תפילין, ציצית ומזוזה , בורון המצוותלזיכ

 –עלות הגופניות והנפשיות של התורה כוללת את כל התוקרון למצוות היעהשני,  .הכוללים את כל המצוות

אסב המצוות.  ליתר כלופתח ככללים  , אותם ראהראב"י את איסורי מאכלות אסורות וגדר עריות ה מנ בו

                                                           
51
ראה: ריב"ד, עה"ת, פרשת  ","והנה קרבן של ראש חדש גם כן יש בו סוד גדול ומופלא להעביר אשמותינו 

(: "וזהו סוד קרבן 3, שורה 55)א"ש, עמ'  588"והיודע סוד עולה יסכים על דברי'", ראה: שם, עמ'  מקץ, עמ' עא:
 (. 2, שורה 57)א"ש, עמ'  591שגגה", ראה: שם, עמ' 

52
 .394שוורץ, מתאורגיה, עמ'  ראה לדוגמא: 
53
( "שנהיה כולנו נדיבי' ולדעת כי מידו הכל", ראה: 11-10, שורה 60)א"ש, עמ'  594, עמ' ראה: רוזנברג, א"ט 

(. ניכר כי ראב"י תכנן לכתוב חיבור נוסף שיעסוק בטעם המשכן וכליו: "ואם 5רוזנברג, שם )א"ש, שם, שורה 
(. 23, שורה  44' )א"ש, עמ 577ירצה אלהי במקום אחר אבאר טעם המשכן וכליו." ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 

 לחיבור הנ"ל.  של א"ש סביר כי אין הכוונה מתוכנו
54
 (. 14-12, שורה 60)א"ש, עמ'  595-594ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
55
 זכור, עמ' רנו. -ראה: ריב"ד, עה"ת, ויקרא 
56
 ראה: ריב"ד, עה"ת, שם.  
57 

 (.  12, שורה 12)א"ש, עמ'  541, א"ט, עמ' ראה: רוזנברג
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ולעיתים אף נסמכו בפסוקים  58,חיצוניות קטגוריות ויצראחרים חוג וחברי רח"ק כי בעוד את תשומת הלב, 

הפרטים את  וכינסאז הקטגוריה, ו אופייה של אותן בשם המעיד על מויי  ש   –וריות יגליצירת הקט

הצגה של יצירת  לפנינויש  ,השתמש במצוות עבור הקטגוריה למצוות. במילים אחרות, ראב"י. המתאימים

פרטים, ה בתוכו את מירבמכנס ממיון המעמיד קטגוריה ו בשונה. עצמם פרטיםן המ כללים-עיקרים

פרקטיקה זו באה לידי ביטוי בטרמינולוגיה אותה בחר ראב"י: 'פתח' ככלל.  הפרט משמש במקרה הנזכר

  'סוגים עליונים כוללים'.ו

בדומה לתפיסתם  59הסברה רציונאלית למצוות.חברי החוג ואף ראב"י השתמשו ב ,על פי רוב כי צייןא

זו  במגמהיאה לתועלת הגוף והנפש. השלמויות ומב כי התורה מביאה לארבע ,ראב"יאף סבר הכוללת 

ניתן להצביע על שתי הנחות יסוד, אשר בחוג זה,   המציגה טעמים רציונליים למצוות ולסיפורי התורה,

  60קיימת ביניהן זיקה: האחת, התורה ניתנה לאדם בשל שכלו והחוק הדתי אינו סותר את השכל.

על זה על כי יש לו השכל על הטוב והרע והיכולת על הבחירה והרצון לבחור אי זה דרך שירצה ו

יתחייב גמול ועונש כי הש' ית' לא יצוה אלא בדברי' שהן גלויין לפניו שאיפשר שיעשו העולם לא 

 61בדברי' נמנעים.

כי תורתינו הקדושה לא כתבה " 62ובא לתועלתו:המצווה מועיל לאדם -הנחת היסוד השנייה הינה כי החוק

  63"שום דבר בחינם אלא לתועלתינו לקחת ממנו מוסר.

כוונת הדת האלוהית הדרכת "היא המדריכה את האדם להגיע אל השלמות והתכלית בקלות: וכי התורה 

 64"האנשים ולהוביל אותם אל ההצלחה, הדת המדרכת אותם אל השלמות בקלות.

ותכלית כל  תי מצוות כלליות הכוללות את כוונהמאכלות אסורות וגדר העריות ראה ראב"י כש יאת איסור

נאמן לתפיסתו כי כל כ 65."מצוות הן הצעה ופתח וקיום שמירת המצוות כולםכי אלו השתי "המצוות: 

 יתראת  , לשיטתו,אף במצוות אלו הכוללתהמצוות באות לתועלת הגוף והנפש, יישם ראב"י עיקרון זה 

                                                           
58
 ואילך.   274 עמ'ראה: לעיל, תכלית התורה,  
59
נקטתי בלשון מסתייגת נוכח השימוש במונח: "סוד" לצד מצוות מסוימות ורעיונות בא"ש. השימוש נעשה  

מבלי שראב"י יסביר את הטעם על דרך הסוד. על הקרבה לתורת הקבלה והשימוש בה עמדתי בפרק שעמד 
 ואילך. 55וגי, עמ' ה של החוג. ראה: לעיל, טיפולהטיפולוגי

60 
זו שימשה, בין היתר, אף לצרכי הפולמוס האנטי נוצרי. בו הטקטיקה הייתה כי הנצרות סותרת את  טענה

. "שהאמונה לא תכריח להאמין 16השכל. ראה לדוגמא: רי"א, עיקרים, מ"ג, פכ"ה, עמ' שפ: רח"ק, בעה"נ, עמ' 
 .   38דבר שיביא אל הסתירה", ראה: שם, עמ' 

61
(. לטעמי, דברים אלו הולמים את תפיסתו של 6-4, שורה 22)א"ש, עמ'  552: רוזנברג, א"ט, עמ' ראה 

הרמב"ן לפיה התורה הציגה בציוויה דוגמאות לפעולות המסבירות את העיקרון. דוגמא כל עניינה שהיא באה 
דם עם שכניו ורעיו וכל לפי שאי אפשר להזכיר בתורה כל הנהגות הא ,וזה עניין גדוללעניין המוכר והידוע: "

טז(,  ,יט ,לא תלך רכיל )ויקרא :משאו ומתנו ותיקוני הישוב והמדינות כלם, אבל אחרי שהזכיר מהם הרבה, כגון
יד(, מפני  'טז(, לא תקלל חרש )שם פס ס'פ ,יח(, ולא תעמוד על דם רעך )שם 'פס ,לא תקום ולא תיטור )שם

ראה: רמב"ן,  ,ר ]...["דרך כלל שיעשה הטוב והישר בכל דבלב(, וכיוצא בהן, חזר לומר ב 'פס ,שיבה תקום )שם

עה"ת, דברים, ו, יח, עמ' שעו, ראה גם: שם, ויקרא, יט, ב, עמ' קטז. יתרה מזו הציווים הללו באים גם עם 
היה כותב בתורתו  אפשרות לתיקון: "שאם לא היה באפשריות לו לשוב הש' ית' לא היה מצוה לו לשוב, גם לא

-14לא תרצח וכל שאר המצות אלא מפני שהוא באפשרות לו לשוב ]...[." ראה: רוזנברג, שם )א"ש, שם, שורה 
12  .) 

62
לעיתים, להנחה זו תתלווה אף ההצהרה כי החוק ניתן מחכמת האל ולא מרצון האל, לדוגמא: "שישיב אל לבו  

צריך, הן בצרכיו ההמוניים, הן בהשגת שלמות העיוני כי זה שהתחבולות האנושיות לא יתנו לו השלמה במה ש
 . 100כפי מה שגזרה חכמתו". ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, קז, עמ' 

63
 (. 26-25, שורה 74)א"ש, עמ'  611ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
64
, לדידו . מדברים אלה עולה הד לתפיסתו של רס"ג ביחס בין החכמה ובין הנבואה84ראה: רח"ק, בעה"נ, עמ'  

של רס"ג הנבואה מקצרת את הדרך לאמת וערובה להגיע אל המסקנה הנכונה, ראה: רס"ג, או"ד, הקדמה, ו 
יתכן לראות בדברים אלה עקבות נוספים לסגנון הכלאמי אשר אפיין את חוג רח"ק ותלמידיו ומעניין  כח.-עמ' כז

 א אף בפולמוס עם הנצרות.  לציין כי הוא מופיע לא רק בהקשר של הפולמוס עם הפילוסופיה אל
65
 (. 10-9, שורה 73)א"ש, עמ'  609ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
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ומכאן שמירה עליהם תביא  ,הקיבה ואברי ההולדה מצוות אלו נעשות בשני אברי האדם:לדידו,  המצוות.

: "סבת ראב"י ציטטאותם  בדומה לדברי אפלטון ,אי שמירה עליהם תביא לנזק, בעוד שלתועלת הגוף

   66החולי הוא מילוי האיסטומכא וסיבת המות הוא כלי ההולדה."

הבורא ית' מחמלתו בנו ומאהבה הקדומה שהיה לו עם אבותינו קרבנו אל המאכלים ואל המזונות 

הורי' הם ישרי' במזגם ר"ל שאין אחד מהאיכויות אשר הם נאותים לגוף ולנפש כי הבעלי חיים הט

גובר עליהן אבל הן ישרי' במזגם והם קרובים אל מזג האדם ועושין עיכול טוב ומולידין דם טוב  

 67וכל אחד מהאברי' מקבל מזונו הראוי לו ולכן יעשה פעולותיו ]...[

 : הנפשית שלו ולשמירה על בריאות ,בריאות הגוף הינה ערובה לתפקודו השכלי של האדם

וכשהגוף יהיה בריא אז הנפש יכולה לפעול פעולותיה ר"ל אז היא מוכנת ויכולה לקבל מושכל 

אם יש לו חכמה ולהוציא דבר מתוך דבר וכשהגוף יחלה הנפש לא יוכל לפעול פעולותיה אדרבה 

לי הנפש וכמו שיש חולי הגוף ג"כ יש חו משתכחת ממנו כי הנה רב יוסף שכח תלמודו מחמת חוליו.

כי כאשר ימשך האדם על המאכלים והמזונות הגסות אז תמשך הגוף אחר החומריות וכשימשך 

הגוף אחר החומריות גם הנפש תמשך אחריהם ר"ל אחרי החומריות והפעולות הרעות וזהו החולי 

 68שלה.

למהות נקבע בהתאם  המאכל הספציפי שאסרה התורהת, עולה מדבריו של ראב"י כי מלבד התועלת הגופני

 תפיסה זו מקורה בהגותם של הרמב"ן והר"ן.נראה כי בעל החיים. 

 איסור המאכלות אסורות

של המאכל במהותו בטבעו וכי המאכלות האסורות  טעם אתבפירושו על התורה הסביר רמב"ן  

 69מזיק:הוא 

 כי התורה הרחיקתהו מפני שדמו מחומם לאכזריותו ושחור וגס ומוליד המרירה שרובה שחרחורת

ונותן אכזריות בלב, ואין בכל העולם עוף שידרוס מלבד הנזכרים בפרשה ]...[ והנה טעם האיסור 

שאין בבעלי הגרה והפרסה השסועה בעופות מפני אכזריות תולדותם , והבהמות יתכן שיהיו כן מפני 

שכל חלב הטהורים , דורס, והשאר כולם יטרופו והנה נמצא בתולדתם שנוי מה שהזכירו חכמים

והנה הם משונים, ויתכן מזה שיזיקו  ם,ומד וחלב הטמאים כולם איננו נקפא ולא יתגבן לעולע

ויהיה הזרע המתאסף מן הלחה שבהם קרה ולחה ולא תוליד כלל, או לא תוליד בטוב  ע,באיברי הזר

                                                           
66
 (. 12-11, שורה 73)א"ש, עמ'  609ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
67
 (. 21-16)א"ש, שם, שורה  610-609ראה: רוזנברג, שם, עמ'  
68
מעין אלו כתב ר' יוסף הבא משושן   דברים (.2-1, שורה 74 – 29-26, שורה 73)עמ'  610ראה: שם, עמ'  

. הבריאות שלה מעשים טובים "דע כי נשמת האדם יש לה חולי ויש לה בריאות על הדיון במצוות התשובה:

 .181שמואלי, טעמי, עמ' -והחולי שלה העבירות" ראה: ר' יוסף הבא משושן, ספר המצוות, מצווה קא: זקס
69
סוגיה זו העומדת על סיבת האיסור של המאכלות האסורות פותחת דיון רחב, בו לטעמי ישנן שלוש אפשרויות  

מרכזיות. האחת, האם האיסור הינו בבחינת 'גזרת מלך' ואז יוצא מכך כי אין הבדל במינים הספציפיים שנאסרו. 
מצד עצמו בעוד שבמה שהתירה  השנייה, האיסור נובע מעצם המאכל, קרי התורה אסרה מאכל שיש בו היזק

מבחינת הטבע אין במאכל היזק, אלא לאחר שאסרה -אין היזק מצד עצמו. השלישית, מצד הבריאה עצמה
התורה את המאכל נוצר במאכלות הללו שנאסרו כוח מזיק. כמובן שחוג חכמים זה הציג את האפשרות השנייה, 

לפיכך כל מי שנותן במצות טעם על פי "המהר"ל.  את האפשרות השלישית ניתן למצוא בין היתר בדבריו של
וכן נתנו טעם  ,הטבע לומר כי לכך אסרה תורה חזיר מפני שהוא מוליד בגוף מזג רע וכן הוא בודאי האמת
על פי   טעם  באיסור חלב שהוא מוליד מזג רע וכן בדם ומכל שכן בשקמים ובעופות הטמאות בכולם נתנו

". ניתן לומר כי המהר"ל חס ושלום לומר כך ,ספרי הרפואות או ספר הטבעוכאלו היתה התורה ספר מ  הטבע
עצם גזרתו של הקב"ה וקבלת מרותו על ידי האדם, הם הטוב שבא לאדם בעקבות הציווי על כי סבר 

  כד.-מהר"ל, תפארת ישראל, פ"ו, עמ' כבראה: .המצוות
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וראיתי בקצת ספרי הנסיונות, שחלב החזיר  ונכון, מלבד שיש במותרים טובה ידועה בדרך הרפואות

  70.ינק היונק ממנו יהיה אותו הנער מצורע, וזה לאות שיש בכולם סגולות רעות מאדאם 

של הר"ן עצם מהותו של המאכל, עולה אף מהגותו על  באתפיסה זו, כי טעם המאכל הנאסר מן התורה 

 בדרשות:

בנפש מצד אכילת הדבר האסור ההוא, וכיוצא  ותקון ההוא יסיר הרוע אשר הוא מעותד להתילד

בדבר זה בעצמו יקרה בגוף, כי המאכל המזיק כשיאכלהו האוכל על דעת שמועיל אליו, הנה 

  71.מחשבתו תפעל באוכל ההוא ויסור ממנו היזקו אם לא שיהיה מופלג

ה לציית "לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל" המור ציווי:נאמרו בזיקה ל דברי הר"ן

, הציות לדברי החכמים בכוחו לבטל ולנטרל את כוח ההיזק העצמי הקיים באותו מין לדידו 72לסנהדרין.

  73המאכל מצד טבעו.

מייצגות אמת כפי שציינתי בפרק שסקר את טעמי המצוות לאורך הדורות הר"ן סבר כי המצוות 

על הצביע ו ,המשיך בתפיסה זורח"ק  75ובכוחן להזיק או להיטיב לנפש. 74אונטולוגית, הן בעלות תועלת

                                                           
70 

ועוד  יג הרמב"ן אף בדרשת תורת השם תמימה:ראה: רמב"ן, עה"ת, ויקרא, יא, יג, עמ' נח. את תפיסה זו הצ

התורה מאירת עינים בסוד התולדה, שאסרה לנו מקצת בהמות וחיות ומקצת עופות ומקצת דגים, וגם זה הולך 
כי  ,בשאר דרכי התורה, שכל דברים טובים לגוף, כנוהג שבעולם, וטובים לנפש, מצד היצירה ומצד המצות

וזהו  ,טובים לרפואה ולבריאות, ומלבד זה יש להם נזק בנפש מצד התולדותהדברים האלה ידוע שאינן מאכלים 
ונטמתם חסר א' לומר שהן מטמטמות הלב, כאשר ידענו כי העופות האסורין כולן דורסין חוץ מפרס ועזניה, ואין 

היות בעולם עוף אחר דורס אלא הם והם בעלי אכזריות, ודמם ובשרם מוליד אכזריות בנפש, וישראל, שנצטוו ל
רחמנים ואוהבים זה לזה, ראוי הוא להאסר להם, ודמם שורף הטבעים, והנה יש להם שנוי גופני בתולדתם, 
כמ"ש חלבון מבחוץ וחלמון מפנים טהורה וההפך טמאה, והבהמות הטמאות יש להם ג"כ שנוי בתולדה, שאין 

איסור למצוא בין דברי האברבנאל: "אציין כי תפיסה זו של הרמב"ן עוררה ביקורת כפי שניתן  .חלב שלהם עומד
המאכלים שאסרה התורה כבר חשבו רבים מהמפרשים שהוא מפני בריאות הגוף ורפואתו להיות המאכלים 
הרעים ההם מולידים ליחות רעות זהו דעת הרמב"ן בפסוק ואלה תשקצו מן העוף וחלילה לי מלהאמין כן לפי 

ספרי הרפואה הקצרים בדבריהם וטעמיהם ואין זה דרך שאם כן היה ספר תורת האלהים במדרגת ספר קטן מ
תורת האלהים ועומק כונותיה. וגם שעינינו הרואות האומות האוכלים בשר החזיר השקץ והעכבר ושאר העופות 

וכל זה ממה שיורה ]...[  והבהמות והדגים הטמאים חיים כלם היום חזקים כראי מוצק ואין עיף ואין כושל בהם
להית לרפאות את הגופות ולבקש בריאותם אלא לבקש בריאות הנפש ולרפאות תחלואיה שלא באה התורה הא

ולכן אסרה המאכלים לפי שהיו מתעבים ומשקצים את הנפש הטהורה המשכלת ומולידות במזג האנושי אטימות 
וקלקול התאוות בעשותם באדם רוע מזג אשר ממנו תתהוה רוח הטומא' המטמאה הדעות והמעשים ומגרש 

." ראה: ורוח קדשך אל תקח ממני. ואמר לב טהור ברא לי אלהים הטהרה והקדושה שעליה בקש דודרוח 
 אברבנאל, עה"ת, ויקרא, שמיני, יא, יג, ד"ה: 'איסור המאכלים'.

71
 ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש האחד עשר, עמ' תמ. 
72
כולה. תפיסה זו חזרה ונשתנה כפי שכבר ציינתי השמיעה סנהדרין לדידו של הר"ן הינה יסוד ושורש לתורה  

בהגותו של הר"ן והשפיעה על כלל חברי החוג אשר ראו בציווי זה בסיס עליו נשענת התורה כולה. הציות 
לסנהדרין נותן תוקף וסמכות לכלל החכמים שיהיו בכל דור ובכך האדירו החכמים את מעמדם של מורי ההוראה 

האחד: ממה שיבארו בדיני התורה, והשני:  –רין משני דברים אף בדורם שלהם: "שנצטווינו לשמוע לדברי סנהד
מכל גדר ותקנה שיעשו. ולחכמי הדורות הבאים אחריהם נצטווינו לשמוע ממה שיבארו בדיני התורה ]...[ שכמו 
שנתן זה הכח לסנהדרין, להיותם מורי התורה וגדוליה, כך ראוי שיינתן לכל גדולי חכמי ישראל בדרך האסמכתא 

 תסח. -ראה: הר"ן, דרשות, הדרוש השנים עשר, עמ' תסז ]...[".
73
את הכרעת החכמים לפי שכלם ראה הר"ן התחלה לכל המצוות: "כי בזאת המצוה התחלת התורה ראוי  

כי מצינו בתורתנו הקדושה שיורמזו כאן פירושי המצוות" והצביע על כך שכוח המצווה מציל ומשנה את הטבע. "
הזאת ובזאת ההתחלה הראם עין בעין כי ענין המצוה משנה טבע המציאות. כי  שלשה התחלות. האחת המצוה

מצד הדם הזה אשר היה על המשקוף ועל שתי המזוזות אינו ראוי להנצל מן הדבר ההוא אשר במצרים כי אם 

 קכב. -" ראה: הר"ן, דרוש השלישי, עמ' קכא.מצד המצוה בו
74
 .  249 עמ': לעיל, 176, פילוסופיית, עמ' הרוי :ראה 
75
. ריה"ל והרמב"ן שותפים גם 176, פילוסופיית, עמ' הרויתמ: -ראה: הר"ן, שם, דרוש האחד עשר, עמ' תלז 

לעמדה  זו הרואה במצוות אמת אונטולוגית . הדיון בדרוש יא נסוב על הציות להכרעת החכמים. את מצווה זו 
מים יכריעו בניגוד לאמת האובייקטיבית רואה הר"ן כ'שורש התורה ויסודה' ו'עיקר הדת'. המציאות בה חכ

אתגרה את הר"ן. כמענה לכך טען כי במצב שכזה לא יגרם לאדם נזק, כיון שציית למצווה לשמוע בקול 
החכמים. הרוי ביקש לראות בפתרון זה של הר"ן כאחיזה בשור בשני קרניו, מחד בשיטה הפוזיטיבית של 
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בדומה לתפיסה הכוללת של חוג חכמים  –מבחינת הטבע והסגולה הקיימת בהם  הרע הקיים במיני המאכל

 זה הרואה במצוות סגולות. 

]...[ מהזהירות והפרישות מהביאות והמאכלות האסורות, המקנים תכונות רעות בנפש האדם בטבע 

כל אשר בשלמותו תשלם הנפש. והקדשה במניעת הטומאות אשר מכבים את אור הש-ובסגולה מהם

  76תרשם בנפש האדם נקיות וזיכוך.

  .וריב"ד רי"אלהצביע עליו בהגותם של רמ"ה,  ראב"י ניתןבקרב התלמידים, ומלבד אף טעם זה רווח 

ובעבור זה אף על פי  ]...[ 77שי חיים עובי ועכירות ואטימות בנפעוד יוליד אכילת בשר קצת הבעל

להסיר ממנו הטוב המועט הזה   שבשר קצת הבעלי חיים מזון טוב ונאות אל האדם, רצה השם

ולזה אסר אכילת  ,מזה אליו  זק המרובה שאפשר שימשךיבעבור הרע והה שיש באכילת הבשר

אל האדם בצמחים מזונות  יחדיבש נאותים ממזונות הבעלי חיים לאדם, ותיקן מה שחסר בזה

  78.אותים טוביםנ

עליונות הדת מסייעת לו אף במתן עליונות ה –בזיקה לעליונות הנבואה על השכל  רמ"ה ביאר את האיסור

האלוהית על זו הנימוסית. לדידו, האדם בשכלו לא מסוגל לדעת מהם הדברים הגורמים לו נזק והפסד, 

 התורה היא המלמדת ומדריכה אותו: 

. לפי שלא יוודע בשלמות מה הם הדברים המפסידים העיון ממשפטיך לא סרתי כי אתה הורתני

ובאיזה דרך ואופן לפי שלא יוקפו התיחסות הפעולות מן המזגים לולי מצד הנבואה, לפיכך אמר 

ממשפטיך, כלומר, שהגבלתי וחרצתי משפטם בדברים הוריתני התיחסותם, ולא אסור מהם. כאילו 

זה 'הטמא' ולזה 'מטמטם' אמרו ז"ל במסכת יומא תאמר: באיסורי מאכלות קראת לזה 'השקץ' ול

ונטמתם אל תקרי ונתטמאתם אלא ונתמטם. באיסורי ביאות לזה קראת 'חסד' ולזה קראת 'זמה' 

ולזה קראת 'תבל' ולזה 'תועבה' וחילופיהם, יעוררוהו לידע ערכי הפעולות והתיחסותן עם מזג 

 79האדם והמנעו מן השלמות.

                                                                                                                                                                      
. ברצוני להציע הצעה 177והרמב"ן, ראה: הרוי, שם, עמ' הרמב"ם ומאידך, התפיסה העל טבעית של ריה"ל 

שונה במעט אגב דיוק בפתרונו השני של הר"ן. הר"ן הקדים ונתן חשיבות למצווה זו על יתר המצוות, ולאור זה 
יש לאמוד את פתרונו. הציות לחכמים גדול ויסודי עד שיש בכוח הציות למצווה )גדולה( זו לנטרל נזק 

לראות אחידות בגישתו של הר"ן והא נשאר נאמן לתפיסה העל טבעית לפיה בכוח המצווה  אובייקטיבי, ובכך
להשפיע. כח ההשפעה תלוי בטיב המצווה. במקרה של ציות החכמים השפעת המצווה לא רק מטיבה עם 

מול המצוּוה אלא גם להגן מפני הזק אובייקטיבי. נראה לי כהצעה זו עולה בקנה אחד עם דברי הר"ן בעניין הג
למצוות. לכל מצווה יש ערך סגולי אחר, ולכן העלימה התורה שכר המצוות. ראה: הר"ן, שם, דרוש השישי, עמ' 

 עמ' קכא. ,השלישיעוד על הציות להכרעת החכמים ראה גם: הר"ן, שם, דרוש ריז.  -רטז
76
ששיבץ את המאכלות על איסורים אלו חזר רח"ק שוב בשעה רכח. -ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב כ"ו, פ"א, עמ' רכז 

 האסורות והביאות יחד בחלק הרביעי המורה על ההשגחה. אף הוא הצביע על היזק נפשי לצד ההיזק הגופני
בא לידי ביטוי בתכונות רעות בנפש, כאכזריות והתנכרות והשקיעה בתאוות. אך ההיזק הנפשי , בדומה לא"ש

, על גודל השגחת האל על האומה הישראלית לדידו, של רח"ק המאכל מזיק ועצם איסור ההרחקה ממנו יורה
 ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' רנט. 

77
המצוות מזככות את הנפש בעוד העבירות מעכירות אותה העולה  קעא.-א, עמ' קעהשווה: רס"ג, או"ד, מ"ה,  

 מן המ"ה שם משתמע כי כוונתו של רס"ג למצוות השמעיות 
78
עמ' שיט. מבואה זו מציגה בין היתר את חזון הצמחונות העולה מספר  ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פט"ו, 

העיקרים. מדברי רי"א עולה כי ההיתר לאכילת בשר הינו בדיעבד ומציג אותו בזיקה להשתנות הציוויים בתורות 
 האלוקיות שהיו טרם מתן תורה, הציווים לאדם הראשון נח ואחרי זה ישראל. ראה: שם. 

79
יש כאן  . מלבד יתרון הנבואה על השכל להדרכת האדם לדרך הנכונה,96יט, קב, עמ' ראה: רמ"ה, א"ב, ק 

   .ואילך 134 , עמ'פיין את רמ"ה בהגותו. נתינת דגש על המילה, ראה: לעילאר שאשוב את האלמנט הלשוני 
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בחלק שהקדיש רמ"ה אף  באה לידי ביטויות השכל האנושי בהגותו של רמ"ה מוגבלכי  בהקשר זה אציין,

י ובו הדגיש רמ"ה כי יש לקיימם לא בשל ההסכמה על דרך השכל אלא אך ורק בשל ציולמצוות השכליות, 

 האל:

רמז בכאן שהמצוות השכליות, שכל משכיל ראוי להיות זריז בהן. כאילו תאמר: השמר מהמאכלים 

ומביאות בלתי מועילות, כי אם בקיום המין, ומרציחה ומגניבה ודומיהם. שיזהר הגסים והרעים 

שלא ישמרם מפני הגבלת שכלו, כי השם יתברך הוא אשר צוה בהם, ואחר הגבלת שכלו, כי השם 

   80יתברך הוא אשר צוה בהם, ואחר הגבלת מצוותו ראוי להמשך.

 סימני הטהרה בדגים:יאורו על בריב"ד הסביר זאת ב

עם, היתר סנפיר וקשקשת, לפי שהדגים שיש להם סימנים אלו שוכנין לעולם בעליון המים וט

ובצלוליהם בסנפיר, ויקבלו גדול באויר הנכנס שם, ולכן יש בהם קצת חום דוחה מהם שפעת 

הלחות, והוא הקשקשת כאשר יעשה באדם ובבהמה שיוציא השער והצמר והצפרנים. ושאין לו 

עולם בתחתית המים ובעכוריהם, ולרוב הלחות והאפיסת החם לא ידחה סנפיר וקשקשת ישכון ל

   81מהם דבר, והיא כל כך ליחה דבקה, עד כי בקצת האגמים המעופשים היא קרובה להמית.

 הקדושה:נוסף ההיזק הקיים במאכל מצד טבעו, ניתן להצביע על טעם על  טעם 

בהם ראוי לשמור אותם, אבל מצוות אותם המצוות שבעשייתם יקרא האדם קדוש, והוא מתקדש 

רבות הם מזה הטבע, אם כן ראוי לשומרם לעדי עד. וזה מבואר במקומות רבים בספר ויקרא, 

ועל העריות, ועל הטומאות והייתם קדושים כי קדוש אני ה',  <ובייחוד על המאכלות >האסורות

נעים מהאדם הבהמיות יחוייב אם כן שהמצוות האלה ראוי לשומרם. ואיך לא אם היות קצתם מו

  82והזוהמה, ויקרבו אותם אל ריבון העולמים?

המאכלות האסורות נמצאות בניגוד גמור מן הקדושה. התורה מצווה על האומה רח"ק בבעה"נ ביאר כי 

כמובן שהנמקה זו דווקא בבעה"נ טומנת בחובה את הפולמוס  הישראלית חיי קדושה בדומה לאל הקדוש.

נגד הטענה על היות ישראל שבבשר דחוי ונבזה, הנמקה זו מציגה את היבדלותו של  היא נצבתהאנטי נוצרי, 

  83העם מיתר האומות וקדושתו בהלימה לקדושת האל.

הקרבנות והמאכלות  סמיכות הפרשיותכות האסורות בזיקה לדיון במלאקדושה בטעם הריב"ד, עמד על 

   84אסורות:

ולפי שהעיקר המסייע אל המעלה הזאת הוא פרישת הטומאות והאסורים, מפני שהם מטמאין 

הנפש ומטמטמין את הגוף. כדי להשלים הקדושה, באה המצוה אחר הקרבנות מן פרישת המאכלות 

דש לא יגע ואל המקדש לא יבא. לכן פירש לנו האסורות, עד שהנוגע בהם או האוכל מהם בכל ק  

מכל בהמה אשר על וחיה ואסור דגים ואסור עופות וענין טומאותיהם, ואמר:  הכתוב אסור בהמה

הפשט מכל הבהמה אשר בעולם. והמדרש מפני שהיה חיה בים ואין תורתן כסימני בהמה  הארץ

אלא כדגים שבידם. לפיכך אמר אשר על הארץ. ופירש לנו שצריך שיהיו לבהמות אלו שנאכל, שני 

                                                           
80
 . 42-43ראה: רמ"ה, א"ב, עמ'  
81
 פרה, עמ' ערה.-ראה: ריב"ד, עה"ת, שמיני 
82
 . 85בעה"נ, עמ' ראה: רח"ק,  
83

הדף את הטענה הנוצרית היוצרת אבחנה בין המצוות הנכללות בשעה שבעה"נ דברים אלו כתב רח"ק  

   .בעשרת הדברות ובין יתר תרי"ג המצוות
84 

במילה ורצף העניינים כמאפיין בהגותם של ריב"ד ורמ"ה עמדתי בפרק שהציג את המכנה  על הדקדוק

   ואילך. 134עמ' זה. ראה: לעיל, המשותף הרעיוני של חוג חכמים 
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רה, ולא לומר שמצינו סימנים אלו סיבת ההתר ולא העדרם, סיבת סימנין פרסה שוסעת ומעלת ג

האסור, אלא שהם סימנין לדעת ולהבדיל בין ההתר ובין האסור. או אפשר שהסמינין הם הסיבות, 

שאותן שהם בעלי גרה ופרסה שסועה אינם דורסות ואינם מולידות אכזריות בלב. מפני חמום דמם. 

ם שהטהורות חלבם נקפא ואין כן באסורות שאין חלבם נקפא וכבר מצאו חז"ל שינוי מוחש בטבע

  85לעולם. ואפשר הוא כי הליחה שלהם היא מזקת מאד ולא תוליד טוב כלל.

לכן באו לאחריהן הקורבנות , מצד טיבם את הגוף מטמטמיםאת הנפש ו מטמאים שנאסרומאכלות ה

בעלי נבלת ע בוגההלכתי לפיו אפילו הנפן את סמיכות הפרשניות הציג ריב"ד אף בלהשלים את הקדושה. 

 , מכאן הפורש מהן מתקרב לקדושהוהקדושה מתרחקת ממנויכול להיכנס למקדש  נטמא ואינוחיים אלו 

 .ויכול להקריב את הקורבנות

 : בשר החזיר באופן מיוחדאכילת  איסורציין ראב"י את מאכלות האסורות ה לעכללי הבתוך הסבר 

הנביא שלנו הנאמן שאסר לנו בשר חזיר על כי נוטה אל אחת מן הקצוות ויש לנו להאמין בדברי 

גוברת עליו ממה שנאמין בדברי גליאנוס הרופא היוני שאמ'  86ויצא מן השינוי מפני שהליחה הלבנה

כי בשר החזיר הוא יותר טוב מכל הבשרי' כי על כרחו הרופא והפילוסוף כולם מודים בדברי 

   87הנביא.

הינה יחסות מיוחדת לאיסור אכילת החזיר, דווקא מכל יתר המאכלות האסורות, מתן התיו יתכן

 88.הסימבוליות הלאומית שבאיסור זהאפולוגטית נוכח 

 89,בפרט סגנון הכתיבה התמציתי אשר אפיין את החוג בכלל ואת סגנון הכתיבה של א"שאציין כי על אף 

מתן עצות מעשיות על תזונה נכונה, כמו:  הרחיב את הדיבור על השמירה על בריאות הגוף תוך ראב"י

והקפדה על התעמלות:  , אלו מזונות ראוי לאכול מבין המאכלות המותרותהימנעות מאכילה מרובה

"ושיאכל בעת הראוי אחר היגיעה והתעמלות מעט ולא יאכל קודם שירעב כדי שיהיו האברי' נכונים לקבל 

ות אלה מעידות על התכלית ששמו להם החכמים להתוות לטעמי הנחיות פרקטי 90."המזון הראוי להם ]...[

בהנחיות פרקטיות מעין אלו לטעמי יש כח להראות איך המערכת  ך חיים, דרך חיים פרקטית למאמין.דר

 הדתית מתגלה ומתפקדת בעוצמות החיים. 

 גדר עריותטעם איסור 

איסור  עםמאכלות האסורות ה את ראב"י כרך בעקרון של "הצעה ופתח קיום המצוות כולם" 

  .גדרי עריות

                                                           
85
 רעד.-פרה, עמ' רעג-ראה: ריב"ד, עה"ת, שמיני 
86

תיאורית ארבע הליחות של קלאודיוס גלינאוס, הציגה את מקורן של המחלות. תיאוריה זו בעלת זיקה  

מרות העיקריות בגוף:  מרה לתפיסה הקוסמית האריסטוטלית של ארבעת היסודות, אשר קשורים לארבע ה
מורכבת בעיקר מאדמה ונמצאת בטחול. מרה  –יקר מרוח ונמצאת בלב. מרה שחורה מורכבת בע –ומה אד

מורכבת בעיקר מאש ונמצאת בכבד. על שימוש  –. המרה צהובה לבנה מורכבת בעיקר ממים ונמצאת במוח
. הרמב"ם כתב חיבור רפואי על קיצורי 19, דרשות, עמ' בתיאוריה זו בהגות חברי החוג, ראה גם: רז"ה

 גלינאוס, על ספר זה ועל תיאורית ארבע הליחות, ראה לדוגמא: קליין ואיזק, פרקי רפואה.  
87
 (.   7-4, שורה 74)א"ש, עמ'   611-610ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
88
 , טעמי. על טעם מאכלות אסורות בעל אופי סמלי, ראה לדוגמא: גרינפלד 
89
הסגנון חוזר ונשנה בחיבור ואף בדיון בסוגיה זו ציין ראב"י: "על דרך הקיצור כפי יכלתנו", ראה: רוזנברג,  

 (.25, שורה 72)א"ש, עמ'  609א"ט, עמ' 
90
(. השווה: הרמב"ם, משנה תורה, ספר המדע, הלכות דעות, 18-17)א"ש, שם, שורה  611ראה: שם, עמ'  

 פ"ד.
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לומ' לך כי כי תורתינו הקדושה לא כתבה שום דבר בחינם אלא לתועלתינו לקחת ממנו מוסר. 

המאכלים הגסים ורב המאכל והמשתה מפסידין אור השכל כמו רב אכילת בשר ושתית יין לשכרה 

אחרי ההבל שהוא תאוה  וכיוצא באלו והן הן המעוררין את התאוה המביאין את האדם ללכת

המשוש המטמא את הנפש המשכלת שבאינה יכולה להשיג מושכל ולכן גדר אותנו התורה גדר 

עריות כדי שנהיו כולנו קדושי' לדעת את בוראנו כל זה מחמלת התורה עלינו כדי להתרחק מכל 

ר השכל כי על הרב תאות המישוש הוא מכבה או 91מותר שהוא סיבת כל חולי ולהתקרב אל המיצוע

  92וממית הגוף כמו שאמ' הפילוסוף הוא המישוש אשר היא חרפה לנו והתשמיש יותר ביחוד.

"כדי שנהיו קדושי' לדעת את בוראינו ואפי' לאשתי אסרה אותה לי רב  :להביא לקדושהתכליתו עריות גדר 

 יםבדבר ףאנצרכת קדושה מכאן ה 93לי כי אם לעיתים ידועו' ובתנאים גדולי'." תירה אותהלא הזמן ו

"כל זה מחמלת  על כך כיחזר ראב"י פעמיים הסברה הכללית של המנגנון הדתי לצורך ה 94.המותרים לאדם

   95כמגונן ושומר על האדם.מוצג בהגותו המנגנון הדתי ," התורה עלינו

בפירושו לאבות קטלג את איסורי הביאות בקטגוריה  רמ"הבשעה ש ,טעם הקדושה מקבל גוון מעט שונה

 שונא זימה. האלכי  בטענהשל מצוות שבין אדם למקום, 

הוא חלק שני והם המצוות המעשיות אין לכלל האנשים צורך בהם לפי הנגלה כמו הקרבנות 

 ושביתת הימים ומאכלות אסורו' וביאות אסורות, כי אלו נקראים מצוות שבין אדם למקום. אמרו

ז"ל במין מהם אלהיהם של אלו שונא זימה, כלומר שאלו העניינים סגולה להתרחק מהשלמות 

 96והנזהר בהם להתקרב אליו.

ציין ראב"י את המניעה מהשגת  ,בדומה לזו שבמאכלות האסורות אף בגדרי עריות ,מלבד טעם הקדושה

על דרך זו ביאר את  97".וכל האדם להשכיל מושכל בעודו נמשך אחר תאות החומריכי לא ": המושכל

                                                           
91
 . 98צע והשוה יועיל לעצמו ולזולתו", ראה: רמ"ה, אבות, פ"ב, מ"א, עמ' השווה: "הממו 
92
( דבריו על חוש המישוש 7-1, שורה 75 – 28-25, שורה 74)א"ש, עמ'  612-611ראה: רוזנברג, א"ט,  

החוש אשר בו קשורה ההתמכרות לתאוות הוא החוש הנמצא ליותר יצורים מכל מיוחסים לאריסטו שאמר: "
 ,אתיקה" ראה: אדם, כי אם כבעלי חיים-נראה שצודקים המגנים אותו, כי הוא נמצא לנו לא כבניחוש אחר. ו

פיתגוראית לתפיסה זו על חוש המישוש הינה: -.)הווריאציה הנאוב"פ ,א"ס ,ריטוריקה :ג"פי ,ג"ס ,ניקומכית
.( הרמב"ם 786הערה  ,224-223שמואלי, טעמי, עמ' -"המיניות היא אמצעי לפריה ורביה ותו לא", ראה: זקס

." ראה לנוהחוש הזה, שהוא חרפה הטמיע תפיסה זו בהגותו וכתב בהזדמנויות שונות על חוש המישוש: "
: שם, ב, לו, עמ' רמז: שם, ב, מ, עמ' רנו: שם, ג, ח, עמ' רפט. על שצז לדוגמא: רמב"ם, המורה, ג, מט, עמ'

. השווה: אגרת קודש, 194-191חרפת חוש המישוש בהגותו של הרמב"ם, ראה לדוגמא: קרמר, נאמוס, עמ' 
אין הדבר כאשר חשב הרב המורה ז"ל במורה הנבוכים בהיותו משבח לאריסטו על מה שאמר כי חוש פ"ב. "

ה לנו. חלילה, אין הדבר כמו שאמר היוני, לפי שדעתו היוני יש שמץ מינות שאינו מורגש, שאלו המשוש הוא חרפ
היה מאמין שהעולם מחודש בכוונה לא היה אומר כך זה היוני הבליעל. אבל כל בעלי התורה מאמינים שהשם 

קווה בחיבורו מנורת " ר' ישראל אלנ.ברא את הכל כפי מה שגזרה חכמתו, ולא ברא דבר שיהיה גנאי או כיעור

קיב. יחד עם זאת -המאור טען כי המחבר הוא הרמב"ן. ראה: אלנקווה, ר' ישראל, מנורת המאור, פ"ד, עמ' פז
בעוד שי' בקרב החוקרים זהות מחבר האיגרת מוטלת בספק. ג' שלום טען כי המחבר הוא ר' יוסף ג'יקיטילה, 

יר כי במידה ואכן בעל אגרת הקודש הינו הרמב"ן הרי יש טויטו, אגרת הקודש. אאליבס ערער קביעה זו, ראה: 
בפנינו שימוש בטרמינולוגיה של חברי החוג המכנים את אריסטו בשם 'היווני' וכך יוצא השפעה רמב"נית אף 

אוסיף כי גם בתוכן דברים אלה שבאגרת הקודש אשר מהם עולה כי לא  .73-72עמ' בתחום זה. ראה: לעיל, 
חכמתו דבר גנאי ישנה נקודת דמיון לדברי ראב"י היוצא מנקודת הנחה כי אם האל ציווה יתכן כי האל יברא ב

דבר מה הרי יש בו תועלת. על המחלוקת בין הרמב"ם לרמב"ן בטעם העריות, ראה לדוגמא: רבנו בחיי, עה"ת, 
 תקי.  -ויקרא, יח, ו, עמ' תקט

93
 (.3-2, שורה 75)א"ש, עמ'  611ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
94
תפיסה זו שורשה בדברי חז"ל: "אמר רבא קדש עצמך במותר לך", ראה: בבלי, יבמות, כ, ע"א. ראה עוד:  

 קטז: רמח"ל, מסילת ישרים, פי"ג, מידת הפרישות.-רמב"ן, עה"ת, ויקרא, יט, ב, עמ' קטו
95
יש לנו לשים לב נימה זו חוזרת בא"ש: "כי כל מה שיבקש הש' ית' ממנו אינו אלא לטוב לנו להחיותנו ולזה  

 (.15-14, שורה 71)א"ש, עמ'  607ולשמוע לשמור ולעשות המצוות כלם ]...[" ראה: רוזנברג, א"ט, עמ' 
96
 .  74ראה: רמ"ה, אבות, עמ'  
97
 (. 9-8, שורה 75)א"ש, עמ'  612ראה: שם, עמ'  
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"ומשה שהיה צריך  98:שלושת ימי ההגבלה טרם נתינת התורה במדבר, ואת פרישת משה מאשתו ציפורה

  99להדבק אל המושכלות תדיר נאמ' בו ואתה פה עמוד עמדי."

"היותם מקנים עכירות בשל  רח"ק אף הוא השתמש בשני טעמים אלו, של קדושה ופגיעה בהשגת המושכל

  101ודת האל.לעב לדידו, גוף האדם מיועד .ביאות אסורותשל  חומרת האיסור את אך הוסיף 100בשכל"וע בי 

ואולם החמירה מאד בביאות אסורות, למה שנשתמש בכלי המיחֻד לעבודת השי"ת, שבו אות ברית 

  102.ק דש כמו שקדם, אל שימרה בו פי ה'

 :פתח לכל יתר המצוותכיסודות וכ משמשות ,ראב"י כיצד מצוות אלו שהציב ככללים ביארדבריו לסיכום 

יתחייב מכאן כי מצוות איסורי מאכלות ומצות גדר עריות הן הן יסודי התורה כי מצות איסורי 

מאכלות שכולל כל דבר שאינו טהור וכל מותר, כי שם אכילה יאמר על אכילה ממש כמו הוא לשון 

לשון סיפור לשון הרע ועל דבר אחר כמו ואכלו קורציהון דיהודאי  שהוא כמו שהוא אומ'  103 הרע,

. א"כ סוד מצות זאת החיה אשר כי אם הלחם אשר אכל הוא אוכל שמורה על אישתושהוא אומ' 

תאכלו כולל מצוות איסורי מאכלות וגדר עריות והן הן בעצמן השומרי' הבריאות והמסירין החולי 

אותה, ואין ספק כי כשהאדם  ן את הנפש המשכלת והמשלימיןומצות גדר עריות הן הן המטהרי

אינו להוט אחר בולמוס של עריות ושהוא נזהר מאד ומקדש עצמו במה שהותר לו, לא יבא לפרוץ 

גדר לא תגנוב הנמשך אחריו לא תשבעו בשמי לשקר כי שאין לו לאדם לאכול ולשתות כפי מה 

ה ומכות ופצעין שהורגל ובא לידי גזל וגניבה ושבועת שוא והגרר אחריהן קטטה ומריבה ושנא

ורציחה וכל הדומין לאלו. א"כ כשישמרו ישראל ישראל מצות זאת החיה אשר תאכלו שפירשו רז"ל 

לא תאכל כל תועבה הכולל כל דבר ואמרו דחיה תאכלו דלא חיה לא תיכול שהוא סוד מצות 

 המטמא את נפש המשכלת שהוא אכילה ודבר אחר כאשר פירשנו יתקיימו בהכרח היסודות

המצות שהן אנוכי ה' אלוהיך וכו' ושמע ישראל וכו' וידעת היו' וכו' ]...[ וזהו תכלית  י' של כלוהעקר

שבחקירת ידיעת המצוות והתועלת אשר נקוה מהם בהשתדלות עשייתן הוא שמביאין את האדם 

להגיע אל ההצלחה האחרונה שהוא השגתו ית' שהוא התכלית המבקש שבמין האנושי ואשרי המגיע 

 104ההשגה ר"ל השגת ידיעת טעמי המצוות.אל זאת 

דווקא. איסורים אלו  מלבד שילוב אלמנט ה"סוד" הציג ראב"י סיבה רציונאלית להצבת שני איסורים אלו

יטה על התאוות האכילה והעריות ושלנמצא בריכוז לדידו, אדם ההם הצעה ופתח, הם יסודות התורה. 

. מי שלא נמצא בריכוז ובשליטה ויהיה מסוגל לציית לצו האל פרוץ גדרמלישמר וקדש עצמו יהיה זה שאף י

שנתן ראב"י  "פתח"לאור זה ניתן להסביר את הכינוי לכת מדחי לדחי. ל הואזי חוסר השליטה שלו יביא

הכלי המרכזי  –מפתח  במשמעותהן  ,באה בתחילת הדבריםה פתיחהשל במשמעות למצוות אלו, הן 

 להצלחה. 

 המילה

                                                           
98
רה הדתית, ומשרה שוב הצד הסיפורי והצד המעשי משמשים בערבוביה, ולטעמי ערבוב זה מיטיב עם ההסב 

 תחושה שלכל פרט יש טעם ותכלית בתוך המנגנון. 
99
 (.16-15ראה: שם )שם, שורה  
100
 ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' רנט. 
101
תפיסה שהגוף עצמו, ותנועות אבריו לוקחים חלק בעבודת האל, נמצאת אצל ריה"ל, ראה: ריה"ל, הכוזרי,  

 . 147: שם, יא, עמ' 139מ"ג, ה, עמ' 
102
 . 330 עמ'ראה: רח"ק, שם. על ברית המילה בבשר האדם כשורש האונטולוגי של התורה, ראה: להלן,  
103
ביא היבט לשוני לזיקה בין שני איסורים אלה: לא רק בענייני מאכלות אסורות נקראים בשם אכילה הראב"י  

משמו של רבי ישמעאל בגמרא:  להביאראיה נוספת שענייני עריות מכונים אכילה ניתן  .אלא אף ענייני עריות
", ראה: בבלי, סנהדרין, קז, א.אלא שאכלה פגה אליעם ראויה היתה לדוד בת שבע בת"

  

104
 (. 3-1, שורה 77, 29-11, שורה  76)א"ש, עמ'  613ראה: רוזנברג, א"ט,  
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אוסיף, כי לבחירת גדר עריות כעיקרון ממנו יוצאים יתר האיסורים,  ראב"י על ההסבר שנתן 

רח"ק הטעים את מצוות המילה זו ניצבת תפיסתו של רח"ק את מצוות המילה. הבחירה הברקע שנראה לי, 

 105החומריות וביטול התאוות, בדומה לאיסורי גדר עריות.ן בטעם הרחקה מ

היה ראוי שיהיה ש רש והתחלה אל המין הנבחר ]...[ ]...[ כאשר זרחה שמשו של אברהם ]...[ 

ושייוחדו באות ברית קדש בכלי בעצמו, שבאמצעותו ישלם קיום המין ונצחותו, ושיהיה הרשם הזה 

בכללם, כאילו הקריבו מדמם ומבשרם, מכלי תולדתם אל הש'. מצורף אל שבו רושם מההרחקה 

 106ומבטול התאוות, להיות התאוה, הנשואה באבר ההוא החזקה שבתאוות.מהחמריות 

את כל יוצאי  ה מעשה פרסונלי של אברהם אלא טומנת בחובהמצוות המילה החתומה בכלי ההולדה, אינ

תכלית , אלא למצוות המילה יש זיקה לה המילה משמשת כהתחלה וכמקור נובעחלציו. אך לא רק בשל ז

  אהבה.המצוות ל

, הקדים אביעזר רביצקי דברי מבוא עסקו בדמותו של אברהם אבינור שאהמבוא לקובץ המאמרים בדברי 

בעוד אברהם  107.כפי שהיא משתקפת מהגותם של הרמב"ם ורח"קבהם עמד בין היתר בדמותו של אברהם 

את סביבתו על מציאות האל,  תהמלמדדמות אוניברסלית  108אבי המייחדים,בודד, הגותו של הרמב"ם ב

מעשיו נצחיים וכוננו בהתמדה את הדת היהודית ואת ית, ורדמותו של אברהם פרטיקולרח"ק בהגותו של 

האומה הישראלית. העקדה והמילה מקפלות בתוכן את כל המצוות. ברית המילה אמנם הייתה מצווה 

א מסמלת ואוצרת בתוכה את רציפות אך כיון שנעשתה בכלי ההולדה הרי הי ,ניתנה לאברהםר שאבודדת 

ברית המילה כך,  109לתרי"ג מצוות.בודדת ממצווה  -ימים בנתינת התורה מתפצלת המילהלכל הדורות, ו

בברית המילה אינה מצווה בודדת אלה השורש האונטולוגי של התורה כולה, ואברהם בגופו, במהותה 

   110שומרי התורה.הבאים אחריו בכלי ההולדה שלו, אינו בודד אלא ראשון לכל  החתומה

על  אירימלבד ש כינוי זה 111.ים בא"הינשנה פעמר שוא "יאוהב  "אברהם לו זכה הכינוי את  ,אוסיףעל דבריו 

עצים ם של רח"ק ותלמידיו, ולהתורת להאיר על בכוחומצוות המילה כמקור ונביעה ליתר המצוות, הרי 

  האריסטוטלית שהרמב"ם הציג. ין תפיסתם ובין התפיסהב דיפרנציאציהאת נקודת ה

 אהבת האל

                                                           
105
 על מצוות המילה, ראה לדוגמא: גרוס, טעמי: שוורץ, על: רביצקי פילזר, מילה. 
106
ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ב, פ"ו, עמ' קעג. לצד טעם זה הציג רח"ק שני טעמים נוספים למצוות המילה,  

חותם בבשר הגוף לעורר את האדם, ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ו, עמ' רסא. וטעם נוסף  –האחד, סימבולי 
א נחש על חוה הטיל בה הסרת הזוהמה מחטא אדם וחוה עם הנחש. "הצלה מאבדון ורדת שחת ]...[ משב –

זוהמא. ישראל שעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן ]...[ וכאשר היה מחסד עליון לשומנו שלמים בנתינת תורתו, 
הנה פסקה הזוהמה הזאת ]...[ ולזה היה ראוי שיביאהו הש"י בברית חדש כדי להפסיק זוהמת בניו ונפשות 

תו ישלם קיום המין ונצחותו", ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, ביתו, ושייחדו באות ברית קדש בכלי בעצמו שבאמצעו
: 34-33קעג. על הזיקה בין המילה ובין החטא הקדמון, ראה לדוגמא: גרוס, טעמי, עמ' -כ"ב, פ"ו, עמ' קעב

לסקר, החטא הקדמון. 
 

107
 .25-20רביצקי א', העקדה, עמ'  
108
ג: הרמב"ם, המורה, ג, כט, -ראה: הרמב"ם, משנה תורה, ספר המדע, הלכות עבודה זרה, פ"א, הלכות א 

עמ' שמא. מעניין לציין כי לפי הרמב"ם אברהם היה בן ארבעים בשעה שהכיר את בוראו. בעוד שבספרות חז"ל 
בבלי, נדרים, לב, ע"ב: ישנן דעות אחרות ביתן היתר שהיה בן שלוש שנים שהכיר את הבורא, ראה לדוגמא: 

 בראשית רבה, סד, ד. 
109
: שביד, 113-112ראה: רח"ק, א"ה, עמ' ב: רביצקי א', העקדה, שם: רח"ק, ד"ה, הקדמת המהדיר, עמ'  

 . 26הפילוסופיה, עמ' 
110
 . 20ראה: רביצקי א', עקידה, עמ'  
111
וה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"א, . השו185ראה: רח"ק, א"ה, מ"א, כ"ג, פ"ה, עמ' קכא: רח"ק, פרינצה, עמ'  

ג. -רמג. מובאה זו לא זכתה להתייחסות בדברי רביצקי, הוא התמקד בעיקר בהקדמה לא"ה עמ' ב-עמ' רמב
ואתה ישראל עבדי יעקב אשר . מקור כינוי זה נמצא בישעיהו, מא, ח: "46והערה  22ראה: רביצקי א', שם, עמ' 
 י"בחרתיך זרע אברהם אהב  
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בין האל  מתארים את מערכת היחסיםההמונחים: 'אהבה' ו'חשק', על בדיון על אהבה עמד רח"ק  

 ם(.הרלאבות )לאברהם, לזרע אב

, באומרו: חֶשֶקיורה על אהבה הנמרצת. נמצא, שבאהבתו יתברך האבות יזכיר שם ה החֶשֶק]...[ ש

"אברהם כאמרו:  112.'אהבהובאהבת האבות את השי"ת יזכיר שם ה'"רק באבותיך חשק ה'" 

. להורות על ההפרש הזה. ועל אהבה הזאת היה ראוי ומחֻיב לנו להודות לה' אוהבי" ולא "חושקי"

 113ם שמע ]...[ד   ק  ולברך את שמו, ולזה נתקנה בזה ברכה מיחֻדת 

בה מוסבת לאבות. האל חשק הלאל, אהחשק מוסב בעוד  בשמות העצם הללו.הקיים דייק בהפרש רח"ק 

ועל 'אהבה'.  :מוסבת על שם העצםלאל על אהבה אינסופית. בעוד שאהבת האבות מוסב  'חשק' –באבות 

אך, לאור ההפרש עליו קודם פרשיית שמע: "אוהב את עמו ישראל באהבה". אותה אהבה נוסחה ברכה 

 ,ש זהרפה לאור ת ישראל.ת לאהבת האל אמיוחס -האהבה אינו הולם.  ברכהנוסח העמד רח"ק ניכר כי 

 או האוהב את עמו ישראל בחשק. ,החושק בעמו ישראל :נוסח הברכה יהיהש ניתן היה לחשוב

 :באשר לניסוחה של הברכה על כוונת הדברים של רח"ק המאיר 114ופיע כינוי זה,הפעם השנייה בה ה

אשר הוא עצמותו  –' מקור ומבוע השלמויות כלם והוא ית' לשלמותו ולפי שהוא ידוע היות השם ית

בהמצאת המציאות בכללו והתמדתו וחדושו תמיד, וזה אמנם  לותיואוהב הטוב, למה שנראה מפעֻ  –

משיג עצמי לשלמות. ויתחייב מזה, שכל אשר יהיה  –ברצונו הפשוט, היה בהכרח אהבת הטוב 

רבות בחפץ יותר גדול. והנה זה מסכים מאד אל מה שבא השלמות יותר גדול, תהיה האהבה והע

ובמצוות ג"כ הזכיר  בתורה, כי בזכרו אהבת האבות לשי' ית', הזכיר אהבה, אמר: 'אברהם אוהבי'

]...[ שלפי מדרגת הטוב  השם לאבות, הזכיר חשק. שיורה על חוזק האהבהובזוכרו אהבת אהבה. 

האהוב תהיה מדרגת האהבה, וכל אשר יהיה הטוב יותר גדול, תהיה אהבה יותר גדולה. וכאשר 

יהיה הטוב בלתי בעל תכלית בגודל, היה ראוי שתהיה אהבה בלתי בעלת תכלית. ולזה יחשב 

 115.לאין תכלית שאהבת האדם לשם ית', ראוי שתהיה יותר עצומה

עצומה מכל דבר בה מושלמת ואין סופית, היא אה האל עצמי ולכן האהבה אצל תואר נהאהבת האל הי

זו יש מקום ת הדדיחידוש כאן הוא שהאל אוהב את האדם ועל אהבה ה זהו חשק. – ולכןשניתן להכיר, 

  לנסח את הברכה.

סיונות, יבזיקה לנ האהבה 116סיון העקידה.זיקה למצוות המילה ולניבא בהכינוי 'אוהבי' לו זכה אברהם 

  117 .ולא רק אצל אברהם אומה כולהשייכת ל

: "כי מנסה ה' אלהיכם אתכם לדעת הישכם אהבים את ה' ]...[ ולזה, מה שאמר בכלל האֻמה 

טוו לכלל אלהיכם", לא אמר: "אם תהיו אוהבים", שזה כבר נודע לשם. אבל למה שהמצוות נצ

                                                           
112

כת"י פרינצה: "שבאהבתו יתע' האבות יזכיר שם החשק, כאמרו: רק באבותיך חשק,  הטקסט על פי 

 .97ובאהבתם אותו לא נמצא אלא לשון 'אהבה' כאמרו: אברהם אוהבי" ראה: רח"ק, פרינצה, עמ' 
113
 ראה: רח"ק, א"ה,מ"א, כ"ג, פ"ו. ההדגשות במקור.  
114
והכינוי 'אברהם אוהבי' נעדר ומופיע רק במ"א,  אציין כי במהדורתו של ר' שלמה פישר נוסח הטקסט שונה, 

 רמג.  -כ"ג, פ"ה, עמ' קכא. ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"א, עמ' רמב
115
 . 185ראה: רח"ק פירנצה, מ"ב, כ"ו, פ"א, עמ'  
116
בספרות המחקר רואים במוטיב זה סטייה ממסגרת הגותו המוקדמת של רח"ק, זו בברצלונה טרם פרעות  

: על קידוש השם בנו של רח"ק, מזו המאוחרת שלאחר הפרעות. ראה לדוגמא: אקרמן, השגחהקנ"א בו נהרג 
ואילך, עמ'  37א', הרח"ק והרצון: הרוי, לזיהוי: הנ"ל, דרשה: הנ"ל, על התהיות: אופיר, הרח"ק, עמ'  רביצקי
    ואילך: ספרשטיין, עקדה: נהוראי, עקידת. 175

117
 .  306 עמ'ם בערבוביה, ראה: לעיל, אף כאן המונחים אהבה ויראה משמשי 
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נקנה השלמות, אשר ידע השי"ת  ת השי"ת ]...[ באמצעות המצוותהאמה לשומנו שלמים באהב

 118היותנו אז אוהבים.

בפרקים הקודמים עמדתי על כך שבשונה מתפיסתו של הרמב"ם חברי חוג זה הציבו את אהבת האל 

נזכרת אהבת האל לאדם, בכל לא העיר כי בהגותו של הרמב"ם ובמחקרו דייק הניימן  .כתכלית האחרון

בדומה לתפיסה היא מתייחסת לאהבת האדם לאל.  מוזכרת האהבה בהגותו של רמב"םהפעמים בהם 

ן ת מהדדי האהבה הינהבהגותו של רח"ק  119גדול. לאמן הקטן  ,חד סטרית נהאהבה היבה האריסטוטלית, 

על  ., אם כי אינה סימטרית האל אוהב את האדם יותר משהאדם אוהב אותוהאל לאדםן מהאדם לאל ו

את הציווי נקודה בה האדם מישראל מקבל עליו  – 'ישראלשמע 'אהבה זו יש מקום לברכה דווקא לפני 

 'ואהבת את השם אלוקיך'. נקודה זו היא נקודה של מפגש אהבה בין האל לאדם.

השגת המושכלות בקרב הפילוסופים, מגלמת בתוכה את הכיוון של הצבת התכלית אף לטעמי, אוסיף כי 

גותו של רח"ק והתלמידים התכלית הינה בעוד שבה את האל. ריך להשיגהוא זה שצהחד סטרי, האדם 

 אהבת האל האוהב את האדם. התכלית מעידה על הסימטריות על  –אהבת האל 

אל וזיכתה את את אהבה שגילה אברהם כלפי ה העקדה והמילה אף אוצרות בחובן, להערכתי, הלאור ז

נמצא כי המילה החתומה בבשר  אהבה היא תכלית כל התורה ומימלא –ם אוהבי הרזרעו בכינוי זרע אב

"בזה הדרך נדע  ., תכלית התורה ותכלית האדם טמונות בההמאמין היא שורש אונטולוגי לכל התורה כולה

מציאותו המחוייבת כדי לקיים מצות ואהבת את ה' אלהיך שפירשו לנו ז"ל אוהבו על הבריות כאברהם 

  120אביך ובזה נהיה כולנו"

עוצמת את  בסגנונם הבהירו התלמידיםבלשונם ובהגותם של התלמידים.  ניתן להצביע תאהבה הדדיהעל 

 :, אותו הציג רח"ק בתמציתיות כדרכוהחידוש שברעיון זה

]...[ מהשטר המקויים בין האל ית' ואישי האדם הנכלל בו, כי איש האדם משועבד ומחוייב לעבוד  

, הנה אומר כי הדברים אשר חוייב העבד להודות לו ית' ולאהוב אותו ולהיות נדרש לכל אשר יצונו

לאדון הם ראשונה ובעצמות שלשה. אולם הראשונה. הנה היא הודאת האדנות, והנה נרמז בדבור 

ראשון מעשרת הדברות בפסוק 'אנכי ה' אלהיך'. ואולם השני, הנה הוא סלוק אדנות זולתו ושלא 

וק 'לא יהיה לך אלהים אחרים על פני'. ישותף באדנות האדון האמתי אדון אחר, וזה נרמז בפס

לפי שהאל ית' התחיל ואולם השלישי. הנה הוא יחוס ההגדלה והעלוי לאדון והאזהרה מהפך זה, 

 121והנה הנאהב לא יפרע חקו לאוהב מבלי שיחזור ויאהבו. לאהוב איש האדם אהבה רבה ועצומה,

לכינוי "אוהבי" לו זכה תייחס אף הוא בהם הבאהבה שלושה פרקים במאמר השלישי, ו רי"א הקדיש לדיון

  אברהם:

אהבת השם יתברך היא המדרגה שאין למעלה הימנה, ולא יגיע אליה האדם אם לא אחר הגיעו 

למדרגה האחרונה מן היראה ]...[ כי אברהם שנאמר עליו "אוהבי", לא הגיע למדרגה הזאת אלא 

                                                           
118
 ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ב, פ"ד, עמ' קסג. 
119
באהבת ו ב'משתה' של אפלטון . אהבה חד סטרית, מהקטן אל הגדול מתוארת110ראה: היינמן, טעמי, עמ'  

 ואילך.  91אפלטון, כתבי, ח"ב, עמ'  :אפר יס אריסטו במטפיזיקההגלגלים לאל אצל אריסטו, ראה: 
120
 (. 12-11, שורה 4)א"ש, עמ'  533ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
121
. הדגשה שלי ח.ב. בהמשך דבריו הביא רז"ה דיוק בשם אביו: "שאי אפשר 31ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  

שתהיה זאת האהבה מאיש אחד ליותר מאיש אחד, כי כשתהיה ליותר מאיש אחד תחלק בין שניהם ותחסר. 
' לזרז ולעורר על זאת האהבה הקדים תחלה 'שמע ישראל' וכו', ר"ל דע אתה איש ישראל ולזה, כשרצה הוא ית

שהשם ית' אחד אין עוד מלבדו, ולזה המשיך אחר כן 'ואהבת את ה' אלהיך', ר"ל אחר שאיננו כי אם אחד, הנה 
ריסטוטלית, תוכל לאהוב אותו 'בכל לבבך ובכל נפשך'. תפיסה שתהיה ליותר מאיש אחד תחסר הינה תפיסה א

ראה: אריסטו, אתיקה לנמיקומוכוס, מ"ח, פ"ו. רעיון זה "כי לא תתחלק האהבה לשניים" נמצאת אף בדיונו של 
 רי"א על אהבת הטוב, הערב והמועיל, ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פל"ה, עמ' תכו. 



330 
 

בור הטוב בעצמו, הנה זאת האהבה לא בסוף ימיו ואחר העקידה ]...[ ואולם האהבה אשר תהיה בע

תיפסד ולא תשתנה, לפי שהאוהב לא יאהב האהוב בעבור שהוא טוב אליו, כלומר בצירוף אל 

האוהב, אבל למה שהתבאר לו שזה האהוב טוב בעצמו והאהוב הוא הידוע אצל האוהב, והוא דבר 

התאחד דבר הנאהב עם  הנאהב בלבד החקוק בלבו עד שיצדק עליהם יחד גדר אהבה, כי אהבה היא

   122האוהב והתדבקם יחד דיבוק שכלי בשלימות.

מוטיבציה נפשית לעבוד את האל בתורה ומצוות, עבודה אשר לפיכך משמעותה של אהבה בחוג זה אינה רק 

אהבה המתוארת אצל רח"ק ובהגותם של אלא  123,תעניק לעובד הישארות הנפש והתענגות על זיו השכינה

רצון לחיבור , אך גם של רצון המניע לקראת המעשהמוק של השתוקקות לדבקות. החברים מתארת רגש ע

 והשהייה במצב זה תדיר. בשעת המעשה מתמיד עם האל 

 ציתיתפלין מזוזה וצ

צבת שלושת בהמלבד מאכלות אסורות וגדרי עריות הציב ראב"י עוד עקרון המכנס את המצוות.  

ראב"י בטעם המקראי של המצווה "וכי מה לי להאריך יותר סמך : תפילין, מזוזה וציצית ככללים, נמצוות

כל  לזיכרון ומשמשותשלושת המצוות הללו הן סמבוליות  124."כי הנה כת' וזכרתם את כל מצוות ה'

 . המצוות

אבל חפצו ורצונו ית' מן האדם הוא שיהיה האדם זוכר מצוות אלוהיו תמיד ושיזהר מאד בנפשו 

ולכן נתנו לישראל ג' מצוות ביחוד והן הן המלאכי' השומרין את בהם שלא יבא לידי טעות ושגגה 

האדם המזרזין אותו להיות תמיד מצוי תחת מצות אלוהיו והן הן המזכירין את ה' בלב ובפה 

ובמעשה והן מצות תפילין וציצית ומזוזה כי אלו המצוות נתנו לישראל בייחוד כדי לזכור כל אחד 

ם. כי אלו המצוות הן סוגים עליונים הכוללים כל המצוות כולם ממנו שאר המצוות כולם לעשות

כשיבחן האדם בהם ומה לי להאריך יותר כי הנה כתי' וזכרתם את כל מצות השם ועשיתם אותם. 

  125וכתי' למען תזכרו ועשיתם התראו כי הכתו' מזרז אותנו תמיד בעשיית המצוות כולם.

 תפילין

זיכרון  אודות של חברי החוג, הצבעתי על התפיסה הרעיוניתבפרק שעמד על התפיסות הרעיוניות  

ביטוי פרקטי בהגות. מצוות תפילין היא אחת משלוש המשותפת לחברי החוג והדגשתי כי היה לה המצוות 

 זיכרון השם בלב בפה ובמעשה. מטרתןמצוות אשר 

בריאת יש מאין, שהאל בא"ש. לדידו, מצוות התפילין מעידה על  אחרלמצוות התפילין הציג ראב"י טעם 

 קדמון בלבד ולא היה עמו שם חומר ושום צורה.

וזהו הסוד שארז"ל שהב"ה מניח תפילין רצו בזה שהא ית' קשר המציאות כולו ומעמידו אחד על 

חבירו ומקיימו תמיד בזרועו הגדול ית' שמו וזהו איש באחיו ידובקו וגו' וזה הוא ג"כ סוד קשר של 

קב"ה למשה הוא שרצו בזה שהראה לו ית' התחלת טבע המציאות כלו תפילין שארז"ל שהראה ה

                                                           
122
 תכה. -ראה: רי"א, עיקרים, מ"ג, פל"ה, עמ' תכד 
123
. על 113-98: הרוי, פיסיקה, עמ' 37-26: שביד, הפילוסופיה, 35והערה  127ראה: רביצקי, סמכות, עמ'  

 אהבה במשנתו רח"ק, ראה לדוגמא: שמיר, אהבתו: אופיר, האהבה: ערן, האהבה.
124
 (. 7-6, שורה 72)א"ש, עמ'  608רוזנברג, א"ט, עמ' ראה:  
125
(. דברים אלו עולים בקנה אחד עם 8-1, שורה 72עמ' , 28-27, שורה 71עמ' )א"ש,  שם ראה: רוזנברג, 

דברי הרמב"ן: "כי הקונה מזוזה בזוז אחד וקבעה בפתחו ונתכוון בעניינה כבר הודה בחידוש העולם ובידיעת 
הבורא והשגחתו וגם בנבואה והאמין בכל פינות התורה." ראה: רמב"ן, עה"ת, שמות, יג, טז, עמ' שמו.  רמ"ה 

וא לרבדים מעשה, לב ודיבור. דבריו הוסבו על עשיית המצוות בהכנעה : "פיך, ולהורות בא"ב התייחס אף ה
 . 48ההכנע בעשיית המצוות בלב, במעש, בדיבור" ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, יג, עמ' 



331 
 

והרכבתו והשתלשלותו וכיצד הוא הנהגתו והשגחתו ית' עם בריותיו כאומרו אני אעביר כל טובי על 

 126פניך.

מקור ומבוע הקשר בתפילין מסמל את האל שהוא  קוסמית.פרשנות אלגורית  מצוות התפילין מקבלת

   האל הטוב המשפיע טוב.ן תורת האצלה מ יכרתזה נבטעם  –למציאות כולה 

נמצא אף אצל 'קשר' תרתי משמע, הוא קשר המציאות, בו האל  רעיון האצלה המתקיימת בעולם

 הרשב"א:

ועל כן רצועות התפילין מקיפות כל הראש, ורצועה יורדת עד אחרית המוח ומתקשרת שם שהיא 

פצו יתברך, כאילו תאמר שברא ה' יתברך השכלים, זה בזה בח ]...[ והכל מתקשר הנקודה האחרונה

גה עד השכל הפועל, והשכל הפועל סיבה למה פצו כל אחד סיבה שלמטה ממנו במדריוהשכלם בח

 127.שלמטה מגלגל הירח, והכל מתקשר זה בזה מסיבה לסיבה

ת האדם. שיבוץ דומה נמצא אף אצל לעורר אבקטגוריה הנותנת טעם שיבץ רח"ק את מצוות התפילין 

המונח 'מצוות' נופל על המצוות שהשכל  128.'מצוות'חלק הנקרא ות התפילין במצורמ"ה, אשר שיבץ את 

האנושי לא יתעורר בם מאליו, ועל כן אין ראוי לעורר הנער אליהם אלא רק אחר ההרגל הרב במצוות 

  129המעשיות השייכות לחלק זה, כמו: קריאת שמע ותפילין.

 בדומה למה שהצגתי בדיונים על הכוונה. –על הצד המעשי, בשונה מצד העיון  במצוות התפילין עמד רמ"ה

ידרשו כל פרט ופרט הנכללים בזה החלק, לעשות בפועל מה שיאות אל  130רוצה לומר, שהנוצרים

ולא קריאת שמע ותפילין ומזוזה ודומיהם. רמז בזה שלא יספיק העיון לבדו בלי המעשה  –המעשה 

 131המעשה בלי כוונת הלב לא כמצות אנשים מלומדה.

שיבוץ כפול, אציין כי תחת קטגורית ה'עדות'. אף וניתן למצוא את מצוות התפילין  ,עקבי שיבוץ זו אינואך 

מצוות המילה בשתי קטגוריות, בא"ה שיבץ רח"ק את אינו חריג במתודה של חוג זה בהסברת המצוות, 

 ה, השנייה, לעורר את האדם. גחהאחת: הש

אמר תחילה שהמצוות הנאותות בחלק העדות שהם חידוש וידיעה והשגחה ויכולת וגמול ועונש 

ודומיהם גם המעשיות שבהן כקריאת שמע ותפילין ומזוזה וציצית ודומיהם הם מצוות מאוזנות 

פי שיסודם חקירה  יפה, ולא ישאר לשכל קושיא עליהן, כאשר ימצא בהנחות חכמי האומות ואף על

שכלית הם מוכרחים לדחוק עצמם מרוב הדרושים יען לא זרח עליהם אור התורה אלהית ]...[ 

שסגולת אלו המצוות היא לתת קיום מאוד לפעוליהן ולמאמינהן עד שקנאתי בצרים ששכחו 

 132דבריך.

                                                           
126
  (.9-3, שורה 12)א"ש, עמ'  541ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

127
 . 36והערה  154השמרנות, עמ'  ראה: פירוש האגדות לרשב"א על ברכות, ז, ע"א: שוורץ 
128
כפי שכבר צויין רמ"ה ראה במונחים השונים המופיעים בפרק קיט כמציגים משמעות שונה ולא ראה בהם  

מילים נרדפות. לדידו, החלק החמישי הוא החלק הנקרא מצוות: 'המצוות, והם שהתורה ביארה טעמם כמצות 
 . 41ת בשכל האדם'. על החלוקה ראה: רמ"ה, א"ב, עמ' שבת כי ששת ימים והוצרך לצוות, כי אינן מופקדו

129
 . 46ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, י, עמ'  
130
נוצרים במשמעות של שמירה כפי שהסביר רמ"ה בתחילת האות: 'לשון נצירה יאמר על לשון השמירה  

במילה מאפיין  . כפי שכבר ציינתי הדקדוק42המעולה הקצוית' נגזר מן 'מצר'', ראה: רמ"ה, א"ב, קיט, ב, עמ' 
 את הגותו של רמ"ה ובכלל זה הגדרות מילונאיות לא מעטות שזורות בפירושיו. 

131 
.159עמ' בדברי הר"ן, ראה: לעיל, מצוות אנשים מלומדה על ראה: רמ"ה, שם.  
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 .116"ה, א"ב, קיט, קלט, עמ' ראה: רמ
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 סימבוליה קוסמי,הלצד הטעם בשל הפולמוס עם הנוצרים הפן האפולוגטי שזור בהגותו של רמ"ה. 

חכמת הנסתר. כזכור, בדיון אודות יחסם של חברי החוג  לע במצווה זורז"ה הצביע גטי לופווהאלמנט הא

כך גם נימק את הציג את תורת הקבלה כהכרחית להשגת השלמות המידות. לתורת הקבלה ציינתי כי רז"ה 

 זו מאדם יחיד בדור:מצוות התפילין כמרמזת לעיסוק בקבלה, לצד ההסתייגות כי יש ללמוד תורה 

ואל זה רמזו חכמים ז"ל באמרם: 'תפילין יש בהם בדיקה, ואינם נקחים אלא מן המומחה, אבל 

ספרים ומזוזות נקחים מכל אדם'. רצונם, כי התפילין רומזים לחכמה עמוקה מודיעה ]עצם דתות 

ה רק המומחה. ועל מה עמיד[ רוב החי המדבר. לכן אמ' כי תפילין, שהיא זאת החכמה, לא ילמדנ

   133אבל ספרים ומזוזות, והם ידיעות טוב המדות והדינים נקחות מכל אדם, וזה שיהיה חכם.

 מזוזה

בשלושת מצוות אלו: מזוזה, ציצית ותפילין קיימת היררכיה, מהרחוק לקרוב במטרה לעורר את  

 האדם:

וכן מצות מזוזה, ואם אינה זמנית, היה מהחלק הזה שכאשר יראה האדם פרש' שמע, שהיא קבלת 

מלכות שמים, ופרשת 'והיה אם שמוע' שבו היעודין הגופיים, איך שיהיה, אם שיגבר השכל או 

החומר יתעורר לשוב אל השם. אם לאהבה האמת בעצמו, ואם לתקות היעודים. ולזה התחכמה 

ל שערי הבתים והחצרות והעיירות, כמו שבא בראשון מיומא. כונה ממנו, שימצא התורה שתהיה בכ

ציצית  תמעורר באי זה מקום שיהיה. ולפי שהמעורר הזה הוא חוץ ממנו, הערימה התורה במצו

ששמו סימן וזכר לכל המצוות כי להיותו בלתי מתיחס לתכלית אשר הסכימה המלאכה המלבוש אן 

שאינו מכסה כל הגוף, ואם הציציות שהם בלתי נהוגים לגוי, הנה על כל להיותו בעל ארבע כנפים, 

פנים יהיה זכר למה שצווה. וכ"ש, אם יצטרף בו רמז או רמזים, כמו שבא במדרשות. ואיך שיהיה 

הנה המעורר הזה הוא קרוב אל האדם מאד, יותר מהמזוזה, ולפי שהמעורר הזה כללי לכלל 

מעורר אחר מיוחד, והוא התפלין שבו הארבע פרשיות ולזה  המצות, הנה ראתה התורה עוד לתת

באה הקבלה בו בתפלין של יד שלא יהא דבר חוצץ בינו לבשרו וכן הדין בתפילין של ראש, עם היות 

שיש מי שנסתפק בזה, אבל האמת הגמור לפי שרשי התלמוד, שאין ביניהם חלוק כזה, וכן סוגיות 

אה שהוקשו תפלין של ראש לתפילין של יד, והשרש אצלנו זבחים ומנחות מוכיחות, ועוד ששם נר

אין הקש למחצה. ולזה היה המעורר הזה דבק לאדם ולהיותו עדין חוץ מעצמו, כונה התורה אל 

המעורר אחר, דבק תמיד בעצמו והיא המילה, שקרב מדמה ומבשרה לש' להורות שהוא לבדו ראוי 

שנכנס דוד לבית המרחץ נסתכל במילה ואמ' שירה להיות נעבד ולזה מה שאמרו שם בגמ' ברכות: 'כ

 134הה"ד למנצח על השמינית על המילה שנתנה בשמיני ע"כ.

. "להקיץ לבות נרדמים משנת אולתם תמיד"לחלק השישי שמטרתו המזוזה מצוות  בא"ה שיבץ רח"ק את

יו וחסדיו של המועדות שבאו להעיר את הלב לזכור את נפלאות :כדוגמת ,בחלק זה נכללות מצות זמניות

הציצית והתפילין. רח"ק יצר בקטגוריה זו היררכיה במצוות : המזוזה, ומצות שאינן זמניות כדוגמת ,האל

 ליו הציצית המלבוש שעל גופו ועדהמזוזה שעל פתח ביתו דרך הקרוב א -, הרחוק ממנו החיצוני לאדםן מ

בשר האדם עד לאות המילה הדבוקה  לקרוב יותר התפילין שהחיוב הדתי שיהא ללא שום חוצץ בינו ובין

                                                           
133
 . 150ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
134
 עמ' רסא. ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ב,  
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. לדידו של רח"ק טעמה של העולה הוא לעורר מעניין לציין כי הקורבנות אף הן נכללות בחלק זה 135בבשרו.

   136את הכניעה בעבודה.

 סוכה

בעניין השישי,  את מצוות סוכה כינס רח"קבטעמה של מצוות הסוכה.  אףהכניעה מופיעה  

בשגרת החיים. שיבוץ זה אינו טבעי, נוכח הטעם אשר  –שתכליתו להביא להתעוררות האדם מתרדמתו 

נכתב במקרא לצד מצוות הסוכה: "למען ידעו דורותיכם כי בסוכות הושבתי את בני ישראל". הטעם 

ח"ק נימק את שיבוצה רהמקראי מורה כי המצווה באה כזכר וכהודיה על הנסים שאירעו לישראל במדבר. 

המורה כי  הסכך חייב להיות מגידולי הארץ ומדבר  137אר את טעמה בעזרת הארה הלכתית,יבשל המצווה ו

  138שאינו מקבל טומאה, בעוד שדין זה אינו נוהג בדפנות.

ואין ספק שההגנה ממטר הוא הסכך, אמנם יצטרך לנושא, והוא הדפנות. והנה החמר הוא נושא 

אדם האמתית המגנה עליו. ולהורות שהכניעה מחייבת לה, היה ראוי שיהיה לנפש, היא צורת ה

הסכך המורה עליה מדבר שגידולו מן הארץ, שהוא יסוד השפל. ולהורות שראוי הרחוק מטומאת 

 139החמר והפסדו, היה ראוי שלא יהא בדבר המקבל טמאה. וכל זה רמז והערה לאדם.

מהותה של הסוכה  הסכך הינון הדפנות ובין הגוף החומרי. צר אנלוגיה בין הסכך ובין הנפש, בירח"ק י

דפנות. כך ל –אף על פי כן זקוק הוא לנושא, לחומר שישא אותו ה נגזר ממנו, ועליו חלים כל הדינים. מָּ ש  

לגוף שישא אותה. הנפש היא גבוהה ואינה יכולה לשכון בגוף השפל ובשביל זה  ,נפש האדם זקוקה לחומר

ומה לסכך הגובה שחייב להיות מגידולי הארץ היסוד השפל מבין ארבעת היסודות. וענין זקוקה להכנעה, בד

 הדין שאסור שהסכך יהיה מדבר המקבל טומאה בא לרמז על ההרחקה מטומאת החומר. 

בהסברת המצוות, הן בסגנון ההסברה הרציונאלית, הן   שוב את דרכו של רח"ק טעם מצווה זו מדגים

בהתייחסות לפרטי המצווה. בשעה שהטעים את מצוות הישיבה בסוכה בחר בהלכה אחת מיני רבות 

ווה דרך לאורחות החיים. רח"ק הציג טעם סימבולי להלכה הנוהגת בסכך, ות בסוכה ולאורה התהנוהג

מסמל את הרוח והדפנות את גבוה לשפל, הסכך -ני לגשמילפיו הסכך במהותו יוצר קונפליקט בין רוח

יהיה גידולו מן : האחד, שהציבו שני תנאיםבמשנה החומר. לכאורה החיבור בין השניים לא יתכן. התנאים 

מקבל טומאה לרמוז . השני, שיהיה מחומר שאינו חיבור בין הסכך ובין הדפנות יסוד השפלליצור  -הארץ

 על ההרחקה מהטומאה ושמירה על הרוחנית את האדם לכניעה ולהתרחק מהטומאה. 

 .מלמדת על הכניעההמשובצת בעיקרון זה אך לא רק הסכך מורה על הכנעה, אלא אף ההזאה במצורע 

 קניית מידות טובות

מידות שהציג טעם זה שהציג רח"ק ללמד את האדם כניעה עולה בקנה אחד עם הטעם שלמות ב 

במסגרת המצוות השייכות להנהגת האדם עם אנשי עירו: "כי כל זה דרך והישרה לתקן עניני בני אדם 

רח"ק הדגים  140ולהרחיק הריסה והפסד מצבם ]...[במעלות המידות הישירה אותנו התורה הישרה נפלאה."

                                                           
135
(. 23-21, שורה 62)א"ש, עמ'  597"ברית עלה בגימ' תרי"ב כמניין כל המצוות", ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  

 אציין כי הכוונה לגימטריא עם הכולל.     
136
הקורבנות קיבלו מספר טעמים בהגותו של רח"ק, השגחת האל, לעורר את האדם והדבקות. ראה: לעיל,  

 .312-311 עמ'
137
בין הארות ההלכתיות המעטות הקיימות בא"ה. להלכה המחודשת של רח"ק בהלכות תפילין בא"ה, ראה:  

 . 9, הערה 185רח"ק, א"ה, מ"ב, כלל ו, פ"ב, עמ' רסא: לעיל, מתודולוגיה, עמ' 
138
 ראה: משנה, סכה, פ"א, מ"ד. 
139
 ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"ב, עמ' רסב.  
140
 , א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"א, עמ' רל. ראה: רח"ק 
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אדם ולאפשר לו איכות מספר מצוות וסיפורי תורה שתכליתם הקניית מידות טובות במטרה ליישר את ה

ים על מלחמת אברהם בחמשת לדוגמא: את מידת הגבורה מקנים הסיפור חיים ובטחון עם סביבתו.

, אך גם הציווים על מחיית עמלק והאיסור "לא תגורו מפני איש". המלכים ומלחמת שבעת העממין

את מידת  ם מקנותמצוות מתנות ענייו ,הסיפורים במקרא אודות משה באים להקנות את מידת הענווה

 141הנדיבות.

 קניית מידות טובות והתרחקות ממידות רעות: אף ראב"י בא"ש הציג מצוות שטעמן

וכלן באו המעשרות והתרומות והבכורות והשלמים עד שלא ישאר בנו שום מדה רעה כי אין לך מדה 

וד וישבע על רעה ממה שהיא מדת הכילאות. כי מחמת הכילאות יענה אדם נפשו ויגזול ויחמוס ויחמ

שקר ויבא לידי תגרה ומריבה פצע וחבורה ומכה טריה וחזה בא ציווי המעשרות והתרומות והענקת 

 142העבד ומתנות עניים ואביונים וכיוצא באלה.

  :הרמב"ם במורההדגשת מידת הנדיבות באה בזיקה להטעמה של  ,לטעמי

ועוד שבכל זה תושג מדת הנדיבות, ושיקל המימון בעני האדם במה ששיך לה' ואל יהא כילי, כי רוב 

השחיתויות הנעשים בערים בין בני האדם אינן אלא מחמת הרדיפה אחר הרכש וההוספה ממנו 

 143.והלהיטות אחר הממון

. את דברי הביקורת הפנה קניית מידות טובותהמנגד, קבל רז"ה בדרשתו על טעם זה כי מצוות באות לשם 

 רז"ה נגד הפילוסופים נוכח הסכנה לקיום המעשי של המצוות בשל נתינת דגש לחלק העיוני של התורה.   

ולא די בזה עד שעשו החלק המעשי ממנה שמש לחלקי העיוני, עד אשר בדו מלבם תכלית בכללות 

ן הנפש במדת הנדיבות, המצות, ואמרו כי כונת המעשרות ולקט ושכחה ופאה והדומה לזה לתק

ומכשול  144והפרישות מהעריות להיות הנפש זכה וברה ולא תהיה מגוללה בדמים ולא יהיה לה פוקה

 145להשיג המושכלות.

 שלמות הדעות

חידוש העולם. קניית האמונות: מציאות באל, השגחה והבמסגרת זו נמצא את הטעמים של  

  146ורש עמוד התורה ופרי החכמות כולן"."הקניית אמונות נכונות מציאות השם יתברך שהוא ש

 מחצית השקל

                                                           
141
 ראה: רח"ק, שם. 
142
 (.10-6, שורה 60)א"ש, עמ'  594ראה: רוזנברג, א"ט, עמ'  
143
כיון שהתכלית המוסרית והפוליטית ראה: הרמב"ם, המורה, ג, לט, עמ' שסד. מצוות אלו שייכות למפורסמות  

 . 66-62, ראה: רביצקי, לוגיקה, עמ' ניכרת בהן
144
שאל מספר שמואל א, כה, לא. שם פרשני המקרא מבארים 'פוקה' כפיק ברכים. ראה: רש"י ביטוי זה מו 

 ומצודות ציון במקום. 
145
 . 158ראה: רז"ה, דרשות, עמ'  
146
ראה: רח"ק, א"ה, מ"ב, כ"ו, פ"א, עמ' רל: שם, פ"ב, עמ' רנג. את הנחלת דעות אמיתיות, הציג רח"ק  

מהדוגמאות שהביא רח"ק ניכרת סתירה כי אורבאך העיר כי בפ"ב.  פעמיים במ"ב, כ"ו: אחת, בפ"א, והשנייה
. את הסתירה הזו נימק אורבאך בכך שככל אהבת האל בפ"א הטעם הוא שיפור המידות בעוד שמפ"ב עולה

לטעמי, במבט כללי  .1138ראה: אורבאך, עמודי, ג, עמ' הנראה רח"ק סבר שלמצווה אחת ישנם מספר טעמים, 
דעתם הייתה על הכלל, על העיקרון והמצווה הבודדת שימשה כדוגמא  –נהגו כל חברי החוג כך ניתן לומר כי 

של מצוות, ולכמה רבדים של  סוגיםלהסביר את המנגנון, על כן הכלל של שלמות הדעות, יכול לשמש לכמה 
  הנמקות.
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במציאות האל  לקבוע את האמונהשבאה במסגרת זו ניתן למצוא הנמקה למצוות מחצית השקל.  

כי יש אלוה ממעל שהוא עושה המלחמות ובידו יכול אחת ובה אחד על הכל שהוא העושה מלחמות: "

 147"ויבטחו בו ולא יבטחו בעוצמם וברב חילם.

לאמונה זו ישנם שני רבדים: האחד, על דרך החיוב לבטוח בהשם, השני, על דרך השלילה לא לבטוח בכוחו 

 ובחילו.  

 שמחה ברגלים ובראש השנה

השמחה ברגלים, ובראש השנה בו נקבע דינו של האדם, באו לקבוע בנפשנו את ההכרה בהשגחת  

 האל:

ת אמונות נוראות ופנתות תורתינו, והשמחה ולזה בעצמו נצטוינו על השמחה ברגלים. שהם להורא

בראש השנה, כמו שיתבאר בעזרא כי קדוש היום לאל כי חדות ה' היא מעוזכם ואל תתמה באמרו 

אכלו משמנים ושתו ממתקים כי למה שהשכל יפעל בכלים גופיים היתה שמחת הגוף והכנה לשמחת 

רים, שעם היות מקנה דעת ואמונה הנפש בלא ספק ]...[ ואין ספק שהפועל זה מיוחד ביציאת מצ

חדש רצון עבודה לבית נפלאה למה שבו מהפלגת חנינה והחסד בהשגיחו השגחה הנפלאה על כלל 

האומה ולזה ראוי לשמוח כאשר זכינו לזאת המנוחה גם אנחנו גם עבדינו. ואם אולי יקשה עלינו 

העבדות לחירותינו ואם מנוחתה לסבת מה, כשנשים אל לבינו השמחה והתענוג שהשגנו במנוחת 

 148לעוצם השגחתו ית' עלינו.

הגוף והנפש קשורים זה בזה, שמחת הגוף הינה ההכנה לשמחת הנפש. הלימה זו בין גוף לנפש מוכחת היטב 

 בעצם היציאה ממצרים ממצב עבדות. 

 :. ההודאה היא דווקא בקרבן שמציין את מפלת המצרייםפסחהטעים רח"ק על עניין קרבן הבד"ה 

ולהיות ההשגחה הזאת חסד נפלא, היה ראוי שיקרבו בזה הרצון תמורתם להודות לה' כי פסח 

עליהם וכל שכן שהחסד כפול ומכופל בשהתחכמה ההשגחה האלהית להיות הקרבן שהיה שבח 

והודאה על הצלת ישראל באובדן מולדת המצריים, הפך ממה שהיו עובדים המצריים, שהיה ראוי 

 149ה להם והשחתה לישראל.לפי דעתם להיות הצל

מצוות הפסח למיניהם מורות על האמונה בחידוש העולם. בהגותו של ריב"ד לא נמצאה מתודה זו, אך 

 מבחינה רעיונית הציג ריב"ד תפיסות דומות לחברי החוג.

כי לפי שדעות רבות מבני אדם הנה הם משתבשות בהשגת האמת באמונה מצד שכלם, בזולת אות 

שהקב"ה לא יעשה או או מופת בכל דור בעיני כל רשע וכל כופר, הנה לזה ראוי אל או מופת, ובעבור 

היחיד או לעדה אשר ירצה השם בהם, ועשה להם נסים  שיפרסמו אותם לכל, וזה למה שהנסים 

והנפלאות מורים על שיש בכאן מחדש ומשגיח ויכול, ואל זה באו בכל התורה אזהרות רבות אשר 

לא)ו(תיו אשר עשה, ובפרט בזאת הפרשה הרבה מצות בענין יציאת מצרים הם זכר לנוראותיו ונפ

שהן חמורות מאד, כאכילת החמץ בפסח, שהוא בכרת, ושאר דקדוקי מצות אשר נצטוינו בענין 

קרבן הפסח, וצונו לכתוב כל מה שראינו מן האותות ומן המופתים על ידנו ובין עינינו ולכותבם עוד 

ושנזכירם בפינו בקר וערב, וכמו שאמרו רז"ל אמת ויציב דאוריתא על פתחי הבתים במזוזות, 

דכתיב למען תזכ)ו(ר את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך, וכל זה להיות לנו בכל הדורות עדות 
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על המופתים שלא נשכחם, ושלא יהיה פתחון פה לשום כופר להכחיש אמונת האל, כי הקונה מזוזה 

נה, כבר הודה בחדוש העולם, ושחסד הבורא גדול מאד על ע)ו( שי וקבעה בפתחו ונתכוון בעניי

 150רצונו.

 151אך הוא מחזק אותה. ,בדבריו התייחס ריב"ד ליחס בין האמונה לנס. לדידו הנס אינו מקנה אמונה

 סיכום

בודדות. סברת מצוות ובין ה ,לארגון מערכת התורה והמצוותעקרונות צגת הדיון דילג בין ה 

הציג חלוקה של עקרונות ובה  –בהתאם לטקסטים הצבעתי על שני מודלים להסברה הדתית: מודל אחד 

הציג מצוות ששימשו כפתח וכסוגים כוללים ליתר  –כדוגמא להסברת העיקרון. מודל שני הובאו המצוות 

ת המצוות בהסברחידושו של חוג תלמידי רח"ק ותלמידיו כי  עולה לאור ניתוח הממצאיםהמצוות כולן. 

כבר שימשו ר שאפלטונית הם השתמשו בתפיסות נאו עמה חדשנית. בהסברת המצוותדווקא בהטאינו נעוץ 

. את הרמב"ןכבר שימשו ר שאתפיסות קבליות הסברת המצוות הם השתמשו אף ב, בוראב"ע את ריה"ל

ופתחו את  םקודמיהחברי החוג שאבו מהרמב"ם אף היא מצאה שביתה בהגותם.  שלרציונלית הברה סהה

מש להם מקור יניקה ישלאורך כל העבודה, כפי שראינו , כשהר"ן, הרעיונות בהתאם לסגנון החיבור שלהם

ריבוי מצוות התורה. המצווה תודה של יצירת עקרונות למחידוש שלהם היה במתודה. . יחד עם זאת הישיר

סייעו חברי החוג למאמין להבין את לכלל המעיד על המנגנון הדתי כולו, וכך בזיקה  הנלמד הפרט-תהבודד

מתודה  אהבה לאל האוהב אותו.הפעולה הדתית מתוך הבנה הזדהות ו המנגנון הדתי במטרה שיקיים את

זו הינה ביטוי לתפיסה תאולוגית כי התורה שבעל פה נובעת מהתורה שבכתב והן נובעות מהאל באופן 

יה התלמודית, ה שלמדו את הלכה בהקשר לסוגש בשעתמידי, מתודה זו יושמה בלימוד ההלכה בבית המדר

 על ידם בתאולוגיה כשהפרט נלמד בזיקה לכלל: הן בהעמדת העיקרים לדת הן בהסברת המצוות. ויושמה

חברי החוג הביאו את הפרט כדוגמא, כשלעיתים אותו פרט משובץ בכמה כללים. בנוסף, נתנו חברי החוג 

חברי החוג הציבו את חקירת י למצוות עוד יתרונות רבים. כמה טעמים למצווה הבודדת, כשהם מדגישים כ

 נהיק  ש הוא זהאותו,  סגנון הסברה זה,  המציג את המנגנון ומדגיםטעמי המצוות כדרך להשגת השלמות, 

מערכת להטעים את המצוות בעצמו ואת היכולת להבין את המצווה הבודדת בהקשר לאת הכלים למאמין 

ולשים את האל במרכז חייו  לקיים בפועל את המצווה מתוך הבנה והזדהות כך יוכל המאמין כולה. יתדתה

 .כאחד ההמוניים והרוחניים
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 ומסקנות דיון

כולם": חוגו של רבי חסדאי קרשקש והסברת המצוות  מקור ומבוע השלמויותהעבודה הוכתרה בשם: "

. 3מושא העבודה . 2התיאולוגית, -התפיסה הרעיונית. 1משמעות משולשת: בעל  שם זה .בבית מדרשו

 .המתודה

זה. לדידם של  חכמיםשר ניצבת בבסיסו של חוג התיאולוגית א-תפיסה הרעיוניתהשם מתאר את ה .1

ומנביעה  תמידית וממנו נובעת התורה כנביעה – 1"מקור ומבוע השלמויות כֻלם"האל הינו  החכמים

 ת הלימוד בתוך בית המדרשיטהשפיעה על שמתמדת. תפיסה זו אה ירת באת התורה שבעל פה בבחינ

, כמו: 'אבן שתייה', טרמינולוגיים. בהתאם לתפיסה זו השתמשו החכמים במונחיםוהיו לה היבטים 

 'תורת השם תמימה', 'נר' ו'אור'. 

 היווה כמקור ומבוע לתלמידיו, אףר שא – רח"ק השם מתאר את מושא העבודה ראש בית המדרש. .2

רקע להתפתחות תו היוו דמותו ותורבתפיסות שלכאורה לא אימצו התלמידים את משנתו, הרי 

הנשיאה בעול תלמידים את דרך הקיצור, את בדומה אצל רח"ק מצאנו אף אצל ה הרעיונית שלהם.

רבנית, הפעילות הארגון הדת והסברת המצוות, עיסוק בעיקרים הכתיבה הפולמוסית, ההציבור, 

הכתיבה ההלכתית והתיאולוגית במטרה לתת מענה לצרכים הרוחניים והגשמיים של הקהילות 

תוארו בחוג לשיטת העיון הספרדי ובתוך בית המדרש הציגו זיקה ישירה תלמיד חסי רב י היהודיות.

כך התלמידים, ינקו מתורת רבם  –הנר היונק מן השמן ומפיץ את אורו  -אף באנלוגיה של 'נר' ו'אור' 

 .וסגנונם בהגות רבת פניםוהפיצו את אורם הייחודי 

חידוש יא ההמתודה זו דרך הקיצור. דה של נביעת פרטים מן הכללים על המתוהשם מתאר את  .3

את שיטת הלימוד בבית  אשר אפיין הִלכתיהמהווה יישום של המודל  . המתודהוג חכמים זהחשהציגו 

זה. ההלכה נלמדה באופן בו הכלל משמש מקור ומבוע לכל הפרטים. באופן זה הפך העיסוק מדרש 

קה תלמודי, בו הסוגיה ההלכתית נלמדת בזי-בי"ג מידות בבית מדרש זה כמאפיין ללימוד ההלכתי

שיטה זו האדירה את המשא ומתן ההלכתי כמסורת הנובעת  התלמודית, ונובעת ממנה.לסוגיה 

חום רק בהלכה, אלא רח"ק ותלמידיו יישמו את  ממקורה הראשון. אך מודל הִלכתי זה, לא נותר תָּ

ליוותה אף הִלכתי בכתביהם בתיאולוגיה, בהעמדת העיקרים ובהסברת המצוות. מתודה זו ההמודל 

משנה. חברי החוג לא עמדו על הפרטים באופן עצמאי, אלא הם בפרשנות המקרא ואותם ושמשה אות

הסבירו את הפרט בזיקה למכלול כשהכלל משמש כמקור נביעה. לדידם, העיסוק בפרט מתוך הבנת 

. חכמי החוג הפעולה הדתית מתוך הבנה והזדהות לעיקרון הוא האמצעי לחיזוק קיום-ההקשר למכלול

כת הדתית למאמין באופן ברור ומאורגן, על מנת לחזק את המעשה הדתי שאפו להנגיש את המער

. עיקרון זה אמנם מגלם בתוכו מתוך הבנת משמעותה של הדת בהקשריה האונטולוגיים והתיאולוגיים

היבט דידקטי של זכירה, הקפה ושמירה בנקל, בדומה להשפעות המתרחשות כרקע לתרבות בה חיו, 

של בריאה תמידית, ובהתאם לכך  ,ראשוןהנובעת ממקורה השל תורה  אך מהותו בתפיסה תיאולוגית

פינה, במונחים טרמינולוגיים, כמו:  דת. מתודה זו באה לידי ביטוייש לעסוק בפרט בהקשר למכלול ה

 מנביע פרטים. משמעות של עיקר העניקו חברי החוג להם  -יה, עיקר יהתחלה, אבן שת ,פתח

 

לפני המחנה בכל הקשור לנשיאה בעול והעמידה מאסף לפני המחנה. כחלוץ ית מדרש זה כחלוץ וככך היה ב

את החוג כחלוץ הציג  .עמם התמודדה הקהילה היהודיתמבית בקו החזית מול הנצרות ומול הקשיים 

הגיונית שלה הצדקות הגיוניות ולא סדרה של ציוויים המבטאים את גזרות  ,התורה כמערכת אורגנית

ניצבת במרכז מערכת העיקרים שלו,  'תורה מן השמיםב', כשהאמונה האל, או פרטים מייגעים ומסורבלים
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חוג זה הציג כמאסף לפני המחנה  .והפרטים נובעים מהכללים שהעמידו תורה נובעת מן האל באופן תמידי

, ימי הבינייםבהגות היהודית מראשית רעיוניות שהתפתחו לפניו -לוגיותתפיסות תיאוסת הגות המכנ

יאה הבר חוג אתו חברי ההציגבדומה לרס"ג  וממכלול הספרות הרלוונטית לדורותיה, מאריסטו ועד רח"ק.

אמיתות הדת להעביר את כרס"ג סברו כי על המאמין ותינת התורה והמצוות כחסד גדול, כחסד ואת נ

מן הבחינה הטיפולוגית או הפנומנולוגית ולא מן הבחינה  חוג חכמים זה ככלאמיאפיינתי כרס"ג  .ובשכל

כמי . חאירופאי-פעל במרחב הנוצרי בעוד שחוג זה ערבי-ההיסטורית בה הכלאם מצוי במרחב מוסלמי

דים השתמשו בתבונה כאמצעי לביסוס אמתות המסורת הדתית, תוך שהם מתפלמסים עם המתנגהחוג 

פעל לחיזוק וביצור הדת תוך ניסוח תשתית תבונית לא אריסטוטלית ליסודות הדת. חוג זה . לאמיתות אלה

לצורך זה שימשה עבורו הפילוסופיה האריסטוטלית אמצעי להסברה, כל עוד שזו הלמה את תפיסתו 

חר מכן חקר הייתה שהקדים להתבונן במקורות המסורתיים וללמוד מהן את האמונות ולא הדתית. דרכו

כשהשימוש השתמשו בפילוסופיה להוכחת עליונות הדת, חברי החוג  .את הנושא מבחינת העיון הפילוסופי

אף את רעיונות  בסבר פנים יפות ובליק. לצד הפילוסופיה, לא היה מוגבל ונאמן לדוקטרינה מסוימת בה

המצוות כמובילה אל החוויה של תפיסת הציגו את בדומה לריה"ל  .מתורת הקבלה אם כי בצורה מינורית

השתמשו בכינוי  . בדומה לריה"לוהציבו את נוכחות האל במרכז חייו של המאמין הנוכחות האלוהית

לא תיתכן אקראיות ת ההתגלות כך ששפתפסו כ –, ואת לשון הקודש לאומה הישראלית ולמצוות 'סגולה'

 צוות מכינות את החומר לקבלת השפע.מה היפפלטונית לא-. כריה"ל וכראב"ע אחזו בתפיסה הנאובמילה

. הבנת טעמי המצוות הינה תנאי הכרחי להשגת שלמות בעבודת השםהחוג כי  ירבדומה לראב"ע סברו חב

המאמין מטרה להביא את שילוב מצוות שמעיות ומצוות שכליות יחד בתורה אשר ראה בבדומה לרב"ח 

כי את המצוות כולן יש לקיים מתוך הבנה , כך סברו חברי החוג הפעולה הדתית מתוך הבנהלקיום 

את הכוונה במצווה במרכז, והאדירו את כוונת הלב בכל מעשה והימנעות  . כרב"ח שמו החכמיםוהזדהות

סברו כי התורה מכוונת ל'תיקון הגוף' ול'תיקון הנפש' בדומה לרמב"ם בדומה לראב"ד  מן העבירה. ממנו

פרטי לבדומה לרמב"ן נתנו דגש וטעם אף  ציונלית למצוות.והציגו הסברה ר, מצווה מכוונת לאדםואת ה

  ים ולשכר ועונש.משלמציאות האל, לתורה מן העדות הצהרה והמצווה וראו בכל מצווה שהאדם מקיים 

כשמקור  קוהרנטית משנה חוג חכמים זה הציג. בגישה אקלקטיתכאן מדובר  יןאהדגשתי כי בבד בבד 

 ת האל ויראתו,בדומה להר"ן סברו חברי החוג כי תכלית האדם הינה אהב. ר"ןההיניקה הישיר שלו הוא 

בדומה להר"ן ראו בקיום התורה והמצוות אך חידשו כי האל מקור ומבוע אוהב את האדם אהבה נמרצת. 

הפעולה  ערובה להשגת התכלית והאחרון והישארותה הנצחית של הנפש. בדומה להר"ן סברו חברי החוג כי

יומה הפיזי אלא נצרכת בה כוונה, הן בשעת קיום המצווה ואף בשעה שנמנעים מן הדתית אינה רק ק

כוונה המציבה את האל במרכז חייו של המאמין  -העבירה. חברי החוג האדירו את הכוונה כדרך חיים 

חברי חוג זה באופן תמידי. משמעות הכוונה בפעולה הדתית היא ידיעת האל, הציות לו וידיעת המצוות. 

בשכלו יכול המאמין להבין את י על המאמין להיות בעל השקפת עולם רציונלית, עקבית ושיטתית וסברו כ

את הנאסר בתורה הטעימו כמזיק  מציה לחקירה תיאולוגית בטעמי המצוות.יהדת, ועל כן נתנו לגיט

לקם תלמידי החוג אשר ח מטבעו ובמהותו בעוד שקיום המצווה משמר מכל היזק ובכוחו לשנות את הטבע.

מדרש הבית תורת כי תורה אינה רק  טענוו ,תורתו, ושילבו אותה בהגותםמ בצילו ינקולהצטופף אף זכה 

בהגות אל אוהב את האדם וכך השאיר את חותמו הוריש לדורות אחריו חוג זה היא אף מסורת. אלא 

 ירד המסך על הקהילה היהודית בספרד הנוצרית. היהודית בטרם 

  מסקנות:מן העבודה עלו מספר 

סביר להניח כי רי"א למד אצל רח"ק בבית המדרש בברצלונה. קטלוג התלמידים בבית המדרש:  .1

, רי"א הן בסוגיית העיקריםבין בין ראב"י ו רת לאור ההלימה הכפולה עליה הצבעתימסקנה זו נגז

הן בעקרון של מבנה ובו נביעה בין החלקים )בא"ש נביעה אנכית דו כיוונית, בספר העיקרים 
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השורש והאמונות הנתלות בו(, והן בבחירת הפרטים במבנה. -נביעה מאוזנת מהעיקר אל הפרט

אוסיף, כי ממצאי מחקרו של קדם מחזקים השערה בסוגיית הכוונה. הלימה שניה, עליה הצבעתי, 

 זו. 

נראה כי תלמיד פורמליים, -במידה והיה תלמיד רח"ק, ובמידה והתקיימו ביניהם יחסי רבריב"ד 

על הדרשה לשבת הגדול המבוססת על ד"ה של השערה זו מתבססת בסרגוסה.  למד בבית המדרש

לוקין בסרגוסה. בנוסף, יסימש דיין ההשותי"ם כי שן רח"ק, על הפרטים הביוגרפיים שעולים מ

כיר את ריב"ד, לולי ההתשובה ניכר כי רח"ק לא ן מ. הציג בתשובותיו את ריב"ד לרח"ק ריב"ש

יתה יהרי עובדה זו הש, ועל כן נוהג בו בכבוד כך לא היה צריך לפרט כי הוא מבוגר ממנו בשנים

את קמעא אוסיף כי ראיה זו מערערת אמורה להיות ידועה לרח"ק, אם היה תלמידו בברצלונה. 

שם כתב את נ"י, מן המצופה כי י רי"ח היה תלמיד הר"ן בברצלונה, עם רי"ח שהר זיהוי ריב"ד

  בית מדרשו של הר"ן. כרות עמו בברצלונה, לכל הפחות ביתהיה לרח"ק ולריב"ש ה

, על מנת שסדר 1360כזכור קדם הקדים את שנת לידתו של רי"א לשנת פרטים ביוגרפיים:  .2

ן חיזוק מ אצל הר"ן. להשערתו של קדם הוספתי למדש ת בחייו של רי"א יתאים לעובדההמאורעו

בטענה כי לא סביר  –א "שנשלחה אליו סמוך לאחר פרעות קנ ,התשובה היחידאית של רי"א

 ישלחו שאלה הלכתית רחוקה מאזור מגוריו.  11שלנער בן 

בדבר  שמע ראיה נוספת לחיזוק השערתו של תאעל במסגרת העיסוק בהגותו של ריב"ד, הצבעתי 

. מלבד ההלימה בין ה'דין החדש' בפירוש עה"ת ובין הפסיקה בנ"י רי"ח כריב"דשל הזיהוי 

הצבעתי בין היתר על עיסוק בפרקטיקה ובסוגיות הלכתיות בפירוש עה"ת כך שסביר שהמחבר 

 -אביושם יוסף,  -רי"ח הם: שמו הפרטי -הפרטים האישיים של ריב"ד היה איש הלכה. לאור זה

ושם כתב את החיבור  -א פעל באזור ברצלונה"עד פרעות קנ( נכונה. א)תם חביבפחדוד ושם מש

לסרגוסה ושימש שם כדיין ההלכתי נ"י, לאחר הפרעות עם חורבן המרכז היהודי במקום, נדד 

שהיא שנת הפטירה של ריב"ש, הרי ריב"ש  1408הסילוקין. בנוסף סביר כי ריב"ד נפטר לפני 

 ל ריב"ד מבוגר ממנו בהרבה.בשו"ת מתאר כי את דמותו ש

לאור הממצאים שדליתי מהגותם של החכמים עולה תמונה של חוג חכמים מובחן בעל מכנה  .3

המתודה של נביעת פרטים מכללים משותף כרונולוגי, טיפולוגי, טרמינולוגי, רעיוני ומתודולוגי. 

על ידם  היא חידוש של בית המדרש, מתודה זו הייתה המודל ההלכתי של החוג וייושמה

 בתיאולוגיה בהעמדת עיקרים לדת ובהסברת המצוות. 

תפיסת המצוות של מתחזקת נוכח זו מסקנה ניכר.  בידולו של חוג חכמים זה מחוגו של הרשב"א .4

, הציג תפיסה אזוטרית מהותית הרשב"א בעוד. , השונה בתכלית מזו של הרשב"אחברי החוג

בסוגיית טעמי המצוות, בשל סברתו כי למצוות ישנם טעמים אך הם נשגבים ואינם ניתנים 

להשגה אנושית ויש ערך לידיעה כי המצוות בעלות טעמים נשגבים, רח"ק ותלמידיו ראו חובה 

כלל המצוות  לעסוק בסוגיה ואף סברו שעל האדם להשתדל כפי יכולתו והשגתו לעמוד על טעמי

סבר כי מצוות לא צריכות רשב"א העוד . באף על טעמים למצוות שקשה לגלות את טעמן ההגיוני

כוונה, רח"ק ותלמידיו דרשו לא רק את הקיום הפיזי של המצווה אלא אף את כוונת הלב והציבו 

 אל במרכז חייו של המאמין. התרכזות הנפשית באת ה

ליבו של החוג ממנו נגזרים תפיסות והיוותה להערכתי תי הצבעעליה המתודה של כללים ופרטים  .5

מותיר, לטעמי, את השאלה האם התקיימו יחסי של ריב"ד. העדר זה הגותו נעדרת מתיאולוגיות 

  פתוחה. -פורמליים בין רח"ק לריב"דרב ותלמיד 

החיבור א"ש שייך לז'אנר העמדת עיקרים, במבנה ובסגנון הוא מהווה מעין טיוטה לספר  .6

 יקרים.הע
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את עמדתו של רח"ק בסוגיית התארים החיוביים ובתפיסה הדטרמיניסטית החמורה בטבע לא  .7

אימצו התלמידים, בד בבד תפיסות אלו, נקלטו במרחב של בית המדרש והשפיעו על התלמידים 

 בסוגיית הכוונה במצוות, ובסוגיית תכלית האדם. 

ע ליחס אל בכל הנוגהחוג יצר סקלה  ירחב בה לעולם הקבלה. המנעד שהציגויחס קרבחוג זה גילו  .8

מוטבים קבליים, הן בהגותו הייתה עשירה שהקבלה. בולט בין החברים היה ראב"י, 

שבהגותו לא נמצא סממן  ,הן בשימוש ספרות קבלית כתובה. ומהצד השני רמ"הטרמינולוגיים 

 קבלי, לא על דרך ההסכמה ולא על דרך השלילה. 

הלטיניים האריסטוטליים -סופיים הערבייםוג במקורות הפילועל אף שליטתם של חברי הח .9

רח"ק, מבחינה -בית המדרשראש המטאפיסיקה של בתחום ועל אף החידושים פלטוניים, והנאו

 הגות כלאמית.  טיפולוגית הגותם הינה

  .יחסי רב תלמיד בתוך בית המדרש הציגו זיקה ישירה לשיטת העיון הספרדי .10

 

 מיות:ושהמלצות מחקריות יי

לצד  ,. החכמים בחוג זהשל סוגות כתיבה ומגווניםעולמות תוכן עשירים  בשל אופיו, מקיף מחקר זה,

היותם תלמידי רח"ק, היו בעלי שיעור קומה בזכות עצמם, נודעו בחשיבותם והציגו הגות עצמאית. 

נמצאת  רמ"הלמשל, חקירת הגותו של אחריו כמה נושאים למחקר עתידי.  מחקר זה מותירמשום כך 

, כפי שעלתה מן הטקסטים שהובאו במחקר זה, תפיסתו האזוטרית של רמ"העדיין בראשיתה. 

שהוא כתב, ובמחקר  א"במצריכה עיון מעמיק יותר, ומעלה את הצורך בההדרה מחודשת של החיבור 

לה, עולה זיקה לעולם הקבתבי היד של החיבור. מהגותו של ראב"י דש את תפיסותיו לאור כשינתח מח

בבית מדרש זה, כתלמיד טרם נבחנו במחקר. אף דמותו של ריב"ד זיקה שהיא עצמה וגם מקורותיה, 

. כל אלו עדיין מותירים קשיים שיש יהויו של חכם זה עם רי"חמן המניין, עדיין עומדת בסימן שאלת ז

בשאלות  להתירם. אין בנושאים אלה בכדי להטיל ספק במסקנותיו של מחקר זה, אולם עיון מחודש

 הנזכרות עשוי להעשיר את תמונת העולם שהצטיירה בו.
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 קיצורים ביבליוגרפיים                             
 

 ספרות מקור
 

 
 

 , ירושלים: מכון מירב, תשס"ב. מנורת המאור השלםאבוהב, ר' יצחק,   -אבוהב, מנורת המאור
   

אבן ביליה, יסודות 
 -המשכיל

, בתוך: אליעזר אשכנזי,  ספר דברי חכמים, מיץ, יסודות המשכילאבן ביליה, ר' דוד, 
     ס.   -מו, נו  -תר"ט, עמ' מא 

  
 תש"ע.  י. בקר, , ירושלים:עבודת הקודשאבן גבאי, ר' מאיר,  -אבן גבאי, עבודת הקודש

  
, מהדורת י' בער וע' שוחט, ירושלים: מוסד ביאליק, שבט יהודהאבן וירגה, שלמה,  -אבן וירגה, שבט יהודה

   תש"ז.  
  

 .בני ברק, תשמ"ט ,פש החייםנ, מוולוז'ין איצקוביץ, ר' חיים -איצקוביץ, נפש החיים
  

 , ירושלים: מכון המאור, תשס"ז. ארבעה טוריםבן הרא"ש, רבנו יעקב,  -ארבעה טורים
  

 : כלימת הגוייםכתבי פולמוס : לפרופיט דוראןדוראן, ר' יצחק בן משה )פורפיט(,  -דוראן, אגרת וכלימת 
, מהדורת א' תלמג', ירושלים: מרכז זלמן שזר ומרכז דינור, ואיגרת אל תהי כאבותיך

 תשמ"א. 
מהדורת י"ט פרינלנדר וי' הכהן, וינה, מעשה אפד, דוראן, ר' יצחק בן משה )פורפיט(,  -דוראן, מעשה אפד

 כ"ה.תר
  

 . קנפנטון, ר' יצחק, דרכי התלמוד, מהדורת י"ש לנגה, ירושלים, תשמ"א -דרכי התלמוד
  

נה, צסהאדמו"ר מפיא
 -דרשות

, מהדורת רייזר דניאל, ירושלים: דרשות משנות הזעםשפירא, ר' קולונימוס קלמיש, 
 . 2017מאגנס, 

  
מהדורת דיטש דוד, ירושלים: זכרון , שאלות ותשובות הבית חדשסירקיס, ר' יואל,  -הב"ח

 אהרן, תשע"ה.
  

  , ליוורנו, ת"ר. הדר זקניםבן יחיאל, רבנו אשר,  -הדר זקנים
  

 . ירושלים: אוצר הספרים, תשנ"ד ,ספר שם הגדוליםאזולאי, ר' חיים יוסף דוד,  -החיד"א, שם הגדולים
  

ירושלים: מוסד הרב קוק, תשס"ט. הר"ן,דרשות בן ראובן, ר' נסים מגרונדי,  -הר"ן, דרשות  
, מהדורת א' פלדמן , ירושלים: מכון פירוש על התורהבן ראובן, ר' נסים מגרונדי,  -עה"תהר"ן, 

   שלם, תשכ"ח. 
  

ון רפאל, אגרות צפון, תשע עשרה אגרות על היהדות, ירושלים: מוסד הירש, ר' שמש -הרש"ר, אגרות צפון
 הרב קוק, תשע"ז. 

הרש"ר, המצוות 
 -כסמלים

, המצוות כמסמלים, אביעזרי וולף תרגם, ירושלים: מוסד הרב  ון רפאלהירש, ר' שמש
.קוק, תשמ"ד  

  
, מהדורת א"ח פריימאנן, ירושלים, ספר היוחסין השלםזכות, ר' אברהם בן שמואל,  -זכות, יוחסין

 תשכ"ג.  
  

 פירארה., אור החייםיעב"ץ, ר' יוסף בן חיים,  -יעב"ץ
  

    . תשל"ח, ירושלים: מוסד הרב קוק, ספר החינוך -ספר החינוך
  

, תרגום ש' אבן לביא, מהדורת ע' ערן, האמונה הרמהאבן דאוד הלוי, ר' אברהם,  -ראב"ד, א"ר
 ירושלים: מכון בן צבי, תשע"ט.    

  
 רמת, מהדורת י' כהן וא' סימון, יסוד מורא וסוד תורהאבן עזרא, ר' אברהם,   -ראב"ע, י"מ וס"ת

   ב. תשס" אילן, אוניברסיטת בר :גן
  

אוניברסיטת בר ב' אברהמוב, רמת גן:  ,  תרגום חובות הלבבותאבן פקודה, ר' בחיי,  -רב"ח, חוה"ל
  אילן, תשע"ט. 

  
, מהדורת א' אקרמן, באר שבע: אוניברסיטת בן גוריון דרשותהלוי סלדין, ר' זרחיה,  -רז"ה, דרשות

 בנגב, תשע"ב. 
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ירושלים: מכון שלמה אומן ומכון שאלות ותשובות זכרון יהודה, בן הרא"ש, ר' יהודה,  -ר"י, זכרון יהודה 

 ירושלים, תשס"ה. 
  

 , מהדורת מ' רבינוביץ, ירושלים, תרצ"ו. כלל קצרבולאט, ר' יהודה,  -רי"ב, כלל קצר
  

, בני ברק: מכון זיכרון שאול, נימוקי יוסף על י"א מסכתותחביבא, ר' יוסף בן דוד,  -רי"ח, נ"י
  תשס"ד.  

  
 ., ירושלים: ספרי רמות, תש"ןאור השםקרשקש, ר' חסדאי,  -רח"ק, א"ה

, תרגום י' בן שם טוב, מהדורת ד' לסקר, הנוצריםביטול עיקרי קרשקש, ר' חסדאי,  -ה"נערח"ק, ב
 .2002רמת גן: אוניברסיטת בר אילן, 

האקדמיה הלאומית , מהדורת א' רביצקי, ירושלים: דרשת הפסחקרשקש, ר' חסדאי,  -רח"ק, ד"ה
  , תשמ"ט.הישראלית למדעים

 , מהדורת ד' לוין, תש"פ. אור השםקרשקש, ר' חסדאי,   -רח"ק, פירנצה
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Conventional and Divine Law", Jewish Studies Quarterly 20, 4 (2013), pp. 

315-339.    
בתוך: ש' ויגודה , "חסדאי קרשקש ותומס אקווינס על ריבוי עולמותר' אקרמן, ארי, " -אקרמן, רח"ק

 .327 -339ירושלים: מאגנס, תשע"ו, עמ'  ,אדם לאדםואחרים )עורכים(, 
אקרמן, ארי, "תרומתו המחקרית של פרופ' זאב הרוי להבנת עולמו הפילוסופי של ר'  -אקרמן, תרומתו

ירושלים: מאגנס,  ,אדם לאדםים(, בתוך: ש' ויגודה ואחרים )עורכחסדאי קרשקש", 
 .17-12תשע"ו, עמ' 

  
ירושלים: אלינר, המחשבה היהודית בימי הביניים המשך או מפנה, אריאלי, נחום,  -אריאלי, המחשבה

1995. 
  ,משנתו הפילוסופית של ר' שמעון בן צמח דוראן, הרשב"ץנחום, אריאלי,  -אריאלי, הרשב"ץ

 .  1977דיסרטציה, ירושלים, 
  .  19-37)תשמ"ג(, עמ'  11, דעתאריאלי, נחום, "מבוא לשאלת העיקרים ביהדות",  -אריאלי, מבוא לעיקרים

  
 53 דעת,ארליך, דרור, "אהבת האל וכתיבה אזוטרית בספר העיקרים לר' יוסף אלבו",  -ארליך, אהבת האל

 .   82-63)תשס"ד(, עמ' 
, רמת גן: ר' יוסף אלבו, כתיבה אזוטרית בשלהי ימי הבינייםהגותו של ארליך, דרור,  -ארליך, אזוטרית

 .2009אוניברסיטת בר אילן, 
ארליך, דרור, "לבעיית מעמדו של רעיון הגמול בתורת העיקרים של ר' חסדאי  -ארליך, הגמול

 . 13-3(, עמ' 2010) 68-69, דעתקרשקש", 
"הדואליות כמאפיין סגנוני של הדיון בתפילה בספר העיקרים לר' יוסף  ארליך, דרור, -ארליך, הדואליות 

                   לט.  -כב )תשס"ז(, עמ' כאכנישתא, אלבו", 
ארליך, דרור, "הדימוי האריסטוטלי של עיני העטלף כהיפרטקסט אצל ריה"ל, אבן  -ארליך, הדימוי

 . 374-357)תשע"ג(, עמ'  74-75, דעתדאוד, הלל מוירונה ואלבו", 
ארליך, דרור, "חטא תשובה וכפירה בספר העיקרים", בתוך: ד' שוורץ וא' גרוס  -ארליך, חטא

-80, רמת גן: אוניברסיטת בר אילן )תשס"ח(, עמ' גרוס לבנימין שי מנחת)עורכים(, 
55  . 

ברהם אבן דאוד על 'ספר ארליך, דרור, "להשפעתו של 'האמונה הרמה' לר' א  -ארליך, להשפעת
 .      47-35(, עמ' 2010, כא )עלי ספרהעיקרים", 

 60 ,דעתארליך, דרור, "ביאור לספר מלות ההיגיון לרמב"ם המיוחס לר' יוסף אלבו",  -ארליך, מילות ההיגיון
 .   112-103)תשס"ז(, עמ' 

הגיהינום אצל הר"ן, רח"ק  עקרון המעמד בדיונים על נצחיות עונש" ארליך, דרור, -ארליך, עקרון
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  .69-84(, עמ' 2017) 83 ,דעת", ואלבו
 Ehrlich, Dror, "Does R. Joseph Albo Succeed in Proving the Dogmatic -ארליך, רי"א

Necessity of Divine Retribution", JSQ, 18 (2011), pp. 289-277.  
  

 אליהו בן שמריה' לר מגילה מסכת אגדות על אלף המגן: פירושארנד, אהרון,  -ארנד, ר' שמריה
 , ירושלים: מקיצי נרדמים, תשס"ג. האקריטי

  
ארנד, משה, "טעמי המצוות מהותם ומקומם בחינוך הדתי", בתוך: משה אישון  -ארנד, טעמי

 . 84-54)עורך(, עיטורים, ירושלים: אלינר, תשמ"ו, עמ' 
  

 , רמת גן, תשל"ג, ח"ו.חברתית ודתית של עם ישראל היסטוריהבארון, שלום,  -בארון, היסטוריה
  

בארי, יוכבד, "תפילות מתייהדים פורטוגלים בספרד במאה השבע עשרה: המשכיות  -בארי, תפילות מתייהדים
 פד.    -( עמ' מז2013) 9 היספניה יודאיקה,או יצירה חדשה", 

  
בדלוב, חגית, "העמדת עיקרים בתיאולוגיה לאור שיטת העיון הספרדי, על העיקרים  -בדלוב, העמדת עיקרים

 . 2016אריאל, ,           ועל התשובה במשנת ר' יוסף אלבו", עבודת 
  

 , ירושלים: מכון בן צבי, תשמ"ט. העיון הספרדיבויארין, דניאל,  -בויארין, העיון הספרדי
  

, כג )תשס"ב(, מעליותבונדי, דרור, "יסודות בתורת ההכרה של רבי חסדאי קרשקש",  -בונדי, תורת ההכרה
 .  219-194עמ' 

  
 יא.-, ז )תשל"ז(, עמ' במוריה", תשובות חכמי ספרד בדין קטלנית" יוסף, בוקסבוים, -בוקסבוים, תשובות

  
ביבלניק, פורטוגלים 

  -ויהודים
ות בתודעתם של תושבי 'ספרד החדשה' ביבלניק, פנחס, "פורטוגלים, יהודים ויהד

דברי הקונגרס העולמי למדעי במאה השבע עשרה על פי עדויות האינקוויזיציה", 
 . 168-161(, עמ' 1993) 11היהדות, 

  
 -, ה )תשכ"א(, עמ' עהספונותביינארט, חיים, "אגרון עברי מספרד מן המאה הט"ו",  -ביינארט, אגרון

 קלד. 
ירושלים: כרטא אטלס כרטא לתולדות עם ישראל בימי הביניים, ביינארט, חיים,  -ביינארט, אטלס

 .  1981החברה הישראלית למפות, 
 תל אביב: עם עובד, תשכ"ה. אנוסים בדין האינקוויזיציה, ביינארט, חיים,  -ביינארט, אנוסים

היהודית, מקורות לסמינריון האנוסים בחברה הנוצרית ובחברה ביינארט, חיים,  -ביינארט, האנוסים
 ירושלים: האוניברסיטה העברית, תשמ"ד. בתולדות ישראל,

קבוצות עילית ביינארט, חיים, "דמותה של החצרנות היהודית בספרד הנוצרית",   -ביינארט, החצרנות
קובץ הרצאות שהושמעו בכנס ושכבות מנהיגות בתולדות ישראל ובתולדות העמים, 

החברה ההיסטורית הישראלית  ריה )חנוכה תשכ"ה(, ירושלים:העשירי לעיון בהיסטו
  .72-55)תשכ"ז(, עמ' 

 Beinart, Haim, "The Conversos and Their Fate", in E. Kedourie (ed.), Spain -ביינארט, הקונברסוס

and the Jews, London: Thames and Hudson, 1992, pp. 92-122.    
, נא ציוןביינארט, חיים, "מגורי היהודים בספרד במאה הט"ו וגזירת ההפרדה",  -ביינארט, מגורי יהודים

 .85-61)תשמ"ו(, עמ' 
 , ירושלים: מאגנס, תשנ"ב.מורשת ספרדביינארט, חיים,  -ביינארט, מורשת

 ב.-ירושלים: מאגנס, תשמ"ח, כרך א ו ,פרקי ספרדביינארט, חיים,  -ביינארט, פרקי ספרד
  

, סיניביר, אבינועם, "עיון במשנת התשובה של רבינו ניסים בן ראובן )הר"ן( מגירונא",  -ביר, משנת 
 ז. -קמז )תשע"ד(, עמ' ג

  
 Bloom, Benjamin Samuel. Taxonomy of Educational Objectives: The -בלום, טקסונומיה

Classification of Educational Goals. Handbook I: Cognitive Domain, New 

York: David McKay Company, 1956. 
  

תופעת הנבואה ומהות הנביא במשנת ר' נסים בן ראובן גירונדי גלד, אסנת, "-בלזם -גלד, הנבואה-בלזם
 . 45-35, יא )תשס"ד(, עמ'הגיגי גבעה", )הר"ן(

  
", במשנת הרמב"םמסורת וסמכות מוסדית לרעיון תורה שבעל פה בלידשטיין, יעקב, " -בלידשטיין, מסורת

 .  27-11)תשמ"ו(, עמ'  16, דעת
 4, דעתבלידשטיין, יעקב, "רעיון תורה שבעל פה ותולדותיו באגרת רב שרירא גאון",  -בלידשטיין, רעיון

 .16-5)תש"ם(, עמ' 
  

M.A 

http://merhav.nli.org.il/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=%d7%91%d7%95%d7%a7%d7%a1%d7%91%d7%95%d7%99%d7%9d%2c+%d7%99%d7%95%d7%a1%d7%a3&vl(127845559UI0)=creator&vl(169492597UI1)=all_items&fn=search&tab=pci&mode=Basic&vid=NLI&scp.scps=scope%3a(RAMBI)%2cprimo_central_multiple_fe&ct=lateralLinking
http://merhav.nli.org.il/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=%d7%91%d7%95%d7%a7%d7%a1%d7%91%d7%95%d7%99%d7%9d%2c+%d7%99%d7%95%d7%a1%d7%a3&vl(127845559UI0)=creator&vl(169492597UI1)=all_items&fn=search&tab=pci&mode=Basic&vid=NLI&scp.scps=scope%3a(RAMBI)%2cprimo_central_multiple_fe&ct=lateralLinking
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 Bland,  Kalman. P. " Medieval Jewish Aesthetics: Maimonides, Body, and  -בלנד, דוראן

Scripture in Profiat Duran",   Journal of the History of Ideas, 54 (1993), 

pp.  533-559.   
  

בלסקו מרטינס, רח"ק 
 -בסרגוסה

בתוך: ז'  , ר' חסדאי קרשקש בסרגוסה: רב, מנהיג רוחני ומדינאי, בלסקו, מרטינס
חסדאי  אור השם מספרד : חייו, פועלו והגותו של ר' הרוי וא' אייזנמן )עורכים(, 

 . 53-25 , עמ'2020,  ירושלים: מרכז שזר, קרשקש
  

, יג ספונותבנטוב, חיים, "שיטת לימוד התלמוד בישיבות שאלוניקי ותורכיה",  -בנטוב, שיטת
 קב.  -תשל"ח(, עמ' ה-)תשל"א

  
בן אור, טעמי המצוות 

 -לרלב"ג
 , הרלב"גהמצוות והפילוסופיה במשנת טעמי המצוות של בן אור, עשהאל, 

 , רמת גן: אוניברסיטת בר אילן, תשס"א.   דיסרטציה
  

, נבוכים הם, מסע בביאורו של דון יצחק אברבנאל ל'מורה נבוכים'בן זזון, דוד,  -בן זזון, נבוכים
 ירושלים: מכון בן צבי, תשע"ה. 

  
(, 2001) 1, ציון ההיסטורית",סיפור הדחת רבן גמליאל והמציאות בן מנחם, שלום, " -בן מנחם, הדחת

 .370-345עמ' 
  

בן פורת, אליעזר, "אמונות ודעות כמצוות לדעת הרמב"ם ולדעת ר' חסדאי קרשקש",  -בן פורת, אמונות
 .רכט –, קכ )תשנ"ז(, עמ' רטז סיני

בן פורת, התשובה 
 -לרח"ק

 157, שמעתיןבן פורת, אליעזר, "מצוות התשובה לאורו של ר' חסדאי קרשקש", 
                                         .                                                                                                                            142-133)תשס"ד(, עמ' 

י ישורון, חסדאי קרשקש", בן פורת, אליעזר, "נס האורים והתומים במשנתו של רבי  -בן פורת, נס
  תרלא.-)תשס"ב(, תרכו

 134-133, שמעתין"שיטתו של ר' יוסף אלבו נושא נצחיות התורה",  בן פורת, אליעזר, -בן פורת, נצחיות
 .  124-111)תשנ"ח(, עמ' 

 ,שמעתיןעיונים בשיטתו של רבי חסדאי קרשקש",  –בן פורת, אליעזר, "פינת הבחירה  -בן פורת, פינת
 .97-91, עמ' א(")תשס 145

 70, דעתבן פורת, אליעזר, "עיונים בשיטתו של רבי חסדאי קרשקש בנושא תארים",  -בן פורת, עיונים
 . 47-36(, עמ' 2011)

  
בן שלום, וויכוח 

  -טורטוסה
בן שלום, רם, "וויכוח טורטוסה, ויסנטי פרר ובעיית האנוסים עפ"י עדותו של יצחק 

 .  45-21, נו )תשנ"א(, עמ' ציוןנתן", 
בן שלום, רם, "כיצד זוכרים מנהיג? הרב דון חסדאי קרשקש בעיני בני זמנו ובעיני דור  -בן שלום, כיצד

אור השם מספרד : חייו, פועלו והגותו  ' הרוי וא' אייזנמן )עורכים(, ז תוך:ב הגירוש", 
 . 67-100 , עמ'2020ירושלים: מרכז זלמן שזר,  ,  של ר' חסדאי קרשקש

בן שלום, רם, "מרטירולוגיה יהודית והמרות דת בספרד ובאשכנז בימי הביניים:  -בן שלום, מרטירולוגיה
 .300 -279, עא )תשס"ב(, עמ' תרביץהערכת הערכה המחודשת", 

עיונית של החוג הנאופלטוני ישן בקנקן חדש. משנתו ה"סקירה: על  בן שלום, רם, -בן שלום, סקירה
 .242-235, ב )תשנ"ט(, עמ' ציון, דב שוורץ", 14-במאה ה בפילוסופיה היהודית

 Ben Shalom, Ram, " Conflict between Jews and Converts in Aragon -בן שלום, קונפליקט

Following the Persecution of 1391",  Sefarad, vol. 73:1( 2013), pp. 97-131. 
בן שלום, רם, "קידוש השם ומרטירולוגיה יהודית באראגון ובקסטיליה בשנת קנ"א  -בן שלום, קידוש השם

 . 282- 227, ע )תשס"א(, עמ' תרביץ(: בין ספרד לאשכנז", 1391)
 ,"Ben Shalom, Ram,"Hasdai Crescas: Portrait of Leader at a Time of Crisis -בן שלום, רח"ק

The Jew in Medieval Iberia (2012), pp. 309-351.  
בן שלום, רם, "חיי הקהילה בארל ומוסדותיה: שו"ת הריב"ש כמקור היסטורי",  -בן שלום, שו"ת

   מא.-, יב )תשנ"א(, עמ' טמיכאל
  

תעודה  -"חוג לעיון פילוסופי במקרא במוצל במאה העשיריתבן שמאי, חגי,  -בן שמאי, חוג לעיון
 41, פעמיםלהיסטוריה החברתית תרבותית של קהילה יהודית בארצות האסלאם", 

 .  31-21)תשמ"ט(, עמ' 
, מא )תשל"ב(, תרביץבן שמאי, חגי, "חלוקת המצוות ומושג החכמה במשנת רס"ג",  -בן שמאי, חלוקת

 . 182-170עמ' 
-26' עמ, ו(")תשנ 37, דעת, גאון" סעדיה רב של האמונה עיקרי "עשרת, חגי שמאי, בן -ס"גבן שמאי, ר

11     . 
  

 .64-23, כו )תשכ"א(, עמ' ציוןבן ששון, חיים הלל, "דור גולי ספרד על עצמו",  -בן ששון, דור גולי
  

-281)תש"ך(, עמ'  תרביץבן ששון, יונה, לחקר משנת טעמי המצוות במורה נבוכים,  -בן ששון י', לחקר
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268 . 
בן ששון י', משנתו 

 -ההיסטורית
 הגות יהודית במבחן הדורות,בן ששון, יונה, "משנתו ההיסטורית של ר"י אלבו", 

 . 156-103ירושלים: משרד החינוך והתרבות האגף לתרבות תורנית, תשנ"ד, עמ' 
, ירושלים: הגות יהודיתבן ששון, יונה, "משנתו ההיסטורית של ר' חסדאי קרשקש",   -שון י', רח"קבן ש

 .  201-121משרד החינוך )תשמ"ז(, עמ' 
  

בן ששון, לזהותם 
  -היהודית

"לזהותם היהודית של האנוסים: עיון בהשתמדות בתקופת  מנחם,בן ששון, 
 .  37-16)תש"ן(, עמ'  42פעמים, האלמוחדון", 

בן ששון, תפילתם של 
  -אנוסים

קדושת בן ששון, מנחם, "תפילתם של אנוסים", בתוך: י' גפני וא' רביצקי )עורכים(, 
 .           166-153תשנ"ג,  עמ'  , ירושלים: מרכז זלמן שזר,החיים וחירוף הנפש
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, אלקנה: מסורת התורה שבעל פה יסודותיה, עקרונותיה והגדרותיההבלין, שלמה ז',  -הבלין, מסורת התושב"ע
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הלברטל, מהפכות 
 -פרשניות
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Abstract 

"The Spring and Origin of All Perfections": Rabbi Ḥasdai Crescas' Circle and the 

Explanations for the Commandments in His School. 

Chagit Badlov. 

 

The corpus of the works of Rabbi Ḥasdai Crescas' students is plentiful and varied. It includes 

Jewish law, philosophy, Biblical exegesis, translations, theology, sermons, polemical 

writings, and more. Collecting them, a challenging task because of the various genres, enables 

us to understand the individuality of this school. 

It functioned during one of the most difficult eras for the Spanish Jewish community. At the 

end of the fourteenth century and the first half of the fifteenth century, it is possible to point 

out two dramatic events: the riots of 1391 and the Tortosa disputation (1413-1414).  They 

caused an upheaval and undermined the situation of the Jewish communities of Spain. This 

left them wounded and bleeding, with great difficulty to restore them to their former state, if 

that was to be possible at all.  

 

After the 1391 riots, Rabbi Ḥasdai Crescas negotiated both with influential Jews and 

Christians to assist in rebuilding the communities. Rabbi Ḥasdai Crescas was revealed to be 

both a highly capable politician and leader. He arranged options for emigration, and help for 

the communities, including their physical security. He worked incessantly to find political and 

economic solutions for the dire situation of all the Jewish communities of Aragon. The 

Tortosa Disputations which took place after the death of Rabbi Ḥasdai Crescas (1410/1411) 

lasted about two years.  Of the twenty-two leaders that represented the Jewish side of the 

disputation, six were students of Rabbi Ḥasdai Crescas: Rabbi Zeraḥyah Halevi, Rabbi 

Matityahu Ha-Yiṣhari, Rabbi Moshe Ibn ʿAbbas, Rabbi Yosef Albo, Rabbi Asṭruk Halevi, 

Rabbi Yaḥsaʾel Hakaslari all were distinguished, prominent leaders. They stood at the 

forefront of the battle against Christianity. The Christian state and church leaders focused 

their efforts towards converting the Jews.  For this purpose all methods were acceptable, 
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pogroms and riots, draconic legislation, massive religious propaganda, religious disputations, 

and polemical writings. Converts, who were recent members of the Jewish community, were 

also drafted for this religious war. 

 

Internally the Jewish community was divided and crumbling as a result of moral deterioration 

and a decline in religious faith. Power struggles between factions, economic difficulties, and 

mass conversions, some voluntary and some coerced, contributed to the dire situation. 

 

To combat the physical and spiritual breakdown, the students worked to strengthen the Jewish 

identity of the community. The circle of Rabbi Ḥasdai Crescas' students had a central theme 

that was its heart. All the members identified with it, but each developed it differently. The 

center of the theme was following an Orthodox way of life based on knowledge and 

understanding, while rejecting Aristotelian thought. The circle members followed their 

teacher, who was strongly influenced by his teacher Rabbi Nissim of Girona, who can be 

considered as the remote spiritual father of the group. They held a position according to 

which the believer must be a religious personality, happy with his religious activities, and 

identifying with them. The beliefs must have an intellectual basis. The believer must have a 

rational, consistent philosophy, and be able to understand and explain his religious beliefs.   

  

Their philosophy was expressed in the way they saw the Torah and the commandments and 

the path to achieving human perfection. According to these scholars these elements form an 

organic whole, and a system based on general principles which lead to details of faith and 

practice. Thus, in the eyes of the members of the circle, the believer should view religion not 

as a list of Divine decrees, but as a logical system with rational justification that leads the 

believer to understand and identify with his religious practice.   

 

Rabbi Ḥasdai Crescas' philosophy and character have been researched for many years. His 

criticism of Aristotelian science, his concepts of physics, his theological stand on strong 
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determinism in nature that limits free choice, and positive description of the Deity, all play a 

major part in the research literature.  His leadership after the 1391 riots and his polemical 

activity also drew the attention of researchers. 

 

Until now there has been no comprehensive research that is dedicated to the common aspects 

of Rabbi Ḥasdai Crescas and his students or to his function as the head of the circle of his 

students.  This distinguishes the present research.  It attempts to compare the philosophy of 

the Rabbi and his students and to reveal their common denominator.   

This research follows two axes.  On the one hand, the uniting collective – the school, and on 

the other hand, the individual outlook of each of the scholars in the circle. A wide diversity of 

questions led the research. What are the criteria that define the circle?  What is the character 

of the circle, historically and ideologically?  What was the ideology promoted by the circle?  

What is the common denominator of the different genres of writing?  Which of Rabbi Ḥasdai 

Crescas' students should be considered members of a circle, which not, and why?  How was 

the relationship of the Rabbi to his students expressed?  How great was the influence of the 

Rabbi on his students?  In what aspects and how forcefully was this influence expressed? 

 

Several conclusions can be drawn from this research: the circle of Rabbi Ḥasdai Crescas' 

students had a common denominator in terms of chronology, typology, ideology, and even 

methodology. Therefore, it is possible to view the circle as an individual entity where Rabbi 

Ḥasdai Crescas is the source of influence and Rabbi Nissim functions as the spiritual father, 

whose influence they spread. This circle of scholars presented a system of general rules from 

which specifics are derived.  The basis of the theological philosophy  is that the Torah is 

Godly. God is the first constant source of all perfection.  The oral law draws from the written 

Torah, renewing itself daily as a new creation. This philosophy was used by the circle in 

halakhah, theology, in defining the essence of Judaism, and explaining the commandments.  

As opposed to the Aristotelian approach according to which the intellectual perfection is the 

ultimate aim, the members of the circle, under the influence of Rabbi Nissim and Rabbi 
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Ḥasdai Crescas placed the love of God as man's purpose in life, whereas the Torah and the 

commandments were the means to accomplish this purpose. They saw the love of God as the 

purpose of the Torah and of human life.   

 

Man's love of God appears in the Aristotelian philosophy, which preceded Rabbi Ḥasdai 

Crescas and his students, but this love was one-sided, not mentioning God's love for man.  As 

opposed to this, the scholars' circle saw God-man relationship in terms of mutual love. God's 

love for man is constant, strong, and infinite.  All the scholars of the circle, discussed in this 

research, set love of God as the main axis of their philosophy. Man's love of God Who loves 

him demands comprehension of and identifying with fulfillment of the religious obligations. 

It also requires delving into the reasons for the commandments, as far as is humanly possible. 

Human love of God who loves him means devotion to God, practicing each commandment 

with constant attention, and distancing himself from sin. The believing man who acts with 

devotion merits providence, care and protection from God. 

 

This research, because of its character, includes rich and varied genres of writing. The 

scholars in this circle, besides being students of Rabbi Ḥasdai Crescas, were important 

personages on a high level, who set forth independent philosophies. Because of this several 

topics are left open for future research. I will mention three of them: 1. The research on Rabbi 

Matityahu Ha-Yiṣhari is only at its beginning. As was analyzed in this research, Ha-Yiṣhari 

held an esoteric approach which needs much deeper study. This raises the need for a critical 

edition of his work "Alpha Beta",  on the basis of its manuscripts. 2. The philosophy of Rabbi 

Avraham ben Rabbi Yehuda was connected to and influenced from Kabbalah – as is shown in 

this study. That connection and its sources have has not yet been fully researched. 3. Rabbi 

Yosef ben David's place in this circle is under question, as is his identity as Rabbi Yosef 

Ḥaviva. 
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These questions and several others leave difficulties to be solved.  None of these topics cast 

doubt on the conclusions of this research, but future study would enrich the picture presented 

here. 
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