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מטרתנו . לא היה צור� לכתוב את המאמר הזה, ..."אילו יהודי היה יודע מה זה יהודי"

לא תונו איש " ולהעמיד את הצוואה ,על פי הגמרא והראשוני�,  לברר יותר,במאמר זה

  .בו את הליכותינו' לדפ�' שנזכה נתמעל , לנגד עיננו" עמיתואת 

  

  מבוא

.  לומר דברי� שיצערו יהודי אחרבכ� אוסרתו" לא תונו איש את עמיתו"התורה מצווה 

 פעמי� רבות בתורה נשניתצוואה זו . 1חלק מגדולי ישראל רואי� בו מעכב מרכזי לגאולה

בבא ( ל א  דורשי�" חז. שזוקקי� אותה יותר עקב מעמד חלשביחס לאישי� שוני�

 ומרבי� ומתו� זה מרחיבי� את דיני האונאה,  שהפסוק שציטטנו מיותר)ב"ח ע"מציעא נ

  . 2ה גרינָ עליה� עובר מי שאִ,במספר האיסורי�

:  שמו לא מוחלטבמושג זה, לעומת זאת. כשמושג נשנה שוב ושוב הוא מתברר יותרלרוב 

הוא כשרואי� מקומות שוני� בה�  'כ� משמעותו  ו.'אונאה'או ' הוניה', 'הונאה'הא� 

דבר , רק מצטרפי� משמעויות אחרות מפניה שכבר נגלו לנו,  במקו� שיתברר יותר,מופיע

לא , בפרט' אונאת דברי�'ככלל ו 'אונאה'ל יקת שהמותיר את הרוש� שהמהות המדו

                                            .חטובה דיה בפנינו

ויראת  ": התורה מוסיפה ומדגישה, "אונאת דברי�: "הפבתורה שבעל נקראת מצווה זו 

דולה ג"תוספת זו הובילה את רבי שמעו� בר יוחאי ללמד ש". יכ�אלק'  כי אני הי�מאלק

  .3" דברי� מאונאת ממו�אונאת

                                                           
ואתה אחי ": רסו '  רסד,  בהרראויק', היכל הברכה'בתו� , ח"אוצה,  יצחק אייזיק מקומרנא רבי)א .1

 גדול גור� להסתרות סוד אונאה הוא פג�... תבי� כמה גור� חטא של אונאה שגור� הסתרת פני� 

בית שני ':  מהמפורסמות)ב. ל" הגלות וכל צרות ורעות הבאות הוא מפג� אונאה רפני� ולאריכות

כפי שרואי� בסיפורי , ולצער יהודי)ג .'דור שלא נבנה בימיו כאילו חרב בימיו'ו' חרב בגלל שנאת חינ�

   .לומרוכפי שרבי� כתבו ומקובל , זה הבסיס לשנאה ומחלוקת, החורב�

 ".באונאת דברי� הכתוב מדבר ...?"וכי תונו"אונאת ממו� אמור הא מה אני מקיי�  ":ובספרא .2

אונאת גר ובתוספת :  שלושה לאוי� על כותב שהמאנה גר עובר)הלכות מכירה פרק יד בסופו(� "הרמב

 .שני לאוי� נוספי� של אונאה

שזה נאמר בו , דברי� מאונאת ממו�גדול אונאת : אמר רבי יוחנ� משו� רבי שמעו� ב� יוחאי ".3

פסוקי� ' הבסיס של הלימוד הוא שהתורה רק ג. "' ויראת מאלקי�'וזה לא נאמר בו ' ויראת מאלקי�'

 ".את חברו לא תונו: "קוד� לכ� קבעה באונאת ממו�
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 וההסבר ,)וזה בממונו(זה בגופו : מביאי� שורות נימוקי� לחומרה אמוראי� ,בגמרא

 כשכוונת אמירת� וא  ,"זה נית� להישבו� וזה אינו נית� להישבו�: "אולי המהותי מכול�

  אלא אמירה מהותית, א� משיבי� את האונאה'משמעות הדי� איננו הלכתי טכני גרידא 

הגמרא ממשיכה ! ' אי� להשיבאת הנעשה' מדובר בדבר חמור שאי אפשר לתקנו ו'

 כעי� שופ� דמי� ושזה מהשלושה וושזה', הלבנת פני�'ועוסקת בכ� שהנעשה הוא 

הגמרא א  , המש�ב. שיורדי� לגיהנו� ולא עולי� מש� יחד ע� הבא על אשת איש ועוד

עצמו ה הוא "היא אמירה שהקב, שנאמר באונאה, "'י� אני הויראת מאלק"אומרת ש

  .'אני אטפל ב� באופ� אישי! ניהזהר ממ ''מעניש 

 כולנו חשי� שיש שפוגעי� ברגשותינו וכי יש דברי� רבי� שנאמרו ונאמרי� ,כמדומני

 זה נראה לנו בלתי נמנע או לא מאוד ,בהרבה הקשרי�. שפגעו ופוגעי� ברגשות אחרי�

רור י בביש לכ� ער� גדול לעסוק.  א� לעיתי� חוסר רגישות, לעיתי� רגישות יתר.חשוב

 שהוא יהיה בחזית סדר היו� האישי והציבורי להיות נתמעל " לא תונו איש את עמיתו"

  .ישראלי� שלמי� יותר

  

  מקור הלימוד

 באונאת 'לא תונו איש את עמיתו : תנו רבנ�: " ש� בגמראמקור הלימוד היא בדרשה

 העוסקת )יז '  יד ,ויקרא כה( הדרשה צומחת מפרשיה קצרה. "דברי� הכתוב מדבר

  : פסוקהיא פותחת ב. נות במקח וממכר שאי� לא'' נאת ממו�או'ב

  . 7ל 06נ3 אִי5 אֶת 4חִיווְכִי תִמ1ְְר3 מִמ1ְָר לַעֲמִיתֶָ� א0 קָנֹה מִַ.ד עֲמִיתֶָ�

  :ותו� שלושה פסוקי� מסכמת

  .יכֶ� אֱלֹקֵ'היָ� 1ִי אֲנִי קֶלֹ מֵאֱוְלֹא ת0נ3 אִי5 אֶת עֲמִית0 וְיָרֵאתָ

 לעמית� או קנה וכי תמכרו ממכר: "כשהוא אומר'ו� ש שמכי)ש�(ל לומדי� בגמרא "חז

" ולא תונו איש את עמיתו"ז יש לבאר ש א', הרי אונאת ממו� אמור'" מיד עמית�

  .'אונאת דברי�'מתייחס ל

יר מופרז או תשלו� נמו� הינה עקב מכירה במח, סביב מקח וממכר, ההונאה שמדובר בה

הרחיב את גבולות  הצוואה החוזרת לא תונו איש את עמיתו באה ל,דועו� שזה יכי. מידי

 מדלגת לתחו� אחר או מרחיבה את היסוד הבעייתי לגבולות רחבי� יותר האיסור ועל כ�

  .מההבנה הראשונית שמדובר על צער סביב תשלו� מוגז�

הא� פירוש , יש מקו� להתלבט. אינה מבוררת, שמשמעות המילה תונו, כבר הקדמנו

או ) מעי� גזל או עושק(' לקיחה לא ישרה'או ' תאניה ואניה ','רלצעֵ'א וה" תונו"המילה 

  . 'הונאה ורמיה'מלשו� 
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במקורות ' אונאת דברי�'רור זה יהיו התבוננות בדוגמאות לי ניעזר בבהדרכי� בה�

', אונאת ממו�'לפרשיה של ' אונאת דברי�'ההבנה שיש יחס בי� , הפשבתורה שבעל 

  .התלמוד בעקבות הראשוני� ובראשוני� עצמ�דיוקי� מ

  

  סקירת המקרי�

  :מובאי� שני המקרי� הבאי�, �"בבריתא שבגמרא וברמב, בתוספתא,  במשנה.א

א� היה ב� , א� היה בעל תשובה אל יאמר לו זכור מעשי� הראשוני�? כיצד

א� היה גר ובא ללמוד תורה אל יאמר לו , גרי� אל יאמר לו זכור מעשה אבותי�

שקצי� ורמשי� בא ללמוד תורה שנאמרה מפי , ה שאכל נבילות וטריפותפ

   .הגבורה

הרוש� . ביחס לזה שנאמרו עליו' ארסיות' מתוארי� אמירות שהינ� בשני מקרי� אלו

שאמירת� , מכ� שלא מתואר ההקשר שמתוכו ובגללו נאמרו הדברי�, שנוצר מהמקור

היש , מה� מגמותיו, מי האומר, כ�התו: בוודאי תביא לבושה הנוצרת ממכלול גורמי�

הגורמי� השוני� .  שיהיה למאונה בעיניה� עקב האמירה,שומעי� אחרי� ומה התדמית

  .מובילי� למצבור נקודות כאב ועוצמת� בהתא� למכלול הנסיבות

סמו� לשני המקרי� הקודמי� נסמ� המקרה , �"בבריתא שבגמרא וברמב, בתוספתא .ב

  :הבא

, או שהיה מקבר את בניו, א� היו חלאי� באי� עליו, ליוא� היו יסורי� באי� ע

הלא יראת� כסלת� תקות� ות� "אל יאמר לו כדר� שאמרו לו חביריו לאיוב 

  ". דרכי� זכר נא מי הוא נקי אבד

יש .  אלא על ידי פרשנות פצעי ההווה,י הזכרת העבר המביישה על ידיָבמקרה זה אי� האנִ

  .אה בסיס שונה באופיו ליצירת האונאה שהוא מרבזה חידוש במקרה �כא� 

 ,חברי איוב באי�: � אמירהמֵזֲבמקרה של הייסורי� ומקבר בניו יש הקשר שמְ, כמו כ�

כיצד יש  לעזור לו להתמודד וסביב הקורות ה� מדברי� על הקורה ו,לפחות למראית עי�

מתו� ' חלק'לו להפיק ' לעזור'מזמ� אות� להגיב ו' יש הקשר ש' יחס לנעשה עימוילהת

מצד שני , ההקשר מעלה מחשבה שאולי יש מקו� לומר מה שאמרו. מה שאירע לו

שלא , בגר ובעל תשובה, לעומת זאת. ר�ובידלההקשר ג� יוצר מסתור למניע האמיתי 

בהמש�  (.'סת� להכאיב': נראה שכוונותיה� ברורות, לאמירה' סיבה'הוצג בה� רקע ו

        ).ניווכח שלא כ� הדברי�
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  : מובא המקרה הבא, סמו� למקרה של בעל היסורי�, אות� שלושה מקורות ב.ג

לא יאמר לה� לכו אצל פלוני שהוא מוכר , א� היו חמרי� מבקשי� תבואה ממנו

  . ויודע בו שלא מכר מעול�'תבואה 

ובשעת אמירת� אינ� ' דברי ארס'הדברי� אינ� , לראשונה מבי� המקרי�, במקרה זה

מכ� טורחי� והפלוני אומר לה� שהוא לא מוכר תבואה וה� חמרי� לאחר  ה.מכאיבי�

 צדדי� שכ� יש כא�,  כל כ� ברור אי� זה,א� ננסה להתמקד מהי ההונאה. מתאכזבי�

כולות להיות נקודות צער  כ� שי,הנסיבות יכולות להיות מגוונות וכ� שוני� של צער

' מציתה'ת אחרת  לעיתי� שימוש במילה אחת לעומ'י התנהלות האירוע פנוספות על 

  .פגיעה עצומה

 אז הנחייתו גרמה לה� טרחה ,בהנחה שה� חושבי� שהמנחה אות� נהג אית� בתו�

 ישנה אכזבה ,כשנודע שפלוני לא מוכר תבואה. שמתחילתה כבר הייתה חסרת תועלת

צער וכל עוד עצ� ההתאכזבות הינה . יקרִ לנות לפלוניפְ לִנ3עְגֲ ויַ, אי�' תבואה: כפולה

ו� שהנחייתו הובילה את החמרי� כי.  הצער יכול להדהד בה�,בה על כ� עולההמחש

  .הוא הוביל אות� לחויות הצער שהעלנו,  והוא רימה אות� באמירתו,לטרוח ללא תועלת

  :לא התייחסנו לתרחישי� אחרי� סבירי� ביותר

ת� וביישה או' אצלי תבואה! ?השתגעת� ''אפשר שהייתה , פלוני שהגיעו אליותגובת ה

  .או הכאיבה לה�

,  לטרחה ההכרה בו כאש�'' עבד עליה�, 'שזה ששלח אות�, עלתה בה� המחשבהא� 

  .אכזבות או א  בושות שעבר עליה�

ורי� וכעיו, שות בכ� שהאמינו לדברי הבלאפשר שעלתה בה� המחשבה שנהגו בטיפ

הוביל  יכולה ל,כרה לה�, יושהוא או טיפשות� באמונת� בדבר' ליפול בבור'הולכי� 

  . 'למה שמענו לו'לצער 

ראות טיפשי� פכ� להי שהתנהגות� הצליחה לה, במחשבת� תדמיתהיווצרא  יכולה ל

  .בעיניו ובעיני אחרי�, בעיני עצמ�

 שכוונה רעה שלו תוביל לפחות לעמול לריק ולאכזב� ואפשר שא  תוביל ,מה שברור הוא

 להוביל� '  עניינו היה,יברהדיבור שהוא ד. לספיגת דברי� ומחשבות מצערות נוספות

 של '  ונפשי,של טרחה '  א  יראו בו דיבור שהוביל אות� לצער פיזי,בסופו של דבר. לצער

  .אכזבה

 ומקובל לפסוק אותו , א� הוא הובא בשאר מקורות, אמנ� לא הובא בגמרא,מקרה זה

נת מעל יו� שדיבור ההנחיה שלו היה שכ,  לכאורה בא לחדשהוא .'איסור אונאה'להלכה כ

אונאה על ידי 'א  שהצער התחיל רק אחר שנתבדו הוא נחשב על ,  לצערלצער והוביל

  .'דיבור מאנה 'והדיבור הינו', דיבור



ìéáù                       àøîâì ïéá                é úåãåñéá øåø"åúéîò úà ùéà åðåú àì " 

 32 

  .4 בהערהועיי�, שהסיקו ממקרה זה דברי� אחרי�יש 

   :� מביא מקרה נוס " הרמב.ד

מה תשיב ' : לא יאמר למי שאינו יודע אותה חכמה,שאלה שאלה על דבר חכמהנ

  .'מה דעת� בדבר זה' או 'בדבר זה

 פשוטה  א� היא, זולדוגמה ידוע לה� מקור � מצייני� שלט"הכלי� על הרמבנושאי 

 אומר אחד )ב"א ע" פא בתראבב(י משא ומת� בתלמוד ביא שתו� כד מ'אור שמח'ה. 5ונכונה

תשאלני בבית המדרש כדי , דבר שהראשוני� לא אמרו בו טע�: "הצדדי� לשני

  .� לסדר ג� פניני� כאלה"וזה אופייני לרמב, "?לביישני

  :מובאת דעת רבי יהודה במקרה הבא,  בתוספתא ובבריתא שבגמרא.ה

שהרי ,  המקח בשעה שאי� לו דמי�א  לא יתלה עיניו על: רבי יהודה אומר

  .וכל דבר המסור ללב נאמר בו ויראת מאלהי�, הדבר מסור ללב

מדובר על מישהו שמסתכל על חפ> העומד למכירה וכ� נוצר רוש� אצל המוכר , בפשטות

 מאק מסתבר שתנא . וכי הוא מעוניי� או מתלבט א� לרכשו,שהחפ> מאוד מעניי� אותו

אינו מסכי� ע� רבי יהודה ולכ� המקרה מוצג כדעת , אשבתוספתא ושבבריתא שבגמר

  . 6רבי יהודה

אי� ': רמֵאֲמצייר אירוע שבסופו יֵ, "תולה עיניו", א� בפשטות, לא מוצג במקרה זה דיבור

  . 'איני קונה'או ' לי כס  לקנות

                                                           
, האונאה שמקרה זה רוצה להציג א� ורק במקרה שלבסו  נאמרו דברי אונאה וההבנה היא אפשר ו.4

 והאמירה שפגעה בה� נזקפת ,שבו לבסו  הייתה אמירה שפגעה בה� הוביל למצב שהוא באמירתו

חשב כמאנה ג� לפי זה החידוש במקרה הוא שהמוביל מישהו לאונאת דברי� נ. לחובת מי שגר� לכ�

איסור ' ויצא שהצגת המקרה הינה , שלא תמיד האירוע יגמר בדיבור מאנה, הואהקושי בהסבר זה. כ�

' איסור אונאה'אפשר שבכל מקרה יחשב שעבר על . 'דיבור מאנה'נסיבות יובילו לרק כאשר ה' אונאה

, )י"רש(לא התאנה לפי שיטות ראשוני� שנציג בהמש� שאד� מתחייב על כוונתו לאנות ג� א� האד� 

,  � שבהרבה מקרי� מסתבר שזה מה שיווצרכיו( ואפילו לא היתה כוונתו לכ� נותאו דבר שאמור לא

 .� שלשיטתו זה יהיה אסור" טוע� ברמב'כס  משנה'ה. ל של דברי� מאני�יש לדבריו משק

 מביא מקרה זה אחר שהקדי� שהוא מציג דברי� שבאו בגמרא לגבי �כ מלשו� המאירי שג� .5

� היתה הוספה כזו "� או אפשר שבעקבות הרמב"כ� שאפשר שהיתה גרסה כזו לפני הרמב, המשנה

 .בשולי הד  באלו כתבי יד ולפחות בזה שהיה לנגד עיני המאירי

 שהגמרא הביאה זאת לומרלדבריו יש . החינו� כ� מציי� בדבריו את המקרה של תולה עיניו במקח .6

נו שבמקורות תנאי� נאמר כרו� במקרה של ודה א� כהסבר ותוספת לנאמר במשנתאמנ� בש� רבי יה

 . כדעת רבי יהודה" מה מקח זהבכ"תולה עיניו במקח המקרה של 
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נית� לעשות מעשה שיוביל , שא  ללא דיבור שאמירתו ענינו לפגוע, רבי יהודה מחדש

   :א� יש מקו� להתלבט. 7'איסור אונאה'לעבור על 

' יתנקז'בו ו,  הדיבור המאנהיהיה זה '" אי� לי כס : "ו� שבסופו של דבר אמר מכי.א

  או     . הציפייה וההכרה של המוכר שלחינ� הטריחוהו' התנפצות'הצער מ

ל קראו "אמנ� חז".  לא תונו"והוא אסור משו� ,  הוא מעשה שגר� צער  תליית מבטו.ב

אונאת ' כמו כ� התיאור .י מילי�א� כוונת� היא שלרוב זה על יד', ברי�אונאת ד'לזה 

כשלרוב זה נעשה על , א בנפש הרגשית אל, מלמד שאי� זה פגיעה בממו� או בגו ,'דברי�

  .י מילי�יד

  .מעשהלא  ' ת מבטתליָלדידו דורש דיבור שעניינו לצער או שו שא,  שחולקמאקתנא 

הכוונה היא שהתעניינותו גרמה ' תולה עיניו במקח'יש אפשרות להבי� ש: פרשנות אחרת

 ללא , במחיר נמו� יותר,לכ� שהמוכר יוריד את המחיר וכ� איל> את המוכר למכור לאחר

  : הדומה בתוכנו לספרא8שראיה להסבר כזה יש מהמש� תאור המקרה במדר. צור�

 אינו והוא זה חפ> בכמה לו ויאמר המקח על עיניו את יתלה לא א  אומר י"ר

 לכ�, ללב מסור הדבר הרי, לו מוסר אני טובה עצה תאמר ושמא. ליקח רוצה

  .9י�מאלק ויראת נאמר

  .  לצייר בפנינו שהוא התמקח איתו במחירבא' תולה עיניו במקח'משמע ש

מא תאמר עצה ש: " עקב המש� ההתיחסות בספרא ובמדרש,וראיה נוספת יש להבנה ז

אי� לי כס  'ובוידוי ' בכמה חפ> זה' איזו עצה טובה יש באמירה '" טובה אני מוסר לו

על ולא יעבור (כנראה שהכוונה היא עצה טובה למוכר שימכור במחיר ראוי '? לקנות

עצה יצליח למכור הסחורה או שכוונת הדברי�  בו או עצה טובה למחיר) אונאת ממו�

לחסו� לקונה ( שלא ישלמו יותר ממה שראוי או יותר ממה שחייבי� אחרי�הלקוני� 

   ).'המסכ�'

איו� עקב  הוא ציעור 'תולה עיניו במקח' ש,'יראי�' של בעל ה,ישנה פרשנות יחודית

  . נתייחס לדבריו בהמש�.'עי� הרע'שעשה לממונו 

                                                           
רבי יהודה מעשה ברמה של דיבור כול להיות שהחידוש הוא שתלית עיניי� נחשב לי: הבנה אחרת .7

 . חולק על כ�מאקותנא 

 .143 עמוד השכ�) אייזנשטיי� (המדרשי� אוצר .8

ה� " לא יאמר"ו" לא יתלה" נית� להתלבט הא� )פרק דה "בהר פרשה ג ד( במקור להל� שבספרא .9

 בכמה חפ> זה ולא יאמר לורבי יהודה אומר א  לא יתלה עיניו על המקח : אירוע אחד או שני מקרי�

 לא ברור הא� צרי� להסביר בספרא כפשט שבמדרש "....צה טובהוא� תאמר ע, והוא אינו רוצה ליקח

 .או לא
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  :  משנתינו פותחת במקרה הבא.ו

לא יאמר לו בכמה חפ> זה . כש� שאונאה במקח וממכר כ� אונאה בדברי�

  .והוא אינו רוצה ליקח

במשנה ". לא יתלה עיניו במקח"המקרה מובא ג� בתוספתא כדעת רבי יהודה יחד ע� 

  . ברור שדרוש דיבור

בחלק גדול מהמקרי� נוצרת . י� נגר� איזשהו צערל המקר יש לומר שבכ:סיכו� ביניי�

המקרה הראשו� : מהל� האירועשלושה מקרי� מורכבי� ופחות ברור בה� . בושה

והמקרה של החמרי� , )שניה� מקרי� לדעת רבי יהודה( והתולה עיניו במקח במשנה

התולה עיניו 'חו> מ .הבנת� במקרי� אלו הצגנו אפשרויות שונות ל.המחפשי� תבואה

  . י דיבור שהוביל לצער זה נעשה על ידלפי כל המקורות ,שזוקק דיו�' מקחב

  הבנה ראשונה והקושי בה

לפי . ה מחיר גבוה מהראויבֵאד� ג0: קשורה בחוסר יושר והונאה' אונאת ממו� ',בפשטות

' קלאסיות'הדוגמאות ה, שכ�. 'אונאת דברי�'לא ברור הקשר ל, לתהמקוב, הבנה זו

רוב� עוסקי� בפגיעה בזולת ', אונאת דברי�' ל,רובלשאר מקורות המובאות במשנה וב

בכ� אי� . 'זכור מעשי� הראשוני�'כגו� לומר לבעל תשובה : 'ארסיי�'באמירת דברי� 

לא "ל' ממו�'ב" לא תונו"הונאה וגניבת דעת אלא ציעור ויש קושי בחוסר תאימות בי� 

יה הבדל בי� מה שקרוי במקו�  שלא יההדבר קשה ג� עקב הציפייה! '?ברי�ד'ב" תונו

במיוחד תו� מרחק של שלושה פסוקי� שמדברי� " תונו"למקו� אחר " תונו"אחד 

  !?בפשטות על עסקי ממו�

  

  שני מסלולי גישה לפיתרו�

  : חד משני מסלולי�א ללכת ב נית�, ליישב קושי זהנתמעל 

זה יהיה ישר בי� הפסוקי� באופ� ש  להסביר שהדרשה בתורה מצליחה לנתק' 'מסלול א

  .ולפרש שטמו� בה� תוכ� בעל אופי אחר, לגשת למילי� זהות

  .בניגוד לנראה במבט ראשו�, הוא זהה בשני ההקשרי�' תונו' להבי� שפשר ' 'מסלול ב

  

  י דרכי� בהבנת הדרשה איסור אונאת דברי�שת "' מסלול א

רה עקב מה נדרש מהתו.  לומר לחברו דיבור מכאיב'את חברו ' לאנות'התורה אוסרת 

לא תונו איש את "הדרשה מבינה שההצהרה ". לא תונו"שנראה כחזרה מיותרת של 

מצ� של הפרשיה בהקשר של  להתרומ� ולהתנתק מההקשר המצנתמנאמרה על " ועמית

להצהרה כללית יותר המתנתקת מתחו� המקח וממכר ', י תשלו� לא הוג�פגיעה על יד'
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לפי גישה זו האונאה אחת . להקשר רחב יותרלשורש ששיי� ' כמה כס 'וא  מרובד של 

' מסלול למידה' ב, שבמבט ראשו� מיותרת,היא רק שהתורה מובילה אותנו דר� חזרה

  . 10 היא כוללת ורחבה,נות עד כמה ההוראה לא ל7,להגיע להבנה

 'מלמד'ואז ה, לימודית לגבי אונאת ממו�' רוַיָה'שלאחר שישנה , דר� אחרת היא להבי�

מיותר ' עקב היותו 'זאת מכורח . נת ללמדמעל ) תחו� אונאת דברי�(' מחוז אחר' ל'גלה'

ששיי� להפנות אליו ,  יעד לימודי של תחו� אחרמחפשי�: מה שעושי�. 'במקומו הטבעי

לפי . 'אונאת דברי�'התחו� המתאי� ביותר הוא תחו� . שאי� לו את מי ללמד' מלמד'

שהיה לו זה מאשר , האופי של אונאת דברי� יכול להיות בעל אופי אחר, הסבר כזה

  . במקורו

  

   אחד מאופני הבנת הדרשהיפעל ' ישוב הקושי במסלול א

אילו> , לפי הדר� השניה, מאיד�.  הראשונה אופי האיסורי� צרי� להיות אחדלפי הדר�

כנראה הסיבה המובילה . י� טכני מורה וא  מאפשר לעבור לאיסור בעל אופי אחרמע

 מתבקש יותר ,היא שבאונאה סביב דיבור', אונאת דברי�'לשנות את הקשר של אונאה ב

 שייחד את ,י להיכנס לאפיו� של הרמאות בל, לאסור דיבור בעל אופי מצער,ובסיסי יותר

  . ונאה בממו�אה

  

    ארבע דרכי פתרו�" 'מסלול ב

  ? א� מהו'זהה באונאת ממו� ואונאת דברי� יש להבי� שיסוד האיסור ' סלול בפי מ לע

  

  'פתרו� א. 1

שיל� מחיר מופקע ולא הרמייה  היא ציעור הזולת בכ� ש,�כ באונאת ממו� ג� הבעיה

אונאת 'ה בילפי הבנה זו הבע. � ג� אי� לצער אד� באמצעות דיבורבדומה לכ. שבכ�

יושר שבמכירה במחיר מופקע אלא החוסר ינה ההתנהגות ברמיה וא  לא אי� עני' ממו�

  .הצער של הזולת ששיל� ביוקר

 11הסובר) ד"רי' נכד בעל התוס(ראשו� שנוקט בדר� זו הוא רבי ישעיה אהרו� זק� 

 כל .שאי� כל איסור למכור במחיר מופקע) באופ� קיצוני ומחודש למדי:  להעירי�חייבו(

 היא לא לצער ,"לא תונו איש את עמיתו: "האמירה של התורה והתערבותה באמירתה

השונה מהמחיר , מישהו שמפריע לו המחיר המוגז� שגבית ממנו או שסיכמת איתו

                                                           
אפשר שדיניה יהיו שוני� בהקשרי� שוני� מאונאת ממו� ואפשר שיהיו הבדלי דיני� , ג� לגישה זו .10

 .הרחבה יותר של הלימוד' פריפריה'י� המרחב המצומצ� הראשוני לעומת הב

 .' ראיה טיעאצמבבא , קונטרס הראיות .11



ìéáù                       àøîâì ïéá                é úåãåñéá øåø"åúéîò úà ùéà åðåú àì " 

 36 

מוטל ,  רק כאשר הוא תובע את התוספת המוגזמת בחזרה,ג� אז. שמתאי� לאותו מוצר

 במחיר לעומת המחיר האמיתי של זיר את התוספתלהח, על האד� חיוב בעל אופי ממוני

לאו דלא תונו : " עד שתבע זאת�כ שהדבר מפריע לו כל המוצר כדי לא לצער את היהודי

חברו תובעו חייב אלא שא�  ...אינו מוזהר מלאנות חברו ...דינא הוא ולא איסורא

  ".להחזיר לו אונאתו

  :)ח"מצוה של(' החינו�'ראשו� שנוקט בברור ביחס לאונאת דברי� בגישה זו הוא בעל 

שהזהירונו זכרונ� לברכה בעני� זה שלא להכאיב הבריות בשו� דבר ולא  

   .לבייש�

 ' שיכאב נפ, האחד:  רגשי פגיעהאופציות שונות שלי תברור מלשו� החינו� שהוא מציג ש

' התולה עיניו במקח'צ� הבאתו את המקרה של  ע. בושה' שנית� לקרוא לו צער והשני

  .'איסור אונאה'מחייב הכללת צער יחסית קל ב

      'פתרו� ב. 2

ריבית וגזל , אונאה:  שואל מדוע צרי� את שלשת האיסורי�)א" עא" סציעאמבבא (רבא 

 בפשטות מההבנה  מתחילאלהיסוד הש. � ללמוד את האחרי�יולא די באחד או שני

 יש להבי� שההרחבה של איסור אונאת ,על בסיס הבנה זו. 'מעי� גזל'שאונאת ממו� היא 

  .'גזל של דברי� שאינ� ממו� מובהק'דברי� עניינה 

  :)י"ד מ"בבא מציעא פ( ז"פרש� שממקד כ� את הדברי� הוא הרמ

,  דהיינו רמייה'דעת בי� באונס ה. ומר גזלה באונסלדע שמלת אונאה רוצה . אונאה

רו ולכ� אמ. ובכללה גנבת הכבוד וחמיסת הרצו�,  שהוא גזלת ממו�'בי� באונס הכח 

  .גבי אשה שאונאתה מצויה

 בו גוזלי� ממנו לא רק זמ� וטרחה ד שג� ההטעיה היא דר� אינוסבהקשר זה מעניי� מאו

נוס להיפגע על לכאורה לא רק האי, �כמו כ. אלא א  את האפשרות לעשות כרצונו, לריק

  .י ההטעיה היא מעי� גזילה אלא א  האינוס עצמו היא פגיעה ביסוד חירות האד�יד

ג� ":של האחר' גזל מחשבתו' מתייחס בהקשר זה ל12ז"הרדב, עוד יותר מחודש וקיצוני

 זה חידוש ".בירוגזל מחשבתו ולפעמי� גור� רעה הרבה לח) באונאת דברי�(=יש בו 

, ימת או הצגה שקרית ויוצרת תודעה מסו מניעת מידעעל ידיית עצו� שיצירת הבנה מוטע

  .נחשבת לקיחה מהאחר כשלכאורה יש בזה מניעת חשיפה של כל הנתוני�

  

  

                                                           
 .מצוה תצז, טעמי המצוות, מצודת דוד .12
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  'פתרו� ג. 3

חלק מרכזי מהדוגמאות שהובאו : ועל א  שהקשנו' רמיה'א  באונאת דברי� מדובר על 

 שבדוגמאות הבהירו לומריש ,  אלא ה� דברי� פוגעי� באופ� מובהק' 13אי� בה� רמיה

רק מהו אופי הפגיעה שבדברי� א� אופ� הפגיעה א  הוא אמור להיות כבהונאת ממו� 

 לגבי .תה לפגוע או לאוכא� זה בחוסר בהירות הא� כוונתו בדברי� הי' רמיה'באופי של 

א� כוונתו היתה ' דברי� המסורי� ללב'וכ� שאלו " י�ויראת מאלק: "זה נאמר באונאה

  .לאנות או לא

 ג� 'שאי� זה ממהות האיסור שייעשה בדר� של רמיה , לומרלפי הסבר זה מסתבר ביותר 

 אל תרמה את'ומה שהתורה אומרת ! האומר דברי� פוגעי� במובהק יעבור על האיסור

תו� כדי כ� ' משחיל'ו' תו�'למציאות שבו כביכול אתה מדבר איתו ב, הכוונה היא' חבר�

כ� שג� כשהדברי� מובהקי� של . ברור שמוקד האיסור הוא הפגיעה. 'ארס'אמירת 

רק התורה מדגישה שעל א  שדר� העול� לצער , אזי כלולי� ה� באיסור, פגיעה נאמרו

די בכ� לעבור על איסור וכי ג� א� הוא יכול , במסווה של אמירות תמימות או חשובות

  .יודע כוונתו'   די בכ� שה'להיתמ� לגבי מגמותיו והסבר משמעות דבריו 

  :משנה ואלו דבריול ו� בפירוש" הוא הרמב,ראשו� שנוקט בדר� זו

 איש את דע כי אונאת דברי� בא עליו מקרא מיוחד והוא מה שנאמר לא תונו

מיר בה יותר מאונאת ממו� כמו שאתה רואה והח, י�עמיתו ויראת מאלק

ועוד כי האד� יכול לעשות תחבולה בה וזה בעני� שיעמוד , שהזהיר והפחיד עליו

או ישאל , על הממכר ויאמר שרוצה לקחתו ולא יקחהו ויאמר אי� רצוני לקנות

לאיש שאינו חכ� באלה מ� החכמות שיפרש לו כדי לביישו ויאמר הייתי סבור 

 יספר ספורי� שיש בה� דופי וחרפה לחבירו ויאמר לא נתכוונתי או, שהוא חכ�

י� שהוא יודע כוונת� ומה על זה נאמר ויראת מאלק, ת� חושבי�למה שא

שהוא מסור ללב נאמר בו ל כל דבר "וזהו טע� מה שאמרו ז, שחשבת בלב�

 וכ� תמצא בתורה בכל מקו� שנאמר ויראת הוא דבר שאי�, י�ויראת מאלק

  .ד� יכולי� לדו� עליודייני בני א

  ...אילו יהודי היה יודע מה זה יהודי '" ' פתרו� ד. 4

נראה לי שאי� צור� לחפש את הרמייה במישור של אופ� התנהלות הפגיעה כדי להסביר 

: שאי� כמוה' רמיה'שכ� עצ� הפגיעה עצמה היא , עניינה הונאה ורמיה" לא תונו"מדוע 

וכי שנאת חינ� היא מוקד הבעיה " ול בתורה זה כלל גד'ואהבת לרע� כמו� "לדעת ש

                                                           
 .תולה עיניו בחפ> והשואל כמה מקח זה יש בה� הטעיה, מקרה החמרי� .13
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 ובלי להניד עפע  לעשות יר מחד על מחויבותנו לאהבת ישראלוכ� להצה, הקיומית שלנו

הרמיה איננה רק במישור הפרטי של הפוגע והנפגע אלא היא כלפי כל ישראל ! הפו�

. תראלה דברי� הטעוני� הסבר ויש צור� לעמוד עליה� יו. ובעצ� ג� לשורש מהותנו

  .'איסור אונאה'לש� כ� ניגש להסבר טעמי מצוות 

  

  'איסור אונאה'טע� 

  ". לא תונו"מאירי� פני� ורבדי� שוני� בטעמו של איסור , גדולי ישראל שוני�

 המתבטא 14פגיעה שיש בה מעי� רצח: רה חמורה ביותרי בעבמדגישי� שמדוברבתלמוד 

הפגיעה היא . ה בעצמו עוסק בגביית העובדות ובהענשה"הקב, שאי� לה הישבו�ג� בכ� 

  .15בשמיי�בנפש עצמה ואי� מוחלי� עליה 

  .ל במש� הדורות"עמדו חז, � החומרהמהו עניי� וטע

  :  במישור זה יש להדגיש ארבעה פני�' במישור הפרט .א

  .צער מישראל למנוע 'אותנו '  המגמה היא מאהבת ה.1

נו אד� שעושה רע מתחבר באות� רגעי� וכל עוד שאינ. פגיעה ביהודי זה מעשה של רוע. 2

  .16שב מחטאו לכוחות הטומאה ומנמי� את השכינה לבי� הקליפות

ל את כול' ארחות צדיקי�'בעל .  חסרו� מהותי במידותתמבטא, הנכונות לצער אחר. 3

 הוא מנמי� את מעלת 'מעשה כזה יש לו השפעה מתמשכת . 'שער האכזריות'האונאה ב

  . בו רוש�האד� וחוקק

" והלכת בדרכיו " של, מעשה הנוגד את כל המהל� של בניו של אברה� אבינווזה. 4

העשייה בגלותו שנראה שמניעי� אחרי� ה� ער� ממעיט את הוא ". לדבקה בו"ו

. דובר ברמייההעומדי� ג� אחרי דברי� שנראי� כביכול כגילוי האמיתי שבי ומגלה שמ

 אומרי� 'צדיקי�ארחות ' יונה ובעל הו� זה מתגלה בהלכות אונאה כאשר רבינוביטוי לכיו

 ומאיד� מי שהוא בעצמו עובר על אונאה או עברה ,שיש לאנות ולבייש בעל עברה מחד

וזו ,  שכ� מתגלה שהמצווה איננה המניע האמיתי שלו,אסור לו לאנות בעל עברה 'אחרת 

  :'שערי תשובה'לשו� רבינו יונה ב

                                                           
� יש מקו� לחלק בי� האיסור אמנ� הגמרא ממקדת זאת בהלבנת פני� ולפי חלק מהראשוני .14

לבייש לאיסור לצער ונתייחס לכ� בהמש� א� ברור שהאונאה שאינו את רבי אליעזר הורקנוס הוא 

 .שהמית את רב� גמליאל מידה כנגד מידה

 .שערי אונאה אינ� ננעלי� .15

 .אגרת התשובה פרק ו, תניא .16
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� שאת� בתורה ובמצות אל תונהו  ע'" ולא תונו איש את עמיתו" אמרו רבותינו

אל תהי עד ... "מותר להכלימו במעלליו'  אל דבר הואשר לא שת לבו, בדברי�

כי א  על ... להעיד עליו על עבירות אשר ג� אתה חלית בה� כמוהו" נ� ברע�יח

כי אי� כונתו בגלותו מסתריו ... א מצוה לפרס� את החוטאי� בנפשות�פי שהי

 כי אי� בוש לא יבוש להזכיר על זולתו 'והשנית , ידכי א� לשמוח לא, לטובה

  .דופי המעשי� הה� והוא אוחז בה�

ית באמצעות כח הדברי של חומרת הפגיעה היא בכ� שהעבירה נעש ש17 יש שמדגישי�.ב

י בכ� "ר הזק� עוסק בעקבות כתבי האר"האדמו. ה באד�האד� שהוא ברובד רוחני גבו

נוסי  לכ� שיש . רובד הדיבור קשור למעלת האד�. שיש רבדי� שוני� בקיו� מצוות

מגמה זדונית : בתשתית לעברה צדדי� של עברות חמורות לכשעצמ� ברובד המחשבה

  .19 והגדרתו כמזולזל  בעיניו18לפגוע באחר

 לשאת ולהעביר רעיו� שהוא למעשה נתמבאונאת דברי� משתמשי� בדיבור על , למעשה

  . 'רע'פגע'הוא מרכז ה, ני במהותו כשהרעיו� או התוכ� הנאמרדבר רוח

 ז" רמכפי שהצגנו בדברי. וה של האד�א ברובד גבהפגיעה הומקו� ש  יש שמדגישי�.ג

  .20רצונו חירותו וא  מחשבתו,  מדובר בפגיעה בכבודו,לעיל

 שא  רובד  משלי� את היריעה בהציגו)נו,  בנתיב אהבת הרע( ל בנתיבות עול�"המהר

  :וזו לשונו, הפגיעה באונאת דברי� הוא ברובד גבוה עוד יותר

כי , יש ל� לדעת כי הפרש יש בי� אונאה ובי� כאשר הוא מכה את חבירו ומצערו

וכ� ...  לנפש האד� אשר מקבל האונאה ואי� האונאה לגו האונאה בפרט הוא

הרי כי ',  וגר לא תונו ולא תלחצנו כי את� ידעת� את נפש הגר וגוהכתוב אומר

                                                           
והגזר די� נחת� . ותובע דינו...  כי הדבור בוקע אוירי� ושט למעלהטע� אונאת דברי�": ז"הרדב .17

טא במחשבה פוג�  החו.יות במחשבה ויש במעשה ויש בדיבורות התורה יש מה� תלוומצודע כי . ויוצא

.  והחוטא בדיבור פוג� בעול� הבני� הנקרא עול� המוטבע,עלה בעול� השכל שהוא עול� המחשבהלמ

 ).מצווה תצד, מצודת דוד ("החוטא במעשה פוג� בעול� המורגש אשר ממנו כח הדיבור

 .ת רמת האד�זה מנמי� א', ה אינו מצר  מחשבה רעה למעשה"הקב'על א  ש .18

: מנמק  את הצור� בציווי התורה לא להונות את הגר) שמות כב(ורה תל ה עדוש הק'אור החיי� '.19

חבל נחלתו יתבר� וכל זולת� ה� , ישראל ה� שורש הקדושה בני אברה� יצחק ויעקבנשמות בני "

שפחות מדרגת , לצד שיחשבוהו, נאתוובאו, ולזה לא יקפידו בזלזול אד� שאינו מה�. חלק רע

כי גרי�  "נגרע מערכ�... י� ל� לומר שהוא בחינת שורש הרעא... קדושה ומזה יולד ענפי האונאהה

 ".וא� כ� יהיה גר זה כאחד מכ� באי� הבדל"... היית� במצרי�

מצודת " (וו ולפעמי� גור� רעה הרבה לחבירגזל מחשבת) באונאת דברי�(ג� יש בו : "ז"הרדב .20

 .)מצוה תצז, טעמי המצוות, דוד
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וכל בושה היא לנפש כמו שהתבאר . תלה אונאה בנפש שהיא מקבלת אונאה

דכתיב כי ... ה"יא לנפש והנפש היא בידו של הקבומפני כי האונאה ה, למעלה

ומפני כ� הנפש אשר בו ',  נפש כל חי המשפט דכתיב ותאחז במשפט ידי וגוביד�

  . ה"האונאה בידו של הקב

  :  גדולי ישראל אחרי� מתמקדי� במישור הציבורי.ד

צער הפגיעה . 21וה שעניינה המישור הציבורי כמצהמעמיד )מצוה שלח( 'החינו�'בעל 

 וחוסר האחדות שהאש המחייה הוא הגור� ומחייה את המחלוקתוהעלבו� של הפרט 

  .אות� היא השנאה והקפדה שנוצרי� מפגיעות רגשיות

חניות של ע� ישראל ותפקידו  גדולי ישראל אחרי� מתמקדי� במישור מהויותיו הרו.ה

'רסד,  בהר,ויקרא', היכל הברכה'בתו� , י�חיאוצר ה( יצחק מקומרנא' ר וכ� כותב .בעול�

  :)רסו

 והרשעי� מצליחי� והקדושה ...ואתה אחי תבי� כמה גור� חטא של אונאה

 הגלות  גדול גור� להסתרות פני� ולאריכותסוד אונאה הוא פג�... מסתתרת

  .ל"רוכל צרות ורעות הבאות הוא מפג� אונאה 

דמות , ה" של הקבב�, נשמה יהודיתהסוד שהרב מקומרנא מדבר עליו הוא שלהכאיב ל

ה ומיעוט גילוי "פ� של זלזול בקבבזה  יש 'לחלק מאלוק ממש , 22י�שנבראה בצל� אלק

מי שמבאר עניי� זה . את מציאות�' מבטלי� 'ול� המתגלה דר� אלה שבאונאהינתו בעשכ

א ו הזה מעלה ששורש חטא )בבא מציעא, חידושי אגדות( ל"המהר .ל" הוא המהריותר

  :התפיסה שהאחר אינו חשוב בעיניו כלל

שנראה לחבירו שאינו כל דבר שחבירו שפל ופחות ונבזה בעיניו ואומר לו דברי� 

י המתאנה כ: וזה הוי אונאה ... בכמה חפ> זה א� הוא מהתל בו...לו כלו�נחשב 

  .אינו נחשב בעיניו לכלו�

. מקבלי� פני� חדשות, דברי הגמרא שמלבי� פני� זה מעי� רצח, ל"על רקע דברי המהר

זה לא כאילו רצח אלא רצח ממשי של חלק במכלול הנשמתי שע� ישראל כולו ללא יוצא 

וביטול בעינינו ובהתיחסותנו כלפי אותו אד� באניתו שחלק , נוהוא חלק ממ, מהכלל

  .מוביל לפ� תשתיתי ועמוק עוד יותרזה . מגילוי מכלול נשמת כלל ישראל היא דרכו

                                                           
 . דאגת התורהמעניי� ביותר שהסתכלותו היא על מישור הכלל כדרגה הראשונה של .21

 'האלקי� צל� כמעט כל המקורות רואי� את האד� מישראל כנשא של . אי� כא� המקו� להארי� .22

 . ובאופ� מוחלט בקבלה,את� קרויי� אד� ואי� אומות העול� קרויי� אד�
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ו�  מסבירי� שמכיוגדולי ישראל נוספי� )שרי� רבי� אחרי�במקומות ובהק( ל" המהר.ו

עה ביהודי היא פגיעה בנשמת  פגי,ה"שכל ישראל ערבי� זה לזה ונשמת כול� קשורה לקב

  .ה שקשור בע� ישראל"כול� וא  בקב

ישראל אתה אשר ב�  "' ה בעולמו"בצל� אלוקי� שמייצג את הקבכלומר , פגיעה ביהודי

ה שכ� תשתיתו " העולמי ע� הקבהינה בגידה עמוקה ביותר בעצמות הקשר, "אתפאר

   . עִ� כלל ישראלהיא הקשר האלוקי

 מאוד מוב� מדוע הרבה מהראשוני� סוברי� שאי� איסור רטיומכיו� שהחשבו� אינו פ

סור לא תונו י וא  ראשוני� שסוברי� שא,וה מצאלאנות יהודי שמזלזל בקיו� איזו שהי

  . 23מתייחס ג� לרשע סוברי� שא� הוא אינה אות� אז מותר לאנותו בחזרה

 כל יהודי ויהודי וכי בלי זה י הקדוש אומר שיש לקבל לפני התפילה לאהוב"האר

ה " והקב,ה" שכ� תשתית קבלת התפילה היא החיבור ע� הקב,התפילות אינ� מתקבלות

שהינה בסופו של דבר , אד� מישראל התנהגות של רמיה כלפי .בחר בכל ע� ישראל

  !כלפי עצמי ויעודיה ולמעשה "כלפי הקב, כל ישראלאונאה כלפי 

הפגיעה . י� היא בי� במה שזה עושה לחוטא ובי� לנפגעחומרת אונאת דבר :סיכו� ביניי�

היא תשתית לבעיות קשות כלליות כמחלוקת אול� למעשה היא פוגעת במכלול הרוחני 

  .ה"של חלק מגו  הכולל של ישראל וכלפי הקב

  

  שיטת ספר החינו)

  . והקבלת� לשיטת ספר החינו�'בירור מהי אונאה במקורות התנאיי� 

מביאה מספר דוגמאות שהמאחד אות� הוא שה� דיבורי�  )ב"ח ע"בבא מציעא נ(המשנה 

  :היוצרי� איזו שהי פגיעה בזולת

לא יאמר לו בכמה חפ> זה . כש� שאונאה במקח וממכר כ� אונאה בדברי�

א� היה בעל תשובה לא יאמר לו זכור מעשי� . והוא אינו רוצה ליקח

 וגר לא שנאמר, תי�ור מעשה אבוא� הוא ב� גרי� לא יאמר לו זכ, הראשוני�

  . תונה ולא תלחצנו

ה הנוגעי� שני המקרי� בבעל תשובה וב� גרי� עוסקי� במקרי� בה� נאמרי� דברי פגיע

הפוגעי� מעצ� ' ארס' הדברי� ה� דברי ,למעשה. לרוב מצערות מאודבנקודות רגישות ש

ולה חפ>  האונאה בשואל כמה עי מה.'דיבור פוגע' המקרה הראשו� אי� בו ,מאיד�. תוכנ�

  !'גניבת דעת'לכאורה הבעיה היא לא של אונאה אלא של ? כשאינו רוצה לקנות
  

                                                           
 .חינו� מצווה שלח .23
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, ר הוא אכזבהאופי הצע.  שיש צער הנוצר למוכר בעקבות דבריולומרלכאורה יש 

זה איננו כאב שיש בה תחושת . יה שהקונה הול� לקנות התבטלהבפשטות על כ� שהציפ

  . עלבו�

ב אונאת דברי� הוא נמו� יותר ולא חייב להיות על הצער שנחש' ס 'מקרה זה מלמד ש

  . בסיס פגיעה רגשית ודי בכ� שה� יוצרי� צער עקב אכזבה

  :)מצוה שלח( בכיוו� הבנה זו סובר בעל החינו�

כלומר שלא נאמר לישראל דברי� , שלא להונות אחד מישראל בדברי�

  . שיכאיבוהו ויצערוהו ואי� בו כח להעזר מה�

תו שהבעיה היא בדברי� הפוגעי� ומצערי� בלי דר� למנוע את משמע מדברי פתיח

  :בהמש� דבריו מוסי  החינו� ומדגיש .הפגיעה

שהזהירונו זכרונ� לברכה בעני� זה שלא להכאיב הבריות בשו� דבר ולא 

שלא יתלה עיניו על המקח בשעה שאי� לו והפליגו בדבר עד שאמרו , יש�לבי

  . דמי�

הוא בכאב הקל של אכזבה שכ� , מקח שאי� מתכוו� לקנותו שהחידוש במסו  דבריו ברור

  .'לא עשה כ�, מי שחשב שמתכוו� לקנות דבר מה'

את המקרה שהחמרי� מבקשי� תבואה ומטעה אות� והמקרה של הוא מביא , בהמש�

מקרי� שבעליל עניינ� הטרחה ומתו� ההקשר נראה שעניינ� , "בכמה חפ> זה"האומר 

  .ית ציפיה שבעליל ברור ליוצר הציפיה שאי� לה בסיסהוא יצירת צער שבסיסו בני

. לכאורה האכזבה תהיה באתה מידה ג� א� מגמות שולח החמרי� הייתה טהורה

אלא במעשה האד� כשהמדד הוא , לכאורה זה מוביל למחשבה שאי� הדבר תלוי בתוצאה

  .'טהרת לבו'

י הפעולה או לפנמדד " לא תונו איש את עמיתו"הא� : ראוי על כ� לבחו� שאלה זו

  ?התוצאה או שניה� יחד

  

  ?מה יסוד החיוב

 שעל א  שדש בה ולא עובר על הלבנת ,רוי אומרת ביחס למכנה ש� לחב אצלנוהגמרא

   : שציערו משו� שזה מסביר, ק"בשטמ ש� יהונת� רבינו. פני� הדבר אסור

 שלא פשרא ידא חייב כיה ילואפ, �כ לכ מזה מתבייש ואינו... ביה דדש בג לע  א

  .נתבייש
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כני� אותו כבר הורגל בכ� שמ:  מסביר שאי� זה מצערו)'דדש בה'ה "ש� ד(  י"לעומתו רש

 מסיי� !?24למעשה מצרפה ה"הקב אי� רעה מחשבה"שועל א  , ואי� פניו מתלבנות, כ�

  . זה להכלימו מתכוי�'ומכל מקו�  :י ומבאר"רש

אז מדוע עבר על ,  איננו מצערוכלומר, נו מלבי� פניוא� אינ: י קשי�"לכאורה דברי רש

נו יש ליישב שההתנהגות עצמה בה טמו� האיסור ג� א� היא לא י דרכפעל ! ?איסור

א  ראינו שחלק מהצדדי� בגלל� אסור לאנות ה� בהשלכותיה� . השפיעה ופגעה באד�

  .ומשמעות� סביב העושה

 שהאד� עובר על איסור ל"י הנ"דברי רש מדייק מ)ד"ג הי"הלכות תשובה פ ('כס  משנה'ה

  :וזו לשונו, רק א� מגמתו להכלי� האחר ג� א� הדבר לא עולה בידו

� אותו בכ� ואי� פניו י כבר הורגל בכ� שמכני"ופירש ...ומכנה ש� רע לחבירו

נראה מדבריו דאי דש ביה . ל" זה להכלימו מתכוי� עכקו�ממתלבנות ומכל 

  . ימו דשרי ובוח� לבבות הוא יודעבשמיה וזה אינו מתכוי� להכל

� שהמדד איננו רק א� הוא מנסה להכלי� אלא מדד " ממשי� וטוע� ברמב'כס  משנה'ה

דבר שניכר שהוא דבר פוגע טמו� בו כח . 'משקל המילי� עצמ� לפגוע'אוביקטיבי של 

 דיבור כזה ג� א� אי� מגמתו להכלי� והוא יעבור על לומר יהיה אסור  ועל כ�להכלי�

  !�25כ� בפועל האד� לא ניכל� בגלל זה ג� איסור א  אה

אלא ?  מה יש מקו� להאשי� אד� כשלא הרע בפועל וג� לא התכוו� להרע,לפי הבנה זו

כידוע אד� מועד לעול� ואד� אחראי למעשיו וא� יש דבר לענייננו דיבור מזיק יש 

רי� על י מחודשי� שעוב"א� באותה מידה שדברי רש, מחודש. להיזהר ולא לשחררו

לדברי� עצמ� יש מטע� . בפועל' לא היו נפגעי�'האיסור במעשה של אונאה ג� א� 

. ומשקל של דברי פגיעה וכ� מעשהו נשקל ג� א� לא פגע באחר וג� א� לא נתכוו� להרע

אינ� נמדדי� רק ' כלי משחית' 'הבנה זו מחייבת זהירות בדברי� שמוציאי� מפינו 

  .מוש בה�בתוצאותיה� אלא ג� בפזיזות בשי

היא ביצירת צער אפילו של אכזבה קלה ' אונאת דברי� ''החינו)'בעל לפי  :סיכו� ביניי�

 רק א� רבינו יונת�לפי  . נסיו� לצער א  שאינו עולה בידו לצער אסורי"רשלפי  .יחסית

  .האד� נפגע שיי� לדבר על מעשה אסור שכ� לא היתה אונאה בפועל

                                                           
 . א"ע'  מ קידושי�.24

י "� מטמי� בניסוחו את דברי רש" מתכוו� שיש לדייק שהרמב'כס  משנה'יש אפשרות להבי� שה .25

� אי� התיחסות לכוונת האומר ואי� כל אבחנה בי� מצבי� ונראה על כ� "אול� ברמב. ביחס לדש בה

 .�"י מוסי  בדבריו לתו� דברי הרמב" את מה שרשלומר אינו מתכוו� 'כס  משנה'שבפשטות ג� ה
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  . לא עבר על איסור' מתכוו� לכ� ובפועל לא נפגע י ג� דבר שיכול לצער א� אינו"לרש

 אפשר 'י יאמר במקרה שאי� כוונתו להזיק א� האד� נפגע "יש מקו� להתלבט מה רש

שיעבור על איסור או משו� שהיה עליו להיזהר לא לפגוע או כדעות שעוברי� על גזל 

  .ואונאת ממו� בשגגה וכפי שחלקו בכ� האחרוני�

 בו הכח לאנות ג� א� אי� כוונתו לפגוע וג� א� האד� לא � מעשה שטמו�"לפי הרמב

  .נפגע הרי זה אסור

 ג� א� 'איסור אונאה'מיושב מדוע עוברי� על , י"� או כרש" כרמב'חינו�'א� נאמר ב

 נראה שישר יותר �כי פל ע  א. הפגיעה היא פגיעה שלא מחייבי� עליה משו� אונאה

ג� ראוי לדעת . צער שנגר� ולא רק המעשהלהבי� שהאד� מתחייב כאשר יש צער ג� על ה

, סובר שעוברי� כשהאד� לא התאנה בפועלי "רשש לא מוכני� לקבל אחרוני�שחלק מה

  . היא שהאד� נפגע קצת�כשכוונתו ג� וטועני� 

  .לכ� נראה שיש לתר> נקודה זו בחינו� באופ� אחר

   

   והסדר במשנה'חינו)'דר) חדשה בהבנת ה

האירוע התנהל וממנו נלמד ג� למקרי� בה� , � מסוי�פנתחיל בהצגת המקרה באו

  .אחרת

 '' עילבו�'זה מוביל לתחושת , עליה�' עבד'שהיוע> , במקרי� שעובר במחשבת החמרי�

 , הבנה זויפעל . 'כשלמעשה המצב היה אחרהוא נת� לי לחשוב כ� או אמר לי כ� וכ� '

מימד של כאב '  זהבכמה מקח'בהחלט יש בסיטואציה של החמרי� וכ� באירוע של 

, אז  כבר מההתחלה, וא� כ�.  שאפשר שידע והולי� אות� שוללומהמחשבה שהוא ידע א

מסתבר שהתברר למוכר או ,  ג� במקרה המכר.שה לא היה כל בסיס רציני למכירהלמע

 הוא היה או אפשר '' פיקציה'היה ' קונה בפוטנציאל'לפחות עלה החשד שלא רק שה

 ,למעשה היה פה.  לא היה כל בסיס אמיתי למחשבה שכ� יקנהכ�  שלמעשה, שהיה שחק�

זו פגיעה שקיימת במקרה של . 'גזל הדעת ',ז"ז והרמ"מה שהצגנו מקוד� בש� הרדב

  .ה שמתבדהאונאה ואיננה קיימת במקרה של ציפי

אול� הסבר זה הוא לכאורה טוב רק כאשר מחשבה כזו עוברת בראש החמרי� או 

כוונו במקרי� אלה שעוברי� על הלאו רק כאשר המחשבה  שהתלומר הא� יש .המוכר

  !?עברה בראשו

ו� שבהרבה מצבי� כי, שנית.  הדבר ידוע כלפי שמיא ודי בכ�'אפשר שאמנ� כ� , ראשית

� יהיה די בכ� "י והרמב"אז בעקבות דברי רש, לפחות החשד יעלה ותהיה מחשבת צער זו

חשבה כזו וכאב כזה ולכ� בכל מקרה  רוב או חזקה שעלתה מיפל להתייחס לכל מקרה שע

  .יעברו על איסור בגלל הצער שחזקה שהיה
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, כאשר יש אופציה של עסקה ג� א� כשהיא אינה מתממשת:  יש תשובה טובה אחרתא)

ה ולבסו  מחליט לא בסיסית לאד� שבנה את הציפיא� במצב כזה יש מחילה , יש אכזבה

על זה אי� מחילה .  כבר מבסיסהשכוזבת, א� לא כ� כלפי מי שיצר אשליה. לקנות

בסיסית כיו� שאי� זה נחשב לגיטימי בעיני האד� ובעיני התורה שהאחר יעסיק אותי 

במילי� אחרות . בללכת לאד� אחר או בלמסור לו מידע סביב קניה כשאי� בסיס לכ�

א� הוא מחול או לא זה תלוי ועומד במגמה של המאכזב וזה , כאב האכזבה תמיד נמצא

 שמדובר ל למדי� ממנו"שחז, "י�ויראת מאלק"יא ועל זה נאמר בעיננו פי שמגלוי כל

  . לחובת המאנה נקבע א� אכזבת המוכר נזקפת זהיפל  שע,"דברי� המסורי� ללב"ב

יש , � של אונאת דברי� במקח וממכרי� החיוב במקונו לענילפי ההסברי� השוני� שהעל

הדברי� במשנה אמור להיות לכאורה סדר כתיבת : קושי בסידור הדברי� במשנה

 מה שבעיננו נראה יותר פשוט :א� הסדר הפו�. � ליותר מחודשמהיותר בסיסי ומאפיי

  ! ?נכתב לאחר המחודש יותר

  : על כ� יש לתר> אחד משני ישובי�

� שהלימוד של אונאת כיו,  על א  היותו יותר מחודש בדינו, המקרה הראשו� במשנה.א

א לגבי אז הלימוד הבסיסי של התורה הו, ו�ונאת ממ בפרשיה העוסקת באדברי� הוא

מדת דווקא את המקרה הראשו�  התורה מל,כלומר. נאת דברי� בהקשר של ממכראו

,  והוא השורש לשאר מקרי� של אונאת דברי� שבסברה נראי� פשוטי� יותר,במשנה

  .כשלמעשה דווקא בגלל זה ה� ניסקי� מתו� המקרה הראשו� בכ� שה� חמורי� יותר

 שמשנתינו עוסקת בגזל של דברי� ,ז בתחילת המאמר"ינו מרמ לפי העקרו� שהעל.ב

לפי הבנה זו . טרחה וכבוד וכיוו� שכ� ה� אינ� ניתנות להישבו�, שאינ� ממש ממו� כזמ�

: ג� א� האד� לא יהיה מודע לכ� ויפרד ממ� בשמחה היתה כא� גזילה שלא מידיעתו

יאל להצלחה כשלמעשה מראש מבחינתו היה הוא חשב שהיתה פה השקעת זמ� ע� פוטנצ

  .זה בזבוז זמ�

גזל כבודו  '  'מעי� גזל'ג� המקרי� של ביוש וההעלבה עניינ� , לכאורה א� הבנה זו נכונה

  .הכאב והצער זה רק תוצר לוואי לעצ� העברה. של האד�

  

  �"שיטת הרמב

  �"מיקו� הלכות אונאה ברמב. א

חו> מהמקרה הראשו� ,  המקרי� שהובאו מציג את כמעט כל'יד החזקה'� ב"הרמב

  .במשנה בו אד� שואל מחיר דבר כשאי� בכוונתו לקנותו והמקרה של הנות� עיניו במקח

  .�"ישנה שרשרת של קשיי� ברמב
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ראינו שההגיו� בסדר המשנה מראה שהמקרה של השואל בכמה מקח זה ואי� לו : ראשית

כיצד . ברי� בתחומי� אחרי�נאת דדמי� הוא המקור המלמד את שאר המקרי� של או

  ?� יכול לגרוע את המקור לאונאת דברי� שבתורה ובמשנה"הרמב

 בהלכות דעות יחד ע� לשו� שמתאי� היה שתכתב', אונאת דברי�'וזר שזה די מ: שנית

 אמנ�! ?ושאי ע� אונאת ממו� אי� לו הקשר נבמיוחד א�,  בהלכות מכירהכתובה ,הרע

� עיקר דרכו של כל פי ע   א� כמדומני שא,תלמוד במשנה ובה� סמוכי� וכ�בתורה 

  !'?נושאי'א סדר � בחיבור הי"הרמב

 והלכות 26ג"בניגוד לרס(� הלאו של אונאת דברי� הוא לאו בפני עצמו "רמבבמיוחד של

  !?שנית� להציגו במקו� אחר)  שמוני� אות� כלאו אחד27גדולות

וזהו מה . שיש מעי� גזל באונאת דברי�, נו מקוד�יכפי שהעל, �"אלא שיש להבי� ברמב

וכמו שאונאה יסודה . למק� את הלכות אונאת דברי� דווקא בהלכות מכירה' מזמ�'ש

 וכפי שטוע� רבא מדוע צרי� לאו של גזל ולא תונו הרי ,לקיחת ממו� הזולת שלא בצדק

כבוד : ת דברי� עניינה גזילת דברי� שאינ� מדידי� כממו�כ� ג� אונא! ?28עניינ� אחד

 על ידיח או � מישהו שלא לרצונו עקב אינוס בככל טרחה שמטריחי. זמ� וטרחה, אד�

א  בפגיעה בכבודו של אד� כבודו . הטעייתו זהו גזל של עבודה המתבטאת בזמ� וטרחה

  .נגזל ממנו

  : שתי השאלותלפי דברי� אלה מיושבות

 למחוזות נראו לנו ששייכותדוגמאות ש ואפילו ל,לאונאת דברי�ותר מתאי� � מקו� יאי

  .מאשר להקשר של הלכות מכירה בסמיכות לאונאת ממו�, אחרי�

  שאלת מקור ראשו�. ב

לכאורה רבי פסק זאת ? � איננו מביא את המקרה הראשו� שבמשנה"מדוע הרמב

  !?והגמרא ג� כ� לא אומרת אחרת

, למקרי� של  הבושה, בחנה בי� המקרה הראשו� במשנהבשלב ראשו� נגייס את הא

א� מניי� . שרמת הצער בהתאכזבות מקונה פוטנציאלי שלא התממש היא פחותה יחסית

  ?� לפסוק כ�"לו לרמב

 ' פרק ד',בהר פרשה ג( מובא בספרא .� נעיי� קוד� כל בספרא"על מנת לפתור את הרמב

  :)'הלכה ב

                                                           
 .א"סימ� קנ .26

 .ה"מצווה פ .27

 .א ראה לעיל" סציעאמ בבא .28
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לו זכור מעשי� הראשוני� מה היו  א� היה בעל תשובה לא יאמר ?כיצד

 היו ? כיצד.יאמר לו זכור מה היו מעשה אבותי�וא� היה ב� גרי� לא 

חליי� באי� עליו היה קובר את בניו לא יאמר לו כדר� שאמרו חביריו 

 הוא נקי אבד זכור נא מי, לאיוב הלא יראת� כסלת� תקות� ותו� דרכי�

ואה מבקשי� יי� לא יאמר  ראה חמרי� מבקשי� תב.ואיפוא ישרי� נכחדו

 רבי יהודה אומר א  לא .לה� לכו אצל פלוני והוא לא מכר חיטה מימיו

, יתלה עיניו על המקח ולא יאמר לו בכמה חפ> זה והוא אינו רוצה ליקח

ב נאמר בו ויראת וא� תאמר עיצה טובה אני מוסר לו והרי הדבר מסור לל

   .מאלהי� כל דבר שהוא מסור ללב נאמר בו ויראת

בספרא חולק מא קתנא ושא דעת רבי יהודה משנה הובשהמקרה הראשו� , רואי� בספרא

 נראה בסברה. מא שבספרא על התנא שלנוק� העדי  את תנא "נראה א� כ� שהרמב. עליו

� "שהחילוק הוא שרמת הציעור היא קטנה יותר מהמקרי� האחרי� א� מניי� לרמב

  ?עקבות המשנה ב� לפסוק כרבי והבבלי שלכאורה הולכי�שאי

תא בה מקרה קרוב למקרה הראשו� י� מבי� שהגמרא שהביאה ברי"נית� להבי� שהרמב

אי� . אומרת למעשה שאי� לפסוק את המקרה הראשו�, במשנתינו היא עמדת רבי יהודה

אלא , זה אומר שאי� להסביר ששאר המקרי� אי� עניינ� שיש הונאה המסווה את כוונתו

אפשר . 'איסור אונאה'איננה ברמה שמכלילה אותה ברק שהאונאה במקרה הראשו� 

 ' � זה לגיטימי במסגרת המסחר לברר מחיר א  כשאי� כס "שהנימוק הוא שלפי הרמב

  .אי� זה איסור הונאה

ראיה נוספת לכ� שלפי הבבלי אי� לפסוק את המקרה הראשו� יש לכאורה מדברי רבי 

  :)ב"קיפסחי� ( ישמעאל ברבי יוסי הבאי� לרבי

. בעצמ� מו� תעש אל: רבי את יוסי ברבי ישמעאל רבי צוה דברי� שלשה

. סהדי ותרי דינ� בעל הוי דחד, תלתא בהדי דינא ל� תהוי לא? היא מאי

 לה תזקק אל ' טבלה אשת�. דמי� ל� שאי� בשעה המקח על תעמוד ואל

  .            הראשונה לילה

 שמדובר על הנהגות נכונות ולא לכאורה ציווי רבי ישמעאל ברבי יוסי את הדברי� מורה

  ".לא תונו"על דבר שאסור במסגרת 

לפי זה אפשר שאפילו רבי במשנה הביא את הדברי� במישור המוסרי של פגיעה בזולת 

שההנחיה , א  מסתבר. בלי לדקדק א� להלכה עוברי� בכ� על איסור אונאת דברי�

אונאה הנעשית 'ל כ� שאפשר לדבר ע, "ואהבת לרע� כמו�"תשתלב במסגרת ביטול 
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למעשה אנו  ".לא תונו"דשהיא אסורה א  שלא עוברי� בה על לאו , בדיבור בעניי� מקח

  ".לא תונו"שבמקרה הראשו� איננו די כדי לעבור על ' גזל' ה,�"י הרמבפטועני� של

 גרמא של הוא ג�, "לא תונו"א  שאסור מ, � שהמקרה הראשו�"אול� נית� להבי� ברמב

כולל דרכי צער שוני� " לא תונו"לפי זה . את ממו� באמצעות דברי� אונ'אונאת ממו� 

אינו מביא את המקרה הראשו� על א  שהוא פוסק � "הרמב.  הדיבורעל ידיהנגרמי� 

לא " בג� א� עובר עליו' גר� נזק' במסגרת אותו שנראה לו שיותר נכו� לסווג שו� מאותו

  ."תונו

,  תחת הכותרת של גרימת נזקהואגו הטבעי  מקו� סיוו,"לא תונו"אז או שעוברי� ג� ב

  . מפקיעה אותו מתחו� דיני אונאה דברי�, או שהכללתו בדיני מזיק

ו מידי הלאו שעובר ת הא� הכללתו בתחו� אחד מוציא'י אופני� אלה מחלוקת בי� שנ

 טוע� שהמבייש עובר א  על לאו 29'חפ> חיי�' ה: מצאנו ביחס למבייש חברו'בתחו� אחר 

 סובר שכשנמצאי� בהקשר של תוכחה אז עוברי� על 30>" רשב,ולעומתו, "לא תונו"של 

אז עוברי� ,  וכשיוצאי� מהקשר של תוכחה,"ולא תשא עליו חטא"ביוש במסגרת לאו של 

  ". לא תונו"על ביוש במסגרת 

  ".לא תונו"המקרה הראשו� איננו כלול ב, �"שלרמב, נראה בהמש�בכל אופ� 

וג� בלשונו יש מקו� , �31"עקבות הרמב נראה שלמד ב)ח"בבא מציעא נ( ג� במאירי

  :או לאו" לא תונו"להתלבט הא� במקרה הראשו� במשנה עובר משו� 

וצה  ר,כש� שיש אונאה במקח וממכר כ) יש אונאה בדברי�אמר המאירי 

 שאסור להונות את חברו ולגרו� לו פסידא בדבריו והוא שאמר לא ומרל

יאמר לו בכמה חפ> זה והוא אינו רוצה ליקח שהרי מתו� שהוא בוש לומר 

שאינו רוצה ליקח משפיל לו מקחו לומר שאינו שוה כל כ� ואחרי� שומעי� 

 הוא מטריחו קו�מלו פסידא ואפילו לא היה אד� ש� מכל ונמצא גור� 

 שלא  נתגלגל לאונאת דברי�)כואחר חשב למכור ולא מכר ומצערו ש

                                                           
� על ולא תונו כבוודאי המבייש עובר ג� :"לאוי�, פתיחה, הלכות לשו� הרע, ספר באר מי� חיי� .29

כדי למסמכיה לדי� , והא דכתבה התורה להלאו דלא תשא עליו חטא. �כשהמתבייש מצטער ג� 

 ."ו דאפילו במקו� תוכחה אסור לביישלהורותינ, הוכחה

, ואזהרתו היא. והמלבי� פני חבירו ברבי� והוא המביישו" :ו"טג מ"אבות פ, >"מג� אבות לרשב .30

שמזכיר לו מעשיו , וא� עשאה דר� בזיו�, בכלל ולא תשא עליו חטא, דר� תוכחה] עשה כ�) [עשאה(א� 

כמו , ל באונאת דברי�"שפירשוהו חז, הוא בכלל ולא תונו איש את עמיתו, הראשוני� אשר שב מה�

 ".הזהבשנזכר בפרק 

פעמי� רבות אפשר דרכו . זוהי דרכו, �"בהקשרי� רבי� ג� בלי לציי� שדבריו ה� הבנתו ברמב .31

 .�"ליישב רמב
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יביישהו בדבריו והוא שאמר א� היה בעל תשובה לא יאמר לו זכור מעשי� 

  ...הראשוני� וא� היה ב� גרי�

  : המאירי מתאר ארבעה סוגי אונאה באמצעות הדיבור

  דבריו גור� לפגיעה ממונית א� יש אחר ששומע שהמוכר הציע אתעל ידי שהאחד

שכוונתו בפגיעה היא לעצ� גרימת ההפסד , במאירי נראה. הסחורה במחיר זול יותר

: אז יש פגיעות משני סוגי� אחרי� וה�, ג� א� אי� נזק כזה. הממוני ולא תחושת הצער

 עובר לפגיעה שעליה �כואחר . ר והצער שחשב למכור ולא מכרההטרחה בחינ� סביב מכ

  . ביוש: נה שהיא מסוג רביעימדובר בדוגמאות במקרי� האחרי� במש

יש אונאה ,  המשנה בתחילתה רוצה ללמד שכש� שיש אונאה במקח וממכר,לפי המאירי

 א שהי,כשההפסד יכול להיות שאחר לא יקנה בגלל דבריו, של מקח באמצעות דיבור

אפשר שלשו� המאירי . פגיעה ממונית מובהקת או פגיעות סביב המקח בהטרחה או ציעור

, ביחס לאונאות השונות שהוא מתאר סביב המקרה הראשו� שבמשנה" י�אונאה בדבר"

ציעורי� שוני� באמצעות אלא זה אוס  של ' אונאת דברי�'איננה בכלל מה שקרוי 

 במאירי א� לדעתו ציעורי� אלא כלולי� בלאו של לא תונו או יו�עצרי� . הדיבור

נאת דברי� שלא יבישהו  נתגלגל לאו�כר ואח: "נראה להבי� דבריו. שמקור� הוא אחר

מה שהתורה ' דיבור לעל ידישהתנא התגלגל מכל מיני צער סביב מקח , "בדבריו

  ".לא תונו"אוסרי� משו� , )�"והרמב(

ל ע. � בספרא לבודד בי� המקרה הראשו� ולא לפסקו"הצגנו ביסוס לרמב :סיכו� ביניי�

ואהבת "ר שממצוות מקרה הראשו� הצער קל יותר ומקור איסורו אפשי זה הסברנו שבפ

 ובמציאות מסויימת זה שיי� למציאות חמורה ,או מתחו� המידות הראויות" לרע� כמו�

דר� . פניו השוני�או שהמקרה הראשו� כלול שיי� לגר� היזק על או. יותר של גר� נזק

רק " לא תונו"המאירי סוברי� שג� מקרה זה כלול ב� ו"נוספת שהעלנו היא שהרמב

הערנו . לא ציינו בהקשר שבו עומד על אונאת דברי� גרידא, גר� נזק'שכיוו� שזה שיי� ל

ולזאת ניגש , �"שג� א� זה נכו� במאירי בהמש� ניווכח שאפשרות זו איננה נכונה ברמב

  .כעת

  אונאת דברי� בביוש בלבד. ג

� אול� דרכו היא ללכת בעקבות "אחרו� שאמנ� לא אמר במפורש שהבי� כ� ברמב

הוא , �"ד באופ� מדהי� מצליח לקלוע לכוונת הרמב" ולענ,ביותר� באופ� נרחב "הרמב

  .ל"הרמח
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באופ� הנראה מפתיע לרבי� וכשיטה ,  הוא מחדד וממקד)א"פרק י( במסילת ישרי�

  :שהאונאה בסיסה היא ביוש, יחודית שלו

1ָל �1ֵ5ֶ ,  מEָ3HIִֶבָר 5ֵֶ.בFִ ,50כְלָלGָ ה3א לְדFֵַר Fִפְנֵי חֲבֵר0, ה0נ7ָת הEְַבָרִי�

0F 50בָר 5ֵֶ.בEָ 53פֵירFְ ה 5ִֶ.גְרֹ� ל0 5ֵֶ.ב50, הָאֲמִירָהJֲֶ0ת ל0 מַעJֲה וְה3א מַ, א0 לַע

זְכֹר מַעJֲֶיָ� לֹא יֹאמַר ל0 , אִ� הָיָה בַעַל 356ְבָה", 4LֶמְרFְ 3פֶרֶק הKַָהָב

לְכ3 אֵצֶל , לֹא יֹאמַר לָהֶ�, י3 חIַָרִי� מְב5ִMְַי� הֵימ3Hֶ 6ְב43האִ� הָ ..."הָרִא05נִי�

ל "3כְבָר 4מְר3 זַ". יווְי0דֵעַ O5ֶ 0Fֹא מָכַר 6ְב43ה מִָ.מָ, Nְל0נִי 5ֶה3א מ0כֵר 6ְב43ה

"Eְ ד0ל א0נ7ָתPָ�0י�וְכָל �1ֵ5ֶ אִ� ה3א. "בָרִי� מֵא0נ7ָת מָמFִַהֵדְיָא 5ָנִינ3,  בָרFֶ5ֶ ,

  הIַַלFְִי� Nְנֵי חֲבֵרFָ 0רFִַי� אֵי� ל0 חֵלֶק לָע0לָ� הFַָא

  :הבא נתבונ� בלשו� הזהב שלו. �"שבעלי שיטה זו הוא הרמב, 32לא שמו לב לכ�, ככלל

הוא צער הבושה ' יסוד איסור אונאה' מתאר ש)א"לא תעשה רל( � בספר המצוות"הרמב

  :בדווקא

והוא שנאמר . א היא שהזהירנו מהונות קצתנו את קצתנו בדברי�"והמצוה הרנ

כמו .  מפני שיתבייש מה�33לו מאמרי� יכאיבוהו ויכעיסוהו ולא יוכל לעמוד

שתזכור לו פעולות נערותו ועשה תשובה מה� ותאמר לו תודה לאל שהעתיק� 

  ...וכמו זה ההתלהלה במומי� המכאיבי�. מ� הדבר הפלוני אל זה העניי� הטוב

יכאיבו לו ברמה  אמירת מאמרי� היוצרי� בושה ועל ידי� מתאר שההונאה היא "הרמב

  .34כזו שלא יוכל שלא לכעוס

                                                           
 בעקרו� 'חינו�' ורבי� אחרי� שזיהו את שיטתו ע� ה,241 ' 238 ודמע' במסילה נעלה'למשל בספר  .32

 .ו�ורק נימקו מדוע איננו נוקט את המקרה הראש

: � בלא יוכל לעמוד שמשמעותו הוא" על כוונת הרמבשני המקרי� הבאי� בגמרא נוכל לעמודמ .33

...  מרב ששת...בעא מיניה רב אחדבוי" ):' טבבא בתרא( וכ� אומרת הגמרא. 'לא יוכל שלא לכעוס'

אתיא . אישתיק רב אחדבוי בר אמי ואתיקר תלמודיה, חלש דעתיה דרב ששת. אהדר ליה בבדיחותא

ומא חד הוו י" ):א"ד ע"פ(ובבא מציעא  "....צווחה צווחה ולא אשגח בה, קא בכיא קמיהאימיה ו

 רבי ...הסיי  והסכי� והפגיו� והרומח ומגל יד ומגל קציר מאימתי מקבלי� טומאה: מפלגי בי מדרשא

הת� ? ומאי אהנת לי:  אמר ליה' ! לסטאה בלסטיותיה ידע: ריש לקיש אמר אמר ליה... יוחנ� אומר

חלש דעתיה דרבי . אהנאי ל� דאקרבינ� תחת כנפי השכינה: אמר ליה. הכא רבי קרו לי,  קרו לירבי

עזבה יתמי� :  אמר לה! עשה בשביל בני: אמרה ליה, אתאי אחתיה קא בכיא. חלש ריש לקיש, יוחנ�

, שנח נפשיה דרבי שמעו� ב� לקי. ואלמנותי� עלי תבטחו:  אמר לה! עשה בשביל אלמנותי'. אני אחיה

 . "והוה קא מצטער רבי יוחנ� בתריה טובא

לפיה נית� אולי לטעו� שהמוקד ,  הרב קאפחחרת בספר המצוות המופיעה בהוצאתקיימת גרסא א .34

והוא שנאמר לו מאמרי� שיכעיסוהו ויבהילוהו ולא יוכל לעמוד מפני שמתבייש : "איננו ביוש בדווקא
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משנה לפי זה ברור במה שונה הדוגמא הראשונה בה אי� ביוש משני המקרי� האחרי� שב

  .� אינו יכול להביא את המקרה הראשו� שאי� בו את יסוד הבושה"ומדוע הרמב

 דמיו� על א  ה,� ע� דברי החינו� ולראות"נכו� להשוות את דבריו אלו של הרמב

  : את האבחנה ביניה�,בלשונותיה�

 חינו) �"רמב

שנאמר לו מאמרי� יכאיבוהו ויכעיסוהו ולא 

 . מפני שיתבייש מה�33יוכל לעמוד

א נאמר לישראל דברי� שיכאיבוהו של

 .ויצערוהו ואי� בו כח להעזר מה�

  

נראה שזו התייחסות לאפשרות להתגונ� מפני , "אי� בו כל להיעזר מה�: "'חינו�'לשו� ה

 �כאמנ� ג� , "ולא יוכל לעמוד: "�"מאיד� בלשו� הרמב. זה שהדברי� יפגעו בו נפשית

� "ינו� שמדבר על ההיפגעות הרמבאומר שתוצר מסויי� הוא הכרחי א� לעומת הח

 הכאב והכעס ה� יהיו ברמה כזו שהאד� לא יוכל להבליג 'מתכוו� לתוצר של ההיפגעות 

  . מלחוש תחושות אלה

  .� מעלה שמה שיוצר עוצמת כאב וכעס כזה היא הבושה"הרמב

 לענות על שאלה זו ניגש נתמעל ? � זאת"ל ולרמב"מניי� לה� לרמחבאמת יש לשאול 

 כאשר באופ� שנראה כהיגררות ,בסוגיתינו העוסקת לכאורה באונאהלגמרא 

 על ידיעקב קרבה בי� אונאה לביוש שיש בשניה� פגיעה נפשית ולרוב , אסוציאטיבית

  :דיבור הגמרא עוסקת הרבה בעניי� ביוש

ונאת ממו�  גדול אונאת דברי� מא:אמר רבי יוחנ� משו� רבי שמעו� ב� יוחאי

 ורבי אלעזר .י�לקי� וזה לא נאמר בו ויראת מאלקשזה נאמר בו ויראת מא

 רבי שמואל בר נחמני אמר זה נית� להישבו� וזה לא .אומר זה בגופו וזה בממונו

 תני תנא קמיה דרב נחמ� בר יצחק כל המלבי� פני חבירו ברבי� .נית� להישבו�

 אמר ליה שפיר קא אמרת דחזינא ליה דאזיל סומקא ואתי .כאילו שופ� דמי�

  .ראחוו

האיש 'ה "א ד"ע' ח(  בסוטה מהתוספות".לא תונו"לכאורה לא מוב� מה מקו� עניי� זה ל

   . עולה שלדעת� המקור לאיסור איננו דאוריתא)'נסקל ערו�

                                                           
מי העתיק� מהדבר הפלוני אל זה : תאמר לומה� כמו שתזכיר פעולת נערותו ועשה תשובה מה� ו

היא " כל לעמוד מפני שמתביישולא יו"לפי גרסא זו נית� לטעו� ש). רנא, ספר המצוות ("העני� הטוב

.  המקובלת ג� נית� בדוחק לטעו� זאתירסהג� לפי הג.  לאחת ההשפעות  משמיעת המאמרי�דוגמה

 להוסי  אפשרות נוספת ולא המש� תאור אותו ההחיבור בא' ו'בשתי הגרסאות ההבנה בנויה על כ� ש

� בספר "א  לא העלו שהרמב, � נוקט דווקא כאשר יש ביוש"יש באחרוני� שלא מעלי� שהרמב. עניי�

 .המצוות לכאורה מחייב זאת כ� שכנראה לא הבינו כ� בספר המצוות



ìéáù                       àøîâì ïéá                é úåãåñéá øåø"åúéîò úà ùéà åðåú àì " 

 52 

שזה שדבר איננו מצוה מ� התורה אי� , א� חשוב להעיר, לא נכו� במסגרת זו להארי� בכ�

לא : "רי זה הוא המנחה אותנושכ� ה, ה מחשיב פחות מצוות דרבנ�"זה אומר שהקב

, ל"לפי חז, מעבר לכ� לכאורה התורה עצמה". תסור מ� הדבר אשר יגידו ל� ימי� ושמאל

ט "נ(וכ� בהמש� הגמרא , 'מגלה לנו באופ� ספציפי שהלבנת פני� חמורה ביותר בעיני ה

  : )א"ע

אמר רבי יוחנ� משו� רבי שמעו� ב� יוחאי נוח לו לאד� שיפיל עצמו לכבש� 

אש ואל ילבי� פני חבירו ברבי� מנא ל� מתמר דכתיב היא מוצאת והיא ה

  .שלחה אל חמיה

התורה לא אוסרת א� בהחלט מגלה שזו התנהגות חמורה ביותר א  מהרבה , כלומר

שמי שאוסר לנו לעשות רק בלי סעי  ר, דאוריתא, � אחרותבמילי. איסורי� מפורשי�

  .35זאת

לא תJְִנָא אֶת 4חִיָ� Fִלְבָבֶָ� ה0כֵחַ 06כִיחַ אֶת עֲמִיתֶָ� וְלא "מקור אחר שמציעי� הוא מ

אמנ� נית� להבי� שזה איסור ביוש רק בהקשר של תוכחה  .)יז, ויקרא יט( "תQִָא עָלָיו חֵטא

  . ואֵ� לכ� שהביוש אסור מהתורהאול� זה לכאורה כ� מקור

 , זהיפעל . 36דר� שאר פרשני� בגמרא היא שהביוש לרוב כולל בתוכו ג� לאו של לא תונו

  .בפשטות העיסוק בכ� בסוגיתינו נובע מקורבת הנושאי�

  !� לעומת� מבי� שאי� זה עירוב של דברי� דומי� אלא דברי� זהי�"הרמב

הדברי� ג� לכאורה מוכחי� לא רק מזה שהגמרא לפתע עוסקת ג� במקרי� של ביוש 

אחר שההבחנות בי� אונאת ממו� לאונאת דברי� : והלבנת פני� אלא ג� ממהל� הגמרא

ה "ה� שאונאת דברי� האונאה איננה לממונו של הזולת אלא לגופו וכ� דגש שהקב

  :מו�מקפיד מאוד על אונאת דברי� יותר מאשר אונאת מ

שזה נאמר בו , דברי� מאונאת ממו�גדול אונאת : י"שבאמר רבי יוחנ� משו� ר

  .37י�ויראת מאלקי� וזה לא נאמר בו ויראת מאלק

                                                           
 ואני ,יש שמסבירי�. מצוות כלליות ששיכות למצוות רבותג " בתרי� מוסר שאי� מוני�"הרמב .35

 שאי� מדובר בסיווג טכני של מה מוני� ומה לא אלא שיש מצוות שה� מעיי� ,מאוד מזדהה ע� הדברי�

ה גידי� של התורה אלא שייכי� "ח אברי� ושס"שה� כל כ� בסיסיות שה� אינ� חלק מרמ' מצוות על'

מצוות :  לכ�דוגמה. אי� ה� מנויות, � כה גדולהעקב זה שחומרתבמילי� אחרות . שלה' ללב'ו' מח'ל

בכל מצווה וגדולה מ� השמחה מצווה בפני עצמה הבאה : " אומררבינו בחיי. קיו� מצוות בשמחה

בכל דבר שזכיתי להבי� הגעתי לכל הדרגות שהגעתי בזכות ששמחתי : " מעידי" האר."המצווה עצמה

 .ועוד" י� בשמחהאלק' אשר לא עבדת את התחת על ישראל הצרות והקללות באו , "שמחה גדולה

 .29עיי� לעיל הערה ', חפ> חיי�' .36
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ה מקפיד ביותר בהלבנת פני� ה� ה� ההצבעה " שהאמירות בהמש� שהקב יוצא מכא�

  .על כ� שבביוש עסקינ�

ה כי הוא זה שיתעסק בהענשה על עברה זו בדווקא ולא "מסיבה זו ג� צרי� לירא מהקב

  . שליחעל ידי

ויראת " זה נאמר � מדגיש בפתיחת דבריו שעל"לפי הבנה זו מוב� ג� מדוע הרמב

 הלבנת 'ה מקפיד בה ביותר "מדובר בעברה שהקבשזה למעשה האמירה ש" אלקי�מ

  .פני�

ל בפירוש מדגיש שהעלאת נושא "רמחרואי� שה, ל"וא� נחזור להמש� דברי הרמח

כמו כ� נית� לראות . נאה בפני רבי�ופני� בגמרא עניינה רק הרחבה של אההלבנת 

כפי שפתחנו בתחילת , מר בהונאהשנא" י�ויראת מאלק"שהדגש , ל" דברי הרמחבהמש�

נאסרה אפילו לדבר ' אונאה'וכי ה' אונאת דברי�'הובא להדגיש את חומרת , המאמר

  ":ענפי האזהרה הזו"מצווה וכי איסור ביוש שמופיע במצוות תוכחה היא מ

, א בָרFִַי�וְכָל �1ֵ5ֶ אִ� ה3 ...7ת Eְבָרִי� מֵא0נ7ָת מָמPָ�0ד0ל א0נָ ל"3כְבָר 4מְר3 זַ

  .הIַַלFְִי� Nְנֵי חֲבֵרFָ 0רFִַי� אֵי� ל0 חֵלֶק לָע0לָ� הFַָא, Fֶ5ֶהֵדְיָא 5ָנִינ3

עור י שצרי� צ,�"ק שבעקבותיה הול� הרמב"לשיטה זו של ת, ל"נותר לשאול מניי� לחז

ת  שא� לא נצמצ� את ממדי האיסור לא תהיה לרגל יכוללומרנית� . על בסיס של בושת

ל העמידו את הדי� על בסיס "עמידה וכי אי� גבול לדברי� קלי� שמצערי� אנשי� ולכ� חז

  .עור היותר קשה ודבר שנית� לעמוד בויהצ

 את אשר עמ� '" לא תונו איש את עמיתו"אול� לכאורה נית� לדייק זאת מדרשת הגמרא 

בעל ת  שהתנאי� הביאו לאונאה ה� אונאבולט לעי� שהדוגמאות. בתורה ובמצוות

  ?הא� זה מקרי. תשובה והגר לגבי קיו� תורה ומצוותה

ל הבינו שהדגש הזה שלכאורה הוא מיותר שכ� לכאורה זה כולל כל " שחז,ד" לענ,מסתבר

אלא שיש בכ� מכוו� שהכוונה ! אחד מישראל וזה לכאורה היינו אומרי� א  ללא הלימוד

א  : בנקודה זו איננה חדשהההתמקדות . 'ענייני קיו� תורה ומצוות'היא לא לפגוע ב

הוכח תוכיח את עמית� ולא תשא עליו , לא תשנא את אחי� בלבב�"התורה באומרה 

כיחו על חטאיו ובמקו� לחרפו יש להו, עניינו שבמקו� להקפיד על מישהו מבפני�, "חטא

הנה לפנינו פתח והיתר לאונאת דברי� למטרה קדושה והיא .  שישוב למוטבנתמעל 

ללחו> עליו שיחזור בו מחטאיו בתחילה בלח> ולבסו  , שנית,  חטאוראשית שידע מה

                                                           
היא עקב חומרת עברה זו ולא כהסבר אחר ידוע ' כוונת הדברי� היא שההזכרה שיש לירא מה .37

 .'ההמופיע ג� בגמרא שכיוו� שזה דבר הנתו� ללב אז צרי� לירא מפני 
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באמרה " ולא תשא עליו חטא: " התורה ממשיכה ומדגישה�כל פי ע  א. בפרסו� ברבי�

נראה א� כ� שכמו שבתוכחה . לפחות לא בשלב ראשו�. ישו בכדי הלבנת פני�ישאי� לב

, כלומר. בכ� קישור בי� הענייני�הרי שיש , "לא תונו"וכ� ב' עמית�'משתמשי� בלשו� של 

 הרי מותר א� לא מקבל את התוכחה בשלב ' קשהא� . לא לבייש בענייני תורה ומצוות

אי� , כ� ג� בהקשרי� אחרי�, אלא שכמו שבתוכחה בשלב ראשו� אי� לבייש! ?ראשו�

� בזה הוא לשיטתו שכ� משמע מדבריו בהלכות תשובה ששיטתו היא שזה "הרמב. לבייש

ור להזכיר לחוזר בתשובה חטאי העבר ובפשטות כוונתו היא אפילו כתועלת של חטא חמ

 �"יעו להצטער על חטאיו כחלק מהלי� התשובה וכ� כותב הרמבימוסר שעניינו לס

  : בהקשר זה)ח"ז ה"הלכות תשובה פ(

א� חרפו אות� הכסילי� , בעלי תשובה דרכ� להיות שפלי� וענוי� ביותר

לה� אמש היית עושה כ� וכ� ואמש היית אומר כ� במעשיה� הראשוני� ואמרו 

שכל זמ� שה� , אל ירגישו לה� אלא שומעי� ושמחי� ויודעי� שזו זכות לה�, וכ�

וחטא , בושי� ממעשיה� שעברו ונכלמי� מה� זכות� מרובה ומעלת� מתגדלת

גמור הוא לומר לבעל תשובה זכור מעשי� הראשוני� או להזכיר� לפניו כדי 

הכל , הזכיר דברי� ועניני� הדומי� לה� כדי להזכירו מה עשהאו ל, לביישו

אסור ומוזהר עליו בכלל הוניית דברי� שהזהירה תורה עליה שנאמר ולא תונו 

  . איש את עמיתו

מאיד� מדגיש , � מתאר אי� בעל תשובה טוב לו לנצל חרפות לחזרתו בתשובה"הרמב

 בהלכות תשובה ממשי� �"והרמב. שזה מעשה של כסילי� לחרפ� בהזכרת מעשיה�

. 'איסור אונאה'שזה חמור מאוד להזכיר לבעלי תשובה חטאיה� ויש בכ� ' שמוס'ונות� 

 מה היא עושה בהלכות '� לכאורה מיותרת ולא מובנת "הגלישה הזאת של הרמב

שחשבו שהדר� לסייע בחזרה בתשובה � התמודד ע� כסילי� "אלא שהרמב! ?תשובה

� מגלה לנו בדבריו שזה א  ההקשר של משנתינו של "רמבה.  אונאת דברי�על ידי יאה

 שאלה עניינ� הדגשי� שדברי� שיש שחשבו שטובי� ,זכור מעשי� או לגר מעשי אבותי�

  ! � שאל לעשות כ�"מדגישי� המשנה וכ� הרמב, ה� לאומר�

 יטריו� כל כ�� ביד החזקה אינו מציי� קר" כיצד הרמבהשאלהכעת נית� להתמודד ע� 

  ?הכרחי הבושה א� זה רכיב י שליסוד

 אלא להביא את ,מתחייב להיות יותר מוסבר מהתלמוד� אינו "נית� אמנ� ליישב שהרמב

  . המקרי� הנכוני� להלכה וזאת הוא עשה
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א� , אמנ� כל המקרי� חו> מהמקרה ע� החמרי� עניינ� בושת? א� בכל זאת למה לא

וסי  שהרבה לא הבינו נ. 'ברור'לכאורה המקרה של החמרי� מבלבל ומטשטש את ה

  . � כ� בגלל הסחות שישנ�"ברמב

 שההקשר של המקרה בבעל ,ביארלמעשה � " הרמב, תשובהכותהתשובה היא שכבר בהל

 שזה � מצהיר"הרמב.  לבייש� כדי לעזור לה� בהליכי התשובהנתמ הוא על ,תשובה וגר

כזו ברור אחרי הבהרה .  המוכיחי� העושי� כ� הוא מכנה כסילי�את.  לגיטימילא

זכור מעשי� הראשוני� ' מצח נחושה'שהקורא בהלכות מכירה יודע שהקשר שאומרי� ב

לטת לזה היא שלא כאשר ההתיחסות המוח' טוב לה� לשמוע זאת'זה מתו� תפיסה ש

  . זה לא לגיטימי'משנה מה המניע 

לכ� . � למדי� מהגמרא שאונאה הינה ציעור שבסיסה הוא הבושה"לפי הרמב :לסיכו�

  .  איננו פוסק את המקרה הראשו�הוא

, � בהלכות תשובה שמדגיש שהבעיה היא הביוש"מתו� לשו� הרמב, כמו כ� התברר לנו

� "אחרי שהרמב.  לעזור בשלבי הזיכו� של התשובהנתמועד כדי כ� שאל לנו לבייש על 

מבאר זאת בהלכות תשובה אי� צור� שוב להסביר את העקרו� הבסיסי כשנוגע שוב 

  .ברי� בהלכות מכירהבאונאת ד

מדוע ' ביוש'טריו� הבסיסי הוא י א� הקר' את השאלהשוב  להעלות זה המקו�

  !?שעניינו בפשטות רמייה כבאונאת ממו�" תונו"משתמשי� בלשו� 

נו שמכיוו� שהמקור של אונאת דברי� חצוב מפרשיה של אונאת יבתחילת המאמר העל

כ� לכאורה לגבי , א לעשות ברמייהבממו� עניינו בפשטות ל" לא תונו"ממו� וכש� ש

ראשו� שבפירוש מבאר שזה עניינו של אונאת דברי� הוא לא פחות . אונאת דברי�

  ! � עצמו"הרמב... מאשר

  רמיה= אונאה . ד

שבתורה והמקרי� שבמשנה עניינ� " לא תונו"� בפירוש המשנה מבאר שלשו� "הרמב

 היא לפגוע בשני כ� שלא בה� מוסווה שמגמתו בדברי�, ההונאה והרמאות בדבריו

  :ברורה כוונת ליבו ומניעיו באמירת הדברי�

 לא תונו איש את דע כי אונאת דברי� בא עליו מקרא מיוחד והוא מה שנאמר

והחמיר בה יותר מאונאת ממו� כמו שאתה רואה , י�עמיתו ויראת מאלק

עמוד ועוד כי האד� יכול לעשות תחבולה בה וזה בעני� שי, שהזהיר והפחיד עליו

או ישאל , על הממכר ויאמר שרוצה לקחתו ולא יקחהו ויאמר אי� רצוני לקנות

לאיש שאינו חכ� באלה מ� החכמות שיפרש לו כדי לביישו ויאמר הייתי סבור 

או יספר ספורי� שיש בה� דופי וחרפה לחבירו ויאמר לא נתכוונתי , שהוא חכ�
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ודע כוונת� ומה י� שהוא יעל זה נאמר ויראת מאלק, ת� חושבי�למה שא

 מסור ללב נאמר בו ל כל דבר שהוא"וזהו טע� מה שאמרו ז, שחשבת בלב�

 דייני בני אד� יכולי� לדו� שנאמר ויראת הוא דבר שאי� מקו� ...ויראת מאלקי�

  .עליו

א להדגיש שלא לרמות בענייני הי" ת מאלקי�וירא"� מבאר שהדגשת התורה "הרמב

ל בוח� לבבות יודע את ' א'לא הייתה כוונתו לפגוע הציעור בדיבור בהתחסדות שכביכול 

לו אי� מגמת� לפגוע וכ�  דברי� שכאלומר ואל תנסה לרמות והאמת ולכ� ירא ממנו

  .לפגוע באנשי�

 ו�ו כי� לא מביא" הרמב',הונאה'כולו אומר המקרה הראשו� שבמשנה ש יוצא שעל א 

  .ר בו הבושה שמדוייק מהגמרא שזה הצער שמדובצעראי� בו את ש

לפי זה נראה . י� בה� לא ברורה כוונת המאנה א� לצער או לארהמקרי� ה� מק

כשהאמת היא שיכול להיות ' רמיה שכביכול אינו מתכוו� לצער'שאונאת דברי� עניינה 

  !שכ�

הנובעי� כבר , כמו כ� התברר לנו שההקשר של המקרי� של הגר והבעל תשובה

מדוע לבייש� וזה כדי לעזור לה� לחזור ' תירו> נפלא'ה� בהקשר שיש , מהכתובי�

. ת מוב� זה אמור להיו'אי� צור� לחזור על זה שוב בהלכות מכירה . 'כמו שצרי�'בתשובה 

 לחזור על הנקודה שמפני � לא מבאר עניינה"שהרמב" ויראת מאלקי�"כמו כ� הפתיחה 

  ! ואל תעשהיודע מה שאתה עושה אז היזהר'  ה,מה אתה אומר משהו למישהו

  :ל מבהיר שזאת הכוונה"  הרמחא

1ָל Eָ , �1ֵ5ֶבָר 5ֵֶ.ב50 מFִ ,3HIִֶכְלָלGָ ה3א לְדFֵַר Fִפְנֵי חֲבֵר0, ה0נ7ָת הEְַבָרִי�

0F 50בָר 5ֵֶ.בEָ 53פֵירFְ הָאֲמִירָה ,Jֲֶ0ת ל0 מַעJֲה 5ִֶ.גְרֹ� ל0 5ֵֶ.ב50א0 לַע.  

". בפירוש דבר שיבוש בואמירה "לבי� " דבר שיבוש ממנו... לדFֵר"� ל הבחי� בי"הרמח

 לא רק האמירה המפורשת אלא ג� האמירה ה שאסורל"מבאר הרמח, בדבריו אלו

ל מברר "מחהר, ..."בכללה הוא לדבר, הונאת דברי�: "א  בלשו� הזהב שלו. תיסוווהמ

כלולי� , י ביוש מוסווי� שא  דבר,למעשה, בפירוש המשנה, � ביאר בעני�"כפי שהרמב

  .באיסור

 ביוש  שכוונתו היא לכלול)ח"ז ה"פ(ו מוכח מדבריו בהלכות תשובה � עצמ"א  מהרמב

  :כשכביכול לא התכוו� לכ� ע� ביוש מבורר

וחטא גמור הוא לומר לבעל תשובה זכור מעשי� הראשוני� או להזכיר� לפניו 

הכל ,  כדי להזכירו מה עשהאו להזכיר דברי� ועניני� הדומי� לה�, כדי לביישו
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אסור ומוזהר עליו בכלל הוניית דברי� שהזהירה תורה עליה שנאמר ולא תונו 

  .איש את עמיתו

למעשי� שעשה בעבר (להזכיר דברי� וענייני� הדומי� לה� "� "נראה מלשו� הרמב

� חוזר על תוכ� "שהרמב, "בכלל הוניית דברי�... ו מה עשהכדי להזכיר) ומתבייש בה�

, וית א� מגמתו לבייש דברי� כשכוונתו מוסולומריו בפירוש המשנה שנאסר דבר

  .� בהלכות תשובה כבר מבאר שא  זה כלול באיסור"הרמבו

� יכול להרשות לעצמו רק לצטט את התוכ� המצער בלי "לפי זה ברור מדוע הרמב

להתייחס לעני� הסוואת הדברי� כאשר הוא מעלה שוב את הנושא במסגרת הלכות 

  .רהמכי

� פוסק את המקרה ע� החמרי� " כיצד הרמב:יש עדיי� קושי גדול על כל המהל�אול� 

  ? איזו בושה יש בכ�'שהלכו לריק לקנות אצל מישהו תבואה 

  המקרה של החמרי�. ה

   ?� מביא מקרה שא  בו אי� הביוש בבסיסו"לכאורה הרמב

ה זה בסיסו הוא � מבהיר לנו שיהיה לנו ברור שג� במקר" שהרמבלומרלגבי זה יש 

  :הבושת בדר� הבאה

רא בבבא  של החמרי� מקרה נוס  שלקוח כנראה מגמ� מביא יחד ע� המקרה"הרמב

שמציגי� שמישהו לא כ כשברור שהמקור הנוס  עניינו ביוש ,מחבר בי� שניה� ,38בתרא

. " מה דעת� בדבר זה...ותה חכמהלא יאמר למי שאינו יודע א "...:יודע חכמה מסויימת

ביוש הנקודת ו לשי� לב לכ� שחוסר הידיעה היא � מכוו� אותנ"נראה שהרמב

 סביבה '  חוסר הידיעה שפלוני לא מכר תבואה מעול�, במקרה החמרי�ושבהתאמה

את� טיפשי� ': ר כלפי החמרי�כומבסברה נראה שהביוש יהיה מהתגובה של ה. הביוש

א כמה וכמה שישדרו בעקבות המידע שהועל אחת . וכדומה' ממתי אני מוכר תבואה

 חוסר ידיעה של מי .'ברור שהוא מוכר תבואה'שנחלו ש' חכמת�'יפגינו , מוכר תבואה

 נראה שההבנה שהשולח עוד. � סוג של בורות שאנשי� מתביישי� בהכמוכר מה היא ג� 

 לומר� לטרוח לריק וכיצד גר� לה ' זה עצמו דבר שגור� לה� לבושה ,אות� שיטה בה�

  .דברי� שאפשר שנהגו כשוטי� בעיני עצמ� א  בעיני אחרי�

אחרי פתיחה ע� הבהרה . ע� שאר המקרי�יחד ל שוזר את המקרה של החמרי� "הרמח

ג� מר�  . מבהיר שא  במקרה זה הבעיה היא ביוש,חד משמעית שהבעיה היא הבושה

  :'נהכס  מש'� ב"והסביר כ� את הרמב, הבי� באופ� דומה

                                                           
 .כפי שציינו כשסקרנו את המקורות .38
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שנתכוו� לבייש לחמרי� שישאלו תבואה מאותו בעל הבית והלה אומר לה� ...

   . מתביישי�וכי מוכר תבואה אני שבאת� אלי לשאול ונמצאו

יתא נועד ללמד שהמשלח את י וכנראה א  יסוד המקרה בבר,�"ל כרמב"נראה שהרמח

יל אות� למצב א  שהוא לא אמר דברי ביוש בכ� שהוא מוב" לא תונו"החמרי� עובר על 

  . 39בו יאמרו לה� דברי ביוש

  

  טות נוספות לגבי עיקר מהות הנאסרשי

  ציעור. א

ראינו שספר החינו� נוקט שעניינו , ל שהאונאה היא איסור ביוש"� והרמח"לעומת הרמב

 רואי� שנקט הבנה )לאוי�, פתיחה, הלכות לשו� הרע, באר מי� חיי� (ג� בחפ> חיי� . ציעור

  :זו

עיקרו קאי אפילו א� המצטער אינו מתבייש על ידי זה ' ודע דלאו דלא תונו וכו

' רק צער בעלמא כמו שמצוייר ש� בגמרא בהרבה אופני� לא יתלה עיניו וכו

  . יוצא בזהוכ

  דיבור דווקא. ב

' כח הדיבור'יש ראשוני� שמה� נראה שכל המוקד של האיסור הוא הציעור באמצעות 

מתאר שסוגי�  )יז, ויקרא כה(י על התורה "למשל רש: ומייחסי� לכ� חשיבות גדולה

די ברור מדבריו שהנקודה . שוני� של יצירת צער באמצעות הדיבור כלולי� באיסור

  :היא שזה באמצעות הדיבור, 40ו� סוגי הפגיעההמאחדת את מגו

שלא יקניט איש את חברו לא ,  כא� הזהיר על אונאת דברי�...ולא תונו 

  ...ישיאנו עצה שאינה הוגנת לו לפי דרכו והנאתו של יוע>

 אד� שאי� בכוונתו לקנות שואל בה,  שמתאר אונאה בדיבור)על המשנה( כ� ג� במאירי

 נתמעל ', הקונה'בשלב מאוחר יותר כאשר א הו' המאנה'כשהדיבור , מה עולה דברכ

יבאר שהסחורה לא טובה וקונה אחר יפרוש בגלל זה מלקנות , להצדיק מדוע אינו קונה

למוכר לשמוע אלא דיבור שהוביל ' כואב'בדיבור לא היה דבר ש. ונמצא המוכר ניזוק

ואפשר ' אונאת דברי�'ד לא מוחלט שהמאירי סובר שזה כלול במושג "אמנ� לענ(  .אבלכ

                                                           
א0 לַע0Jֲת ל0 : "ל בהקדמת דבריו לדוגמאות את התוספת הבאה"מסתבר שזו היתה כוונת הרמח .39

 ".מַעJֲֶה 5ִֶ.גְרֹ� ל0 5ֵֶ.ב50

 .ברור שהקנטה או עצה לא טובה ה� פגיעות בעלי אופי אחר .40
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שלדעתו המשנה מתייחסת ג� לאונאה באמצעות דיבור ואפשר שהדבר אסור מטעמי� 

  .)וכפי שכבר ביארנו בדבריו, " תונולא"הנלמד מ" אונאת דברי�"אחרי� מאשר 

  לא רק דיבור. ג

   .וני� שסברו שעוברי� לא רק בדיבור� ואחריש ראשוני, ל"בניגוד לשיטות הנ

 חומרוור אז קל  א� הוא בדיב'החינו� מדגיש ומרחיב שהאיסור הוא לאו דווקא בדיבור 

א0 לַע0Jֲת ל0 מַעJֲֶה : "ל מוסי  בכלל האיסור"הזכרנו כבר שהרמח, אמנ�. שבמעשה

אות  למצייא שא  המוביל מישהובי� שכוונתו הא� בהחלט נית� לה, "5ִֶ.גְרֹ� ל0 5ֵֶ.ב50

  ".לא תונו" עובר בכ� על ,דיבור של אונאה' יחטו 'ש

אמנ� לא מצאתי בו .  איננו רואה בזה גדר מחייב'חינו�' כ'חפ> חיי�'נראה שג� ה

 א� ביחס ללשו� הרע ורכילות בלי שו� ,בהקשר זה" לא תונו"התייחסות מפורשת ל

א שאי� להבחי� בי� דיבור או כל אמצעי הבעה  שדבר ברור הו'חפ> חיי�'המכריע היסוס 

  .41אחר כולל כתיבה או רמיזה כמפורט בהערה

ת ייתא שבגמרא מובאבתוספתא ובבר. בשאלה זוקדומי� עסקו שכבר במקורות נראה 

  :דעת רבי יהודה במקרה הבא

שהרי , א  לא יתלה עיניו על המקח בשעה שאי� לו דמי�: רבי יהודה אומר

  .�בר המסור ללב נאמר בו ויראת מאלקיוכל ד, הדבר מסור ללב

על חפ> העומד למכירה ועושה רוש� על המוכר שהו שמסתכל יבפשטות מדובר על מ

  .שהחפ> מאוד מעניי� אותו וכי הוא מעוניי� או מאוד מתלבט א� לרכשו

  . אינו מסכי� ע� רבי יהודה, בגמראייתא  שבתוספתא ושבברמאקנראה שתנא 

  

  

  

                                                           
, פִיו מ5Iַָא3Rִר זֶה 5ֶל ל�05ָ הָרָע ה3א Fֵי� אִ� ה3א מְסNֵַר עָלָיו Fְ: " כלל א'הלכות אסורי לשו� הרע  .41

אֵי� 0F ח3Oִק Fֵי� אִ� ה3א מְסNֵַר עָלָיו הַל�05ָ הָרָע Fְ 0O5ֶפֵר53 וְגַ� ,  01תֵב עָלָיו Eָבָר זֶה Fְמִכ6ְָב0א0 5ֶה3א

באר מי� 'בהערותיו ב ו".ל ל�05ָ הָרָע ה3א FִכְלFְַכָל Pַוְנֵי, רְֶ� רֶמֶז3בֵי� אִ� ה3א מְסNֵַר עָלָיו הַל�05ָ הָרָע  Fְדֶ

ד גמרא ועו,  האי גוונא כתיב ארור מכה רעהו בסתר פשוט הוא דבכי'כותב עליו דבר זה " :'חיי�

 פרוש 'בכל גווני ...  מכתב היכי כתבי רבי יוחנ� אומר זכאי משו� לא תל� רכילמפורשת היא בסנהדרי�

שניכר מכותלי , אפילו א� אי� מדבר או כותב עליו רק שמראה לאחרי� מכתביו שכתב פלוני אליו

וא  שאי� זה .  הואג� זה בכלל איסור לשו� הרע, עניני גנותמכתביו שאיננו חכ� או למד� וכדומה מ

Fֵי� אִ� ה3א , Eְאֵי� ח3Oִק Fְא3Rִר רְכִיל3ת, וְדַע ע0ד" : כלל א'ובהלכות אסורי רכילות  "....צרי� ראיה

 . "כ6ְָב מ3ִבֵי� עַל יְדֵי, ר עָלָיואFֵEִ 0, מַה Lֶאֶחָד עJָָה ל0, מְסNֵַר לFְ 0פֵר53
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   שני הסברי�"  מאקיסוד המחלוקת של רבי יהודה ותנא 

דה מתכוו� שהתולה עיניו במקח מצער באמצעות  הנימוק יכול להיות שרבי יהו'' הסבר א

לפי . 'אי� לי כס , האמת': רוע שיתפתח ביניה� באמרו בסופו של דברידיבור בהמש� הא

ההתעניינות לא 'או ש' אכזבה שמכר לא התבצע' כוונת רבי יהודה היא צער שעניינו ,זה

  .נחשבת אונאהג� , כי בכל מקרה הוא לא התכוו� בכלל לקנות עכשיו' רצינית'היתה 

 הנימוק יכול להיות שבאונאה גרימת הצער חייבת להיות באמצעות דיבור '' הסבר ב

רבי יהודה מחדש שג� בלי ).  ואי� די בהסתכלות להיחשב מעשה פעולהעל ידיואולי או (

  .דיבורי� במעשה קלוש כזה הרי זו אונאה

ובעל ' יראי�'הרה ה� בעל ראשוני� שהבינו שזו הנקודה שרבי יהודה מחדש לכאו

  : כותב42'יראי�'בעל ה .'חינו�'ה

א� . 'פה שאכל נבילות וטריפות ילמוד תורה שנאמר מפי הגבורה'לא יאמר לו 

היו יסורי� באי� עליו או מקבר את בניו לא יאמר לו כדר� שאמרו חביריו לאיוב 

ר פני וכש� שאונאה בדברי� כ� אונאה בעי� רע שאמ. 'הלא יראת� כסלת� וגו

 א  יא בהזהבי� ותנמר ויראת מאלקכדתניא רבי יהודה או. רעי� שמסור ללב

דבר המסור ללב נאמר בו לא יתלה עיניו על המקח בשעה שאי� לו דמי� שהרי 

  .י�ויראת מאלק

מקו� להתלבט יש אמנ� .  על לא תונולות בפני� רעות על החפ> עוברי�הסכב ,בפשטות

לאד�  מבט שעניינו קנאה או שנאה ובכ� גור� צער בדבריו הא� כוונתו בהסתכלות היא

שגור� שלא תהיה ברכה ' ארסי' או הזקה לחפ> מבט 43שמסתכלי� עליו או על חפצו

 זה יחס למעשה ,לפי ההסבר השני.  זה היזק בלא מעשה, לפי ההבנה הראשונה.בדבר

  . מעי� מאגי

וקא וכפשט דבריו  אינו מצרי� שיהיה בדיבור דו)'מדיני המצוה'ה "ח ד"מצוה של( ג� החינו�

 עד בדבר והפליגו, לבייש� ולא דבר בשו� הבריות להכאיב שלא זה בעני� ל"ז הזהירונו"ש

 מצוה( מהחינו� מתברר וכ�. "דמי� לו שאי� בשעה המקח על עיניו יתלה שלא שאמרו

  :שונה שיהיה סיבה ואי� עבד באונאת )ט"תקס

 אונאת זו, תוננו לא ...ישראל לאר> ל"מחו מאדוניו הבורח זה עבד להונות שלא

  . במעשה שכ� וכל בדברי� ונבזהו נחרפהו שלא כלומר, דברי�

                                                           
ת "� מביא מהאדר" ובהגהות קרני רא,אינו ברור" אמר פני רעי�"הביטוי . פ"ספר יראי� סימ� ק .42

אז יכול להיות שמדובר על אונאת דברי� " אמר"א� הביטוי הוא באמת ". שמראה פני רעי�"לגרוס 

 .  ערתבכ� שהדיבור שמגלה שהסתכלותו מזיקה היא אמירה מצ

 .'עי� טובה'במשמעות הפוכה ל .43
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ת א  א� כאמור בפשטו.  דיבור נאסרעל ידיברור מיללו שא  צער שלא , במילי� אחרות

  . אסר'חינו�'בתולה עיניו בלבד ה

  

  סיו�

נו בתחו� רוצה מאית' השתדלנו ללמוד דר� היחס שבי� אונאת ממו� לאונאת דברי� מה ה

למדנו אי� יושר הול� יחד ע� זהירות . המרכזי הזה בתורה שהוא ענ  מרכזי באהבת ישראל

  .לא להכאיב חלילה

  . אמיתית ושנזכה לדעת מה זה יהודישנזכה במהרה לאחדות


