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  הרב אושרי ורהפטיג

  פ ח קורב�הגדרת 'ציבור' ב

 א. פתיחה

 בפ חי� הב. ה וגי

 ג. בטעמו של ר' יהודה

 קורב�ד. ל יי� כזית או את כל ה

 ציבוריחיד או  קורב�ה. פ ח 

 בציבור קורב�ציבור ו  קורב�ו. 

 ז. בה בר המחלוקת

 ח.  יכו�

  פתיחהא. 

   הפ�ח: קורב
י) מצווה התורה על -בפרשת בא (יב, ג

 אָבֹת  לְבֵית  שֶׂה  אִישׁ  לָהֶם  וְיִקְחוּ  הַזֶּה  לַחֹדֶשׁ  בֶּעָשֹׂר  לֵאמֹר  יִשְׂרָאֵל  עֲדַת  כָּל  אֶל   דַּבְּרוּ
  בְּמִכְסַת  בֵּיתוֹ   אֶל  הַקָּרֹב  וּשְׁכֵנוֹ   הוּא  וְלָקַח   מִשֶּׂה  מִהְיוֹת  הַבַּיִת   יִמְעַט  וְאִם:  לַבָּיִת  שֶׂה

  ...הַשֶּׂה עַל תָּכֹסּוּ אָכְלוֹ  לְפִי אִישׁ נְפָשֹׁת

אינו נאכל אלא בלילה  א. ש הלכות ביח� לפ�ח:ו) מביאה שלו ע"בזבחי< (נהמשנה ב

 נתייח� להלכה השנייה להל
  אינו נאכל אלא צלי. ג. אינו נאכל אלא למנוייו. ב. עד חצות.

  על היחיד.  הקרב ובתו� הלכה זו נע�וק בפ�ח – אכל אלא למנוייונאינו  –

  י
, לגבי פ�ח על היחיד מובא: יהעו�קות במנבמכילתא (פרשה ג) ישנ
 כמה דרשות 

  לעשות  אדם  רוצה שאם אומר  אתה מנין  :אומר עקיבא' ר –" ושכנו הוא  ולקח "
  :אומר  ישמעאל'  ר  ."ושכנו  הוא  ולקח"  שנאמר  רשאי  (שאינו)  שהוא  יחידי  פסחו
  שנאמר  רשאי, שהוא פסחו על אחרים למנות אדם  ירצה שאם אומר אתה מנין

למוד  ת  ?שבשדה  שכנו  אלא   אינו  או   ,שבגגו  שכנו   אני   שומע   ", ושכנו  הוא   ולקח "
  מכל  שכנו  :אומר יוחאי בן  ש"ר  .בהווה הכתוב דבר ",ביתו  אל  הקרוב" לומר 

  מקום.

מנות יחידי על הפ�ח, הפ�וק אומר: "ולקח הוא יאד< יכול להר' עקיבא �ובר כי 

  ר� לו אחר (ברכת הנצי"ב). י ושכנו", היינו, לקח אחד והוא עיקר וצ

ר' ישמעאל לומד מפ�וק זה שנית
 לצר� אחרי< על פ�חו, על א� שנמנה לבד: "ולקח 

  "ושכנו".  –הוא", יכול לצר� את שכנו 
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  ב. ה וגיה בפ חי�

  (צא ע"א) מביאה ששאלת שחיטת פ�ח על היחיד נתונה במחלוקת:  בפ�חי<המשנה 

יהודה. ורבי יוסי מתיר. ואפילו   אין שוחטין את הפסח על היחיד, דברי רבי
  חבורה של מאה שאינן יכולין לאכול כזית אין שוחטין עליהן. 

הגמרא מביאה את מקור< של התנאי<, רבי יהודה לומד מהפ�וק בדברי< (טז, ה): "לא  

תוכל לזבוח את הפ�ח באחד". למרות שעל פי פשט הכתוב המילה "באחד" נ�מכת למילה 

 1ודה דורש את המילה "באחד" כמילה עצמאית כמתייח�ת ליחיד. "שערי�" שאחריה, רבי יה

  ג. בטעמו של ר' יהודה

  : המאיריכותב מדוע אי
 לשחוט את הפ�ח על היחיד? 

אין שוחטין את הפסח על היחיד, רצונו לומר מפני שהדבר קרוב לבוא לידי נותר.  
  ר' יוסי מתיר, הואיל ומכל מקום יכול הוא לאכלו. 

ויביאו לידי נותר. ר'  קורב
�ובר ש�יכוי רב שהיחיד לא יצליח לגמור את כל הר' יהודה 

יו�י לעומתו �ובר ששוחטי< על היחיד כיוו
 שקיימת אפשרות לאוכלו, המאירי לא כותב 

יבואו לידי נותר, א�  קורב
'יכול לגומרו' אלא 'לאכלו', כלומר, אכ
 מ�תבר שחלקי< מ
 ה

. זו כוונת המש� קורב
שמצד עצמו הוא ראוי לאכול כזית מה  אי
 זו �יבה לפ�ול את היחיד,

  – שאינ
 יכולי
 לאכול כזית  שוחטי
 עליו, אבל חבורה –המשנה, "היחיד שיכול לאכול 

  אפילו ה< מאה, לא שוחטי
 עליה".

  של המשנה היא מדברי ר' יו�י, ומפרש באופ
 זה: כותב שה�יפא רש"י

שוחטין עליו,   –לא תליא מילתא דפסח אלא באכילה, יחיד ויכול לאכול כזית 
    אין שוחטין עליהן.  – לאכול כזית בין כולםמאה ואין יכולין 

(ד"ה עשרה) ביח� לדברי ר' יו�י בברייתא: "יחיד ויכול לאכול שוחטי
 עליו, עשרה תו פות  


  יכולי
 לאכלו אי
 שוחטי
 עליה
". כותבי<:  ואי

  בהא מודה אפילו ר' יהודה, כדתנן שלא יביאוהו לידי פסול. 

   

 

ד  נציי
 כי המלבי"< (שמות יד,רק  לא נארי� בדבר,  ראה רש"י ש< (ד"ה לא תוכל) ובפרשני המשנה.    .1

  אות יט), �בור כי מחלוקת ר' ישמעאל ור' עקיבא, אינה מחלוקת ר' יהודה ור' יו�י.
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המשנה הקודמת אומרת שאי
 שוחטי
 על זק
 ואונ
 וכו' בפני עצמ<, שמא יביאו את 

ומשנה זו אליבא דכולי עלמא, ג< ר' יהודה מ�כי< שא< ישנה חבורה  2הפ�ח לידי פ�ול.

  < את הפ�ח אי
 שוחטי
 עליה. שלא ת�יי

יש לשאול, מדוע תו�פות כותבי< זאת דוקא על הברייתא ולא על המשנה? הרי כבר 

במשנה יכלו לומר שר' יהודה מודה בחבורה של מאה. נראה כי בברייתא האמירה מיוח�ת  

לר' יו�י, הוא שמבחי
 בי
 אחד היכול לאכול ועשרה שלא, במשנה נית
 להבי
 שזה דברי 

, זה לא חלק מהמחלוקת. לאור הברייתא אנו למדי< שה�יפא במשנה היא מדברי ר' הכול

על המשנה (ח, ז) כותב שמכא
 תלמד ג<   המלאכת שלמהיו�י, כפי שמפרש רש"י במשנה.  

  למאה שבמשנה, על א� שר' יו�י אמרה ר' יהודה מודה לכ�.


זה פשוט? הרי  א� השאלה הקשה יותר היא, מדוע תו�פות צריכי< לציי
 זאת? האי

 קורב
 כל טעמו של ר' יהודה כפי שראינו במאירי הוא משו< שיחיד לא יכול ל�יי< את ה

יגיע לבית   קורב
ומביאו לבית הפ�ול, א< כ
, מה לי יחיד מה לי רבי<? כל עוד יש חשש שה

  הפ�ול אי
 לשוחטו!

נותר,    לידי  קורב
משתמע מהדברי<, שר' יהודה פ�ל את היחיד לא משו< שיביא את ה

אי
 שוחטי
 עליו, מפני שהפ�ח חייב  קורב
אלא ג< א< מדובר ביחיד שיכול ל�יי< את ה

  להישחט בחבורה. 

לא  נית
 לדייק זאת ג< מלשונו של רש"י ב�יפא של המשנה, נביא את דבריו שוב: " 

". לפי ר' יו�י השאלה הא< לשחוט את הפ�ח על היחיד  תליא מילתא דפ�ח אלא באכילה

ה תלויה רק בדבר אחד, הא< יכולי< לאכול כזית או לא. א< ה< יכולי< לאכול או על חבור

  לא שוחטי< עליה<. –כזית, שוחטי< עליה<, וא< אינ< יכולי< 

 

שוחטי
 על אונ
, זק
 או חולה רק כשה< חלק מחבורה, אבל לבד לא,  :את המשנה כ� מפרש רש"י  .2

שמא לא יצליח לאכול שלגבי זק
 החשש הוא  וביאר רש"י .שמא יטמא האונ
 למתו מרוב טרדה

א< מדובר בזק
 אחד ובאונ
 אחד, באנו למחלוקת   כזית. בעקבותיו הלכו כמה מפרשי<. וצ"ע בתרתי:

רק א< הזק
 לא אוכל כזית הוא  �י במשנה הבאה, ונראה שמשנה זו לכולי עלמא.ר' יהודה ור' יו

  לידי פ�ול? הרי ג< א< יאכל כזית, הרי ל�יימו לא יצליח ויבוא לידי נותר! קורב
מביא את ה

נראה שרש"י מפרש פ�ול לא רק כנותר, אלא שהפ�ח כלל לא יאכל, אונ
 כי נטמא, החבוש שמא    

  יאכל כזית. לא יצא והזק
 שמא לא 

בפהמ"ש לא פירש כרש"י, על דברי המשנה: "ועל כול< אי
 שוחטי
 עליה< בפני עצמ
"  הרמב"�  

כלומר שאי
 שוחטי
 את הפ�ח לחבורת אונני< או חבורת חולי< או זקני< או " כותב הרמב"<:

הו מפקחי< בגל... ראוי< ה<, אבל א�רנו את זה שלא יביאו את הפ�ח לידי פ�ול שה< לא יאכלו

אי
 מדובר ביחיד כי א< בחבורת אונני<, חבורת זקני< וכדומה. ובזקני<, לא יצליחו   ."ונצטר� לשרפו

  יבוא לידי נותר. בדר� זו הול� בעל מלאכת שלמה.הוא ל�יי< את הפ�ח ו
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כלומר, ר' יו�י לא רואה דבר מהותי בחבורה, עניי
 החבורה הוא כדי שאכילת הפ�ח 

ר את אכילת הפ�ח  ת�תיי< עד זמנה, שלא יהיה נותר. לכ
, א< יש יחיד המ�וגל לגמו

  שוחטי< עליו, וא< יש חבורה שאינה מ�וגלת, לא שוחטי< עליה.

  קורב�ד. ל יי� כזית או את כל ה

ולא יבוא לידי נותר, אלא הא<   קורב
הא< י�יימו את ה אינהמדברי רש"י עולה שהשאלה 

ת, כא
 וכ� במשנה הקודמת. זוהי ג< לשו
 המשנה הקודמהוא  יצליחו לאכול כזית. כ� מפרש  

לאכול כזית א�  "שה
 יכולי
 לאכול כזית". לא ברור מהמשנה מה יהיה הדי
 א< הזק
 יכול

. שאלה זו עולה ג< במשנה שלנו, לשו
 המשנה: "מאה שאינ
 יכולי
 קורב
לא ל�יי< את ה

, שוחטי
 עליה<. כ�  קורב
לאכול כזית", משמע, שא< יכולי<, על א� שלא י�יימו את ה

לא פו�לת   קורב
אי יכולת ל�יי< את ה  .כשיטת ר' יו�י על פי המאירימשתמע מרש"י, וזה  

בכ�   קורב
לקיי< כלל את המצוות האי היכולת יש די
 נותר. רק  קורב
בכל שהרי אותו, 

. א� מלשו
 הברייתא שאנו עו�קי< בה וכ� נראה  קורב
את ה פו�לתשלא יאכל כזית, 

  – : "עשרה ואי
 יכולי
 לאכלו" קורב
היכולי< ל�יי< את  אינ< שהבינו תו�פות, מדובר ש

  כולו. 

אולי משו< כ� תו�פות העירו את הערת< ביח� לר' יהודה דוקא מהברייתא ולא  

  מהמשנה.


בהלכות קרב
 פ�ח (ב, ב) הפו�ק כר' יו�י, עולה שהשאלה שצרי�   הרמב"� מלשו

  :קורב
הפ�ח לשאול את עצמו היא הא< הוא יכול ל�יי< את ה קורב
אוכל 

. והוא שיהיה ראוי לאכלו את כולו ד ששחט את הפסח לעצמו כשר, ויחי
  ומשתדלין שלא ישחט לכתחלה על יחיד, שנאמר יעשו אותו. 

  ח).-בהלכות קרב
 פ�ח (קפד, ד ערו" השלח�כ� עולה ג< מדברי 

  .קורב
אול< לרש"י, אי היכולת ל�יי< הכול אינה מהווה �יבה לפ�ילת ה

ופ
 דומה את שיטותיה< של רש"י והרמב"<, ונוטה ב�וגיי
 מפרש ג< הוא בא הרש"ש

להכריע כדברי הרמב"<, משו< שמהברייתא משתמע כמותו: "יחיד ויכול לאכלו", משמע 

  שיכול לאכול את כולו. רש"י בברייתא מפרש שהכוונה לאכילת כזית, א� דבריו לא מכווני<. 

נה שיש לאכול את  אכ
, על פי לשו
 הברייתא על פניו צודק הרש"ש, שהרי משתמע ממ

, א� הרש"ש מתעל< מדברי המשנה, כפי שציינו בהערה לעיל, המשנה אומרת: קורב
כל ה

"חבורה של מאה שאינ
 יכולי
 לאכול כזית", א� א< יכולי<, על א� שלא יכולי< לאכול  

הכל, שוחטי< עליה<. משמע שהדגש הוא על אכילת כזית, כרש"י, לאור המשנה פירש  

  תא בכזית. רש"י ג< את הבריי
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ברש"י   המעלה, �ו� פירושו לפ�חי<, )הלכות קרב
 פ�ח בהלכה זו( שפת אמתעיי

  . הבנתנוכ

  יחיד או ציבור קורב�ה. פ ח 

נחזור למחלוקת< של ר' יו�י ור' יהודה, כפי שדייקנו בתו�פות, מחלוקת< אינה תלויה רק 

  או כזית, אלא זוהי מחלוקת מהותית יותר.   קורב
בשאלה הא< יכול היחיד ל�יי< את כל ה

נראה שנית
 להבי
 את מחלוקת< של ר' יהודה ור' יו�י כקשורה לשאלה הא< פ�ח 

  יחיד או ציבור.  קורב
הינו 

  פ�ח: קורב
ע"ב) מביאה את דעת ר' נת
 ביח� ל עח(פ�חי< הגמרא ב

ו אתו  ושחט"תלמוד לומר  ?רבי נתן אומר: מנין שכל ישראל יוצאין בפסח אחד
, וכי כל הקהל שוחטין? והלא אין שוחט אלא  "כל קהל עדת ישראל בין הערבים 

  אחד! אלא מלמד שכל ישראל יוצאין בפסח אחד. 

ות ציבור. הרב כשר קורבנאחד ככל    קורב
אלא יש    קורב
דעת ר' נת
 שלא כל אחד מקריב  

ל ובני בתירא בא (ח"א מילואי< �ימ
 יג) מ�ביר על פי זה את מחלוקת הל תורה שלמהב

(פ�חי< �ו ע"א) הא< פ�ח שחל בשבת דוחה את השבת. בני בתירא �וברי< שכאשר חל  

זה דוחה את השבת. והלל לעומת<  קורב
אחד, כר' נת
, ו קורב
הפ�ח בשבת מקריבי< 

  �ובר, שא� כל חבורה וחבורה מביאה פ�חה בשבת.

 
ציבור? הרב כשר  ב
קורהא< הלל �בר שהג< שכל חבורה וחבורה מקריבה זהו עדיי

  (�ו� פרק ד):  לשו
 התו�פתא פ�חי<מ�ביר על פי דבריו את 

מקובלני (הלל) מרבותי שפסח דוחה את השבת... ולא פסח ציבור אלא פסח  
  יחיד.  

 ,
לפי פירושו, "פ�ח ציבור" משמעו מציאות שבה כל הציבור עושי< פ�ח אחד, כר' נת

מנחת ת חבורות במתכונת הרגילה. בר< בו"פ�ח יחיד" משמעו כאשר הפ�ח נעשה חבורו

פ�ח שני וחידושה של התו�פתא הוא שג<  –על התו�פתא מפרש 'פ�ח יחיד'  בכורי�

מפרש שחידושה הוא אפילו בזמ
 שרוב הציבור  תו פתא כפשוטהפ�ח שני דוחה שבת. וב

  טמאי< ויחידי< עושי< את הפ�ח בטהרה, דוחה שבת.

 קורב
 הפ�ח אינו    קורב
כפשוטה עולה כי  ־והתו�פתאביכורי<  ־מפירוש< של המנחת

ציבור, שהרי ג< בפ�ח שני, כשרוב הציבור כבר הקריב ויש רק יחידי< שנותרו, הוא דוחה  

כפשוטה הג< שרוב הציבור טמא ויש יחידי< טהורי<, ה< ־שבת. כ� ג< לפירוש התו�פתא

  מקריבי< בשבת, זאת על א� שאינ< מייצגי< את הציבור. 
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 ות לארבעה �וגי<: קורבנבהקדמה ל�דר קודשי< המחלק את ה  הרמב"�ג< מ  כ� עולה

 קורב
יחיד כעי
  קורב
  ד.ציבור כעי
 יחיד;  קורב
 ג.יחיד;  קורב
 ב.ציבור;  קורב
 א.

ות אלו למרות  קורבנפ�ח ופר כה"ג ביו< הכפורי<.  קורב
ציבור. ה�וג הרביעי הוא 

ציבור לעניי
 דחיית השבת  קורב
קבוע דינ< כשמוקרבי< על ידי היחיד, מכיוו
 שזמנ< 

  והטומאה.

  לאור דברי הרב כשר את מחלוקת הלל ובני בתירא כ�:  3יש מי שפירש

לאור דברים אלו נראה להסביר את מחלוקת הלל ובני בתירה, שאכן מצד  
"ושחטו אותו כל קהל עדת    –  השחיטה של הקרבן מספיק פסח אחד לכל ישראל

ו'). שחיטת קרבן פסח מקורה ביסוד הכללי של האומה   ישראל" (שמות י"ב,
שממנו נולד קרבן זה, ככל קרבן שיסודו בציבור. אך אכילת הקרבן על ידי כל  
אחד ואחד מישראל, איננה בגדר של קרבן ציבור אלא היא ביטוי לחלק הפרטי  
שבקרבן. לכן סברו בני בתירה (ובעקבותיהם הקראים), שכאשר חל י"ד בשבת 

קרבן על כל הקהל כקרבן ציבור, אך לא יאכל, כי חלק היחיד שבקרבן  ישחט ה
  אינו דוחה את השבת כחלק הציבור.

אולם, שיטתו של הלל היא, שלא רק פסח ציבור דוחה את השבת אלא אף פסח  
יחיד, ובזה העמידנו הלל על ענינו המיוחד של קרבן פסח, שיסודו וראשיתו הוא  

תפרט עד לחיובו של כל אחד ואחד לאכול  קרבן ציבור, ויסוד זה הולך ומ 
מהקרבן. חיובו של כל אחד ואחד נובע אף הוא מן השורש העליון של הציבור,  
וזהו חידושו של קרבן פסח שאינו ככל הקרבנות, שהוא קרבן ציבור וקרבן יחיד  
גם יחד. יסוד הציבור המופשט והעליון לא נשאר רק ברובד הרוחני, אלא הוא  

  ל אחד ואחד מישראל. יורד ומתפרט לכ 

פ�ח מגל< בתוכו את הציבור והיחיד, בהקרבה בא לידי ביטוי הציבור   קורב
כלומר, להלל,  

  ובאכילה היחיד. 

:
  ומ�ביר הכותב את מהות העניי

בפסח נוצר עם ישראל. כור ההיתוך של מצרים עשה אותנו ליחידה אחת, לעם  
ומצוותיו מלמדים את ההבדל שבין  אחד, והבדיל אותנו מן העמים. חג הפסח 

ישראל ואומות העולם. קרבן פסח מחדש לנו את ההבנה בקשר המיוחד בין  
הציבור לבין הפרט בישראל. הבדל יסודי יש בעניין זה בין ישראל לאומות  

בפסח באה לידי ביטוי הנקודה הכללית המתפרטת ומופיעה בכל פרט  .. העולם.
בקרבן פסח, שיסודו בציבור, שהרי זמנו   ופרט. הביטוי המעשי לדבר זה הוא

  קבוע, ומתפרט הוא לכל אחד ואחד מישראל המתחייב באכילתו אף בשבת.

 

  מאמר באתר ישיבת מעלות, לא כתוב ש< הכותב.  .3
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על פי הי�ודות האלה מיישב הכותב כמה קושיות, נביא שתיי< מה
. האחת, הרמב"< מביא 

  פ�ח. א� בהלכות חילק<: את דיני פר כה"ג ביאר   קורב
כדוגמה ליחיד כציבור את פר כה"ג ו

 קורב
פ�ח ביאר ב�פר 'קרבנות' העו�ק ב  קורב
ות הציבור, ואילו את  קורבנב�פר 'עבודה' כ

  .'קרבנות'ציבור המתפרט ליחיד, לכ
 הביאו ב�פר  קורב
פ�ח הוא  קורב
יחיד. 

 – נו) מחלק הרמב"< בי
 מצוות ההקרבה והאכילה, ההקרבה  -ב�פר המצוות (עשה נה

ופ
, המשתמע מדברי הגדולי< שהוזכרו, שג< בהקרבה יחיד. אול< בכל א  –ציבור, האכילה  

  יחיד, אלא שבכל זאת דוחה שבת. קורב
נחשב הפ�ח ל

(או"ח �ימ
 תקלח) מקשה כיצד במצב שהרוב טמאי< ויחידי< לא,  אבני נזרבשו"ת 

  ציבור? ומשיב: קורב
היחידי< מקריבי< פ�ח, הלא במהותו זהו 

אדם אחד או שנים נקרא קרבן ציבור. ועל כן יש לומר דגם כשעושה הפסח רק 
. בפסח ..כיון שכל הציבור מצווים שיקריב יחיד זה וכמו בברכות אחר שיצא

הכל מצווים עליו אלא שאינם יכולים מפני שהם זבים. ועל כן טעון שירה. וזה  
אף שקרבן  )פסחים צה ע"א יןעי(טעון הלל בעשייתו  ההטעם בפסח שני שהי

קרבן יחיד. מכל מקום לענין    )יומא נא ע"א(ק הוציאו לו  בפר  היחיד הוא וקרי לי
זה נקרא קרבן ציבור כיון שהכל מחוייבין עליו אלא שיצאו בראשון. ועל כן  
שפיר נקרא ושחטו אותו כל קהל עדת ישראל שכל ישראל מצווים על שחיטה זו  

  שהיחיד עושה. 

שה פ�ח, היחיד פ�ח הג< שרוב הציבור טמא או שכבר ע קורב
ממד הציבור נשאר ב

  העושהו עושה אותו מכח הציבור.

בכ� נית
 לה�ביר את הלשו
 בתו�פתא, אמנ< כל יחיד עושה אותו, ה
 מצד שהציבור 

  נשאר ומכוחו בא היחיד ומקריב.   קורב
טמא או מצד פ�ח שני, אבל מימד הציבוריות של ה

אומר כי  ש< מביא את דברי התורי"ד (�ד ע"א ד"ה ננעלו) אשר  התו פתא כפשוטה

ציבור. א� טוע
 הרב ליברמ
 שמהתו�פתא משתמע יותר כי פ�ח אינו  קורב
פ�ח הוא 


    4ציבור. קורב
ציבור במובנו הרגיל, אלא כיוו
 שמוקרב בהתכנ�ות וחבורה, נקרא  קורב

  בציבור קורב�ציבור ו קורב�ו. 

  ציבור אחר.  קורב
פ�ח ביח� ל קורב
נית
 להציע הצעה אחרת בדבר גדרו של 

מביא את טענת הלל בפני בני בתירא לגבי פ�ח הא< (פ�חי< פ"ו ה"א)  ירושלמיה

  :דוחה שבת

 

  ציבור או יחיד ע�קו רבי<. קורב
בהגדרת פ�ח כ  .4
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הואיל ותמיד קרבן ציבור ופסח קרבן ציבור, מה תמיד קרבן ציבור דוחה שבת  
  אף פסח קרבן ציבור דוחה את השבת.

ציבור דוחה שבת.  קורב
ציבור ו קורב
מ�ביר את טעמו של הלל, פ�ח הינו הירושלמי 

  בבבלי ההשוואה לתמיד מובאת כגז"ש ללא טע< וה�בר. 


אחד  קורב
ציבור רגיל, נשחט על ידי היחיד, היינו, לא  קורב
פ�ח בשונה מ קורב

  5יחיד.   קורב
כמו�פי< המצטר� לתמיד, אלא כל ישראל באי< למקדש ושוחטי< פ�חיה< כ

ות הציבור בדומה להבחנה שבי
 שני �וגי תפילה קורבננית
 היה להבחי
 בי
 שני �וגי 

(נפש הרב, עמ' קכג) מבחי
 בי
 תפילת לחש ובי
 חזרת  הרב יו $ דב  ולוביצ'יקבציבור. 

הש"A: תפילת הלחש זוהי תפילה בציבור, כל אחד מתפלל בעצמו א� בציבור, ע< הציבור, 

א� זוהי מצטרפת לציבור. חזרת הש"A זוהי תפילת הציבור, הש"A   כל אחד בתפילתו

  כשליח< מתפלל בש< כל הציבור, הציבור מתפלל ביחד. 

 
 קורב
 ות ציבור הינ< קורבנות: קורבנפ�ח ושאר  קורב
באופ
 זה נית
 להבחי
 בי

, כל  בציבור  קורב
פ�ח הינו    קורב
 ו.  קורבנ, הכה
 הינו שליח של הציבור להגיש את  הציבור

< של האחרי< והציבור בעצ<  קורבנו מצטר� לקורבנו כציבור, קורבניחיד ויחיד מביא את 

  ות שהיחיד הביא. קורבנמגיש את או�� ה

אומרת הגמרא: "כיו
 דקרב
  , בד� עו ע"בציבור קורב
פ�ח  קורב
ג< בבבלי מכונה 

  (ד"ה כיו
 דקרב
): רש"יצבור הוא". ומפרש 

ויחיד מחייב, קרי ליה קרבן ציבור, משום דאתיא בכינופיא  אף על גב דכל יחיד 
  ובאסיפת חברים ברגל.

   6כל אחד ואחד מקריב כחלק מהציבור, יש כא
 לא הקרבת הציבור אלא הקרבה בציבור. 

  ז. בה בר המחלוקת

לאור הנאמר, נית
 לה�ביר את מחלוקת ר' יהודה ור' יו�י א< פ�ח נאכל על היחיד או לא  

  <: בשני אופני

לר' יו�י אי
 באכילת היחיד ממד של ציבור רק בשחיטה, לכ
 יכול לשחוט על היחיד.    א.

  לפי ר' יהודה ג< באכילתו יש מעי
 מימד ציבורי ולכ
 צרי� חבורה.

 

  עיי
 רמב"< הלכות קרב
 פ�ח פרק א.  .5

ש< משתקפת תמונה אחרת. ועיי
 שיירי המנחה על התו�פתא �ו� פרק ד, ד"ה  ע"א עיי
 יומא נא  .6

  א� פ�ח קרב
 צבור.
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לר' יו�י היחיד מתכלל ע< הציבור כולו, הג< שאוכל לבד זה חלק מהאכילה הציבורית,   ב.

בציבור. ר' יהודה יוצר מעי
 ציבור �ביב כל אכילה, יוצרי< כתפילה בציבור, כ� אכילה 

  ציבורי< קטני<. 

  (�ו� פרק ד) נאמר: תו פתאב

  ואין לך כל פסח ופסח שלא היו עליו יותר מעשרה מנוין. 

מביא הרב ליברמ
 מדברי יו�יפו�: "ואי
 חבורה פחות מעשרה בני   בתו פתא כפשוטה

ליברמ
 מ�ביר זאת כ�יבה טכנית, לא נית
 היה אד<, שאי
 שוחטי
 פ�ח על היחיד". הרב 

כמות גדולה של אנשי<, כ�   קורב
ות ביו< י"ד, לכ
 נמנו על כל קורבנלהקריב מאות אלפי 

  שכל אחד קיבל חלק קט
 מאוד.

א� נית
 לה�ביר זאת ג< כמתקשר למה שהעלנו. בכל פ�ח נמנו לפחות עשרה, שה< 

מהווי< ציבור, כפי שה�ברנו באפשרות השנייה בר' יהודה. יוצא א< כ
, שיש שלושה גדרי 


  ציבור: קורב

  אחד המייצג את הציבור. קורב
  א.

  שכל אחד ואחד מקריב כחלק מהציבור.  קורב
  ב.

  ות חבורות כאשר כל אחת נחשבת לציבור.המוקרב בחבור קורב
  ג.

  ח.  יכו�

מעבר לבעיית נותר באכילת היחיד, ניכר כי מחלוקת ר' יו�י ור' יהודה מהותית יותר, לר' 

יהודה, צרי� ג< באכילת הפ�ח ממד של ציבור, לכ
 יש לאוכלו בחבורה, כל חבורה וחבורה  

ובר אחד מהשניי<: או שבאכילה  היא ציבור קט
 המתקשר לציבור הגדול. ר' יו�י לעומתו �

אי
 כלל ממד ציבורי והיא עבודת היחיד, כפי שה שהוזכר לעיל, אכילת היחיד הנובעת מתו� 

הכלל. או מנגד, הפו�, דווקא באכילת היחיד יש ממד ציבורי גבוה יותר מאכילת החבורה, 

  היחיד מתכלל בכלל הגדול, הוא חלק מאכילה בציבור. 
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