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  דוד הלל וינרהרב 

  המושג המקראי ויח ו למקדש וקודשיו -'קידוש הש�' 

 א. "ונקדשתי בתו" בני ישראל"

 ב. קריאה בש� ה'

 מלחמת התורה ב'שמות' (=מזבחות) האלילי�ג. 

 ד. נשיאת ש� ה'

 ה. ש� ב� נח

 ו. שאלת משה "ואמרו לי מה שמו מה אומר אליה�"

 ז. "ומה תעשה לשמ" הגדול"

 בגאולה ח. הרחבת המושג ש� ה'

 ט. חזרת ש� ה' למקדש

  א. "ונקדשתי בתו" בני ישראל"

  נאמר ב�פר ויקרא בפרק כב, לב:

  .מְקַדִּשְׁכֶם  ה'וNְא תְחַלְּלוּ אֶת שֵׁם קָדְשִׁי וְנִקְדַּשְׁתִּי בְּתוLֹ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל אֲנִי 

אי�ור הקרבת פ�ולי המוקדשי< (בעלי מו<, מחו�רי זמ
 וכוונה). להקשר  פ�וק זה נאמר ב

  1מדוע קידוש וחילול שמו ית' קשור דווקא למצוות אלו? 

   זה כתב בפירושו: וקת כהני< (אמור, פרק ט, ד) על פ�רש"י בהתב��ו על מדרש תור

מה ת"ל    ",ולא תחללו "ממשמע שנאמר    .לעבור על דברי מזידין  –  " ולא תחללו"
  ". בתוך בני ישראל "ת"ל  ?יכול ביחיד .מסור עצמך וקדש שמי – "? ונקדשתי"

פירוש רש"י מוציא את �יכו< הפרשה מכל הפרשה לעבר הגדרה כללית ביח� למצוות  

המביאות את האד< הפועל על פיה
 לקידוש שמו ית'. להבנת רש"י, אכ
 אי
 קשר למצוות 

ות ולקידוש שמו מעבר לשאר המצוות. פירוש זה מתאי< למ�ורת חז"ל הרואה קורבנה

  : יה כללית במצוות וכ� מובא במ�כת �נהדרי
 עד ע"אהנחבקידוש ש< שמי< 

 

הרד"צ הופמ
 (ויקרא, ח"ב עמ' פד) ראה בפ�וקי< אלו �יכו< לכל מצוות הקדושה ואי�ור חילולה   .1

להעיר שמלבד הפ�וקי< הללו א� לשאר החטיבות המתחילות בפרק יט. אמנ< ג< לשיטתו יש 

לז וכ
 כ, כו כא, טו כא, כג כב, -הפנימיות של כל היחידה של הקדושה יש �יכו< עצמי (כגו
 יט, לו

 
טז). אי לכ� יש לחפש קישור בי
 הפ�וקי< הללו מלבד לפרשה כולה א� לפ�ולי המוקדשי< באופ

  ייחודי.



נר י ו הלל  ד  דו   הרב 

174174174174 

ם עבוד עבודת כוכבים ואל  מנין שאם אמרו לו לאד :אמר רבי ישמעאל ,תניא
יכול   .ולא שימות בהם " וחי בהם"תלמוד לומר  ? מנין שיעבוד ואל יהרג ,תהרג

  ".ולא תחללו את שם קדשי ונקדשתי" תלמוד לומר  ?אפילו בפרהסיא

כ� במפורש ביאר רמב"
 בפירוש לפ�וק זה את הבנת חז"ל כי הציווי על קידוש שמו 

  ות וזו לשונו: קורבנבדווקא למצוות הוהאי�ור על חילולו אינו קשור  

על דעת רבותינו (תו"כ פרק ט ד) מצות   –  "ונקדשתי בתוך בני ישראל"וטעם 
המוציא אתכם  " עשה, שנקדש את שמו במצות ליהרג עליהן ולא נעבור, וזה טעם  

, שהוא טעם יכלול כל המצות, שראוי לקדש  "מארץ מצרים להיות לכם לאלהים
  . ו עבדיו אשר גאלנו ממצריםר שאנחנשמו עליהם בעבו

מעבר לקושי העקרוני להוציא את משמעות הפ�וק המ�יי< את הפרשה מהפרשה עצמה, 

יח) כתבה -הפרשה של פ�ולי ההקרבה (פ�' יזבפתח בפרשה זו נראה הדבר קשה יותר. 

  התורה:

נָיו דַּבֵּר  אֶל משֶׁה לֵּאמֹר: ה'וַיְדַבֵּר  נֵי יִשְׂרָאֵל וְאָמַרְתָּ  וְאֶל כָּל בְּ  אֶל אַהֲרןֹ וְאֶל בָּ
  .אֲלֵהֶם

  וזו לשונו: אל הכוהני<,  ממילי< אלו שהציווי שבפרשה פונהראב"ע דייק 

כי הפרשה דבקה והם המצווים   ,עם בני אהרן ידבר – " קדשיאת שם  תחללו ולא "וטעם 
    .ישחטו להם או לישראל שלא

לאור דבריו נו�י� ונאמר כי �יומת הפ�וק "ונקדשתי בתו� בני ישראל" באה בהתאמה 

"ואל כל בני ישראל". א< כ
 פרשה זו –  חלקו שני של הפ�וק הפותח את הפרשהל�יו< 

וב�יומת המתאימות זו לזו ומתבקש לראות ביאור הקושר את ה�יומת   בפתיחהמתוחמת 

  2יחד ע< שאר הפרשה. 

חיזק את הקשר בי
 הקרבת פ�ולי המוקדשי< לבי
 חילול שמו וכ�  א� הנביא מלאכי 

    נאמר:

בֵּן יְכַבֵּד אָב וְעֶבֶד אֲדֹנָיו וְאִם אָב אָנִי אַיֵּה כְבוֹדִי וְאִם אֲדוֹנִים אָנִי אַיֵּה מוֹרָאִי אָמַר  
מִיה' צְבָאוֹת לָכֶם הַכֹּהֲנִים בּוֹזֵי  : מַגִּישִׁים עַל מֶךָ שְׁ וַאֲמַרְתֶּם בַּמֶּה בָזִינוּ אֶת  שְׁ

מִזְבְּחִי לֶחֶם מְגֹאָל וַאֲמַרְתֶּם בַּמֶּה גֵאַלְנוSּ בֶּאֱמָרְכֶם שֻׁלְחַן ה' נִבְזֶה הוּא: וְכִי תַגִּשׁוּן  
עִוֵּר לִזְבֹּחַ אֵין רָע וְכִי תַגִּישׁוּ פִּסֵּחַ וְחֹלֶה אֵין רָע הַקְרִיבֵהוּ נָא לְפֶחָתSֶ הֲיִרְצSְ אוֹ  

א פָנֶיS אָמַר ה' צְבָאוֹת: וְעַתָּה חַלּוּ נָא פְנֵי אֵל וִיחָנֵּנוּ מִיֶּדְכֶם הָיְתָה זֹּאת הֲיִשָּׂא  הֲיִשָּׂ 

 

הבאתו את מדרש חז"ל ראה קושי בפשטי המקראות בפירוש המנתק את נראה שג< רמב"
 על א�   .2

מצוות קידוש ש< ה' מהפרשה. על כ
, בתחילת הפרשה הביא רמב"
 פירוש קבלי וכתב (ויקרא כב, 

ב) "ועל דר� האמת 'אשר ה< מקדישי< לי אני ה'' שלא יחללו הש< המקודש לו כי שמו במקדש 

  ". ה'
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מִכֶּם פָּנִים אָמַר ה' צְבָאוֹת: מִי גַם בָּכֶם וְיִסְגֹּר דְּלָתַיִם וNְא תָאִירוּ מִזְבְּחִי חִנָּם אֵין  
חָה Nא אֶרְצֶה מִיֶּדְכֶם: כִּי מִמִּזְרַח שֶׁמֶשׁ וְעַד  לִי חֵפֶץ בָּכֶם אָמַר ה' צְבָאוֹת וּמִנְ 

מִי מְבוֹאוֹ גָּדוֹל  מִיבַּגּוֹיִם וּבְכָל מָקוֹם מֻקְטָר מֻגָּשׁ לִ  שְׁ וּמִנְחָה טְהוֹרָה כִּי גָדוֹל   שְׁ
מִי נָי מְגֹאָל הוּא  בַּגּוֹיִם אָמַר ה' צְבָאוֹת: וְאַתֶּם מְחַלְּלִים אוֹתוֹ בֶּאֱמָרְכֶם שֻׁלְחַן אֲדֹ   שְׁ

  יב) -(מלאכי א, ו    .וְנִיבוֹ נִבְזֶה אָכְלוֹ 

 
כיו
 שג< פשטי המקראות ב�פר ויקרא וג< הנביא מלאכי התייח�ו באופ
 �פציפי לדי

פ�ולי המוקדשי< כחילול ה' ולמנחה טהורה כקידוש שמו, נראה בענ"ד קשה לנתק את  

נראה בעניות דעתי אפשרות נו�פת  ות. קורבנהציווי "ולא תחללו את ש< קדשי" מדיני ה

לבאר את המושג ש< ה' באופ
 שלא יחייב הוצאה של הפ�וק המ�כ< מכל פרשת 

  3ות. קורבנה

  ב. קריאה בש� ה' 

  אברה< אבינו הובטח מאת הבורא: 

  אֶל אַבְרָם לLֶ לSְ מֵאַרְצSְ וּמִמּוֹלַדְתSְּ וּמִבֵּית אָבִיS אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁר אַרְאֶךָּ:  ה' וַיֹּאמֶר  
  . וְאֶעֶשSְׂ לְגוֹי גָּדוֹל וַאֲבָרֶכSְ וַאֲגַדְּלָה שְׁמSֶ וֶהְיֵה בְּרָכָה

החל בקריאה בש< ה' יחד  , כנע
 ע< ההבטחה על גידול שמוארA כשעלה אברה< אבינו ל

  ח):-בניית מזבחות וכ� מתואר ש< (פ�' זע< 

הַנִּרְאֶה   ה' אֶל אַבְרָם וַיֹּאמֶר לְזַרְעSֲ אֶתֵּן אֶת הָאָרֶץ הַזֹּאת וַיִּבֶן שָׁם מִזְבֵּחַ לַ  ה' וַיֵּרָא 
יִּבֶן  וַיַּעְתֵּק מִשָּׁם הָהָרָה מִקֶּדֶם לְבֵית אֵל וַיֵּט אָהNֳה בֵּית אֵל מִיָּם וְהָעַי מִקֶּדֶם וַ   . אֵלָיו

  ב)-(בראשית יב, א    ה'.וַיִּקְרָא בְּשֵׁם  ה' שָׁם מִזְבֵּחַ לַ 

נית
 לומר שהפעולה של הקריאה בש< ה'  4הקריאה בש< ה' באה יחד ע< בניית מזבחות. 

כעי
 אנדרטה. הלא זהו ג< אחד  ,הייתה בבניית המזבחות באופ
 של פר�ו< שמו

 

) כי ב�פר 219–206ושי על ההגדרה של טובה גנזל (גנזל, ש< ה', עמ' ענ"ד מדברינו אלה ישנו קל  .3

יחזקאל המושג חילול ש< ה' הוא לעיני הגויי< ואילו המושג טומאת ש< ה' תלויה בחטאי ישראל. 

פ�וקי< אלו מראי< כי חטאי ישראל באופי הקרבת הקרבנות יוצרי< חילול הש< ואי
 פה התייח�ות 

מר זה יבוארו המושגי< מ�פר יחזקאל באופ
 שיתאימו לשאר ההופעות לאומות. בהגדרה שיוצע במא

  שבמקרא.

שרק האחרונה מכונה   ,ללא בניית מזבח לבי
 עבודת פולח
 במזבח  קורב
התורה הבחינה בי
 הקרבת    .4

ד) וא� על פי כ
 נאמר על -קריאה בש< ה'. הנה כבר קי
 והבל הקריבו קרבנות לה' (בראשית ד, ג

פ�' כו) "אז הוחל לקרוא בש< ה' ". רק בזמ
 אנוש הפולח
 קיבל מקו< מזבח ולכ
  דור אנוש (ש<,

נקראה עבודה זו ההתחלה של הקריאה בש< ה' אותה המשי� אברה<. כל זאת לפי קריאת ראב"ע 

 
שהביטוי "הוחל" הינו במשמעות של התחלה. לפי רש"י משמעות הביטוי היא מלשו
 חילול וא< כ

ת< של קי
 והבל שהייתה לש< ה'. נראה שהמדרש (בראשית רבה לד, ט) אי
 כל הקבלה לפעול
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בְּשֻׁבוֹ מֵהַכּוֹתוֹ אֶת   ֵ�וַיַּעַשׂ דָּוִד  יג): ממשמעויות המינוח ש< כנאמר אצל דוד (שמו"ב ח,

. הרי שיחד ע< הניצחו
 בנה דוד אנדרטה המנציחה את �יפור הקרב (כאחד אֲרָם בְּגֵיא מֶלַח

מהפירושי< שהציע ר' יהודה קיל בפירוש דעת מקרא ש< תו� השוואה לפ�וק בישעיה  

טוב מבני< ומבנות ש< עול< את
 לו אשר לא   יד וש�"ונתתי לה< בביתי ובחומותי    :ה נו,

  יכרת"). 

חז"ל (זוהר ח"א ד� קטז ע"א) ביארו כי דוד לא עשה פר�ו< לשמו אלא לש< ה'. נראה 

יב) אצל דוד ביח� לשלל -הדבר כי קריאה זו ממשיכה את הנאמר בפ�וקי< הקודמי< (יא

  מהמלחמות:

עִם הַכֶּסֶף וְהַזָּהָב אֲשֶׁר הִקְדִּישׁ מִכָּל הַגּוֹיִם אֲשֶׁר   ה' דִּישׁ הַמֶּלLֶ דָּוִד לַ גַּם אֹתָם הִקְ 
מֵאֲרָם וּמִמּוֹאָב וּמִבְּנֵי עַמּוֹן וּמִפְּלִשְׁתִּים וּמֵעֲמָלֵק וּמִשְּׁלַל הֲדַדְעֶזֶר בֶּן רְחֹב   כִּבֵּשׁ:

  . מֶלLֶ צוֹבָה

המציי
 את נוכחות הקב"ה והדבר מתגלה בבניית ש< ה' מתבאר לאור קריאה זו כמקו< 

  :כ� נאמר בציווי בניית המזבח 5מזבחות.

  Sֶוְאֶת בְּקָר Sְאֶת צֹאנ Sוְאֶת שְׁלָמֶי SתֶיNֹמִזְבַּח אֲדָמָה תַּעֲשֶׂה לִּי וְזָבַחְתָּ עָלָיו אֶת ע
  (שמות כ, כא)    6. כְתִּיSבְּכָל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר אַזְכִּיר אֶת שְׁמִי אָבוֹא אֵלֶיS וּבֵרַ 

  
, ה'הרשע, שלא גילה בחייו את ש<  שזאת רואי< בי
 היתר מדברי בלדד השוחי המציי

  וזו לשונו:  ,לו ש< וזכר לא יוותר הכמידה כנגד מיד

עַל  יִנָּתֵק מֵאָהֳלוֹ מִבְטַחוֹ וְתַצְעִדֵהוּ לְמֶלLֶ בַּלָּהוֹת: תִּשְׁכּוֹן בְּאָהֳלוֹ מִבְּלִילוֹ יְזֹרֶה 
זִכְרוֹ אָבַד מִנִּי אָרֶץ וNְא שֵׁם לוֹ עַל פְּנֵי חוּץ: אLַ אֵלֶּה מִשְׁכְּנוֹת עַוָּל    : ... נָוֵהוּ גָפְרִית

  כא) -(איוב יח, יד    .וְזֶה מְקוֹם Nא יָדַע אֵל

 

ביאר את הביטוי "הוחל לקרוא בש< ה' "  קורב
המציי
 שאד< הראשו
 בנה מזבח והקריב עליו 

  במשמעות של חילול.

הקריאה של אברה< בש< ה' לוותה ע< הקרבת קרבנות. כ� כתב רמב"
 (בראשית יב, ו): "וטע< לה'   .5

ליו כי הודה לש< הנכבד וזבח לו תודה על שנראה אליו". נראה שהמילה מזבח הבאה  הנראה א

  משורש זבח מחייבת הבנה זו.

רמב"
 בתחילת פרשת משפטי< (שמות כא, א וכ
 בתחילת פ�' ב) הראה כי החל מ�יו< פרשת יתרו   .6

הרב יעקב  בציווי "את< ראית< כי מ
 השמי< דיברתי עמכ<" מפרטת התורה את עשרת הדיברות.

) הרחיב וטע
 שלאור ההקבלה הזו מ�תבר כי פרשת המזבח 307מד
 (כי קרוב אלי�, שמות, עמ' 

המופיעה אחר האי�ור "לא תעשו
 איתי אלוהי כ�� ואלוהי זהב" לבי
 פרשת עבד עברי המדברת על 

 יציאה בשנה השביעית,  באה להרחיב את הדיבר "לא תשא את ש< ה' אלוהי� לשווא" המופיעה

אחרי הדיבר "לא יהיה ל� אלוהי< אחרי< על פני" ולפני הדיבר המצווה על שביתה ביו< השביעי. 

לאור דברינו מוב
 הקשר בי
 אי�ור נשיאת ש< ה' לשווא לבי
 בניית המזבח הבא ע< ש< ה' המוזכר 

  במקו< זה "בכל המקו< אשר אזכיר את שמי".
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"אבוא   – ות המוקרבי< עליה< מחיל ברכה לעול<קורבנכיו
 שש< ה' הבא במזבחות וב

וְשָׂמוּ אֶת  הני< בעת חנוכת המזבח (במדבר ו, כז) "ואלי� וברכתי�", מוב
 מה שנצטוו הכ

  ". שְׁמִי עַל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וַאֲנִי אֲבָרֲכֵם

  :כ� אמר דוד לאחר שקיבל את הנבואה כי בנו יבנה בית לה'

וְלָשׂוּם לוֹ אNֱהִים לִפְדּוֹת לוֹ לְעָם  וּמִי כְעַמSְּ כְּיִשְׂרָאֵל גּוֹי אֶחָד בָּאָרֶץ אֲשֶׁר הָלְכוּ

ם וְלַעֲשׂוֹת לָכֶם הַגְּדוּלָּה וְנֹרָאוֹת לְאַרְצSֶ מִפְּנֵי עַמSְּ אֲשֶׁר פָּדִיתָ לSְּ מִמִּצְרַיִם גּוֹיִם    שֵׁ
  (שמו"ב ז, כג)     .וֵאNהָיו

כי הקרבה שאינה ראויה על גבי  ומבואר  ,בה פתחנושהשאלה  יושבתלאור זאת מ

  המזבח הינה חילול ש< ה'.

"ל� אזבח    :ות את הנאמר בתהילי< (קטז, יז)קורבנלא בכדי ציי
 הרמב"< בראש �פר ה

ות קורבנזבח תודה ובש< ה' אקרא". הקריאה בש< ה' של אברה< היא המתגלה לדורות ב

  7שעל גבי המזבח.

קרא הבו של משה רבנו (תהילי< לב, ג) "כי ש< ה' א ו בדר� זו נית
 לבאר את קריאת

לוהינו". מהו הגודל שיש לתת לאלוקי< בעקבות קריאת הש<? לש< מענה על כ�  -גודל לא

 
נשווה בי
 שירת האזינו (דברי< לב) לבי
 מזמור קטז בתהילי< שכ
 מצאנו שיש בו דמיו

  לשירת האזינו ב�גנונו ובתוכנו: 

  מזמור קטז בתהילי�  שירת האזינו 

  הטה אזנו לי (ב) כי   האזינו השמים ואדברה (א) 

  אהבתי כי ישמע ה' את קולי תחנוני (א)   ותשמע הארץ אמרי פי (א) 

  ומצאוהו רעות רבות וצרות...  
  יח) -ועתה כתבו לכם את השירה (לא, יז

  צרה ויגון אמצא (ג) 

 

תודה התבארו ב�פר עבודה בהלכות   קורב
עיר שדיני  הרב יהושע ויצמ
 (מצוה ברה, ח"א עמ' רפה) ה  .7

מעשה הקרבנות ולא ב�פר קרבנות ולפיכ� יש תמיהה מדוע הביא הרמב"< פ�וק זה ככותרת ל�פר 

הקרבנות. בדבריו הוא מיישב בכ� שרצה הרמב"< לקשר בכותרות את ה�פר הקוד< ל�פר הבא ובכ� 

רא (מגילה יח ע"א) "וכיו
 שבאת עבודה באתה לקשר בי
 �פר עבודה ל�פר הקרבנות לאור דברי הגמ

תודה שנאמר זובח תודה יכבדנני". אמנ< יש לתמוה על דבריו שכ
 א< זו ה�יבה שרצה הרמב"<  

תודה בראש �פר הקרבנות מדוע לא ציטט הרמב"< את הפ�וק   קורב
להביא את הפ�וק המדבר על  

. אמנ< לדברינו רצה הרמב"< להראות "זובח תודה יכבדנני" (תהילי< נ, כג) שאותו ציטטה הגמרא

שש< ה' הוא המתגלה בקרבנות ועל כ
 הביא דווקא את הפ�וק "ל� אזבח זבח תודה ובש< ה' אקרא" 

  המקשר בי
 זביחת הקרבנות לבי
 הקריאה בש< ה'.
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  מזמור קטז בתהילי�  שירת האזינו 

  ובשם ה' אקרא (ד)   כי שם ה' אקרא (ג) 

  וצדיק (ה) חנון ה'   צדיק וישר הוא (ד) 

  אפפוני חבלי מות (ג)   אמרתי אפאיהם אשביתה מאנוש זכרם (כו) 

  כי חלצת נפשי ממות...   אני אמית ואחיה (לט) 
  ט)-אתהלך לפני ה' בארצות החיים (ח

  

"אפפוני חבלי מות ומצרי שאול  :במזמור זה תיאר דוד את מצבו הקשה (ש<, פ�' ג)

מצאוני". תגובתו של דוד היתה קריאה בש< ה' יחד ע< תפילה (ש<, פ�' ד) "ובש< ה' 

"חנו
 ה' וצדיק  :ה)-אקרא אנא ה' מלטה נפשי". תפילתו של דוד נענתה (ש<, פ�' ד

א  לוהינו מרח<. שומר פתאי< ה' דלותי ולי יהושיע". כתוצאה מכ� רצה דוד להשיב לבור -וא

על טובתו א� התלבט כיצד יעשה זאת (ש<, פ�' יב) "מה אשיב לה' כל תגמולוהי עלי". 

 :אמנ< החליט דוד שיחזור שוב על קריאתו לה' א� הפע< ב�גנו
 של תודה (ש<, פ�' יג)

"כו� ישועות אשא ובש< ה' אקרא". קריאה זו לוותה בצירו� האמירה המתארת את התפילה 

 : יז)-תודה (ש<, פ�' יד קורב
שהייתה בעת הצרה שלוותה בנדר שא< יינצל יקריב דוד 

ה' כי אני עבד�, אני   8"נדרי לה' אשל< נגדה לכל עמו. יקר בעיני ה' המוותה לח�ידיו. אנה

למו�רי. ל� אזבח זבח תודה ובש< ה' אקרא". הקריאה בש< ה' בעת עבד� ב
 אמת� פתחת  

הצרה מחייבת לא להיות כפויי טובה בעת שניוושע מהצרות ונזכור את ה' שהושיע אותנו 

  תודה. קורב
ונקריב לפניו 

"בחצרות בית   :ות התודה במקדש (ש<, יט)קורבנהתביעה לקריאה בש< ה' הבאה ע<  

נלקחה מתביעת משה לע<. בשירת האזינו (דברי< לב, ו) ה' בתוככי ירושלי<" נראה ש

האשי< משה את הע< שלא ידעו להכיר תודה לה' על ח�דיו "הלה' תגמלו זאת ע< נבל 

ות  קורבנולא חכ<, הלא הוא אבי� קנ� הוא עש� ויכוננ�". רצה משה שיידע הע< להקריב 

לאלוהינו" א� במקו< בעת שיקרא משה לה' וי�פר את שבחיו "כי ש< ה' אקרא הבו גודל 

זאת נת
 הע< את זבחיו לאלוהי< אחרי< (ש<, פ�' לח) "אשר חלב זבחימו יאכלו ישתו 

  יי
 נ�יכ<". 

 

  הכתיבה אנה הובהרה אצל הפרשני< (כגו
 התרגו< וראב"ע) במשמעות של אנא.   .8
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ות תו� השוואה לשירת האזינו  קורבנתופעה דומה, של �מיכת ש< ה' וזכרו לעבודת ה

קיימת ג< במזמור קלה בתהילי<. מזמור זה בתחילתו מקשר את הקריאה בש< ה' ע< 

  המקדש:עבודת 

בְּחַצְרוֹת בֵּית אNֱהֵינוּ:    ה' : שֶׁעֹמְדִים בְּבֵית  ה'הַלְלוּ עַבְדֵי    ה'הַלְלוּיָהּ הַלְלוּ אֶת שֵׁם  
  ג) -(תהלים קלה, א   .זַמְּרוּ לִשְׁמוֹ כִּי נָעִים ה'הַלְלוּיָהּ כִּי טוֹב 

י כִּי גָדוֹל ה' וַאֲדֹנֵינוּ  כִּי אֲנִי יָדַעְתִּ "  :את ש< ה' יש להלל בניגוד לשמות האלילי< (ש< פ�' ה)

". כ
 מו�י� המזמור את נצחיות ש< ה' וזכרו שכפי שראינו לעיל ה< באי< מִכָּל א0ֱהִים 

  :ביחד

   .כִּי יָדִין ה' עַמּוֹ וְעַל עֲבָדָיו יִתְנֶחָם 9ה' שִׁמSְ לְעוֹלָם ה' זִכְרSְ לְדֹר וָדֹר:  

  יד) -(שם פס' יג  

  : כל זאת מתו� השוואה לנאמר בשירת האזינו

  (דברים לא, לו)   . כִּי יָדִין ה' עַמּוֹ וְעַל עֲבָדָיו יִתְנֶחָם

  לא בכדי א� מזמור קלה מ�תיי< במקו< בו שוכ
 ש< ה':

 Lּ(פס' כא)    .מִצִּיּוֹן שֹׁכֵן יְרוּשָׁלָםִ הַלְלוּיָהּ ה'בָּרו  

ות במקדש, כל זאת כפי שהתבארה התביעה  קורבנקריאת משה לקריאה בש< ה' יחד ע< 

  ב�פר תהילי<, היא הקריאה הנכונה הממשיכה את דר� האבות שקראו בש< ה'.

דוד על   ההבנה כי מקו< המקדש והעבודה בו זהו ש< ה' בעול<, מבהירה את תפילת

  <:ש< ה' ביו< העלותו את ארו
 ה' לירושלי< וכ� מתואר בדברי הימי

קִרְאוּ בִשְׁמוֹ הוֹדִיעוּ בָעַמִּים עֲלִיNתָיו: שִׁירוּ לוֹ זַמְּרוּ לוֹ שִׂיחוּ בְּכָל   ה' הוֹדוּ לַ 
  י) -טז, ח 'ברי הימים א(ד    .ה'נִפְלְאֹתָיו: הִתְהַלְלוּ בְּשֵׁם קָדְשׁוֹ יִשְׂמַח לֵב מְבַקְשֵׁי 

כפי שראינו בשירת האזינו ובתהילי<, יחד ע< קריאה בש< ה' יש לתת לה' מנחה וכ� 

לוהינו". כ�  -תודה) לא קורב
גודל (=הבו ה' אקרא  ש�ביארנו את הדרישה של משה "כי 

    ממשי� דוד בתפילתו את לשונו של משה ומו�י� בתפילה בעת העלאת הארו
 לירושלי<:

מוֹ  לַה' כְּבוֹד  הָבוּ    לַה' כָּבוֹד וָעֹז:הָבוּ  לַה' מִשְׁפְּחוֹת עַמִּים  הָבוּ   שְׂאוּ מִנְחָה וּבֹאוּ  שְׁ
  כט) -(שם, פס' כח    .לְפָנָיו הִשְׁתַּחֲווּ לַה' בְּהַדְרַת קֹדֶשׁ

 

ה וש< רשעי< ירקב" (משלי י, ז) מוכח שש< מקביל לזכר כלומר שהש< בפ�וק "זכר צדיק לברכ  .9

.
  הוא כעי
 אנדרטת זיכרו
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ות אלא בקיבוע המקו< בשביל ההקרבה. כ� נראה קורבנש< ה' אינו מתגלה בהקרבת ה


 : ההקרבה בבמות לבי
 ההקרבה במקדש שלפני בניית המקדש נאמר   מהתיאור של היח� בי

  (מל"א ג, ב):

  הָהֵם.  עַד הַיָּמִים ה'רַק הָעָם מְזַבְּחִים בַּבָּמוֹת כִּי Nא נִבְנָה בַיִת לְשֵׁם 
  (מלכים א' ג, ב)   

   :לעומת זאת, בעת חנוכת המקדש אמר שלמה בתפילתו

ת בַּיִת לְשֵׁם ה' אNֱהֵי יִשְׂרָאֵל: וַיֹּאמֶר ה' אֶל דָּוִד אָבִי  וַיְהִי עִם לְבַב דָּוִד אָבִי לִבְנוֹ 
 Sֶלִבְנוֹת בַּיִת לִשְׁמִי הֱטִיבֹתָ כִּי הָיָה עִם לְבָב Sְיַעַן אֲשֶׁר הָיָה עִם לְבָב.  

יח) -ח, יז מלכים א'(  

תפקיד<  לא בכדי מ�יי< דוד את תפילתו בדרישה מהע< להתחנ
 לה' ל�יוע לקיי< את 

   להודות לש< ה' בירושלי<:

  Sֶׁהֵי יִשְׁעֵנוּ וְקַבְּצֵנוּ וְהַצִּילֵנוּ מִן הַגּוֹיִם לְהֹדוֹת לְשֵׁם קָדְשNֱוְאִמְרוּ הוֹשִׁיעֵנוּ א
:Sֶ(שם, פס' לה)     לְהִשְׁתַּבֵּחַ בִּתְהִלָּת  

  ילי<: כ� ג< מתבארת הכמיהה של דוד לבניי
 בית המקדש כפי שמתבטא במזמור קכב בתה

שֶׁשָּׁם עָלוּ שְׁבָטִים שִׁבְטֵי יָהּ    ...נֵלLֵ  ה'שִׁיר הַמַּעֲלוֹת לְדָוִד שָׂמַחְתִּי בְּאֹמְרִים לִי בֵּית  
  ד) -אתהלים קכד, (    10ה'. עֵדוּת לְיִשְׂרָאֵל לְהֹדוֹת לְשֵׁם 

זו ה�יבה שמנהיגי האומה כינו את המזבחות שבנו בשמותיו של הקב"ה המתגלה בה< 

לוהי ישראל" (בראשית לג, כ), כמשה רבנו  -ל א-אבינו שקרא למזבח שבנה "אכיעקב 

שקרא למזבח שבנה "ה' ני�י" (שמות יז, טו) וכגדעו
 שקרא למזבח שבנה "ה' שלו<" 

קרא ירושלי< על ש< ה' "וש< העיר מיו< ה' שמה" י(שופטי< ו, כד). א� לעתיד לבוא ת

  11(יחזקאל מח, לה).

 

"הללויה הללו עבדי ה' את ש< ה'. יהי ש<  :ב)-לפי דברינו מוב
 מדוע את הקריאה (תהילי< קיג, א  .10

ה' מבור� מעתה ועד עול<" אמרו ישראל לפי חז"ל (ילקוט שמעוני, תהילי< רמז תתעב) בעת אכילת 


הפ�ח  קורב
הפ�ח. בשעה שיצאו מלהיות עבדי פרעה והפכו להיות עבדי ה' הקריבו את  קורב

  קראו בש< ה'. קורב
ובעת עבודת ה

שלא המזבח קרוי בש< ה' אלא  ,בניגוד לדברינו, מקרי< הראשוני< ביאר רש"יבכל אחד משלושת ה  .11

המזבח מזכיר לאד< לקרוא לקב"ה בשמות אלו. ראב"ע (בראשית לג, כ) ציטט מדברי הר�"ג שפירש 

 –ל ולא כלפי המזבח וכתב: "ויאמר הגאו
 כי ויקרא לו אל אלהי ישראל -שהקריאה היתה כלפי הא

אל הש<. והנכו
 הוא שכ
 הוא ש< המזבח. וכ
 מזבח משה קרא שמו ה' נ�י  כ
 פירושו שקרא אל. 

 
בעבור הנ� שעשה הש< במקו< ההוא. וכ
 בשוב השכינה אל ירושלי< תהי נקראת ה' שמה וכ

בעבור שעזר הש< את יעקב קרא ש< המזבח שעבד ש< הש< אל אלהי ישראל. והטע< שהוא חזק 
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    < יכול להתבאר לאור דברינו. כ� מופיע במזמור קלח:פ�וק נו�� ב�פר תהילי

לְדָוִד אוֹדSְ בְכָל לִבִּי נֶגֶד אNֱהִים אֲזַמְּרֶךָּ: אֶשְׁתַּחֲוֶה אֶל הֵיכַל קָדְשSְׁ וְאוֹדֶה אֶת  
Sֶאִמְרָת Sְכִּי הִגְדַּלְתָּ עַל כָּל שִׁמ Sֶּוְעַל אֲמִת Sְּעַל חַסְד Sֶב) -א(תהלים קלח   .  שְׁמ  

ההודיה בפ�וקי< אלו היא על ח�די ה' ואמריו שהתקיימו. אמנ< התחבטו פרשני   ,בפשטות

  12ימי הביניי< מהי ההודיה על שמו יתבר�?

מתבארי< פ�וקי< אלו בפשטות. דוד מתפלל   ,לאור דברינו כי ש< ה' זהו מקו< המקדש

נוכח המקו< המקודש "נגד אלוקי< אזמר�", "אשתחווה אל היכל קדש�" וממילא בהקבלה 

שמ� (=מקדש�)". כ� מוב
 ג< המש� הפ�וק בו מודה דוד לקב"ה  13"ואודה את (=אצל) 

  רת�". שהגדיל בהבטחותיו לתמו� בכל מקו< אשר הוקדש לשמו "כי הגדלת כל כל שמ� אמ

  מלחמת התורה ב'שמות' (=מזבחות) האלילי�ג. 

ציווי הכחלק מ  14אלילות.ב  התורהההבנה כי מזבח הוא המכונה ש< ה' נראית ג< במלחמת  

    לעקור את מקומות הפולח
 האליליי< נאמר:

ם אֹתָם אֶת  אַבֵּד תְּאַבְּדוּן אֶת כָּל הַמְּקֹמוֹת אֲשֶׁר עָבְדוּ שָׁם הַגּוֹיִם אֲשֶׁר אַתֶּם יֹרְשִׁי
וְנִתַּצְתֶּם אֶת מִזְבְּחֹתָם    אNֱהֵיהֶם עַל הֶהָרִים הָרָמִים וְעַל הַגְּבָעוֹת וְתַחַת כָּל עֵץ רַעֲנָן: 

 

< נאמרה במפורש המילה "ש<") הביא רש"י בפירושו ותקי�". בקריאת העיר לעתיד לבוא (שש

  ליחזקאל את שתי האפשרויות.

ענ"ד לבכל אופ
 פה התנהג ברחמנות. א� פירוש זה עדיי
    'ל קנא-א'רש"י ביאר שלמרות ששמו הוא    .12

וכמו כ
 האמירה שדוד הודה על אי השימוש בשמו   'רחו< וחנו
'שכ
 שמו יתבר� הוא ג<    ,נראה קשה

) הציע שש< הוי"ה 277תהילי<, ח"ג עמ'  (בת ע< המילי< "אודה את שמ�". דהוד מיטצ'ל  לא מתייש

ענ"ד פירוש זה קשה מעצ< העובדה שהמזמור  לדוד בעבר ועל כ
 הוא מודה את שמו.  נושעבשמו 

  לא ד
 בשמות הבורא השוני< ואי
 פה כל התייח�ות לש< �פציפי.

13.  
המילה "את" משמעה קרבת  ה<בשפר מקומות במקרא ) הראה מ�81עמ'  ,מנח< צבי קדרי (מילו

  מקו< (=אצל).

) טע
 לאור מובאות רבות במקרא כי ש< ה' מבטא את 489–484עמ'  ,ש< ה'במרדכי טרופר (  .14

המלחמה באלילות כפי שמתבטא בי
 היתר בתקבולת (שמות טו, ג) "ה' איש מלחמה ה' שמו". 

שמות העצבי< למזבחות ה'. תהלי� זה מתקיי< בדברינו מו�� שהמלחמה באלילות באה בהחלפת 

ג< בשירת הי< המראה אי� ש< ה' שהיכה במצרי< יתגלה ב�ו� התהלי� במקדשו "מקדש ה' כוננו 

) ביאר באמצעות עיקרו
 ההחלפה של 11-19עמ'  ,ידי�" (ש< פ�' יז). שלמה וי�בליט (ויטע אשל

ת מעשהו של אברה< בנטיעת האשל שמות אלילי< ממקו< הפולח
 והפיכתו למקו< פולח
 לה' א

  בבאר שבע וקריאה ש< בש< ה' (בראשית כא, לג).
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וְשִׁבַּרְתֶּם אֶת מַצֵּבֹתָם וַאֲשֵׁרֵיהֶם תִּשְׂרְפוּן בָּאֵשׁ וּפְסִילֵי אNֱהֵיהֶם תְּגַדֵּעוּן וְאִבַּדְתֶּם  
  ג) -(דברים יב, ב   15. ם הַהוּאאֶת שְׁמָם מִן הַמָּקוֹ 

בהתאמה ע<  < של האלילי< נעשה יחד ע< שבירת המזבחות והמצבות.יהאיבוד שמות

   השמדת שמות האלילי< ממשיכה התורה ומצווה על היח� המקודש לשמו יתבר�:

כָּל  אNֱהֵיכֶם מִ  ה'כִּי אִם אֶל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר  אNֱהֵיכֶם:  ה'Nא תַעֲשׂוּן כֵּן לַ 
  ה) -(שם, פס' ד  .  שִׁבְטֵיכֶם לָשׂוּם אֶת שְׁמוֹ שָׁם לְשִׁכְנוֹ תִדְרְשׁוּ וּבָאתָ שָּׁמָּה

על עלייה לרגל מיד  כ� נראה לבאר את פשר ה�מיכות בפרשת משפטי< של ציווי התורה

  : לאחר הציווי שלא להזכיר ש< אלוהי< אחרי<

וּבְכֹל אֲשֶׁר אָמַרְתִּי אֲלֵיכֶם תִּשָּׁמֵרוּ וְשֵׁם אNֱהִים אֲחֵרִים Nא תַזְכִּירוּ Nא יִשָּׁמַע עַל  
:Sא יֵרָאוּ פָנַי רֵיקָם ...שָׁלשׁ רְגָלִים תָּחֹג לִי בַּשָּׁנָה פִּיNְטו) -(שמות כג, יג    .ו  

מצווה  לאלילי<,  דהיינו שיעבדו אותו במקו< הפולח
 ,במקו< שיוזכר ש< אלוהי< אחרי<

  ות על מזבחו. קורבנהתורה לבוא ולהיראות במקדש ה' שלוש פעמי< בשנה ולהקריב לפניו  

 
 נראה שמדרש חז"ל לפ�וק זה ג< ראה במילי< "ש< אלוהי< אחרי<" כמקו< פולח

    וזו לשונ<: אלילי<,

שלא יאמר אדם לחבירו שמור לי בצד    –"  אחרים לא תזכירו  אלהיםשם  ו"  :תניא
  (סנהדרין סג ע"ב)     ונית.עבודת כוכבים פל

   לא בכדי באה פרשה זו כהטר< לשליחת המלא� אשר עליו נאמר:

  . בְּקִרְבּוֹ הִשָּׁמֶר מִפָּנָיו וּשְׁמַע בְּקֹלוֹ אַל תַּמֵּר בּוֹ כִּי Nא יִשָּׂא לְפִשְׁעֲכֶם כִּי שְׁמִי 
  (שם, פס' כא)   

המלא�? על ידי הרי�ת מזבחות האלילי< שה<  על  השורהפני ש< ה' מכיצד יש להישמר 

  השמות המנוגדי< לש< ה':

 

ביאר את הציווי "ואבדת< את  ,שראה את המינוח ש< במשמעות של כינוי ,רש"י בהתאמה לשיטתו  .15

לכנות לה< ש< לגנאי". אמנ< לפירוש זה יש לתמוה  –שמ<" באופ
 זה וכתב  "ואבדת< את שמ< 

מהי ההדגשה "ואבדת< את שמ< מ
 המקו< ההוא" הלא בכל מקו< יש אי�ור לקרוא בש< עבודה 

י�" (נית
 להציע זרה כפי שנאמר (שמות כג, יג) "וש< אלוהי< אחרי< לא תזכירו לא ישמע על פ

שלפי רש"י מבואר הציווי בצור� לתת ש< חדש למקו< ההוא שכ
 אנשי< היו רגילי< לקרוא כ� 

למקו< ולפיכ� ישנו צור� לש< גנאי לאותו המקו< ובכ� לקיי< את הציווי הכללי "וש< אלוהי< 

שהמינוח  אחרי< לא תזכירו" ונראה שכ� הבי
 החיזקוני בפירושו לפ�וק זה). לפי הפירוש המוצע

"ש<" מתייח� לעבודת הפולח
 במקו< מוגדר באה התורה וציוותה לאחר נתיצת המזבחות למנוע 

מחדש כל עבודת פולח
 במקו< שמתחילה יועד לכ� "ואבדת< את שמ< מ
 המקו< ההוא". את 

.
  הציווי מ�פר שמות נבאר בעז"ה בהרחבה להל
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כִּי יֵלLֵ מַלְאָכִי לְפָנֶיS וֶהֱבִיאSֲ אֶל הָאֱמֹרִי וְהַחִתִּי וְהַפְּרִזִּי וְהַכְּנַעֲנִי הַחִוִּי וְהַיְבוּסִי  
יו: Nא תִשְׁתַּחֲוֶה לֵאNהֵיהֶם וNְא תָעָבְדֵם וNְא תַעֲשֶׂה כְּמַעֲשֵׂיהֶם כִּי הָרֵס  וְהִכְחַדְתִּ 

  כד) -(שם, פס' כג    .תְּהָרְסֵם וְשַׁבֵּר תְּשַׁבֵּר מַצֵּבֹתֵיהֶם

בא  'שמות ובמקדשי האלילי< המכוני< 'בתיבפולח
 האלילי  מהמלחמהנית
 לומר שחלק 

    :פרשת נחל. כ� נאמר לידי ביטוי בפרשת מגדל בב

וַיְהִי כָל הָאָרֶץ שָׂפָה אֶחָת וּדְבָרִים אֲחָדִים: וַיְהִי בְּנָסְעָם מִקֶּדֶם וַיִּמְצְאוּ בִקְעָה בְּאֶרֶץ  
שִׁנְעָר וַיֵּשְׁבוּ שָׁם: וַיֹּאמְרוּ אִישׁ אֶל רֵעֵהוּ הָבָה נִלְבְּנָה לְבֵנִים וְנִשְׂרְפָה לִשְׂרֵפָה וַתְּהִי  

חֵמָר הָיָה לָהֶם לַחֹמֶר: וַיֹּאמְרוּ הָבָה נִבְנֶה לָּנוּ עִיר וּמִגְדָּל  לָהֶם הַלְּבֵנָה לְאָבֶן וְהַ 
לִרְאֹת אֶת הָעִיר   ה'וְרֹאשׁוֹ בַשָּׁמַיִם וְנַעֲשֶׂה לָּנוּ שֵׁם פֶּן נָפוּץ עַל פְּנֵי כָל הָאָרֶץ: וַיֵּרֶד  

ם אֶחָד וְשָׂפָה אַחַת לְכֻלָּם וְזֶה  הֵן עַ  ה'וְאֶת הַמִּגְדָּל אֲשֶׁר בָּנוּ בְּנֵי הָאָדָם: וַיֹּאמֶר 
הַחִלָּם לַעֲשׂוֹת וְעַתָּה Nא יִבָּצֵר מֵהֶם כֹּל אֲשֶׁר יָזְמוּ לַעֲשׂוֹת: הָבָה נֵרְדָה וְנָבְלָה שָׁם  

אֹתָם מִשָּׁם עַל פְּנֵי כָל הָאָרֶץ   ה'שְׂפָתָם אֲשֶׁר Nא יִשְׁמְעוּ אִישׁ שְׂפַת רֵעֵהוּ: וַיָּפֶץ 
שְׂפַת כָּל הָאָרֶץ וּמִשָּׁם   ה' לוּ לִבְנֹת הָעִיר: עַל כֵּן קָרָא שְׁמָהּ בָּבֶל כִּי שָׁם בָּלַל וַיַּחְדְּ 

  ט) -יא, אבראשית (  . ה' עַל פְּנֵי כָּל הָאָרֶץהֱפִיצָם 

. רמב"
 בנייתואת    ה'שבגינה הפ�יק    בבניית המגדל  התחבטו הפרשני< מה היתה הבעיתיות

ד< מתואר "ונעשה לנו ש<". נראה שישנו פער בי
 הקוראי< העיר שתיאור מעשי בני הא

על ידי מגדל במרכז העיר. לאור המילה הדומה  לעצמ� ש�לבי
 אלו שעושי<  ש� ה'ב

 16נראה שאכ
 קריאת הש< היא שגרמה להתערבות האלוקית.  – שֵ  – החוזרת בפרשה

 יח, י):משלי כנגד מגדל זה יבוא הצדיק ויבנה מגדל לש< ה' כפי שנאמר ב�פר משלי (

  17. "בּוֹ יָרוּץ צַדִּיק וְנִשְׂגָּב  מִגְַ�ל עֹז ֵ� ה'"

   פולח
 המול�:שלילתה את בשמות האלילי< היא שעומדת מאחרי  התורהמלחמת 

אֶל משֶׁה לֵּאמֹר: וְאֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל תֹּאמַר אִישׁ אִישׁ מִבְּנֵי יִשְׂרָאֵל וּמִן הַגֵּר   ה' וַיְדַבֵּר 
הַגָּר בְּיִשְׂרָאֵל אֲשֶׁר יִתֵּן מִזַּרְעוֹ לַמֹּלLֶ מוֹת יוּמָת עַם הָאָרֶץ יִרְגְּמֻהוּ בָאָבֶן: וַאֲנִי אֶתֵּן  

תוֹ מִקֶּרֶב עַמּוֹ כִּי מִזַּרְעוֹ נָתַן לַמֹּלLֶ לְמַעַן טַמֵּא אֶת  אֶת פָּנַי בָּאִישׁ הַהוּא וְהִכְרַתִּי אֹ 
  ג) -כ, אויקרא (    .מִקְדָּשִׁי וּלְחַלֵּל אֶת שֵׁם קָדְשִׁי

ועל כ
 הוציא את   ,רש"י התקשה בפירוש הפ�וק מדוע הקרבה למול� מטמאת את המקדש

את כנ�ת ישראל  – למע
 טמא את מקדשיהמינוח "מקדשי" בפ�וק זה מפשוטו וכתב "

 

המגדל מטרתו היתה להעמיד את נמרוד בראש  רבנו ני�י< (דרשות הר"
, הדרוש הראשו
) ביאר כי  .16

האנושות כחלק מהמלחמה של נמרוד בקב"ה. משיכת כל האנושות לעבודה זרה באמצעות מבנה 

  המרכז< לכ� קרויה "ונעשה לנו ש<".

ה נאמר "כי היית מח�ה לי מגדל עז מפני אויב. אגורה באהל� עולמי< אח�ה ב�תר -בתהילי< �א, ד  .17

הוא כינוי למקו<  'מגדל עז לש<'הרי שהמונח  ,זהעוה' בתקבולת הוא מגדל הל וכנפי� �לה". א

  הפולח
 לש< ה'.
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". לדברינו שיש פה התר�ה ) ולא יחלל את מקדשי, כגשהיא מקודשת לי כלשו
 (ויקרא כא

קריאה שכזו מתיישבת היטב  18כנגד המקדש ומזבחות ה' נית
 לבאר את המינוח כפשוטו.

   ג< ע< הנאמר ביחזקאל על המקדש העתידי:

אֶת מְקוֹם כַּפּוֹת רַגְלַי אֲשֶׁר אֶשְׁכָּן שָׁם בְּתוLֹ  וַיֹּאמֶר אֵלַי בֶּן אָדָם אֶת מְקוֹם כִּסְאִי וְ 
יבְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְעוֹלָם  ם קָדְשִׁ רָאֵל שֵׁ ית יִשְׂ אוּ עוֹד בֵּ הֵמָּה וּמַלְכֵיהֶם בִּזְנוּתָם   וְלאֹ יְטַמְּ

י וּמְזוּזָתָם אֵצֶל מְזוּבְפִגְרֵי מַלְכֵיהֶם בָּמוֹתָם:  ם אֶת סִפִּ ם סִפָּ תִתָּ וְהַקִּיר בֵּינִי   וּזָתִיבְּ
  . עָשׂוּ וָאֲכַל אֹתָם בְּאַפִּי וּבֵינֵיהֶם וְטִמְּאוּ אֶת שֵׁם קָדְשִׁי בְּתוֹעֲבוֹתָם אֲשֶׁר

  ח) -מג, זיחזקאל  (  

 מוצגת על ידי יחזקאל  ,בית המקדשבמקו< להציבו בלעבודה זרה  – שֵם – הצבת מקו<

והדבר מטמא את  ,'מזוזת< אצל מזוזתי' – כבניית בית אלילי< ב�מיכות לבית המקדש

היח� למקדש וממילא את ש< קדשו. הקרבת הבני< לאלילי< והפולח
 ש< בא כתחלי� 

  למקדש ולמזבחות ה' ועל כ
 פעולה זו מטמאת את מקדש ה' ומחללת את שמו (=מזבחו).

   :כ� ג< מתבארת נבואת עמו� ביח� לפולח
 האלילי המחלי� את מקדש ה'

עַל עֲפַר אֶרֶץ בְּרֹאשׁ דַּלִּים וְדֶרLֶ עֲנָוִים יַטּוּ וְאִישׁ וְאָבִיו יֵלְכוּ אֶל הַנַּעֲרָה   הַשֹּׁאֲפִים
לְמַעַן חַלֵּל אֶת שֵׁם קָדְשִׁי: וְעַל בְּגָדִים חֲבֻלִים יַטּוּ אֵצֶל כָּל מִזְבֵּחַ וְיֵין עֲנוּשִׁים יִשְׁתּוּ  

  ח) -(עמוס ב, ז    .בֵּית אNֱהֵיהֶם

הרי  אצל מזבחותיה<, משתה היי
 שנעשהבאלילי שכלל ג< הליכה אל הקדשות הפולח
 ה

כ� מתגלה ג< בנבואת עמו� בפרק   19הוא כמחלי� את מזבח ה' ולפיכ� זהו חילול ש< קדשו.

ה הדורש מהע< לדרוש את ה' ולא להידרש לבמות העבודה הזרה הפזורי< בארA (כפירוש 

  :ה לפי הנביא היא הצור� בקידוש שמו יתבר�רד"ק ש<) ולא לעוות משפט. ה�יבה לדריש

לְבֵית יִשְׂרָאֵל דִּרְשׁוּנִי וִחְיוּ: וְאַל תִּדְרְשׁוּ בֵּית אֵל וְהַגִּלְגָּל Nא תָבֹאוּ   ה'כִּי כֹה אָמַר 
וִחְיוּ    'הוּבְאֵר שֶׁבַע Nא תַעֲבֹרוּ כִּי הַגִּלְגָּל גNָּה יִגְלֶה וּבֵית אֵל יִהְיֶה לְאָוֶן: דִּרְשׁוּ אֶת  

פֶּן יִצְלַח כָּאֵשׁ בֵּית יוֹסֵף וְאָכְלָה וְאֵין מְכַבֶּה לְבֵית אֵל: הַהֹפְכִים לְלַעֲנָה מִשְׁפָּט  
  Lלַבֹּקֶר צַלְמָוֶת וְיוֹם לַיְלָה הֶחְשִׁי Lֵוּצְדָקָה לָאָרֶץ הִנִּיחוּ: עֹשֵׂה כִימָה וּכְסִיל וְהֹפ

  ח) -(עמוס ה, ד    .שְׁמוֹ  ה'עַל פְּנֵי הָאָרֶץ  הַקּוֹרֵא לְמֵי הַיָּם וַיִּשְׁפְּכֵם 

 

קיי< על ע< ישראל "ולא יחללו את מקדשי כי אני ה'  'מקדש'א� הראיה שהביא רש"י שהמינוח   .18

< כחלק ממערכת ש< ה' הקיימת על המקדש ועובדיו. יהני< מקודשומקדש<" אינה ראיה מוכרחת. הכ


  הני< להיות לחלק ממנו.וה
 מחויב לחוקי המקדש כי הקב"ה קידש את המקדש ואת הכוהכ על כ

הפרשנות המוכרת לפ�וק זה דיברה על חטא עריות (ולפי רש"י המינוח 'נערה' משמעותו פה היא   .19

נערה מאור�ה). אמנ< ההקשר מדבר על חטא פולחני. ראב"ע (ויקרא כ, א) ביאר את ה�יבה להכנ�ת 

א למול� לפרשת העריות וכתב על אופי הפולח
 של המול� "אשר ית
 מזרעו למול� והטע< די
 החוט

 
לשכב ע< עובדת עבודת כוכבי<". האב היה מביא את בנו לשכב ע< הקדשה כחלק מהפולח
. על כ

  נראה לבאר שזו ג< הכוונה ב�פר עמו� "ואיש ואביו ילכו אל הנערה למע
 חלל את ש< קדשי".
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  ד. נשיאת ש� ה' 

התבאר ב�ו� פרשת   "לא תשא את ש< ה' אלוקי� לשוא"ראינו לעיל כי הדיבר (שמות כ, ז)  

 , ללא מטרה – נית
 לבאר ,לשואיתרו בדיני קדושת המזבח. בביאור המושג נשיאת ש< ה' 

כפי שנאמר ב�פר ויקרא   ,שכ
 א� שבועת השקר מחללת את שמו  20ונית
 לבאר מלשו
 שקר 

  21.ו0ְא תִשָּׁבְעוּ בִשְׁמִי לַשָּׁקֶר וְחִלַּלְתָּ אֶת שֵׁם א0ֱהֶי7 אֲנִי ה' :(יט, יב)

מבאר בתהילי< את הקשר בי
 הנשמר ה
 מלשאת את ש< ה' לחינ< וה
 מלהישבע  המל�  דוד  

  < המקדש והברכה היוצאת ממנו.ע< מקו ,לשקר

וּמִי יָקוּם בִּמְקוֹם קָדְשׁוֹ: נְקִי כַפַּיִם וּבַר לֵבָב אֲשֶׁר Nא נָשָׂא לַשָּׁוְא    ה'מִי יַעֲלֶה בְהַר  
  .  וּצְדָקָה מֵאNֱהֵי יִשְׁעוֹ   ה' נַפְשִׁי וNְא נִשְׁבַּע לְמִרְמָה: יִשָּׂא בְרָכָה מֵאֵת

  ה) -כד, גתהילים  (  

מציאות שתמשי� לגלות את שמו רק ל לייחד אותהויש  ,אמירת ש< ה' לחינ< א�ורה

ות המצייני< את ש< ה'. המקדיש מקו< לה' ומחיל את שמו באופ
 קורבנכמזבח ו ,בעול<

קבוע (ולא רק בדיבור בר חלו�) יזכה לברכת המקדש "בכל המקו< אשר אזכיר את שמי 

  אבוא אלי� וברכתי�". 

   דרי<:כ� מובא במ�כת נ

מנין שלא יאמר אדם לה' עולה לה' מנחה לה' תודה לה'   :רבי שמעון אומר
שלמים תלמוד לומר קרבן לה' וקל וחומר ומה זה שלא נתכוון אלא להזכיר שם  

  . שמים על הקרבן אמרה תורה קרבן לה' לבטלה על אחת כמה וכמה
  . י ע"ב) – י ע"א נדרים (  

א�ור   קורב
לומר את ש< ה' קוד< הקדשת ה  22ש< שמי< חייב לחול על מציאות מוקדשת.

ומזבח לה', הוא שאינו נושא את שמו  קורב
וכל שכ
 ללא הקדשה בכלל. מי שמקדיש 

 

דוד כלפי בני הנכר "אשר פיה< דיבר שוא וימינ< ימי
 שקר" (תהילי< קמד, ח). כפי שהתבטא   .20

אונקלו� בתרגומו לפ�וק "לא תשא את ש< ה' אלוקי� לשוא כי לא ינקה ה' את אשר ישא את שמו 

לשוא" ביאר את המילה שוא בשני האופני< "לא תימי ית שמא דיי אלה� למגנא (=לא תשבע בש<  

לא יזכי יי ית דיימי בשמיה לשקרא (=שכ
 לא יזכה ה' בדי
 את שישבע בשמו   ה' אלוקי� לחינ<) ארי

  לשקר).

רבי לוי במדרש (ויקרא רבה כד, ה) התאי< בי
 פ�וקי תחילת פרשת קדושי< לבי
 עשרת הדיברות.   .21

את הפ�וק "ולא תשבעו בשמי לשקר" התאי< רבי לוי ע< הדיבר "לא תשא". נית
 לומר שרבי לוי 

כמדבר על שקר א� נית
 לומר שהוא טוע
 שישנה זיקה בי
 שני האי�ורי<   'לא תשא'דיבר  פירש את ה

  הללו ששניה< מחללי< את ש< ה'.

"ושמו את שמי  –מורידה ברכה לעול<  והיא הני< את ש< ה'ובה נושאי< הכש ,הני<וא� ברכת הכ  .22

או תפילה. להרחבת   קורב
חייבת לחול על מציאות של    –על בני ישראל ואני אברכ<" (במדבר ו, כז)  

  רח).-(עמ' רג 'ממלכת כהני<'הדברי< נית
 לעיי
 ב�פרי 
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ועל כ
 ראוי הוא לעלות בהר ה'. בדר� זו נראה שנית
 לבאר ג< את    ,לבטלה וכל שכ
 לשקר

    פרשת ב
 הישראלי שב�פר ויקרא וזו לשונה של הפרשה:

אִשָּׁה יִשְׂרְאֵלִית וְהוּא בֶּן אִישׁ מִצְרִי בְּתוLֹ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וַיִּנָּצוּ בַּמַּחֲנֶה בֶּן  וַיֵּצֵא בֶּן 
הַיִּשְׂרְאֵלִית וְאִישׁ הַיִּשְׂרְאֵלִי: וַיִּקֹּב בֶּן הָאִשָּׁה הַיִּשְׂרְאֵלִית אֶת הַשֵּׁם וַיְקַלֵּל וַיָּבִיאוּ  

Nמִית בַּת דִּבְרִי לְמַטֵּה דָן: וַיַּנִּיחֻהוּ בַּמִּשְׁמָר לִפְרשׁ לָהֶם  אֹתוֹ אֶל משֶׁה וְשֵׁם אִמּוֹ שְׁ 
אֶל משֶׁה לֵּאמֹר: הוֹצֵא אֶת הַמְקַלֵּל אֶל מִחוּץ לַמַּחֲנֶה וְסָמְכוּ   ה': וַיְדַבֵּר ה'עַל פִּי 

נֵי יִשְׂרָאֵל תְּדַבֵּר  כָל הַשֹּׁמְעִים אֶת יְדֵיהֶם עַל רֹאשׁוֹ וְרָגְמוּ אֹתוֹ כָּל הָעֵדָה: וְאֶל בְּ 
מוֹת יוּמָת רָגוֹם יִרְגְּמוּ   ה'לֵאמֹר אִישׁ אִישׁ כִּי יְקַלֵּל אNֱהָיו וְנָשָׂא חֶטְאוֹ: וְנֹקֵב שֵׁם 

  טז) -(ויקרא כד, י    .בוֹ כָּל הָעֵדָה כַּגֵּר כָּאֶזְרָח בְּנָקְבוֹ שֵׁם יוּמָת

  נקיבה בש< ה', וקללתו. וכ� כתב ראב"ע: התורה ציינה כי שני חטאי< היו לו לב
 הישראלי:  

אשר נקבו  " ", אשר פי ה' יקבנו "יש אומרים שפירושו ויפרש כמו  –  "ויקב"
  23.והראשון קרוב לפי דעתי  ".מה אקוב"ויש אומרים שהוא כמו  ",בשמות

עיקר החטא היה הקללה ולפיכ� כינתה התורה חוטא זה בש< 'המקלל'. אמנ< העונש של 

הקב"ה הוא שיעניש את הנשבע בשמו  באבני< בא בעקבות נשיאת ש< ה' לשוא. הרגימה 

 כ
 ו .לשיקרא')'"כי לא ינקה ה' את אשר ישא את שמו לשוא (=וכתרגו< אונקלו�  לשקר

הנושא ש< שמי<  כנגד "ונשא חטאו". אמנ<  – המגד� את שמו ית' עונשו בידי שמי<

 ,ומזבח קורב
יל את ש< השמי< על הטילה התורה על בני האד< את החובה להח לבטלה

ציוותה התורה כעונש למקלל להתייח� אליו  לבל יישאר לבטלה. לפיכ�, כהוראת שעה, 

  "ו�מכו כל השומעי< את ידיה< על ראשו ורגמו אותו כל העדה". ,קורב
כאל ה

מאיד�, מי שמגלה את ש< ה' בעבודתו, אצלו ש< שמי< נישא לברכה בהתגלותו בעול<. 

ודע לא לתת שמות לאלילי< אלא לעבוד את הבורא ראוי להישבע בש< ה' וכ�  אד< זה הי

  ציוותנו התורה: 

אNֱהֶיS תִּירָא וְאֹתוֹ תַעֲבֹד וּבִשְׁמוֹ תִּשָּׁבֵעַ: Nא תֵלְכוּן אַחֲרֵי אNֱהִים אֲחֵרִים   ה'אֶת 
  יד) -(דברים ו, יג    .מֵאNֱהֵי הָעַמִּים אֲשֶׁר סְבִיבוֹתֵיכֶם

"ויתכ
 שיהיה זה   –  "ואותו תעבוד"משנה תוק� מקבלי< דברינו ע< ביאור הרמב"
 למילי<  

ות אזי יש לש< ה' על מה לחול קורבנ. כאשר עובדי< את ה' ברמז לעבודת הקרבנות"

 

אות< 'יש אומרי<' הינ< חז"ל (�נהדרי
 נו ע"א) שחייבו �קילה רק למי שג< נושא ש< שמי< לבטלה   .23

(במדבר כג, ח) "מה  וג< מקללו. זאת תו� הבנה כי המינוח "ויקוב" משמעותו "ויקלל" כמו בפ�וק 

 ,". בפשטי המקראות נראה שיש פה שתי עבירות נפרדות  אקוב לא קבה אל ומה אזעו< לא זע< ה'

ולפיכ� חרג ראב"ע מפירוש חז"ל. שמא נית
 לומר שראב"ע הבי
 בדעת חז"ל שרק כהוראת שעה 

י ואיחדה הגיעה �קילה לב
 הישראלי א� על נשיאת ה' לבדה א� לדורות באה ההלכה למשה מ�ינ

  את שתי העבירות יחד וחייבה רק על שילוב
 �קילה. 
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וממילא נית
 לקיי< את המש� הפ�וק "ובשמו תשבע". קישור המקדש לשבועה בא לידי 

ח, לא) "את אשר יחטא איש לרעהו   כי< א'דש (מלביטוי בתפילת שלמה בעת חנוכת המק

רש"י) ובא אלה לפני מזבח� בבית הזה".   –ונשא בא אלה להאלותו (=וחייבו הדי
 להשביעו  

מקו< ש< ה' והקב"ה יגלה את הדי
 הנכו
 (ש< פ�'  –שבועת ה' באה דווקא לפני המזבח 

צדיק לתת לו "ושפטת את עבדי� להרשיע רשע לתת דרכו בראשו ולהצדיק  – לב)

   24כצדקתו".

לא בכדי כאשר צדקיה מל� יהודה חילל את שבועת ה' לנבוכדנצאר, מנה זאת הכתוב  

  כאחת ה�יבות לחורבנו של בית המקדש: 

אֶת  וְגַם בַּמֶּלLֶ נְבוּכַדְנֶאצַּר מָרָד אֲשֶׁר הִשְׁבִּיעוֹ בֵּאNהִים וַיֶּקֶשׁ אֶת עָרְפּוֹ וַיְאַמֵּץ 
  לו, יג)  ברי הימים ב'(ד    . אNֱהֵי יִשְׂרָאֵל ה'אֶל  לְבָבוֹ מִשּׁוּב

בונו של עול< מתערב במשפט בשעה ששמו נישא ש< בשבועה. השפעת ש< ה' יר

המתערבת במשפט האנושי בי
 במשפט בי
 נגד עמי< שלא קוראי< בש< ה' ובי
 במשפט 

  נגד עוול אישי מקורה במקדש. כ� מתבאר בתהילי< במזמור ט:

מְךָ אֶעֶלְצָה בLָ אֲזַמְּרָה אֶשְׂמְחָה וְ  כִּי עָשִׂיתָ מִשְׁפָּטִי וְדִינִי יָשַׁבְתָּ לְכִסֵּא   .. עֶלְיוֹן: שִׁ
מָםשׁוֹפֵט צֶדֶק: גָּעַרְתָּ גוֹיִם אִבַּדְתָּ רָשָׁע  וַה' לְעוֹלָם יֵשֵׁב    ..מָחִיתָ לְעוֹלָם וָעֶד: שְׁ

רוּ לַה' יS ה': וְיִבְטְחוּ בSְ יוֹדְעֵי שְׁמSֶ כִּי Nא עָזַבְתָּ דֹרְשֶׁ   ..כּוֹנֵן לַמִּשְׁפָּט כִּסְאוֹ: זַמְּ

ב צִיּוֹן  ֲ.רֵי בַת צִיּוֹן לְמַעַן אֲסַפְּרָה כָּל תְּהִלָּתֶיS   ..הַגִּידוּ בָעַמִּים עֲלִילוֹתָיו: יֹש-ֵ שַׁ בְּ

ישׁוָּ.תֶךָ    טו) -ג(תהילים ט,   :אָגִילָה בִּ

 

בדר� זו נראה שפירש שלמה את הנאמר בפרשת משפטי< (שמות כב, ז) "א< לא ימצא הגנב ונקרב   .24

בעל הבית אל האלוהי< א< לא שלח ידו במלאכת רעהו". הקרבה למקדש האלוקי< היא תברר את 

מה למדו חז"ל במדרש (מכילתא, משפטי<, פרשה טו) שקרה וזאת על ידי שבועה. כדרכו של של

לשבועה". במדרש ש< נשאלה שאלה "ונקרב בעל הבית אל האלהי<. שומע אני   –"ונקרב בעל הבית  

 ."
לשאול באורי< ותומי<? תלמוד לומר אשר ירשיעו
 אלוהי< לא אמרתי אלא אלהי< שה
 מרשיעי

אלא לדייני<  ,אלוהי< פה כוונתה לרבש"עהמדרש שלל את ההבנה המצויה אצל שלמה כי המילה 

חיוב הדייני< את הנידו
 להישבע מקרב את הנידו
 לדינו של רבש"ע שיתערב בדי
 שבשר וד<. נראה  

לאור השבועה. כיו
 שהרצו
 הוא להחיל את ש< ה' במקדש ציווה שלמה שהשבועה תהיה לא רק  

זרה השבועה לבתי הדי
 מתו� התפי�ה < אלא בבית המקדש. מעת החורב
 חיבבית די
 המכוני< אלוה

ל "מני
 לשלשה שיושבי
 בדי
 ששכינה עמה< שנאמר בקרב אלהי< ישפוט" -שג< בה< מתגלה הא

  (ברכות ו ע"א).
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  ה. ש� ב� נח 

מעול< אנשי   "המה הגיבורי< אשר, ועל חטאי דור זה נאמר:  דור המבול מרד במלכות שמי<

והממשיכי< את דרכ< הלא ה< דור הפלגה שרצו   25הש<" (ש<, פ�' ד). אות< אנשי ש<,

לעשות לה< ש<, עומדי< בניגוד לקוראי< בש< ה'. מה ה�יר את חרו
 הא� מהאנושות? 

משפחתו בלבד. לעומת זאת ביציאה לא זכה להציל אלא את  ח
 בעיני ה' במציאתונח 

בח ובהקרבה עליו וזהו שה�יר את חרו
 הא� מהעול< וכ�  מהתיבה החל נח בבניית מז

  נאמר: 

וַיִּקַּח מִכֹּל הַבְּהֵמָה הַטְּהֹרָה וּמִכֹּל הָעוֹף הַטָּהוֹר וַיַּעַל עNֹת   ה' וַיִּבֶן נֹחַ מִזְבֵּחַ לַ 
אֶל לִבּוֹ Nא אֹסִף לְקַלֵּל עוֹד אֶת הָאֲדָמָה    ה' אֶת רֵיחַ הַנִּיחֹחַ וַיֹּאמֶר    ה' בַּמִּזְבֵּחַ: וַיָּרַח  

סִף עוֹד לְהַכּוֹת אֶת כָּל חַי כַּאֲשֶׁר  בַּעֲבוּר הָאָדָם כִּי יֵצֶר לֵב הָאָדָם רַע מִנְּעֻרָיו וNְא אֹ 
  כב) - (בראשית ח, כ   עָשִׂיתִי: 

ות  קורבנחזרה מיד ע< הקרבת ה  ,שכפי שראינו לעיל באה יחד ע< גילוי שמו  ,הברכה לעול<

(ש< ט, א) "ויבר� אלוקי< את נח ואת בניו". נראה שאי
 מדובר בפעולה חד פעמית של  

  את המזבח שהקי<. הלא כ� ביר� את ש< ויפת:  נח. את בנו ש< ייעד הוא לקיי< 

 Lּהִים לְיֶפֶת וְיִשְׁכֹּן בְּאָהֳלֵי   ה'וַיֹּאמֶר בָּרוNֱהֵי שֵׁם וִיהִי כְנַעַן עֶבֶד לָמוֹ: יַפְתְּ אNֱא
  כו) - (בראשית ט, כה    .שֵׁם וִיהִי כְנַעַן עֶבֶד לָמוֹ 

ות לה' בניהולו של ש<. נראה כי כינוי זה, שנת
 קורבנבו מוקרבי<  שהלי ש< היו למקו<  וא

שזו היא הקריאה בש<  ,ותקורבנ ניהול המזבח וה –נח לבנו, מציי
 את תפקידו שנית
 לו 

ולפארו במקדשו  26ות בני אלי<, קורבנה'. דוד המל� (תהילי< כט, א) ציוה לתת לה' 

ו לה' כבוד שמו" (ש<, "ובהיכלו כולו אומר כבוד" (ש<, פ�' ט), וזאת מתו� הדרישה "הב

 

רש"י בפירושו לפ�וק הציע שתי אפשרויות בביאור המושג "אנשי הש<: או מלשו
 שמות כמו 'אשר    .25

והנה בגלל שלא התייח�ה התורה לשמות< של אות< או מלשו
 שממו
 שגרמו לעול<.  ,  נקבו בשמות'

אנשי<, נאלA רש"י לבאר כי מדובר פה על האנשי< כעירד ומחוייאל שהובאו ע< שמותיה< קוד< 

ברשימת השושלות או לבאר כאפשרות של שממו
. א� התארי< בפ�וק זה "בני האלוהי<", 

שיה<. לדברינו, אכ
 מדובר  "הגיבורי<" מראי< את עצמת< ולא את מה שקרה לעול< בעקבות מע

על משמעות של שמות א� לא שמות פרטיי< אלא תיאור לעבודת< הפולחנית המציבה ש< אלילי 

  בניגוד לרצו
 ה'.

הפרשנות המ�ורתית התייח�ה לבני אלי< כאל המלאכי< שאות< מבקש דוד להלל את ה'. פירוש   .26

בפנייה לגורמי< מבלעדי האד< להתפלל   זה נדחה מכל וכול על ידי המאירי בפירושו לפ�וק זה שראה

 
ככפירה (נראה שההתייח�ות לכ� ככפירה נובעת מדברי הרמב"< בפירוש המשנה למ�כת �נהדרי

בהקדמתו לפרק חלק כי תפילה למלאכי< במטרה שה< הקרובי< לבורא יפעלו בשבילנו אצלו היא 

מנ< מצאנו אלי< ללא האות ח בגורמי< רוחניי< מבלעדי הקב"ה). אוהי�וד לעבודה זרה הרואה כ

כט, כא. באופ
 זה מוב
 כי  ברי הימי< א'ראה ד –יו"ד לאחר האל"� במקרא במשמעות של אילי< 

  דוד מצווה את בני האד< לקדש את ש< הבורא על ידי עבודה במקדשו.
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פ�' ב). לא בכדי למד זאת דוד מקול ה' שהרעי< על מי< רבי< בעת אשר "ה' למבול ישב"  

  י). (ש<, פ�'

כאמור לעיל, מפעלו של ש<, לתק
 את חטא אנשי הש<, פעל בהצלחה עד דור הפלגה 

ששוב חטאו ועשו לעצמ< ש<. לא בכדי אמרו חז"ל במדרש על ש< ב
 נח (בראשית רבה  

"שמעו
 בר חוטא אמר שמניי
 אותיותיו (=גימטריא של ש<) תלה הקב"ה לדורות  :כו, ג)

  מ
 המבול ועד הפלגה שלוש מאות וארבעי< שנה". 

  ו. שאלת משה "ואמרו לי מה שמו מה אומר אליה�"

בוויכוח שבי
 רבש"ע למשה רבנו בשאלת התאמת משה למשימה להוציא את בני ישראל  

    ממצרי< נאמר:

ה לְכָה וְאֶשְׁלָחSֲ אֶל פַּרְעֹה וְהוֹצֵא אֶת עַמִּי בְנֵי יִשְׂרָאֵל מִמִּצְרָיִם: וַיֹּאמֶר משֶׁה  וְעַתָּ 
אֶל הָאNֱהִים מִי אָנֹכִי כִּי אֵלLֵ אֶל פַּרְעֹה וְכִי אוֹצִיא אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל מִמִּצְרָיִם: וַיֹּאמֶר  

י אָנֹכִי שְׁלַחְתִּיS בְּהוֹצִיאSֲ אֶת הָעָם מִמִּצְרַיִם תַּעַבְדוּן  כִּי אֶהְיֶה עִמLָּ וְזֶה לSְּ הָאוֹת כִּ 
אֶת הָאNֱהִים עַל הָהָר הַזֶּה: וַיֹּאמֶר משֶׁה אֶל הָאNֱהִים הִנֵּה אָנֹכִי בָא אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל  

שְּׁמוֹ מָה אֹמַר אֲלֵהֶם:   וְאָמַרְתִּי לָהֶם אNֱהֵי אֲבוֹתֵיכֶם שְׁלָחַנִי אֲלֵיכֶם וְאָמְרוּ לִי מַה 
וַיֹּאמֶר אNֱהִים אֶל משֶׁה אֶהְיֶה אֲשֶׁר אֶהְיֶה וַיֹּאמֶר כֹּה תֹאמַר לִבְנֵי יִשְׂרָאֵל אֶהְיֶה  

אNֱהֵי   ה'שְׁלָחַנִי אֲלֵיכֶם: וַיֹּאמֶר עוֹד אNֱהִים אֶל משֶׁה כֹּה תֹאמַר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 
ם אNֱהֵי יִצְחָק וֵאNהֵי יַעֲקֹב שְׁלָחַנִי אֲלֵיכֶם זֶה שְּׁמִי לְעֹלָם וְזֶה  אֲבֹתֵיכֶם אNֱהֵי אַבְרָהָ 

  טו) -(שמות ג, י    .זִכְרִי לְדֹר דֹּר

ריבונו של עול< מעודד את משה שכש< שהוא פגש את כבוד ה' בהר חורב ב�נה כ� יצליח 

קב"ה מהו שמו הוא להביא את כל הע< לעבוד ה' בהר זה. לאחר מכ
 החל לדו
 משה ע< ה

א� הזכרת האבות לא ברור כיצד   27ומה יענה לישראל ותשובת ה' למשה לכאורה לא ברורה. 

 
היא משרתת את המענה לשאלת משה. לאחר מכ
 ממשי� הקב"ה וחוזר לכאורה לדיו

  וזו לשונה של התורה: ,ות קורבנהראשו
 לגבי הקרבת ה

אNֱהֵי   ה'שְׂרָאֵל אֶל מֶלLֶ מִצְרַיִם וַאֲמַרְתֶּם אֵלָיו וְשָׁמְעוּ לְקֹלSֶ וּבָאתָ אַתָּה וְזִקְנֵי יִ 
  ה' הָעִבְרִיִּים נִקְרָה עָלֵינוּ וְעַתָּה נֵלֲכָה נָּא דֶּרLֶ שְׁלשֶׁת יָמִים בַּמִּדְבָּר וְנִזְבְּחָה לַ 

  (שם, פס' יח)     .אNֱהֵינוּ

  שיח הזה ומהו ההיגיו
 שב�דר הדברי<?־הדומהו פשר 

 

27.   
רש"י ביאר כי הביטוי "אהיה אשר אהיה" מבטא את הבטחת ה' להיות ע< ישראל בעתיד וא< כ
 אי

כא
 תשובה לשאלה מהו שמו ורק בתחילת פרשת וארא (שמות ו) יענה הקב"ה לשאלת משה. 

א� פירושו לא פשוט מפאת העובדה   ,היא אחת משמותיו של רבש"ע  'אהיה'רשב"< ביאר כי המילה  

  ד שימוש במילה זו במקרא כש< של בורא העול<.שלא מצאנו עו
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מקבל ות, נית
 לומר כי משה קורבנלדברינו, המקשרי< בי
 ש< ה' לבי
 מזבחות ו

על עבודת ה' שתתקיי< בהר �יני. על כ� שאל משה את הקב"ה א< ישאלו  'ההבטחה מ

  
? על כ� ענה לו הקב"ה "מה יאמר אליה<  מה שמוואמרו לי  "  –אותו הע< מהי דר� הפולח

כי אותה קריאה בש< ה' שהיתה אצל אבותיה<, ואתו �גנו
 של מזבחות שעשו האבות הוא  

ל שנתגלה לאבות הוא ששלח בדור זה את -תו האווא  ,אהיה'  'אהיה אשר  –הרצוי בכל דור  

שיבוא משה לזקני< וירצה הוא משה 'זה שמי לעול< וזה זכרי לדור דור'. לפיכ� א� טבעי 

 . אכ
 כ� קרהו'ונזבחה לה' אלוקינו'.  – ות ב�יניקורבנלקד< אית< את נושא הקרבת ה

"ויב
  –תיה< (שמות כד, ד) את דר� אבוהדריכ< משה להמשי� כאשר הגיע הע< לחורב, 

מזבח תחת ההר ושתי< עשרה מצבה לשני< עשר שבטי ישראל". ביטויי ההבטה ב�נה 

"בכל   –המדברי< על שמו וזכרו של הקב"ה התגלו בבניית המזבח בחורב (שמות כ, כא) 

  אבוא אלי� וברכתי�".  שמיאת  אזכירהמקו< אשר 

  ז. "ומה תעשה לשמ" הגדול"

יהושע והע< ביריחו הכריז יהושע על אי�ור לקיחה מהשלל בנמקו את דבריו בעת מלחמת  

כפי  ,דשי<וחר< לה' דינו כק. " "וְהָיְתָה הָעִיר חֵרֶם הִיא וְכָל אֲשֶׁר בָּהּ לַה' (יהושע ו, יז):

 קורב
". ש< ה' הוחל על העיר כ שנאמר (ויקרא כז, כט) "כל חר< קדש קדשי< הוא לה'

דשי<. כ� נאמר על הלקיחה מהשלל (יהושע ומ
 השלל דינו כמועל בקלה' ולפיכ� הלוקח 

  . "וַיִּמְעֲלוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל מַעַל בַּחֵרֶם, וַיִּקַּח עָכָן... מִן הַחֵרֶם, וַיִּחַר אַף ה' בִּבְנֵי יִשְׂרָאֵל" ז, א):

יהושע רצה בכיבושיו להראות כי יד ה' עשתה זאת ועל כ
 קידש את העיר הראשונה 

נכבשה וא�רה לשימוש פרטי ובכ� תהיה כאנדרטה 'ש<' לכבוד רבש"ע. אמנ<, לאחר ש

ההפ�ד במלחמת העי הראשונה, היה נראה כלפי חוA שהקב"ה לא שות� ללחימה וממילא 

  שמו לא יחול על יריחו. לפיכ� אמר יהושע בתפילתו לקב"ה: 

ף לִפְנֵי אֹיְבָיו: וְיִשְׁמְעוּ הַכְּנַעֲנִי וְכֹל  בִּי אֲדֹנָי מָה אֹמַר אַחֲרֵי אֲשֶׁר הָפLַ יִשְׂרָאֵל עֹרֶ 
דוֹלישְׁבֵי הָאָרֶץ וְנָסַבּוּ עָלֵינוּ וְהִכְרִיתוּ אֶת שְׁמֵנוּ מִן הָאָרֶץ וּמַה תַּעֲשֵׂה  מְךָ הַגָּ   .לְשִׁ

ט)-(שם, פס' ח  

ליהושע (ש< פ�' יב) כי נית
 לכפר על הע< רק א< יימצא על מה להחיל את  עונה  הקב"ה  

< ה' שחולל ועד אז החר< יחול על כל הע< "עור� יפנו לפני אויביה< כי היו לחר<, לא  ש

רגימת עכ
 ושריפת השלל באש   28או�י� להיות עמכ< א< לא תשמידו את החר< מקרבכ<". 

 

שג< ש<   – באה לידי ביטוי ג< בהשוואה לדיני עיר הנידחת קורב
ראיית השמדת יריחו ושללה כ  .28

חרו
 ושרפתה משיבה את העיר מחדש ו לבנות אתאי�ור קיי< , קורב
העיר ושללה נשרפי< באש כ

ואת כל שללה תקבוA אל תו� רחובה ושרפת יח): "-וכ� נאמר ב�פר דברי< (יג, יז .הא� האלוקי

(בדומה לנאמר על המנחה העולה כולה למזבח "לה'  כליל לה' אלוהי"באש את העיר ואת כל שללה 

ויקרא ו, טו) והיתה תל עול< לא תבנה עוד. ולא ידבק ביד� מאומה מ
 החר< למע
   –כליל תקטר" 
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שכ
 על עכ
 הוחל די
 החר<  ,כו)-היא שהשיבה את חרו
 הא� מישראל (ש<, פ�' כה

תוק
   29והעמק נקרא שמו עמק עכור. לאור זאת, מוב
 שתיקו
 "הש< הגדול" שחולל בחר<, 

בכ� שבמות עכ
 נאמר שהקימו "גל אבני< גדול" ותיקו
 ש< ה' היה בקריאת ש< לעמק  

  לזכר המעילה בקודש וכ� נאמר ש<:

דוֹלוַיָּקִימוּ עָלָיו  ל אֲבָנִים גָּ ם מֵחֲרוֹן אַפּוֹ עַל כֵּן קָרָא  ה' עַד הַיּוֹם הַזֶּה וַיָּשָׁב  גַּ   שֵׁ
  ה.הַמָּקוֹם הַהוּא עֵמֶק עָכוֹר עַד הַיּוֹם הַזֶּ 

לימי<, כשבנו שבטי עבר הירד
 "מזבח גדול למראה" (יהושע כב, י) וחשדו בה< שאר 

השבטי< את  השבטי< כי ה< מוא�י< במזבח ה' בשילה, אשר הוא ש< ה', הטיחו נציגי 

  . "הֲלוֹא עָכָן בֶּן זֶרַח מָעַל מַעַל בַּחֵרֶם וְעַל כָּל עֲדַת יִשְׂרָאֵל הָיָה קָצֶף" ההאשמה (ש<, פ�' כ):

בעת שי�ורו "שמות הבעלי<" מע< ישראל, ישוב עמק עכור להיות לפתח תקווה   לא בכדי,

  יט).-(הושע ב, יז

, מייד בתו< מלחמת העי כהמש� לתיקו
 חילול ש< ה' שקרא בעת המעילה בחר<

השנייה נפנה יהושע לבנות מזבח לה' (יהושע ח, ל): "אז יבנה יהושע מזבח לה' אלוהי 

  30ישראל בהר עיבל". 

  בגאולה ח. הרחבת המושג ש� ה'

כפי שראינו, הקריאה בש< ה' היתה במקו< המקודש לשמו. מהו היח� לש< ה' מעת 

?
  החורב

שאלה זו: מחד, תקווה לחזרת ש< ה' לירושלי< ראינו במקרא ל  משמעויותנראה ששתי  

  ומאיד� הרחבת ש< ה' והחלתו על ע< ישראל.  ,ת הגלות כתופעה זמניתיוראי 

 

יג ע"א) השוואה בי
 דיני עיר הנידחת לדיני  ישוב ה' מחרו
 אפו". לא בכדי יצרה הגמרא (�נהדרי
 ק

  יריחו.

רד"ק (יהושע ח, טו) פירש את משמעות החשש "ומה תעשה לשמ� הגדול" וכתב: "שיאמרו הגויי<   .29

מבלתי יכולת ה' (במדבר יד, טז) והרי שמ� כאילו נתמעט אצל<". פירוש זה יש בו קושי שכ
 טענה 

ת חטא העגל ובעקבות חטא המרגלי< לא מופיע בה ולו שזו שנטענה כבר על ידי משה רבנו בעקבו

פע< אחת הביטוי ש< ה'. שמא זו ה�יבה שרש"י מלבד פירוש זה הביא עוד מדרש שש< ה' מצוי 

  בתו� ישראל וממילא כשלו
 ישראל בכיבוש הארA לא יאפשר לש< ה' להתגלות.

הירד
 ועל כ
 נאמר בגמרא (�וטה לו עברו את  יאמנ< התורה ציוותה שבניית המזבח תיעשה ביו< ש  .30

ע"א) כי בנ� הגיעו ביו< המעבר להר גריזי<, וממילא לפי הבנה זו מעמד בניית המזבח הנאמר  

ח התקיי< לא אחרי מלחמת העי אלא מוקד< יותר. המלבי"< בפירושו ליהושע ח הראה כי   בפרק

ל ואחד לתקופה מאוחרת יותר שני ציווי< היו בתורה ב�פר דברי< (פרק כו): אחד לבו ביו< בגלג

הפ�וקי< המתארי< את בניית המזבח שבהר עיבל באי<  ,קריאת המלבי"<על פי בהר גריזי<. 

  במקומ< הכרונולוגי.
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בא לאנשי עשרת השבטי< שיו< יבוא וה< ישובו בתשובה ממעשיה< הרעי< יירמיה נ

    ויזכו לראות את ירושלי< לאחר שג< היא תתק
 את חטאיה וזו לשונו:

וֹבָבִים נְאֻם ה' כִּי אָנֹכִי בָּעַלְתִּי בָכֶם וְלָקַחְתִּי אֶתְכֶם אֶחָד מֵעִיר וּשְׁנַיִם  שׁוּבוּ בָנִים שׁ 
מִמִּשְׁפָּחָה וְהֵבֵאתִי אֶתְכֶם צִיּוֹן: וְנָתַתִּי לָכֶם רֹעִים כְּלִבִּי וְרָעוּ אֶתְכֶם דֵּעָה וְהַשְׂכֵּיל:  

ם ה' בָּעֵת הַהִיא יִקְרְאוּ לִירוּשָׁלַם כִּסֵּא ה'  לִירוּשָׁלָם וNְא   וְנִקְוּוּ אֵלֶיהָ כָל הַגּוֹיִם לְשֵׁ
  יז) -(ירמיה ג, יד  . יֵלְכוּ עוֹד אַחֲרֵי שְׁרִרוּת לִבָּם הָרָע

   תנבא ישעיה על ירושלי< העתידה:הכ� 

 Lֵוְכָל מְלָכִים כְּבוֹד Lֵם חָדָשׁ וְרָאוּ גוֹיִם צִדְק    .יִקֳּבֶנּוּ ה'אֲשֶׁר פִּי  וְקֹרָא לָךְ שֵׁ
  (ישעיה סב, ב)  

וכי מעתה הוא איננו רק במקו<   ,אמנ<, לעת הגלות עצמה, העירו הנביאי< כי ש< ה' הורחב

ימוק התיאולוגי  הפולח
 אלא ע< ישראל עצמו הוא המייצג את ש< ה' בעול<. את הנ

  להרחבה ביאר הנביא יחזקאל. 

טוש את שמות האלילי< ולבנות לו  נכיו
 שריבונו של עול< ייעד את ע< ישראל ל

הרי שעוד לפני הבנייה כבר חל שמו עליה<. כ� ביאר    ,מזבחות ולקרוא בשמו בארA ישראל

    היציאה: יחזקאל את ההיגיו
 ביציאת מצרי< על א� מצב< הרוחני הרדוד של ישראל טר<

בַּיּוֹם הַהוּא נָשָׂאתִי יָדִי לָהֶם לְהוֹצִיאָם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם אֶל אֶרֶץ אֲשֶׁר תַּרְתִּי לָהֶם זָבַת  
חָלָב וּדְבַשׁ צְבִי הִיא לְכָל הָאֲרָצוֹת: וָאֹמַר אֲלֵהֶם אִישׁ שִׁקּוּצֵי עֵינָיו הַשְׁלִיכוּ  

אNֱהֵיכֶם: וַיַּמְרוּ בִי וNְא אָבוּ לִּשְׁמֹעַ אֵלַי אִישׁ   ה'נִי וּבְגִלּוּלֵי מִצְרַיִם אַל תִּטַּמָּאוּ אֲ 
אֶת שִׁקּוּצֵי עֵינֵיהֶם Nא הִשְׁלִיכוּ וְאֶת גִּלּוּלֵי מִצְרַיִם Nא עָזָבוּ וָאֹמַר לִשְׁפLֹּ חֲמָתִי  

מִי לְבִלְתִּי הֵחֵל לְעֵינֵי  עֲלֵיהֶם לְכַלּוֹת אַפִּי בָּהֶם בְּתוLֹ אֶרֶץ מִצְרָיִם: וָאַעַשׂ לְמַעַן שְׁ 
  .הַגּוֹיִם אֲשֶׁר הֵמָּה בְתוֹכָם אֲשֶׁר נוֹדַעְתִּי אֲלֵיהֶם לְעֵינֵיהֶם לְהוֹצִיאָם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם

ט) -(יחזקאל כ, ו  

, מציאות שכזו חזרה להיות רלוונטית אחרי החורב
. ש< ה' כבר לא מצוי בבית המקדש

וזאת על מנת שש< ה' ימשי� להתגלות עליה< עד  ,עבר להתגלות על ע< ישראל בגלותו

    שיעלו שוב למקו< המקודש. כ� תיאר יחזקאל את התנהלות ישראל בגולה:

אֵלֶּה   ה'וַיָּבוֹא אֶל הַגּוֹיִם אֲשֶׁר בָּאוּ שָׁם וַיְחַלְּלוּ אֶת שֵׁם קָדְשִׁי בֶּאֱמֹר לָהֶם עַם 
י אֲשֶׁר חִלְּלוּהוּ בֵּית יִשְׂרָאֵל בַּגּוֹיִם אֲשֶׁר בָּאוּ  וּמֵאַרְצוֹ יָצָאוּ: וָאֶחְמֹל עַל שֵׁם קָדְשִׁ 

Nא לְמַעַנְכֶם אֲנִי עֹשֶׂה בֵּית יִשְׂרָאֵל    ה'שָׁמָּה: לָכֵן אֱמֹר לְבֵית יִשְׂרָאֵל כֹּה אָמַר אֲדֹנָי  
תִּי אֶת שְׁמִי הַגָּדוֹל  כִּי אִם לְשֵׁם קָדְשִׁי אֲשֶׁר חִלַּלְתֶּם בַּגּוֹיִם אֲשֶׁר בָּאתֶם שָׁם: וְקִדַּשְׁ 

בְּהִקָּדְשִׁי  ה'נְאֻם אֲדֹנָי  ה'הַמְחֻלָּל בַּגּוֹיִם אֲשֶׁר חִלַּלְתֶּם בְּתוֹכָם וְיָדְעוּ הַגּוֹיִם כִּי אֲנִי 
בָכֶם לְעֵינֵיהֶם: וְלָקַחְתִּי אֶתְכֶם מִן הַגּוֹיִם וְקִבַּצְתִּי אֶתְכֶם מִכָּל הָאֲרָצוֹת וְהֵבֵאתִי  

  כד) -לו, כ(שם   .  אֶל אַדְמַתְכֶם אֶתְכֶם
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ש< ה'   –בדברי יחזקאל הללו מתברר שש< ה' התחלל בגולה לא רק מעצ< חורב
 המקדש  

בירושלי<, אלא מעצ< ההתנהלות הקלוקלת בגלות. ש< ה' אמור היה להתגלות על ישראל  

   את ההיגיו
 לכ� מבאר יחזקאל בהמש� הנבואה: 31עצמ< בהיות< בגולה.

עוֹד זֹאת אִדָּרֵשׁ לְבֵית יִשְׂרָאֵל לַעֲשׂוֹת לָהֶם אַרְבֶּה אֹתָם כַּצֹּאן  ה'כֹּה אָמַר אֲדֹנָי 
ם בְּמוֹעֲדֶיהָ כֵּן תִּהְיֶינָה הֶעָרִים הֶחֳרֵבוֹת מְלֵאוֹת   אָדָם: כְּצֹאן קָדָשִׁים כְּצֹאן יְרוּשָׁלִַ

  לח) -פס' לזשם, (ה'. צֹאן אָדָם וְיָדְעוּ כִּי אֲנִי 

ש< ה' חל עליה<  על כ
 ,להיות ה< עצמ< לצא
 קדשי<ישראל  מעת החורב
, מוקדשי<

 
ישירות. עיקרו
 זה שראינו אצל יחזקאל, נראה שנית
 למצוא אותו כבר מתקופת חורב

שילה. בעקבות חטאי ישראל כבשו הפלישתי< את הארA, החריבו את משכ
 שילה ולקחו 

    בו�ה לעמו כפי שנאמר:ד). את משכנו מא� ה' וגזר ת אל א',בשבי את ארו
 ה' (שמו

וַיִּטֹּשׁ מִשְׁכַּן שִׁלוֹ אֹהֶל שִׁכֵּן בָּאָדָם: וַיִּתֵּן לַשְּׁבִי עֻזּוֹ וְתִפְאַרְתּוֹ בְיַד צָר: וַיַּסְגֵּר לַחֶרֶב  
  סב) -(תהילים עח, ס    .עַמּוֹ וּבְנַחֲלָתוֹ הִתְעַבָּר

 :ל ידי דודוהטע< לכ� נאמר ע ,א� על פי כ
 לא נת
 הקב"ה את ישראל לכליה

שֶׁהָיָה לָנוּ בְּקוּם   ה'שֶׁהָיָה לָנוּ יֹאמַר נָא יִשְׂרָאֵל: לוּלֵי  ה'שִׁיר הַמַּעֲלוֹת לְדָוִד לוּלֵי 
שֶׁ[א נְתָנָנוּ טֶרֶף   ה'בָּרוLּ  ...עָלֵינוּ אָדָם: אֲזַי חַיִּים בְּלָעוּנוּ בַּחֲרוֹת אַפָּם בָּנוּ: 

וֹר נִמְלְטָה מִפַּח יוֹקְשִׁים הַפַּח נִשְׁבָּר וַאֲנַחְנוּ נִמְלָטְנוּ: עֶזְרֵנוּ  לְשִׁנֵּיהֶם: נַפְשֵׁנוּ כְּצִפּ
  ח) -(תהילים קכד, א  .  עֹשֵׂה שָׁמַיִם וָאָרֶץ ה'בְּשֵׁם 

וזו   ,כאשר כבר לא היה משכ
 ומזבח שיחולו עליה< ש< ה', חל ש< ה' על ישראל עצמ<

  יחזקאל ביח� לחורב
 המקדש.בדיוק באופ
 שניבא  –היתה �יבת גאולת< 


ה לשיבה למקדש ולירושלי< יצפי :שילוב של שתי בחינות התגלות ה' בעת החורב

    מצוי בתפילתו של דניאל: – וחלות שמו יתבר� על ישראל עצמ< ,שש< ה' עליה<

מֵם   וְעַתָּה שְׁמַע אNֱהֵינוּ אֶל תְּפִלַּת עַבְדSְּ וְאֶל תַּחֲנוּנָיו וְהָאֵר פָּנֶיS עַל  ָ ךָ הַשּׁ שְׁ מִקְדָּ

ר נִקְרָא הַטֵּה אNֱהַי אָזְנSְ וּשֲׁמָע פְּקַח עֵינֶיS וּרְאֵה שֹׁמְמֹתֵינוּ    :לְמַַ.ן אֲדֹנָי וְהָעִיר אֲשֶׁ

מְךָ ָ.לֶיהָ  כִּי Nא עַל צִדְקֹתֵינוּ אֲנַחְנוּ מַפִּילִים תַּחֲנוּנֵינוּ לְפָנֶיS כִּי עַל רַחֲמֶיS   שִׁ
כִּי   לְמֲַ.נְךָ אֱלהַֹידֹנָי שְׁמָעָה אֲדֹנָי סְלָחָה אֲדֹנָי הַקְשִׁיבָה וַעֲשֵׂה אַל תְּאַחַר הָרַבִּים: אֲ 

ךָ  מְךָ נִקְרָא ַ.ל עִירְךָ וְַ.ל ַ.מֶּ   יט) -(דניאל ט, יז   :שִׁ

 

נית
 לומר שההרחבה שעשה יחזקאל היא שעמדה לחז"ל שראו בכל ייצוגיות של התורה על ידי   .31

ע"א). פרשנות מורחבת ומאוחרת זו היא מייצגיה קידוש ש< ה' או להבדיל חילול הש< (יומא פו 

שגרמה לפרשנות המרחיבה על פ�וקי התורה בציווי על קידוש הש< כפי שראינו בתחילת המאמר. 

אמנ<, כאמור לעיל, זו הרחבה מאוחרת של המושג קידוש וחילול הש< ועל כ
 בפשטי המקראות 

די ביטוי בפ�וקי התורה התבאר במאמר זה לפי הפרשנות שמתאימה למושג המקורי כפי שבא לי

  והנביאי< המוקדמי<.
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  ט. חזרת ש� ה' למקדש

נראה שהנביאי< בשעה שחזו את חזרת השכינה למקדש לא הורו שש< ה' יחזור לממד 

א� ישפיע  ,ש< ה' אכ
 יתגלה במקדש ,של מקו< המקדש בלבד. לפי הנביאי< המצומצ<

וה
 בממד האנושי ש<  ,החוצה ה
 בממד הגיאוגרפי לארA ישראל כולה וממנה לכל העול<

  ה' מהמקדש ישפיע על כל ע< ישראל וממנו כל האנושות תקרא בש< ה'.

ש וה
 לע< ישראל  ה
 של ש< ה' ה
 למקד ,ראשונית בעת שיבת ציו
האת ההקדשה 

    מתואר ב�פר עזרא:כ ,< של חגי וזכריהנבואותיהמצאנו ב ,במקביל

ם  וְהִתְנַבִּי חַגַּי נְבִיָּא וּזְכַרְיָה בַר עִדּוֹא נְבִיַּאיָּא עַל יְהוּדָיֵא דִּי בִיהוּד וּבִירוּשְׁלֶם  ש0ׁ בְּ

רָאֵל ֲ.לֵיהוֹן  אַלְתִּיאֵל וְיֵשׁוּעַ בַּר יוֹצָדָק וְשָׁרִיו  בֵּאדַיִן קָמוּ זְרֻבָּבֶל בַּר שְׁ  :אֱלָהּ יִשְׂ
ה דִי אֱלָהָא איָּ הוֹן נְבִיַּ לֶם וְעִמְּ י בִירוּשְׁ ית אֱלָהָא דִּ   .  מְסַעֲדִין לְהוֹן לְמִבְנֵא בֵּ

  ב) -ה, אעזרא (  

  הרי שש< ה' חל ה
 על ישראל וה
 על המקדש. 

  ישראל: כ� יאמר צפניה הנביא על ש< ה' העתידי שיחול על 

בָּעֵת ...  בְּקִרְבN Lֵּא תִירְאִי רַע עוֹד: ה'מִשְׁפָּטַיLִ פִּנָּה אֹיְבLֵ מֶלLֶ יִשְׂרָאֵל  ה'הֵסִיר 
ההַהִיא אָבִיא אֶתְכֶם וּבָעֵת קַבְּצִי אֶתְכֶם כִּי אֶתֵּן אֶתְכֶם   ם וְלִתְהִלָּ בְּכֹל עַמֵּי הָאָרֶץ    לְשֵׁ

  כ) -(צפניה ג, טו  ה'.  עֵינֵיכֶם אָמַר בְּשׁוּבִי אֶת שְׁבוּתֵיכֶם לְ 

  ניבא זכריה שש< האלילי< יחלו� מ
 הארA ואלו דבריו: ,במקביל לש< ה' המתגלה מחדש

צְבָאוֹת אַכְרִית אֶת שְׁמוֹת הָעֲצַבִּים מִן הָאָרֶץ וNְא יִזָּכְרוּ   ה'וְהָיָה בַיּוֹם הַהוּא נְאֻם 
  (זכריה יג, ב)   .  עוֹד

בי ארA ישראל ועל ע< ישראל מצויה בנבואה העתידית של יחזקאל הרחבת ש< ה' לכל מרח

שהצור� לטהר את הארA מגופות לוחמי גוג  ,וכ� התנבא ,על �יומה של מלחמת גוג ומגוג

  יה לשאת את ש< ה' בטהרה:והוא לצור� הפיכת הארA כולה טהורה כרא

וְקָבְרוּ כָּל עַם הָאָרֶץ   חֳדָשִׁים: וּקְבָרוּם בֵּית יִשְׂרָאֵל לְמַעַן טַהֵר אֶת הָאָרֶץ שִׁבְעָה
  יג) -(יחזקאל לט, יב   32ה'. דֹנָי -וְהָיָה לָהֶם לְשֵׁם יוֹם הִכָּבְדִי נְאֻם אֲ 

א� הע< כולו יישאר כנושא את ש< ה' על א� חזרת שמו יתבר� לארA ישראל וכהמש� 

   הנבואה:

 

 ,ה בפרקי גוג ומגוג חלק מטהרת הארA וקידוש ש< ה' בה לקראת חלות ש< ה' במקדש מחדשיהראי  .32

בי
 הפרקי<  ,המדברי< על מלחמת גוג ומגוג ,לט ביחזקאל-יכולה לבאר מדוע הובאו פרקי< לח

  מח).-לז) לפרקי המקדש (מ-המדברי< על גאולת הארA (לו
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שְׁבוּת יַעֲקֹב וְרִחַמְתִּי כָּל בֵּית יִשְׂרָאֵל וְקִנֵּאתִי    עַתָּה אָשִׁיב אֶת  ה'לָכֵן כֹּה אָמַר אֲדֹנָי  
  (שם, פס' כה)     .לְשֵׁם קָדְשִׁי

מתו� קדושת ש< ה' בארA ובע< יתפשט ש< ה' לכל העול< ולכל האנושות. כ� התנבא  

    ירמיה לגבי התפשטות ש< ה' מהע< לכל העול<:

נֹתֵן שֶׁמֶשׁ לְאוֹר יוֹמָם חֻקֹּת יָרֵחַ וְכוֹכָבִים לְאוֹר לָיְלָה רֹגַע הַיָּם וַיֶּהֱמוּ   ה'כֹּה אָמַר 
גַּם זֶרַע יִשְׂרָאֵל יִשְׁבְּתוּ    ה'צְבָאוֹת שְׁמוֹ: אִם יָמֻשׁוּ הַחֻקִּים הָאֵלֶּה מִלְּפָנַי נְאֻם    ה'גַלָּיו  

  לה) -א, לד(ירמיה ל    .מִהְיוֹת גּוֹי לְפָנַי כָּל הַיָּמִים

אָמְרוּ לְכוּ וְנַכְחִידֵם  א� העמי< אשר בעבר נלחמו מול הש< החל בישראל (תהילי< פג, ה) "

המקדש, מהנהגת ישראל  –" ורצו להוציא את ש< ה' יִשְׂרָאֵל עוֹד ֵ�מִגּוֹי ו0ְא יִזָּכֵר 

"  ת נְאוֹת א0ֱהִיםאֲשֶׁר אָמְרוּ נִירְשָׁה לָּנוּ אֵ המקדשי< והמייחדי< את שמו (ש< פ�' יג) "

מַלֵּא פְנֵיהֶם קָלוֹן וִיבַקְשׁוּ  יט) "-ישובו מדרכ< ויבואו א� ה< לקרוא בש< ה' (ש< פ�' יז

  ".עֶלְיוֹן עַל כָּל הָאָרֶץ  לְבֶַ��  ִ�מְ� ה'...  וְיֵדְעוּ כִּי אַתָּה  ִ�מְ� ה'

כִּי אָז  "  (כ, ט): א� האנושות כולה תצטר� לע< ישראל לקרוא בש< ה' כדברי הנביא צפניה

ֵ� ה'אֶהְפGֹּ אֶל עַמִּים שָׂפָה  �ְ   . "לְעָבְדוֹ שְׁכֶם אֶחָד  בְר"רָה לִקְרֹא כָֻ�

 – עזיבת העמי< את העבודה הזרה וחיבור כול< לש< ה' דווקא מהמקדש לא בכדי תבוא 

  מקו< ש< ה'. כ� מבואר בנבואת ישעיה: 

יַעֲלֶה בְרוֹשׁ וְתַחַת הַסִּרְפָּד יַעֲלֶה הֲדַס וְהָיָה   33זרה] [=כינוי לעבודה תַּחַת הַנַּעֲצוּץ 
ם    ה'לַ  םוְנָתַתִּי לָהֶם בְּבֵיתִי וּבְחוֹמֹתַי    ...   לְאוֹת עוֹלָם Nא יִכָּרֵת:לְשֵׁ טוֹב מִבָּנִים    יָד וָשֵׁ

ם עוֹלָםוּמִבָּנוֹת   ים עַל ה' לְשָׁרְתוֹ וּלְאַהֲבָה  אֶתֶּן לוֹ אֲשֶׁר Nא יִכָּרֵת: וּבְנֵי הַנֵּכָר הַנִּלְוִ   שֵׁ
ם ה' אֶת  לִהְיוֹת לוֹ לַעֲבָדִים כָּל שֹׁמֵר שַׁבָּת מֵחַלְּלוֹ וּמַחֲזִיקִים בִּבְרִיתִי:  שֵׁ

ַ.ל   וַהֲבִיאוֹתִים אֶל הַר קָדְשִׁי וְשִׂמַּחְתִּים בְּבֵית תְּפִלָּתִי עוNֹתֵיהֶם וְזִבְחֵיהֶם לְרָצוֹן

י בֵיתִי חִי כִּ ים מִזְבְּ רֵא לְכָל הַָ.מִּ ה יִקָּ פִלָּ ית תְּ   נו, ז)   –נה, יג ישעיה (  .  בֵּ

 

) הינ< 222עול< הצומח עמ' , הקוצי< 'הנעצוצי<' (דיו
 בזיהוי הנעצוצי< מצוי בדברי יהודה פליק�  .33

 Aלפי הגמרא (מגילה י ע"ב) שפירשה את המושג 'נעצוצי<' כקו Aכינוי לעג לעבודה זרה המשווה לקו

וק (ישעיה ז, יט) "ובכל הנעצוצי< ובכל הנהלולי<" (וכ
 הורו חז"ל בגמרא ע"ז מו  תו� השוואה לפ�

ע"א לכנות את האלילות 'עי
 כל' בש< 'עי
 קוA') או ככינוי לרשעי< (תרגו< יונת
 ורש"י). ההבנה 

ג) הקורא לע< -כי הנעצוA (=הקוA) הוא מהווה דימוי לעבודה הזרה מתחזקת בנבואת ירמיה (ד, א

ת העבודה הזרה שאינה מועילה ולע< שמשקיע בה אמר הנביא (פ�' ג ובמצודת דוד ש<) ליטוש א

"ואל תזרעו אל קוצי<". ההבנה כי הקוA מהווה דימוי מקראי לרשע שלא מגלה את ש< ה' (הקיימת 

בבא קמא � ע"א כדרשה על הפ�וק בשמות כב, ה ''כי תצא אש ומצאה קוצי<"),  –ג< היא בחז"ל 

ת ההשוואה למשל יות< (שופטי< ט, יד) בו הרשע מדומה לאטד הקוצני (בשאלה מתחזקת באמצעו

) ומדברי דוד המל� ביח�ו 134הא< האטד הינו קוצני מתע�ק יהודה פליק� (עול< הצומח עמ' 

  לרשעי< (שמו"ב כג, ו) "ובליעל בקוA מנד כלה<".
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העול< שחטא בתחילתו ולא קרא בש< ה', יתוק
 בקריאה כוללת של ש< ה' היוצא 

  מהמקדש ומתפשט לכל עבר וכדברי הנביא זכריה: 

ם חֶצְיָם אֶל הַיָּם הַקַּדְמוֹנִי וְחֶצְיָם אֶל הַיָּם   וְהָיָה בַּיּוֹם הַהוּא יֵצְאוּ מַיִם חַיִּים מִירוּשָׁלִַ
יּוֹם הַהוּא יִהְיֶה  לְמֶלLֶ עַל כָּל הָאָרֶץ  ה'הָאַחֲרוֹן בַּקַּיִץ וּבַחֹרֶף יִהְיֶה: וְהָיָה   אֶחָד   ה'  בַּ

מוֹ אֶחָד   ט) -יד, חזכריה (   .וּשְׁ

 


