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  הרב מאיר שפיגלמ�

  מלחמתה של תורה 

  המקדש, קדושת המחנה וקדושת מקו� התפילה 

  פתיחה 

  קדושת מקו� תפילה חלק ראשו�: 

 �  א. קדושת מקו� וקדושת אד

  . והיה מחני� קדוש ב 

  . הלכות מחנה ג

  חלק שני: אי ור כני ת בעל קרי למחנה מלחמה ולמקדש 

  א. תקנת עזרא כעבודת התפילה 

  ב. פטורי מחנה מלחמה 

  ג. מחנה מלחמה ותלמוד תורה 

  ד. מעמדה המיוחד של טומאת קרי 

 �   יכו

  

  נשמתה של אמי  לעלוי

  טובה גיטל ע"ה בת ר' שלמה יו # וחיה אלטה,   

  שבימי� אלה מלאה שנה לפטירתה

  ולזכרה הברו� של נכדתי 

  טל ע"ה בת אהר� מתתיהו ונהרה 

  שבימי� אלה טר� מלאה שנה לפטירתה 

  פתיחה 

וכי מה גבורה עושים בני אדם ההולכים בגולה ומה    .הכל גבורים עושי מלחמה
אלא גבורים אלו    ?אדם זקוקים בזיקים והנתונים בשלשלאות  מלחמה עושים בני

" (תהלים קג,כענין שנאמר    ,גבורי תורה כח עושי  כ):  גבורי  ה' מלאכיו  ברכו 
מלחמה "דברו עושי  תורה  –  .  של  במלחמתה  ונותנים  נושאים  שנאמר    ,שהיו 

  ) ספרי דברים האזינו שכא(  ". על כן יאמר בספר מלחמות ה'): "יד , במדבר כא(

מדרש זה מתאר בצורה חיה את ת�כולו של לומד הלכות מלחמה בתקופת הגלות. קושי  

זה עמד לפני בעלי ההלכה בפרשת מחנה מלחמה. הפתרו
 שמצא המדרש לת�כול זה הוא  

לדו
 במצוות מחנה  ג< בעול< ההלכתי, במקו<  כ�  לייש< פ�וקי< אלה לתלמוד תורה. 
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כתוצאה מכ�, למרות שהמצוות    1< הו�ב לדיו
 בהלכות תורה ותפילה. מלחמה, הדיו
 בה

  במחנה מלחמה מפורשות בתורה, העי�וק בה
 מהתלמודי< עד ימינו מצומצ< ביותר.

מקדש  לדיני  אלה  פ�וקי<  יושמו  תורה,  לתלמוד  מלחמה  הלכות  ליישו<  במקביל 

. הפרשייה האחת  (פ�חי< �ח ע"א ועוד). הרחקת טמאי< מהמקדש נלמדת משתי פרשיות

מלחמה.   מחנה  פרשת  היא  והשנייה  ה).  (במדבר  מהמחנה  טמאי<  שילוח  פרשיית  היא 

הנכונות לייש< את פרשת מחנה מלחמה למקדש מבו��ת על עקרונות הלכתיי< משותפי<  

יושמו  המטונפי<  מבואות  דיני  א�  הטמאי<,  הרחקת  לדיני  במקביל   ,
כ כמו  לשניה<. 

  דיני< אלה במקדש הוא מחנה מלחמה.   במקדש. המקור היחיד ליישו<

יותר מכ�, להל
 נראה כי פ�וקי מחנה מלחמה נתפרשו כמתייח�י< למקדש, ולא רק  

כיישו< דיני מחנה במקדש. לפיכ� עי�וק בפ�וקי< אלה הוא בב�י�ו עי�וק בהלכות מקדש.  

לעול<   באשר  המקו<.  קדושת  הוא  מקדש  להלכות  מחנה  הלכות   
בי המשות�  המכנה 

, קדושת המקו< נראית כמובנת מאליה. הדיו
 להל
 יראה שקדושה זו קיימת ג<  המקדש

  בעול< התורה והתפילה, ומכ
 נוצרת האפשרות לשיתו� בי
 ההלכות בתחומי< אלה. 

דיני מחנה המלחמה כוללי< את עצ< קיומו של המחנה, דהיינו המקו< שעליו חלי<  

קו<, יש שונות מהותית בי
 המשכ
  דיני< אלה. למרות שקדושת שניה< נובעת מקדושת מ

והמחנה. במשכ
, האד< נכנ� למקומו של ה'. במחנה מלחמה, ה' מתהל� במקומו של האד<.  

 ,
למשכ להיכנ�  יכולי<  אינ<  הלכתיות. הטמאי<  השלכות  יש  אלה  בי
 מקומות  להבדל 

  ואילו להל
 נראה כי במחנה מלחמה מותרת לה< הכני�ה, ונא�רת רק על בעלי הקרי.  

מושכל  דיו
 ההלכתי בנושאי< השוני< יש השלכה עקיפה על פ
 רעיוני המשות� לה<.  ל

ראשו
 הוא שהמתפלל משוחח ע< קונו. בר<, אפשר שה' נמצא בשמי<, והתפילה בוקעת 

א ח). מאיד�,  -רקיעי<. כ� עולה לכאורה מתפילת שלמה לאחר חנוכת המקדש (מלכי<

ולכ� א�ור לעבור בד' אמותיו של המתפלל,  אפשר שה' נמצא נוכח המתפלל בד' אמותיו,  

ומחנהו של המתפלל צרי� להיות קדוש. ושמא, ה' נמצא בלב האד<, והאד< מתפלל אל 

יג). אפשרית ג< מציאות שונה, שבה הקב"ה שות�  -לבו וקולו לא ישמע (שמואל א א, 

ור עומדי< בתפילה וכביכול מתפלל ג< הוא. שליח ציבור יכול להיות נציגו של הקב"ה, והציב

  2ושומעי< את קול ה' היוצא מפי שליח הצבור. 

 

כעורה זו ששנה רבי    :הקשר בי
 תורה ומלחמה מביא לשימוש במנוחי< הלקוחי< ממלחמה. כדוגמה  .1

א (קידושי
 ט ע"ב). ביטוי זה נלקח כנראה מפרשת יפת תואר. האד< חושק ביפת תואר, ומשנה ל

�בירה היא כביכול מכוערת. בשאלת התייח�ות ההלכה למחנה מלחמה, ע�קתי במקומות אחרי<. 

היגיינה במחנה צבאי, תחומי
 ט (תשמ"ח),    –על הלכות מחנה מלחמה ראו מ' שפיגלמ
, יד ויתד  

), 8  רה(להל
 שפיגלמ
, יד). על ההתעלמות בהלכה מדיני המחנה ראו שפיגלמ
 (הע  256-241עמ'  

  ואיל�. 113עמ' 

  על נושאי< אלה ראו ג< מאמרי "מה עניי
 יובל אצל הר �יני" (בהדפ�ה).    .2
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שוכ הקב"ה  הא<  למקדש.  באשר  דומות  שאלות  מצי�  ולמקדש  לתורה  המשות� 

  
במקדש, או שמא יש �ול< מוצב ארצה, והמקדש הוא שער השמי<, בר< אינו מקו< משכ

י' טפחי<  ה'. ה' משכ
 את שמו במקדש (דברי< יב, ה), ומעול< לא ירדה שכינה מתחת  

 .
  (�וכה ה ע"א). מכל מקו<, לשאלות אלה נתייח� בקצרה, לפי שאי
 ה
 עיקרו של הדיו

  חלק ראשו�: קדושת מקו� תפילה 

�  א. קדושת מקו� וקדושת אד

קדושת המקדש חלה בראש ובראשונה על מקומו, וקדושת הבית נגזרת מקדושת מקו< זה.  

פר דברי< כ"מקו< אשר יבחר ה'";  הנחה זו נובעת כבר מהגדרות התורה את המקדש ב�

 
שאליה נו�פות  ודוגמות  א)  ב,  הבחירה  בית  (רמב"<,  ביותר   
מכוו המזבח  של  מקומו 

בבמה,   קרבנות  הקרבת  היתר  למרות  בבמה.  מיוצגת  ההפוכה  המציאות   .
להל נתייח� 

לכאורה אי
 כל קדושה במקומה של הבמה. יש מקו< לחשוב שבשעת ההקרבה אי
 קדושה  

  ולאחר גמר ההקרבה ודאי שאי
 קדושה במקו<.  3ו< זה,החלה במק

  
המשכ
 מייצג מעמד ביניי<. למשכ
 אי
 מקו< קבוע, ואי
 כל קדושה במקו< המשכ

 .
בר<, קדושה זו    4לאחר �ילוקו מש<. כאשר המשכ
 מוק<, יש קדושה במקומו של המשכ

היא תולדת נוכחות המשכ
 במקו<, ולא הגור< לקדושה זו. מחנה מלחמה דומה באופיו  

למשכ
. הבחירה במקו< החניה נובעת בדר� כלל מאילוצי< חיצוניי< שאי
 לה< כל קשר  

לקדושת המקו<. א< קיימת קדושה במחנה זה, הרי היא תולדת האנשי< החוני< ש<, ולא 

   5נובעת מהמקו<.

 

בישיבה (זבחי< טז ע"א).  במה קטנה כנראה אינה מוגדרת כנמצאת לפני ה' ולכ
 מותר להקריב בה    .3

בשל אותה �יבה זר כשר להקריב בה, בר< טמא אינו יכול להקריב לפי שהוא פו�ל את העבודה, 

) 
  י).,  זבחי< יד משנהוראו על כ� להל

יז), ומכא
 עולה לכאורה שיש קדושה  ,  לצור� קרב
 �וטה לוקחי< עפר מקרקע המשכ
 (במדבר ה  .4

  במקו< זה.

ג<  .5 קושרת  זו  לאנשי<   נקודה  הקדושה   
בי יש קשר   
במשכ א�  מלחמה.  ומחנה   
המשכ  
בי היא 

ל מחנה  ש<:  השוכני<  הגדרת  באמצעות  מוגדרי<  הקדושה  גבולות  שהרי  במקו<,  ויה  והנמצאי< 

ומחנה ישראל. במקרי< רבי< קדושה ומעמד נוצרי< בעקבות בחירה מגבוה מחד, ובחירת הדיוט 

נוצר העול<, וש< נעקד יצחק. ירושלי< נבחרה על ידי  מאיד�. מקו< המזבח התקדש משו< שמש< 

דוד, כ� ג< המל�, קדושת בכור וקדושת השבת ועוד. ראו למשל �פרי (דברי< רנח)   ידי  ה' ועל 

  
שפירש שהאי�ור להיכנ� במנעל למקדש הוא משו< החובה לקדש אותו. יש מקו< לבחו
 הא< נית

ובע מפעולת האד<. לש< כ� יש להשוות בי
 לאפיי
 הלכתית, מה מההלכות נובע מהמקו< ומה נ

קדושת מקו< ללא אד<, וקדושת אד< ללא מקו<. האחרו
 הוא מחנה מלחמה. ה�נה ויהושע הוא 

הראשו
. אמנ<, א� שמקור הקדושות שונה אפשר שהלכותיה< יהיו זהי<. כדוגמה, קדושת שמיטה 

  שונה, ההלכות זהות, ואכמ"ל.  ויובל משקפות קדושת "מקו<" וקדושת אד<. בר<, למרות המקור ה
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טמאי<  הרחקת  הלכות  מלחמה,  ומחנה   
למשכ מקדש   
בי המהותי  ההבדל  למרות 

מהמקדש נלמדות משני אלה. פירוש פ�וקי מחנה מלחמה כחלי< על המקדש מעלה �פק 

הא< אי�ור זה נלמד כקל וחומר מדיני מחנה המלחמה, או שמא להלכה יש לשניה< מכנה 

  6.משות�, ולכ
 הלכה החלה על אחד מה< חלה על משנהו

הנחתנו היא שהלימוד אינו תולדה של קל וחומר, ושני שיקולי< תומכי< בכ�. ראשית, 

כפי שנראה להל
, די
 בעל קרי במחנה מלחמה חמור מדי
 זב. במקדש לעומת זאת, אי
 לכ� 

כחלי<   הפ�וקי<  את  מפרשות  מלחמה  ובמחנה   
במשכ השונות  הדרשות  שנית,  ביטוי. 

אות< תחילה למחנה מלחמה, ומש< לומדי< למקדש.    ישירות על המקדש, ולא מיישמי<

ויישו< הפ�וקי< להלכה חל  אי
 בתלמודי< כמעט התייח�ות למחנה מלחמה,  למעשה, 

 
ישירות על המקדש מחד, ועל תפילה ולמוד תורה מאיד�. דהיינו, ההלכה רואה זהות בי

    7המקדש למשכ
 ולמחנה מלחמה.

להו�י� שקיומו של מחנ אפשר  זה  אי
 לשיקול  הכרחי, שהרי  אינו  לוויה במקדש  ה 

לוויי< החוני< ש<. יכולה להיות מציאות של מחנה שכינה ומחנה ישראל בלבד ללא מחנה  

למרות זאת, להלכה שלושת מחנות אלה קיימי< ג< במקדש. בשל זהות זו טרחה   8לוויה.

, יב  התו�פתא להגדיר מה
 המקבילות במקדש למחנות השוני< במשכ
 (תו�פתא כלי< א

). משמע מכ� שלהלכה פ�וקי המשכ
 ומחנה מלחמה מיושמי<  ]570עמ'  מהד' צוקרמאנדל  [

  ישירות במקדש.

קישור הלכתי זה פותח פתח לאחת משתי אפשרויות. נית
 היה להציע שבדומה למחנה  

 
מלחמה, קדושת המקדש אינה קשורה למקו<. בר<, בחירה זו כנראה אינה �בירה, והכיוו

ותר. קדושת מחנה מלחמה קשורה לקדושת מקו<, ולכ
 יש זהות הלכתית ההפו� מ�תבר י

את    
לבחו ננ�ה  אלה,  הנחות  לברר  כדי  אלה.  הלכתיי<  תחומי<  בשני  הדיני<   
בי רבה 

 
בי הקשר  את   
להבי לנ�ות  ג<  כ�,  ובעקבות  מלחמה,  מחנה  דיני  של  ההלכתי  היישו< 

  דושת מקו<. המקדש ומחנה מלחמה. להל
 נראה מ�לולי< בה< נוצרת ק

 

יא) שה�ביר שלהלכה, דיני מחנה מלחמה נובעי< ממציאות הארו
 ,  ראו למשל רמב"
 (דברי< כג  .6

דיני  ואעפ"כ  במחנה. נימוק זה מקשה על הלימוד למקדש, שהרי בבית שני לא היה ארו
 במקדש,  

  טומאה נשארו במקומ<. הרמב"
 �בור שנוכחות הארו
 יוצרת קדושת מקדש.

ויצא אל מחו? למחנה זו מחנה לוי, לא  ראו למשל את פרשנות המדרש לפ�וקי<: "רבי שמעו
 אומר    .7

  יבא אל תו� המחנה, זו מחנה שכינה" (�פרי דברי< רנה).

דעת רשב"י זבחי< קטז ע"ב. ראו מ' שפיגלמ
, שילוח הטמאי< מ
 המחנה, עבודה לש< קבלת תואר    .8


. ש< ה�ברנו שלדעת רשב"י כנראה  101שפיגלמ
, שילוח), עמ'    :מו�מ�, בר איל
, תשע"ו (להל

  יה נעל<.ומחנה לו
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  ב. והיה מחני� קדוש 

וכ�   במבואות המטונפי<,  ולהתפלל  קריאת שמע  לקרוא   
היא שאי שנינו הלכה פשוטה 

  : בתו�פתא

נכנס   ולא עוד אלא אפילו  ויקרא את שמע  יכנס אדם במבואות המטונפות  לא 
  .ד שיצא מרשות כל אותו מקום ויקראכשהוא קורא הרי זה מפסיק ע

  )  , יז ברכות בוספתא, ת(  

ההבנה הרגילה בדי
 זה היא שהאי�ור נובע מכבוד לדברי תורה ותפילה. כ� עולה בפשטות  

מדברי רב אדא בר אהבה, המנמק את עונשו של מי שלא הפ�יק את הקריאה, בפ�וק "כי 

  9דבר ה' בזה". אד< האומר קריאת שמע במקו< מעי
 זה מבזה את דבר ה'. 

  וגית הגמ' הדנה בצואה עוברת: הבנה שונה לחלוטי
 של הלכה זו עולה מ�

אתמר, צואה עוברת; אביי אמר: מותר לקרות קריאת שמע; רבא אמר: אסור  
דתנן: הטמא עומד תחת האילן    ?לקרות קריאת שמע. אמר אביי מנא אמינא לה

  –  טהור, ואם עמד –  טמא, טהור עומד תחת האילן וטמא עובר – והטהור עובר 
המנוגעת.  באבן  וכן  התם  10טמא;  לך:  אמר  מילתא,    ורבא  תליא  בקביעותא 

מושבו"דכתיב:   למחנה  מחוץ  ישב  הכא  "בדד  קדוש",  מחניך  אמר    "והיה 
  ) אע"ברכות כה (  רחמנא, והא ליכא.  

ביניה<. ורבא מבדיל  לדי
 טומאה  די
 צואה   
בי שניה< מ�כימי< שבדיני   11אביי משווה 

טומאה הדגש הוא על מקומו של הטמא. כאשר טמא נכנ� למקו< טהור אי
 בכ� בעיה, לפי 

המחלוקת היא בדיני קריאת   12שהמקו< אינו מקומו של הטמא כל עוד הוא לא עומד ש<. 

 

 9.    
כתב "דהוי גנאי וזלזול לדברי תורה"; וכ� כתב הרמ"א: "וע"ל �ימ
 רמ"ג    )�י' מא(בתרומת הדש

יט). יש  ,  דא�ור להרהר בדברי תורה במקומות המטונפי<, והוא משו< כבוד תורה" (יורה דעה רפב

ביוזמתו בכל מקו <. ולכ
 משה אמור להדגיש ששיקולי< אלה ה< שיקולי האד<. הקב"ה מתגלה 

כט), אבל ה' מתגלה אליו ג< שהוא נמצא לפני פרעה  ,  לצאת מהעיר כשהוא מתפלל לה' (שמות ט

  ד וברש"י ש<).  , (שמות יא

ז), מדובר כא
 על מצורע, ולא על טומאת מת,  ,  < בפיהמ"ש (נגעי< יגמב"כפי שה�ביר רש"י, וכ
 הר  .10

  .12 רהעל ההבדלי< ראו הע 

). חז"ל חלקו על כ� נמרצות,  13,  תות י< המלח �ברו שיש טומאה בצואה (מגילת המקדש מויאנשי כ  .11

להדגיש    א), כדי,  תמיד א  משנהואפשר שבשל כ� המשנה מרחיבה בתיאור בית הכבוד בבית המקדש (

בר מ'  (ראו  בירושלי<  ובוודאי  המקדש,  בית  במחילות  אפילו  להיפנות  ההיתר  הא< -את   ,
איל

). אביי ודאי אינו  40-27מ�כתות תמיד ומידה הינ
 תעודות פולמו�יות, �ידרא ה (תשמ"ט), עמ'  

  .תות, והוא רק משווה אות< בהלכותיה<ימקבל את עמדת אנשי הכ

מבית המנוגע. למרות הדמיו
 החיצוני בי
 הלכות אוהל המת לדיני טומאת הנכנ� די
 זה יכול להילמד    .12

לבית מנוגע, הדיני< שוני< מהותית. טומאת אד< הנכנ� לאוהל המת היא משו< שיש אוהל המכ�ה  

את האד< ואת המת. במקרה זה אי
 צור� בשהות כדי להיטמא, הטומאה היא מיידית, ואינה תלויה  
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יוצרת מקו<   שמע. לדעת אביי, על המתפלל לבחור מקו< מתאי< וש< להתפלל. צואה 

לתפילה. מקו< התפילה לא מוגדר כמקומו של המתפלל, ואי
 בכ� צור�. שאינו מתאי<  

  גישה זו יכולה להתיישב ע< הדעה ה�בורה שהבעיה במקו< שאינו נקי היא הכבוד לתורה. 

נלקח מדיני מחנה מלחמה (דברי< כג).    –"והיה מחני� קדוש"    –הפ�וק שהביא רבא  

בעובדה שה' מתהל� בקרב המחנה. המש� הפ�וק מנמק את הצור� בשמירת קדושת המחנה  

השימוש בפ�וק זה בהקשר של התפילה משמעו שבשעת התפילה הקב"ה מתהל� במחנה  

האד<, ובשל כ� יש לשמור על קדושת המחנה. דהיינו, הבעיה בתפילה ובלימוד במבואות 

המטונפי< אינה ביזויה של התורה, אלא תוצאה של הגדרת המקו< כמקו< קדוש. כאשר 

זה, ולכ� יש הכרח בשמירה על  מקו< מוגד ר כמקו< תפילה, יש השראת שכינה במקו< 

נקיונו. הבנה זו מ�תייעת מלשו
 התו�פתא שהובאה לעיל: "עד שיצא מרשות כל אותו 

מקו<". התו�פתא משתמשת בשתי לשונות המתייח�ות למקו<, ודורשת יציאה מ'רשות'  

  זו.

מתפלל, ולא על מקו< הצואה. עולה מכא
 שלדעת רבא, הדגש הוא על מקומו של ה

תפילתו של האד< יוצרת מקו< קדוש, וא�ור להכני� צואה למקו< זה. במילי< אחרות,  

לדעת אביי האד< המתפלל צרי� לבחור מקו< מתאי<, ולדעת רבא המקו< הוא תוצאת 

  13התפילה.

לגישתו של רבא יש שתי השלכות ישירות. ההשלכה הראשונה נאמרת במפורש על ידו,  

לכאורה  והי היא  השנייה  ההשלכה  עוברת.  צואה  בנוכחות  שמע  קריאת  לומר  ההיתר  א 

ההיתר לטהור לומר קריאת שמע במבואות המטונפי< א< אינו עומד ש<. זו לכאורה בדיוק  

 

הטומאה נובעת מהעובדה שהאד< שוהה בבית ומהווה חלק ממנו. לכ
 נדרשת    בתנועה. בבית מנוגע

שהות לרמת טומאה גבוהה. א� מצורע מטמא משו< שמקומו מוגדר כטמא, וכל הנכנ� למקו< טמא 

נטמא. כביכול, ג< א< המצורע לא היה ש<, עדיי
 מי שהיה נכנ� למקומו המוגדר כטמא היה נטמא.  

ב של זב. כאשר המשכב הוגדר כמשכב הזב, ג< א< הזב איננו ש<, עדיי
 זו מעי
 ההלכה במשכב ומוש

  משכבו מטמא.

תט ובתועפות  �י'  ראשוני< נחלקו בשאלה א< קדושת בית כנ�ת היא מדאורייתא או מדרבנ
 (יראי<    .13

מערכת בית הכנ�ת   ,רא< ש<). יש שתלו זאת בשאלה א< קדושת המקו< ש< עצמאית (שדי חמד

דת ייעוד מקו< זה לתפילה (ר"
 מגילה ה ע"א מדפי הרי"�). לפי דברינו, אי
 הכרח  כט), או היא תול

בכ�, וייעוד המקו< לתפילה יכול ליצור קדושה מדאורייתא, ואי
 צור� דווקא בנוכחות �פר תורה 

דברי< אות ב). הגמ' (ברכות ו ע"א)    ,ליצירת קדושה זו (שלא כדעת הגרי"ד �ולוביצ'יק, פניני הרב

כנ�ת.  קובעת   בבית  דווקא  מדובר   
ומשמע ש< שאי לפניה<,  לש<  מגיע  הקב"ה  עשרה  שכשיש 

נוכחות שכינה ש<   גוררת  אפשרית לפיכ� עמדת שדי חמד שעובדת קביעת יעד המקו< לתפילה 

  וקדושה החלה על המקו<.
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עמדתו של ר' יוחנ
 (ברכות כד ע"ב), המתיר להמשי� ולומר קריאת שמע, ומ�תפק בהנחת 

  14להרהר בבית הכ�א.  ידו על פיו, כאשר הוא הול�, א� או�ר

אלא  התפילה,  מעובדת  ישירות  נובעות   
אינ הנקיות  הלכות  רבא  שלדעת   
מכיוו

בעקיפי
, בשל הגדרת המקו<, אפשר שדיני נקיות יחולו ג< שלא בשעת התפילה. כ� קובעת 

  התו�פתא: 

לא יטיל אדם את המים במקום שמתפלל אלא אם כן ירחיק ארבע אמות המטיל  
יתפלל באותו מקום אלא אם כן הרחיק ארבע אמות יבשו או נבלעו  את המים לא  
  , יט) ברכות ב תוספתא(  . הרי זה מותר

הרישא ודאי אינה מדברת על זמ
 תפילה, שהרי אי
 להעלות על הדעת היתר להטיל מי<  

 
מכא ב�יפא.  נאמרת  מי<  הטלת  ממקו<  תפילה  הרחקת  חובת  מאיד�,  תפילה.  בשעת 

ו< שהוגדר כמקו< תפילה, לאחר שהאד< �יי< את תפילתו, או שכוונת הרישא היא שבמק

  15כאשר הוא פו�ק באמצע תפילתו אי
 להטיל מי<, אלא להתרחק מש<.

האד< הלומד זוכה לנוכחות שכינה, כפי שמלמדת אותנו המשנה והברייתא, ומ�תבר 

וא ). החידוש בדברי רבא הברכות ו ע"א  ;ו,  אבות ג  משנהשכ� המתפלל המדבר אל ה' (

  
שנוכחות ה' יוצרת מקו< קדוש, וחלות זו יוצרת הלכות שונות. לפי תפישה זו, אפשר שאי

אי�ור בהכנ�ת �פרי קודש לשירותי<, כי אי
 השראת שכינה על �פרי<. א< יהיה אי�ור, 

הלכתיות  להשלכות  לגרו<  יכול  האי�ור,  באופי  ההבדל  אלה.  ל�פרי<  הכבוד  בשל  הוא 

  16שונות.

תו רבי<  ה�נה  מקראות  בפרשת  התפילה.  בשעת  המקו<  חשיבות  בהנחת  מכי< 

וההתגלות ליהושע המקבילה לו, הודגשה עובדת היות המקו< קדוש (שמות ג, ה; יהושע  

ה, טו). אברה< משכי< אל המקו< "אשר עמד ש< את פני ה'" (בראשית יט, כז). יעקב 

ל המקו< (ולא אל  בחלו< ה�ול< מדגיש את המקו< (בראשית כה, יז). ה' מבטיח לבוא א

 


 הנחת היד על הפה היא �מלית, כביכול האד< חוצ? בי
 דברי התורה למקו< זה. אפשר שר' יוחנ  .14

�בר שיש בעיה כפולה במבואות המטונפי<, ואי
 זה מכבודה של התורה שתוצא למקו< כזה, וזו  

יכולה להיות ג< עמדת רבא. השלכה זו תלויה בשאלה א< מחנה מהל� יכול להיקרא מחנה. רשב"א  

ד"ה לא) �ברו שלאד< מהל� אי
 מחנה ולכ
 אי
 בעיה בהרהור  ע"ב    ד"ה היה) וריטב"א (כד  ע"א  (כה

ראו במ אלה  �וגיות  על  ובזבחי<.  במנחות  הגמ'  מ�וגיית  מקשה  ע"ב).  כ  (תענית  רש"ש    :הל�. 

  .) 8(לעיל הערה  שפיגלמ
, שילוח

יד, שפירש שמדובר בשהות של הליכה, ולאו דווקא בהליכה. החלפות בי
 זמ
 , ראו רמב"< תפילה ד  .15

.
  ומקו< שכיחות ה

תפלל במקו< הטלת מי<, מותר להטיל מי< כאשר כדוגמה, א� שכאמור בתו�פתא לעיל, א�ור לה  .16

האד< עטור בתפילי
. שהרי ה�וגיה התלבטה רק בכני�ה לבית כ�א קבוע לש< הטלת מי< (ברכות 

  כג ע"א. השוו �פרי דברי< רנח שא�ר כני�ה ע< תפילי
 למבואות מטונפי<).
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האד<) אשר מזכירי< בו את שמו (שמות כה, כא). לכל אור� �פר דברי< ה' בוחר במקו<.  

ומקרא אחרו
 אותו נביא הוא בתפילת שלמה, האומר שהאנשי< יתפללו "אל המקו< הזה", 

כ ו,  (דבהי"ב  הזה  הבית  אל  בפ�וקי<  -ולא  במיוחד  משמעותיי<  אלה  הדגשי<  כא). 

  ות שאי
 הכרח בכ�. המזכירי< מקו< למר

ממבואות   הרחקה  בדיני  מקו<  הגדרות  מאוד  שכיחות  מדוע   
מוב זו,  הגדרה  פי  על 

מאחר שהגדרת האי�ור תלויה    17המטונפי<. שיעורי ד' אמות, ג' טפחי<, מחיצה וכדומה. 

בהגדרת מקו< התפילה או מקו< הלימוד, חלות על כ� הגדרות רשויות, ושיעורי< אלה ה< 

הבנה זו אינה מחודשת, ונמצאת כבר בשיטת הגאוני<    18עי< בהגדרות אלה.השיעורי< הקוב

  המובאת בשיבולי הלקט:

ומצאתי לגאונים ז"ל מאי זה טעם חוזרין לאחוריהן שלש פסיעות לאחר תפלה.  
עומד במקום קדושה ושכינה למעלה מראשו של    ,מפני שכשאדם עומד בתפילה

ארבע אמות למקום עמידתו מקום    ותוך   ", שויתי ה' לנגדי תמיד"שנאמר    ,אדם
לאדם לישב בארבע אמות של    :שכך אמרו חכמים  ?ומנין  . קדושה הוא אסור 

הוא  .תפלה שכן  פסיעות   ,וכיון  ג'  לפסוע  צריך  מתפלתו  אדם  שנפטר  כיון 
שכיון    ,לאחוריו לדבר  וראי'  חול.  במקום  ויעמוד  קדושה  ממקום  שיצא  כדי 

כלומר עד עכשיו היינו    ,שחוזרין שלש פסיעות לאחוריהן נותנין שלום זה לזה
  ) יח 'ענין תפילה סי ,שבולי הלקט(  במקום קדוש ויצאנו למקום חול. 

  ג. הלכות מחנה 

נו�פי<, שהוזכרו בפרשת   מחנה מלחמה כמקור לדי
 מבואות המטונפי<, מקרי
 על אי�ורי<

  מחנה מלחמה. 

אם    , ירד לטבול  .אלא יקצר  ,היה עומד בתפלה ונזכר שהוא בעל קרי לא יפסיק
ואם    ,יעלה ויתכסה ויקרא  –יכול לעלות ולהתכסות ולקרות עד שלא תנץ החמה  

 

גבוה ג (ש< כג ע"ב); מקו<  חליצת תפילי
 במרחק ד' אמות (ברכות כג ע"א); הנחת תפילי
 על מקו<    .17

גבוה עשרה (ש< כה ע"א), �"ת צרי� מחיצה י' (ש< כו ע"א), בית של מאה אמות מוגדר כיחידה  

(ש< ע"ב) וכמות< רבי<. עוד על משמעות המקו< בדיני טומאה וטהרה ראו: ש' גרטי, די
 'מקו<' 

יוחד של מחיצות ביצירת . באשר למעמד
 המ106-91בטומאה וטהרה, מעלי
 בקודש ה', תש�"ב, עמ'  

. א� בתפילה לכתחילה יש )8(לעיל הערה    שפיגלמ
, שילוח  :קדושה מחד, ובתיחומה מאיד� ראו

  ה).  , להתפלל בתו� מחיצות (אורח חיי< צ

פו�קי< רבי< השתמשו בהגדרת מחנה כב�י� לפ�יקה הלכתית. ראו למשל רשב"א (ברכות כה ע"א    .18

. לדעת הרא"ש (ברכות �י' מו),  ראייהמחנה, ואי�ור נפרד של    לדעתו קיי< אי�ור של ש ד"ה והיה)  

מגדירה את גבולות המחנה, וכמות< רבי<. ראו ג< הרב א' ליפשי?, תורת אמ�, ברכות א, עמ'    ראייה

311-234.  
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אבל לא יתכסה לא במים הרעים ולא במי המשרה    .יתכסה במים ויקרא  –   לאו
  19.ארבע אמות –וכמה ירחיק מהם ומן הצואה  .עד שיטיל לתוכן מים

  ) ה, משנה ברכות ג(  

משנה זו עו�קת בשלושה נושאי< שוני<: בעל קרי, ערווה, וצואה. המשנה משרשרת מקרי< 

אלה, ויוצרת מה< מעי
 �יפור והלכה מאוחדת, למרות שאי
 קשר ישיר ביניה<. שלושה 

אי�ורי< אלה הוזכרו בתורה בהקשר של מחנה מלחמה (דברי< כג). בעל קרי וצואה הוזכרו 

הלכה מהמילי< "ולא יראה ב� ערות דבר". מעתה, אפשר ש< במפורש. די
 ערוה נלמד ל

שהמשנה �ברה כרבא, שאי�ור קריאת שמע בהקשרי< אינו משו< כבודה של תורה, אלא 

הוא נובע מדי
 מחנה מלחמה. כפי שבמחנה מלחמה נא�רו פעולות אלה, כ� בשעת התפילה  

  20ולימוד תורה.

הקב"ה במחנה. הרחבת היגד    האי�ורי< במחנה מלחמה נובעי< מהימצאות והתהלכות

זה מובילה להלכות המשנה. מכיוו
 שהקב"ה נמצא בנוכחות המתפלל, הרי המקו< עצמו  

הופ� להיות מעי
 מחנה מלחמה, וממילא נא�רי< ש< אי�ורי< שוני<. על פי זה, ההלכות 

  הללו ה
 הלכות החלות על מקו< מ�וי<, ואינ
 קשורות לכבוד כלפי דברי תורה. 

עיונית שמבליט רבא היא שחלק מהלי� התפילה הוא הבאת ה' למקומו  התפישה הר

המתפלל,   של  למקומו  חשיבות  שיש   
מכיוו האד<.  של  בעולמו  ה'  והנכחת  האד<,  של 

במקו<   אמוראי< להתפלל  נהגו  במקו< התפילה,  נוכח  יהיה  הצור� שה'  ובמיוחד משו< 

את המ זה מדגיש  למנהג<  א� הנימוק  ע"א).  ח  (ברכות  "הלימוד  בית קו<:  מיו< שחרב 

. א� שאי
 "המקדש אי
 לו להקדוש ברו� הוא בעולמו אלא ארבע אמות של הלכה בלבד

קשר בי
 ד' אמות והלכה, המאמר משתמש במונח ד' אמות להדגיש את חשיבות המקו<.  

לפני חורב
 המקדש, בעקבות תפילת שלמה, האד< יכול היה להתפלל בכל מקו<, שהרי 

צעות המקדש. לאחר החורב
, יש צור� בנוכחות ה' במקו< התפילה. התפילות עולות באמ

מקו<   את  ליצור  יש  ש<  הלכה,  לומדי<  שבו  במקו<  רק  בעול<  נמצא  מכיוו
 שהקב"ה 

  התפילה.

השלכה קיצונית של תפישת אי�ור צואה כפוגע בהגדרת המחנה נמצאת ב�פק של 

ו< לא�ור זאת, שהרי א<  האד< שנמצאת צואה בבשרו (ברכות כה ע"א). לכאורה היה מק

 

בדי
 בעל קרי נע�וק להל
 בהרחבה. על רחצה במי משרה ראו י' אדלר, הארכיאולוגיה של הטהרה,    .19

  .19ר איל
, תשע"א, (להל
 אדלר, טהרה) עמ' עבודת דוקטור, ב

בתו�פתא פ"ב מובאות כל ההלכות של בעל קרי, ערוה ומבואות מטונפי<. התו�פתא אינה משרשרת   .20

בו המשנה מציגה הלכות  שאת ההלכות, וכל הלכה מופיעה בפני עצמה. השוואה זו מבליטה את הרצ�  

  אלה.
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א< הבנת   21בנוכחות צואה נא�רה על האד< תפילה, קל וחומר במקרה שהצואה בבשרו. 

  
ה�וגיה היא כרבא, אזי במקרה זה הצואה מכו�ה, ולכ
 אי
 בעיה של קדושת המחנה. מכיוו

  שהבעיה אינה קרבת האד< לצואה, הימצאות הצואה בבשרו של האד< אינה או�רת.

נה מלחמה על לימוד תורה ותפילה יכולה להשפיע על הבנתנו את דיני  החלת דיני מח

מחנה מלחמה, בבחינת הרי זה בא ללמד ונמצא למד. במחנה מלחמה האד< צרי� לצאת 

מחו? למחנה, וש< לכ�ות את צואתו. בדיני תפילה הדי
 לכאורה שונה, שהרי ש< מותר 

ובי
 א< הצואה מכו�ה. אי
 כלל חובת כי�וי   להתפלל בי
 א< הצואה מחו? לד' אמות, 

צואה בהקשר של תפילה, ומ�פיקה הרחקה ממנה. ההשוואה בי
 די
 מבואות המטונפי<  

אמות. ד'  של  הרחקת  מ�פיקה  במחנה  שג<  לה�יק  מחייבת  מלחמה  מכיוו
    22למחנה 

שמ�קנה זו אינה נכונה ביח� למחנה מלחמה, ש< נדרשות שתי הרחקות אלה, יש להניח  

ובת כי�וי צואה כאשר האד< נמצא במצב של "בשבת� חו?" אינה קשורה שלהבנת חז"ל ח

  ישירות לקדושת המחנה אלא לגור< אחר. ואכ
, עיו
 בפ�וקי< מאפשר תמיכה בגישה זו. 

נו�ח הציווי במחנה מלחמה מורה שעיקר המצווה הוא הכנת הכלי< לביצוע המצווה, 

ולהכי
 יתד, כאשר מצוות כי�וי היא  ולאו דווקא הכי�וי בפועל. התורה מצווה להכי
 יד,  

כביכול הה�בר מדוע להכי
 יד ויתד. אילו עיקר המצווה היה הכי�וי, לא היה צור� לומר  

יש א< כ
    23כיצד לעשות זאת, בדיוק כפי שבדי
 כי�וי הד< לא נאמר שיש להכי
 יד ויתד. 

המחנה, מקו< לה�יק שהתורה רואה חשיבות בהכנת האד< את עצמו לשמירה על טהרת  

נוכחות צואה במחנה. האד< הראוי לשהות במחנה הוא אד<  למנוע  מלבד עצ< החובה 

דואג   כזה  ואד<  ביתד,   
הזמ כל  מצויד  זה  אד<  במחנה.  ה'  למציאות  עצמו  את   
שמכי

לה�תרת נוכחות הצואה בעול<, ג< א< היא מחו? למחנה. לפיכ� מובנת החומרה בה רואה 

קו< התפילה לפני התפילה, ולדעתו התפילה מוגדרת דווקא רבא אד< שאינו בודק את מ

  כזבח רשעי< תועבה, בניגוד לדעת רבה ה�בור שיצא בדיעבד ידי חובה (ברכות כב ע"ב). 

 

משו< שהאד< נמצא בנוכחות צואה, אלא שהאבר ה�פציפי אינו א� האו�רי< תפילה במצב זה אינו    .21

שות� בתפילה. נקודה זו חשובה, לפי שכנראה רבא הוא שמציע ה�בר זה ואינו מנמק את האי�ור 

  בקדושת המחנה.

א< במחנה  הבשאלה    נהברכות כה ע"א שדגמ'  מוב
 מאליו שבתו� המחנה כי�וי לא מ�פיק. ראו    .22

בי
 קטני< לגדולי<. הגמ' ש< אינה מתייח�ת   ה, או שצרי� כי�וי, והבדיל�פיקה יציאה חו? ממלחמה  

למחנה  ה"יד"   
בי המרחק  את  במפורש  מגדירה  לא  לציי
 שהתורה  יש  המטונפי<.  מבואות  לדיני 

  .256-241במחנה מלחמה. ראו על כ� שפיגלמ
, יד עמ' 

פור�מת בי
 ב"ש וב"ה ביח� יש מקו< להניח שא� בדי
 כי�וי הד< יש צור� בהכנה. המחלוקת המ  .23

לדי
 שחיטה ביו"ט, עו�קת ביכולת לשחוט א< אי
 עפר מוכ
 לכי�וי. לדעת ב"ה אי
 לשחוט א<  

אי
 דקר נעו?. לכאורה היה מקו< לומר שמותר לאד< לשחוט, שהרי חובת כי�וי חלה רק לאחר  

ה זו. מכ"מ גישה השחיטה. א< לא יוכל לכ�ות, הוא יהיה אנו�. אפשר להציע מ�פר גישות לשאל

  אפשרית היא שיש חשיבות להכנת הכי�וי עוד בטר< השחיטה, ואכמ"ל. 
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מהותית   היא  לתפילה  האד<  הכנת  כי  מבהירה  מחנה  לדיני  תפילה  דיני  השוואת 

ב מתאימה  רוחנית  במציאות  להיות  לאד<  לגרו<  מכשיר  רק  היא   
ואי שעת כשלעצמה, 

התפילה. הגמ' או�רת על תפילת האד< כשהוא צרי� לנקביו משו< שכתוב "הכו
 לקראת  

לא נאמר שלא מכובד להתפלל כ�, אלא שהבעיה היא בהכנה לתפילה; אמוראי<    24אלוקי�". 

  התלבשו לקראת התפילה משו< אותו פ�וק (שבת י ע"א) ועוד.  

ות מחנה והמקדש. ה
 לומדות  על פי זה, הלכות תפילה מנהלי< מעי
 דו שיח ע< הלכ

:
  ממנו, מלמדות עליו, וההבנה החדשה מוקרנת חזרה לדיני תפילה, וכדברי הרמב"

נלמוד למקום התפלה, שנרחיק מן הצואה    ,כי המחנה כולו כמקדש ה' וממנו 
ויצא  "   :א)ע"ארבע אמות ולכל מראה העינים. אבל רבותינו ידרשו (פסחים סח  

במחנה לויה ובמחנה שכינה, כאשר    –"  תוך המחנהאל מחוץ למחנה לא יבא אל  
כב   (ברכות  לדעתם  הצואה  כסוי  וגם  שם,  עמהם  הארון  כה) ע"יהיה  שם  ב; 

  , יא) רמב"ן דברים כג(.במקום אשר יזכירו השם להתפלל או לקרוא קריאת שמע

הראשוני< נחלקו בשאלה א< אי�ור   25שיעור נו�� המוזכר ביח� לצואה, הוא מלוא עיניו. 

מחלוקת זו אפשר    26יה הוא אי�ור עצמאי, או שהראייה מגדירה את גבולות המחנה.ראי 

שנובעת ג< היא מפ�וקי מחנה מלחמה. התורה מביאה את די
 ראייה רק לאחר החובה של 

יראה ב� ערות דבר". ולא  "והיה מחני� קדוש  נית
 היה להבי
   27שמירת קדושת המחנה 

זה הר אייה אינה חלק מהגדרת המחנה הקדוש. מאיד�,  שאלה שני דיני< שוני<, ועל פי 

 

יב. אפשר שר' יונת
 המו�ר הלכה זו, חולק על דעת הברייתא ה�בורה שתפילתו  ,  ברכות ב  תו�פתא  .24

הכו
 לקראת 'שכתב שדי
    236של האד< במצב זה היא תועבה (ברכות כג ע"א). ראו תורת אמ�, עמ'  

אינו מדי
 תקנת עזרא אלא כדי
 אחר. לדברינו בפני<, אכ
 די
 זה אינו נובע מתקנת עזרא,    '�אלוקי

  אלא שהוא נובע מהקשר למחנה.

  משנה שמגדיר גבול, שהרי קודשי< נאכלי< בשילה בכל הרואה ( ראייהברכות כה ע"א. מצינו שיעור    .25

  יא)., מגילה א

. ה�וגיות לומדות בדר� כלל את אי�ור 18  רההע ראו למשל את מחלוקת הרשב"א והרא"ש לעיל    .26

ה  ווה מדי
 "ולא יראה ב�" ולא מדי
 "והיה מחני� קדוש". רק ה�וגיה בשבת (כג ע"א) לומדת ערווער

טטה את תחילת הפ�וק, והמשכו הוא האי�ור  י", אלא שש< רש"י מבי
 שהגמ' צמ"והיה מחני� קדוש

לדי
 ערוושל ערו צואה   
די  
בי הבדלי< מהותיי<  יש מ�פר  דבר. להלכה  הרות  כדוגמה:     מב"<ה. 

. בצואה הרהור החזרת פני<  הוה מ�פיקופו�ק כי יש להרחיק מצואה אבל לער טז), (קריאת שמע ג

בור א�ור הרהור מותר (שבת קנ ע"א). צואה בעששית מותרת וערוה א�ורה יה דוא�ור, ואילו בערו 

  (ברכות כה ע"א).

הפ�וק מדבר על ה' הרואה, והדרשה מ�בה זאת לאד< הרואה. המעבר מראיית ה' לראיית האד<   .27

מביאה את דעתו של ר' יהודה "כדר� שבא   –  במיוחד על פי דברי רש"י ש<  –  שכיח. כדוגמה, הגמ'

ה' יראה, אשר  ): "יד,  כב  בראשיתא ליראות" (חגיגה ג ע"א). מעבר זה רמוז כבר בתורה (לראות ב

  ". היח� בי
 שני חלקי הפ�וק יידו
 להל
.יאמר היו< בהר ה' יראה 
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אפשר לומר שהראייה היא חלק מהגדרת המחנה הקדוש. לפי אפשרות זו, מ�תבר שיש ג<  

  אי�ור ראייה של צואה, ואי
 זה די
 נפרד.  

  חלק שני: אי ור כני ת בעל קרי למחנה מלחמה ולמקדש

קשור לעול< של טומאה   אי�ור בעל קרי בתורה ותפילה נתפ� בדר� כלל כאי�ור שאינו

וטהרה, אלא כדי
 צדדי. להבנה זו אי
 כל קשר בי
 די
 זה, לאי�ור כני�תו למקדש או למחנה 

מלחמה. בחלק זה נראה כי מלבד טומאתו, יש לבעל קרי מעמד מיוחד באשר לכני�ה למחנה  

ניכנ�  ג< היו<, שאליה לא  יכולה להיות השלכה הלכתית  זו  מלחמה ולמקדש. לתפישה 

�גרת זו. בעל קרי יכול להיות מוגדר כנוגע, ולא כרואה, ועדיי
 תיא�ר עליו הכני�ה להר במ

הבית  להר  הכני�ה  והיתר  הערב,  עד  בכני�ה  א�ור  קרי  שבעל  אפשר  לכ�,  נו��  הבית. 

  יו< אינו חל עליו. -לטבול

  א. תקנת עזרא כעבודת התפילה 

בכל תקנת חז"ל יש מקו<    28טבילה. תקנת עזרא א�רה על בעל קרי ללמוד או להתפלל ללא  

במילי< אחרות, ג< א<    29להבדיל בי
 המניע לתקנה, ובי
 אופיה של התקנה לאחר שתוקנה.

המניע לתקנה היה רצו
 לצאת ידי �פקות שוני<, הא< הדר� בה התקבלה התקנה ממלאת  

י אינו  טענתנו תהיה שדי
 בעל קר  30ג< אחר מגמות נו�פות, ולא רק רצו
 לצאת ידי �פק. 

תקנה מקומית הנוגעת להלכות תפילה ותלמוד תורה. די
 זה נלקח מהציווי על הרחקת בעל 

 

בעניי
 בעל קרי ע�קו רבי<. ראו למשל שציפנ�קי, התקנות בישראל, מו�ד הרב קוק תשנ"א, ח"א    .28

ואיל�. �יכו< הלכתי רד  וטהרת תשעה קבי
,   עמ' קפז,  עזרא  בראל שבח, טבילת  קצר ראו אצל 

שמחת הבית וברכתו). הדיוני< ש< אינ< עו�קי< בנושאי הדיו
 כא
. דיו
   –  (הרחבות לפניני הלכה

. כדי לא להארי�, נקודות שנידונו )8(לעיל הערה    שילוח,  שפיגלמ
  :רחב יותר בנושאי דיוננו ראו

  ש<, הובאו כא
 רק בקצרה.  

�גרת זו אי
 ביכולתנו להרחיב בשאלה א< קיימי< טעמי< נ�תרי< לתקנות חז"ל. באשר למצוות  במ  .29

נתגלו טעמיה< (�נהדרי
 כא ע"ב). בר< ביח� לתקנות חז"ל   ר' יצחק כבר קבע שלא  דאורייתא, 

ובמיוחד במקומות בה< נמ�ר טע< גלוי, יש מקו< לה�תפק א< היו טעמי< נ�תרי< לתקנה זו. ראו  

, וראו שבת יב ע"ב ש< יש 222י ר' אברה< ב
 הרמב"< (�פר המ�פיק לעובדי ה' עמ'  למשל דבר

ג עמ' ק�ח מביא את דברי הגר"א המפור�מי<  "לה�תפק בהבנת דברי ר' ישמעאל; שדה אליהו ח

בעניי
 זה), והדברי< עתיקי<. מכל מקו<, בי
 א< נקבל עמדה זו ובי
 א< לא, החלוקה בי
 המניע  

  נה נשארת על כנה.לתקנה ואופי התק

רבי יצחק ברבי אשר (אור   .) לד ע"א  למשל, ביח� לתקנת ר' אבהו באשר לתקיעת שופר (ראש השנה  .30

זרוע �י' ר�ט) כבר עמד על העובדה שאי
 דר� הלכתית לצאת ידי חובת כל ה�פקות, לפחות לחלק  

) שופר  תקיעת  על  במאמרי  ראו  ה�פק  דר�  על  שלא  אבהו  ר'  בתקנת  לה�בר    לעיל מהשיטות. 

  ).2 רההע
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קרי ממחנה מלחמה. להבנה זו יש השלכות על הבנת די
 בעל קרי ועל אי�ור כני�תו למחנה  

  מלחמה ולמקדש: הדיו
 להל
 יפוצל לשלושה חלקי<, כשעיקר עי�וקנו יהיה בחלקו השני. 

   המניע לתקנה.  א.

, אפשר שעזרא הטיל חובת טבילה על בעל קרי, כחובה לא קלה, ללא מה תוק
: כדוגמה  ב.

קשר לדיני טומאה וטהרה. מאיד�, אפשר שתקנת עזרא הייתה שאד< הלומד תורה צרי� 

 
להיות טהור. ממילא חובת הטבילה היא תוצאת תקנת עזרא ואינה עיקר התקנה, שכ

  31היא נדרשת כדי לטהרו. 

השלכות התקנה. ההשלכות יכולות להיות הלכתיות, כדוגמת ההנחיה כיצד על בעל קרי    ג.

לבר� ברכת המזו
. השלכות יכולות להיות מציאותיות, כבירושלמי המ�פר על פרישת  

  אנשי< מנשותיה< בשל התקנה. 

באשר למניע לתקנה, התלמודי< מביאי< כמה נימוקי< לכ�: א. שאנשי< לא יהיו מצויי<  

  33. ב. דברי תורה אמורי< להילמד ברתת ובזיע כמו במת
 תורה. 32ותיה< כתרנוגלי< אצל נש

  ג. כ�ייג למנוע ביטול תורה (ירושלמי ש<). ד. כדר� למנוע עבירות (ירושלמי ובבלי ש<). 

לפי כל הדעות, מלבד הדעה השנייה, אי
 כל קשר מהותי בי
 בעל קרי ללימוד תורה. 

קשה על הקרבה לאשה. באותה מידה אפשר היה לחייב הוטלה חובה לעשות דבר מה שי

כל מחויבות אחרת שתקשה על האנשי< לעשות מעשה. לפי הדעה השנייה יש אמנ< קשר  

בי
 די
 בעל קרי ותורה, שכ
 קירבה לאשה פוגעת בתחושת היראה שנדרשת ללימוד תורה.  

מש� נביא דעות בר< ג< לגישה זו נית
 היה לתק
 תקנות אחרות שיגרמו לתוצאה זו. בה

אחרות, ה�בורות שיש קשר מהותי בי
 חובת הטבילה דווקא לתלמוד תורה. כאמור, נושא 

 

מוב
 מאליו, שיכול להיות קשר, שאינו הכרחי,  בי
 המניעי< של עזרא, לשאלה מה הוא תיק
. לרוב    .31

ני, ולכ
 �ביר שהוא לא קבע כל  הדעות בה�בר מניעיו של עזרא, מטרתו הייתה ליצור קושי טכ

קביעה ביח� לדיני טומאה וטהרה. לדעה השנייה מטרתו היא לרומ< את התורה. האפשרות שהוא  

קבע שלימוד תורה דורש טהרה מממשת מטרה זו. יש להו�י� שבירושלמי הובאה תקנת עזרא, בר<  

  היא לא הובאה ש< בש< עזרא.

כ ע"ב) הביא את שני הנימוקי< ד; בבלי ברכות כה"  גפ"ירושלמי ברכות    .32 ב ע"א. המאירי (ברכות 

ה, �בר שהיו שני שלבי< לתקנה. התקנה המקורית הייתה לדברי  -ד ,  הראשוני<. רמב"< תפילה ד

.
  תורה, ולאחר מכ
 הוא הורחבה לתפילה. ראו על כ� להל

ת בעלי קרי  ברכות כב ע"א; מועד קט
 טו ע"א. הגמ' לומדת זאת מ�מיכות פ�וקי<, ולא מהרחק  .33

ממת
 תורה. זאת כנראה משו< שהרחקת בעלי קרי ממעמד מת
 תורה לא הייתה בשל התורה, אלא  

ד שקישר את האי�ור למת
 תורה. ההיגד  ,  ברכות גירושלמיבשל ירידת ה' על הר �יני. א� השוו  

דש. שדברי תורה צריכי< להילמד ברתת נמצא כבר במ�כת אבות דרבי נת
 נו�חה א א ד"ה משה נתק

  ,
ההמש� ש< אפשר שמדבר על פרישה מדברי תורה לצור� תשמיש, וזה יכול להיות המקור לדיו
 כא

  ואכמ"ל.
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עיוננו אינו תקנת עזרא, אלא מעמדו של בעל קרי, ולכ
 לא נמשי� לדו
 במניעיו העלומי<  

  של עזרא לתק
 תקנה זו. 

לשאלת  עזרא תיק
, ואינ
 מתייח�ות    מדועהדעות שהובאו לעיל עונות על השאלה  

  לשאלה זו מתייח�ת ה�וגיה הבאה:  34הוא תיק
. מהאופי התקנה, כלומר לשאלה 

עשרה תקנות תיקן עזרא: ... ותיקן טבילה לבעלי קריין...  ותיקן טבילה לבעלי  
דאורייתא הוא, דכתיב: ואיש כי תצא ממנו שכבת זרע ורחץ את בשרו    ?קריין
  . תיקן אפילו לדברי תורהדאורייתא הוא לתרומה וקדשים, אתא הוא  !במים

  ע"ב)-(בבא קמא פב ע"א  

כל התקנות האחרות המנויות ב�וגיה כתקנות עזרא דורשות פעולה מהאד<, שלפני התקנה 

לא הוטלה כחובה. תקנת בעל קרי צריכה לכאורה להתפרש בצורה דומה, כחיוב בעל קרי 

ה, וזאת קושיית  לטבול. בר<, חובתו של בעל קרי לטבול על מנת להיטהר מפורשת בתור

  הגמ'. על קושייה זו נית
 להשיב בצורה פשוטה, שאינה תשובת הגמ'. 

 
תקנת עזרא יכולה להתפרש כתקנה עצמאית, ללא קשר לתורה ותפילה. עזרא תיק

שבעל הקרי חייב לטבול מיד, ג< א< אינו מעוניי
 להיטהר. תקנת עזרא הייתה שבעל קרי  

נו�� לכ�, עזרא חייב את בעל הקרי  35להיטהר. יטהר למרות שלא חלה על הטמאי< חובה

לטבול מידית, למרות שמדאורייתא אי
 משמעות לזמ
 בו הוא טובל ובלבד שטבל לפני  

שקיעת השמש. להבנה זו תקנת עזרא לא ע�קה כלל בהיתר טמא בתפילה או בדברי תורה, 

רת האד<,  אלא בחובתו של האד< לטבול. תקנה זו שייכת לפיכ� לעול< של טומאת וטה

    36ואי
 לה כל קשר לתורה ותפילה.

למרות הפשטות של תשובה זאת, הבבלי אינו משתמש בה. במקו< זאת הוא מ�ביר  

שעזרא א�ר ללמוד תורה ללא טבילה. עמדתו היא שבנו�ח תקנת עזרא ח�רה הקביעה  

י שהטבילה נועדה לדברי תורה. עמדה זו קשה שכ
 עיקר ח�ר מ
 ה�פר. צרי� להניח שהבבל

 

קשה לה�יק מהמניע לתקנה על אופ
 יישומה. כדוגמה האפשרות בה נדו
 בהמש� א< חציצה פו�לת.    .34

הלכות    ג< א< המניע לתקנה הוא הרצו
 להקשות על קיו< יח�י<, התקנה משתמשת בחוקי< של

  טהרה.  

נדה כט ע"ב הביא מחלוקת בשאלה א< יש מצווה לטמא לטבול בזמנו. בי
 כ� ובי
 כ�, אפשר שג<   .35

  א< יש מצווה כזו, עזרא חייב את בעל הקרי לטבול, בעוד שטמאי< אחרי< זה רק די
 לכתחילה.


 לדעת מה הייתה א) הביא את תקנת עזרא ללא ה�בר הבבלי שבהמש�, ואיה"  דפ"הירושלמי (מגילה    .36

הבנתו. יש להו�י� שעל פי נו�ח התקנה, היה מקו< לומר שעזרא בא להתיר ולא לא�ור. כפי שמשמע  

  
מהמשנה ובמפורש בברייתות בבבלי ובירושלמי לזב מותר לימוד תורה, ולבעל קרי א�ור. עזרא תיק

ו< (שבת פו ע"ב).  שטבילה מתירה לימוד תורה ג< לבעל קרי, משו< שלדעתו תורה הותרה בטבול י

בר<, ההשוואה לתקנות האחרות בה
 עזרא חייב לבצע פעולות שונות מקשות על הבנה זו, ואכמ"ל.  

  על עמדת רבי יהודה הקושר בי
 תקנת עזרא לטומאה וטהרה. 64 רהראו ג< להל
 הע 
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שבחר בתשובה דחוקה זו לא היה מוכ
 לקבל את התשובה שהוצעה לעיל. יש א< כ
 מקו<  

  לברר מה לדעת הגמ' הנקודה המוטעית בתשובה זו. 

נטמא,   י' ברויאר הראה שמפשטי המקראות משמע שעל האד< לטבול מיד כשהוא 

לדבריו, להלכה פ�וקי< אלה חלו רק על הנכנ�    37אלמלא כ
 הוא פוגע בקדושת המחנה.

למקדש, ופשט המקראות הללו יוש< רק כדי
 לכתחילה. להלכה נפ�ק שאד< יכול להישאר 

כמדומה   שהיא.  כל  לקדושה  להתקרב   
מעוניי הוא  כאשר  רק  ולהיטהר  כטמא,  רב   
זמ

ת בבעל  שה�וגיה כא
 מציגה מהל� ענייני< דומה. נו�ח תקנת עזרא מחייב טבילה מידי

לקבל   
נית ולא  לכתחילה,   
די היא  המידית  הטבילה  שחובת  הייתה  הבבלי  עמדת  קרי. 

מציאות שבה האד< חייב להיטהר מיד. ממילא התקנה חייבת להיות מצומצמת למקבילה  

  למקדש בחייו של יהודי רגיל, והיא נוגעת לעי�וק בדברי תורה בלבד.  

" ה�וגיה  תשובת  הוא  נו�ח  וקדשי<דאורייתא  הגמ'  לתרומה  תשובת  בירור.   
טעו  "

נדרשת לש< היטהרות בעל קרי, כמו היטהרות כל טמא.   אמורה הייתה להיות שטבילה 

שהרי די
 טומאה  קביעה זו הייתה לא רק פשוטה ושכיחה יותר, אלא ג< יותר מדויקת,  

מקדות  הת  . , ולטהרה בכלללמעשר שני  , אינו רק לתרומה וקודשי<, אלא ג< לכני�ה למקדש

  ה�וגיה דווקא בתרומה וקודשי<, יוצאת דופ
, ומחייבת עיו
 נו�� בפ�וקי<.

מצורע נאמר    שתהוזכרה ב�פר ויקרא בשני מקומות. בפרו של בעל קרי לטבול  חובת

"ואיש כי תצא ממנו שכבת זרע, יג):  ,  (ויקרא טו  הדי
 הב�י�י של רחצה לענייני טומאה

. די
 זה הוא חלק מדיני טומאה וטהרה, וככל  "ורח? במי< את כל בשרו וטמא עד הערב

בר<, מ�תבר שכוונת הבבלי בדחייתו אינה הטמאי< בעל קרי חייב לטבול כדי להיטהר.  

  
, ולא אומר שבעל קרי טובל לטומאתו. מזכיר דווקא תרומה וקודשי<הבבלי  לפ�וק זה, שכ

ש<  < ובתרומה, ו . הפרק עו�ק במפורש בקודשיכב  ויקראנראה שהבבלי מ�תמ� דווקא על  

  הוזכר בעל קרי, והוזכרה חובת טבילה. 

טבילה  המחייבי<  פ�וקי<  מצורע,  מפרשת  הפ�וקי<  את  ה�וגיה  הביאה  בשאלתה 

צור� היה בתקנה מיוחדת. בתשובתה   כ� הקשתה מה  ועל  רגילה לש< ה�רת הטומאה, 

מחייבת   זו  פרשה  אמור.  בפרשת  הטבילה  לחובת  אותנו  ה�וגיה  לתרוממפנה  ה  טבילה 

כדי להבי
 את הייחוד    הורחבה על ידי עזרא ג< ללימוד תורה.היא שוקודשי<, והלכה זו  

  [להל
 בחלוקה לשורות]): ז-ויקרא כב, דשבטבילה זו נעיי
 בפ�וקי< אלה (

יִטְהָר.  1 אֲשֶׁר  עַד  יֹאכַל  Cא  בַּקֳּדָשִׁים  זָב  אוֹ  צָרוּעַ  וְהוּא  אַהֲרֹן  מִזֶּרַע  אִישׁ      , אִישׁ 
    גֵעַ בְּכָל  טְמֵא נֶפֶשׁ אוֹ אִישׁ אֲשֶׁר תֵּצֵא מִמֶּנּוּ שִׁכְבַת זָרַע:   וְהַנֹּ . 2
לְכֹל  .  3 לוֹ  יִטְמָא  אֲשֶׁר  בְאָדָם  אוֹ  לוֹ  יִטְמָא  אֲשֶׁר  שֶׁרֶץ  בְּכָל  יִגַּע  אֲשֶׁר  אִישׁ  אוֹ 

  טֻמְאָתוֹ:  

 

  .53-45י' ברויאר, אי�ור טומאה בתורה, מגדי< ב (תשמ"ז), עמ'   .37
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    ,נֶפֶשׁ אֲשֶׁר תִּגַּע בּוֹ וְטָמְאָה עַד הָעָרֶב. 4
       כַל מִן הַקֳּדָשִׁים כִּי אִם רָחַץ בְּשָׂרוֹ בַּמָּיִם:וCְא יֹא. 5
      וּבָא הַשֶּׁמֶשׁ וְטָהֵר וְאַחַר יֹאכַל מִן הַקֳּדָשִׁים כִּי לַחְמוֹ הוּא:. 6

קבוצת פ�וקי< זו מבדילה בי
 צרוע או זב, לה< מותר לאכול קודשי< לאחר טהרת< ביו< 

), וה< חייבי< 4-2לה< יש טומאת ערב (  ), ובי
 קבוצת טמאי< אחרת1השמיני (שורה  

). פ�וקי< אלה זוקקי< דיו
 נרחב, שאינו יכול להיעשות  5בטבילה לפני אכילת הקודשי< (

.
  בהקשר זה נדו
 רק בשני הפ�וקי< האחרוני<.  38כא

קשה. להלכה, טומאה עד הערב משמעה הערב שלאחר הטבילה, בי
 א< זה    5שורה  

לאחר תקופה ארוכה. אי
 א< כ
 מקו< לדבר על טומאה עד הערב באותו יו< ובי
 א< זה  

דומות מאוד, ונית
    6ושורה    5. יותר מכ�, שורה  5לפני הטבילה שהוזכרה בשורה    4בשורה  

היה להשמיט אחת משתיה
 בלא לפגוע כלל במ�קנות ההלכתיות העולות מכ�. הייתור 

בשתיה
, וה
 באזכור רחיצה   בפ�וקי< כפול: ה
 בדי
 אכילה בטהרה מהקודשי< שהוזכר

וביאת שמש לצור� הטהרה. במקומות אחרי< נאמרה טומאה עד הערב, ולא הוזכרה רחיצה  

    39וביאת השמש.

נימוקי< להשמטת כל אחת משורות אלה. ההנחה ששורה   מיותרת    6אפשר להציע 

מ�תברת משו< שהקביעה שאד< שנטמא צרי� לרחו? ושטומאתו היא עד הערב היא נו�ח 

לכ�, הקביעה בשורה  שג נו��  והיא   6רתי בתורה.  נטהר מיותרת,  שבבוא השמש האד< 

נדירה בתורה. נית
 א< כ
 היה להשמיט שורה זו. מאיד�, בשני הפ�וקי< בתורה שבה<  

מוזכרת ביאת שמש בהקשר לטומאה מדובר על בעל קרי. הפ�וק הראשו
 הוא כא
, והפ�וק 

. בשתי הפרשיות מדובר בפעולה שתהיה מותרת  השני הוא במחנה מלחמה (דברי< כג, יב)

ביאת  בערב. מכא
 שאזכור  כללית שהאד< טהור  בקביעה  רק  ולא  ביאת השמש,  לאחר 

  מיותרת.   5השמש הוא עקרוני, ואזי דווקא שורה 

כפילות זו מאפשרת לומר שהתורה התכוונה כא
 למ�ר כפול, ויש לקרוא את הפ�וקי< 

הראיה לנכונות טענה זו היא   40. 5פע< שנייה בלא שורה  , ו6פעמיי<, פע< אחת בלא שורה  

העובדה שכל אחת משתי צורות קריאה אלה יוצרת כיתוב רצי�, שלא נראית בו כל בעיה, 

  ואילו קריאת שתיה
 ברצ� יוצרת בעיה.

 

(לעיל    שפיגלמ
, שילוח  :. ראו ניתוח חלקי אצל4בשורה  שלמי כוונה התורה במילה "בו"    ,כדוגמה  .38

  .  )8 הערה

אה עד הערב, בא� אחת לא הוזכרה ביאת השמש, ראו למשל ויקרא יא. פעמי< רבות הוזכרה טומ  .39

  בו� וביאה במי<.יורק בחלק
 הוזכרו כ

משמעות מכוונת שכיחה בתנ"�, ורבי< התייח�ו אליה. כדוגמה לאחרונה ראו נ' משל,  -תופעת דו   .40

  .139-107אירוניה דרמטית ב�פר איוב, שנתו
 לחקר המקרא והמזרח הקדו< כה (תשע"ז), עמ' 
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. שורה זו מנמקת את היתר אכילת הקודשי< 6מדגישה את שורה    5השמטת שורה  

הוא". התורה אינה מבארת מדוע נימוק זה נדרש, וא<    בערב באמצעות המילי< "כי לחמו

הוא נדרש כיצד הוא מ�ביר את ההיתר. כיוו
 שפ
 זה חורג מענייננו כא
, נעמוד עליו רק 

בעול<  נמצאי<  כאשר  שלמחרת.  בבוקר  ומ�תיי<  בבוקר,  מתחיל  המקדש  יו<  בקצרה. 

ומ�תיי<   הגבולי< מתחיל מהערב  יו<  היו<.  אחר  הוא  הלילה  בערב שלמחרת. המקדש 

כאשר נמצאי< בגבולי<, היו< הוא לאחר הלילה. כיוו
 שמדובר בקודשי<, היה מקו< לומר  

שהלילה הוא לאחר היו<, וא< האד< היה טמא ביו<, אי
 הוא יכול לאכל< בלילה. התורה 

  מ�בירה שהקודשי< ה< לחמו, ולכ
 מותר לו לאכל< לאחר הערב שמש. 

. בצורת קריאה זו, התורה מחייבת 5תיימת בשורה  בצורת הקריאה השנייה, הפרשה מ�

האד<   את  נו�פת  כברבטבילה  קודשי<.  שנטהר  לאכול  ברצונו  קושי    41א<  כל   
אי

יטהר   שהאד<  כדי  ערב  טומאת  בכל  הנדרשת  הראשונה  מהרחיצה  התורה  בהתעלמות 

 בשקיעה. שהרי במקומות רבי< הושמטה רחיצה זו, כדוגמה בדיני נבלת בהמה (ויקרא יא, 

, א< ברצונו לאכול  טהורכח). דהיינו, מתחדשת כא
 חובת טבילה המוטלת על אד<  -כז

  קודשי<.

ה�רת   לש<  נדרשת  טבילה  דהיינו  לטומאה.  טבילה   
בי קושרת  הרווחת  התפישה 

טומאה. בעבר הראינו כי קיימות דרגות הלכתיות בטהרה. דהיינו, אנשי< טהורי< מחויבי< 

לטבול. פשוטה    42לעיתי<  משה  דוגמה  ט).  (במדבר  הלוויי<  טהרת  היא  זה   
מעי לחיוב 

מצווה לקחת את הלוויי< ולטהר אות<. ברור שהלוויי< היו טהורי<, שהרי לא עולה על  

הדעת להתיר כני�ה למקדש לאנשי< טמאי<. נו�� לכ�, אי
 כל טמא שמחויב בכל מעשי  

ייב טבילה, ג<  הטהרה המצווי< ש<. יש א< כ
 לה�יק, שלצרכי< מ�וימי< יש מקו< לח

  א< האד< טהור. 

ב
    43חובת טבילה זו דומה לחובת הטבילה לפני כני�ה למקדש לדעתו של ב
 זומא.

זומא לומד חובת טבילה זו מטבילת כוה
 גדול ביו< הכיפורי<, כשוודאי הוא טהור, ולמרות  

 

עד ע"ב. ה�וגיה הייתה מודעת לבעיה בפ�וקי< כא
, ולכ� הציעה שיש קודשי< המותרי< ראו יבמות    .41

לאחר טבילה. בר<, לפי דברי רבא ש<, הפ�וק לא מדבר על טבילה לאחר הערב שמש. כפי שנראה  

ת ברכות, ולכ
 אי
 קושי בפרשנות רבא, התואמת את  ילהל
, קיימת מחלוקת בי
 ה�וגיה בב"ק ל�וגי 

ה�וגיה בב"ק חלוקה על פרשנות זו. מעניי
 לציי
 שהפרשני<    ,יה בברכות. לפי הצעתנותפישתו ב�וג

ככול< התעלמו משורה   נדרש על תרומה,    5רוב<  ואמר שהפ�וק  למעט רש"י שעמד על הקושי 

  ומשמע שג< לדעת רש"י אי
 זה פשט הפ�וק.

  .120-94ראו מ' שפיגלמ
, דרגות הלכתיות בטהרה, מעלי
 בקודש א, עמ'   .42

לצור�   .43 הגמ' מעלה אפשרות שג< לדעת חכמי< תידרש טבילה  יומא ל ע"א. בהמש� ה�וגיה ש< 

עבודה במקדש, והמחלוקת הייתה רק בכני�ה ללא עבודה. חלוקה זו מ�תברת רק א< הטבילה לא 

  .נדרשת לצור� טהרה
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על פי    44כ� חייב לטבול, א� כאשר הוא יורד ברמת קדושתו, ומחלי� מבגדי לב
 לבגדי זהב. 

זה אי
 כל קושי בקביעה שהתורה מחייבת בטבילה את הרוצה לאכול קודשי< לאחר שהיה 

  טמא, ואולי ג< א< לא היה טמא. ה�וגיה הבאה מו�יפה לכ� ממד נו��: 

האונן   גמ' האונן ומחוסר כפורים צריכין טבילה לקדש אבל לא לתרומה: משנה
אצרכינהו רבנן    ,הוו אסיריכיון דעד האידנא    ומחוסר כפורים כו' מאי טעמא? 

  , ב) חגיגה כד(  טבילה.  

' מ�בירה שחובת הטבילה של אונ
 ומחו�ר כיפורי< היא משו< האי�ור שחל עליה<  הגמ

עד עכשיו, ואי
 לה קשר לטומאה. טורי אב
 ש< מתקשה מדוע אי
 לאונ
 חובת טבילה 

למעשר שני, שהרי הוא א�ור במעשר. התשובה לכאורה היא שאי
 כוונת הגמ' לכל אי�ור  

ר לעול< הטומאה והטהרה. כאשר האד< היה חיצוני החל על האד<, אלא לאי�ור הקשו

   45במציאות של אי�ור בשל רמת טהרתו, החזרה לעול< הקדושה טוענת טבילה.

  ."
מכל מקו<, על פי הבנתנו, התקנה לטבול במקרה זה היא בדיוק "מעי
 דאורייתא תקו

מדאורייתא טמא טומאת ערב חייב בטבילה כדי לאכול קודשי< בערב. המשנה מרחיבה 

חובת טבילה זו אינה משו< טומאה החלה עליה<, אלא    46ג< לאונ
 ומחו�ר כפורי<.  זאת

אפשר לדמות טבילה זו לקידוש ידי<   47היא מעי
 הכנה והתקדשות לקראת פעולה מקודשת.

הבבלי בב"ק הבי
 שתקנת עזרא אינה מתייח�ת   ורגלי< של הכוהני< בטר< יתחילו בעבודה.


ולכ
 ה�וגיה לא דברה על טבילת טמאי<, אלא על טבילה    קדושה,  לדיני טומאה, אלא לדי

 

ג< חובת הפרשת עמדת ר' יהודה ש< היא שחובת טבילה זו נובעת מחשש טומאה. יש לציי
 שכנראה    .44

קרו
 זה, אלא שג< ש< יש ה�בר הקושר  ייכולה להיות מו�ברת על פי ע  י<פוריכהה
 גדול לפני יו<  וכ

  זאת לחשש טומאה, וראו מאמרי הנ"ל.  

תרח). זה מקור ההבדל בי
 אונ
    ,אי�ור אונ
 במעשר שני אינו קשור לדיני טומאה (�פר החינו�  .45

פורי< לעומת זאת נתפ� כטמא ברמה  יומחו�ר כיפורי<. אונ
 אינו פו�ל קודשי< במגע. מחו�ר כ

  רבנותיו, ולכ
 הוא פו�ל במגע.ומ�וימת, לפחות עד הבאת ק

חגיגה ש<. ראו ג< את כל ה�וגיה זבחי< צט ע"א ואיל�. ראו ג< תו�' (חגיגה כא   מב"< פיהמ"ש לר  .46

פורי<,  י"א ד"ה האונ
) שכתב שגר לא טעו
 טבילה לאחר הבאת קרבנותיו, א� שהוא מעי
 מחו�ר כע

ת תו�' (פ�חי< צב יויש לעיי
 בכ� מול ה�וגיה בפ�חי< צב ואכמ"ל. דוגמה נו�פת לכ� היא קושי

אמת -שפת הע"א ד"ה אוכל) מדוע מצריכה הברייתא טבילה לאכילת קודשי< בערל ישראל שמל.  

ז) טוע
 שעל �מ� המשנה בחגיגה שהובאה לעיל, אפשר לחייב טבילה ג< ערל ,  ב
 פ�ח ו(הל' קר

ישראל שלא יכול היה לאכול עד עכשיו. החידוש בכ� הוא שג< אי�ור ערלות הוא מעי
 �וג טומאה  

  הדורש טבילה לאכילת קודשי<.

הא  .47 ללמד שפעולת  יכולה  והיא  רבות,  בהלכות  קיימת  ואכילה  מגע   
בי רמת  חלוקה  דורשת  כילה 

קדושה מיוחדת. ראו למשל בכורות כז ע"א, לגבי תרומת חו"ל. החומרה שיש באכילה מתבטאת ג< 

בעונש חמור יותר על אכילה. במ�גרת זו לא נוכל להרחיב בחלוקה זו. טענתנו היא שדרישת התורה 

שוני<, דווקא    לטבול לפני אכילת קודשי< היא חלק ממציאות זו, וחז"ל תקנו חלוקה כזו במקומות

."
  משו< ש"כעי
 דאורייתא תקו



רה   מלחמתה של תו

147147147147 

החידוש ב�וגיה הוא שעזרא תיק
 טבילה ללימוד תורה ותפילה, משו<  .  לתרומה וקודשי<

ותפילה. תורה  לימוד  כש<    48מעלת  טבילה  מחייבות   
וה עבודה,   
כעי  
ה אלה  פעולות 

  שמתחייבת טבילה לתרומה.

  ב. פטורי מחנה מלחמה 

הלכות מחנה מלחמה שאות
 הגמ' מיישמת ביח� למבואות המטונפי<, יכולי< היו להביא  

בפשטות לאי�ור על בעל קרי להתפלל וללמוד. כפי שהראינו לעיל, א� המשנה רומזת לכ�.  

מפתיעה לפיכ� התעלמות הגמ' מפ
 זה של האי�ור. בניגוד לצואה, הגמ' לא מזכירה את 

, בשרשרת הנימוקי< השוני< שהיא מביאה לדי
 בעל קרי.  הנימוק של "והיה מחני� קדוש" 

יותר מכ�, בעוד אי�ור לימוד תורה במבואות המטונפי< נראה כאי�ור דאורייתא, אי�ור  

   49בעל קרי נתפ� כאי�ור דרבנ
, או פחות מכ�.

מכ� יש לה�יק שרק חלק מהלכות מחנה מלחמה מיושמות כמות שה
 בהלכות תפילה.  

עו מההלכות,  הימצאותבחלק  ליישמו   
בדת   
שנית  ,
בה מ�וי<   
פ על  מלמדת  במחנה 

בהלכות תפילה. כתוצאה מכ�, חכמי< לומדי< הלכה ממחנה מלחמה, א� פרטיה יכולי<  

  להיות שוני<. דוגמה ליישו< מעי
 זה היא המשנה הבאה:

התפילין ומן  שמע  מקריאת  פטורין  וקטנים  ועבדים  בתפלה    ,נשים  וחייבין 
  , ג) ברכות ג(משנה   . המזון ובמזוזה ובברכת

התלמודי< התחבטו בשאלה מדוע המנויי< ברשימה פטורי< מקריאת שמע ותפילי
. הבבלי 

זאת  לומד  הירושלמי  בעוד  גרמא,   
שהזמ עשה  למצוות  ועבדי<  נשי<  פטור  את  קושר 

  .
מפ�וקי<. ביח� לפטור קט
, התירוצי< עמומי< יותר ומתייח�י< לזמני השינה של קט

ילי
, יש מחלוקת תנאי< בשאלה א< תפילי
 ה
 מ"ע שהזמ
 גרמא, או שמא באשר לתפ

הראינו לעיל שהמשנה קושרת את    50הפטור מתפילי
 הוא משו< שהוקשו לתלמוד תורה.

דיני בעל קרי למחנה מלחמה. לא מפתיע לפיכ� פטור נשי< עבדי< וקטני<, שאינ< יכולי<  

   51להשתת� במלחמה. �מיכות המשניות של נשי< ובעל קרי תומכת בהבנה זו. 

 

א< תקנת עזרא הייתה ג< על תפילה (ראו למשל את הדיוני< על הרמב"<  ההראשוני< נחלקו בשאלה    .48

  ד).  , תפילה ד

משנה הקשה מדוע לא בוטל די
 צואה, כפי שבוטל די
 בעל קרי. כמדומה שהשאלה ההפוכה -כ��ה  .49

  חזקה יותר.

מ�כתא דפ�חא יז) �בורה    – מכילתא דר"י (בא  ה�בורה שזו מ"ע שהז"ג.    )י ,  י
 אקידוש(   תו�פתאה  .50

שפטור תפילי
 קשור לפטור מתלמוד תורה. מעניי
 לציי
 שתפילי
 הובאו ג< כדוגמה לעבירה ביח�  

  ).54 רהלירא מעבירות שבידו (ראו הע

יש מקו< לעיי
 ג< במעמד נשי< במקדש. יש ה�בורי< שנשי< לא יכולות היו או לא רגילות להיכנ�    .51

ה, הבנת תו�' ברש"י קידושי
 נב ע"ב. וכ� בתו�פתא ערכי
  ,  לעזרת ישראל (קדמוניות היהודי< ה
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ג<   כקבוצה  נזכרו  וקטני<  עבדי<  נשי<   
להוכיח, שכ זו קשה  מכל מקו<, מרשימה 

אי�ורו של  -(למשל משנה פ�חי< ח, ז). דוגמה חזקה יותר היא התירו  במקומות אחרי<

  חת
 בקריאת שמע:  

 .חתן פטור מקריאת שמע בלילה הראשון עד מוצאי שבת אם לא עשה מעשה
שנשא הראשון  בלילה  שקרא  גמליאל  ברבן  תלמידיו  ,מעשה  לו  לא    :אמרו 

איני שומע   :אמר להם  ?למדתנו רבינו שחתן פטור מקריאת שמע בלילה הראשון
  , ה) משנה ברכות ב(  . לכם לבטל ממני מלכות שמים אפילו שעה אחת

המשנה פוטרת חת
 מקריאת שמע, א� כנראה אינה או�רת זאת עליו (ש< ח). הפטור אינו  

  .
כחת מעמדו  משו<  אינו  ומכא
 משמע שהפטור  ימי<,  שבעת  במש�  או  החופה,  ביו< 

ריאת שמע, ואי
 דומה לה בהלכות אחרות. הגדרת הפטור כ"עד שיעשה מעשה" ייחודית לק

די
 זה מובא בפרק הד
 בקריאת שמע, ואינו מובא בפרק הבא המתייח� ג< לתפילה. בשל  

ג< בתפילה?  -כ� קשה לדעת מה עמדת המשנה ביח� לתפילה, הא< החת
 פטור א�ור 

המשנה אינה מביאה נימוק לפטור זה, ולכ
 קשה להשיב על שאלה זו. הגמ' מעלה �פק  

פי התו�פתא   על  ומשיבה  אינו פטור ממצוות אחרות,   
לנימוק הפטור, שהרי חת ביח� 

  שמו�יפה פטור נו��:

בשבתך  "  אמרהחתנים וכל העסוקין במצות פטורין מן קרית שמע ומן התפלה שנ 
    .פרט לעסוקים במצות ובלכתך בדרך פרט לחתנים ",בביתך

  , ג) תוספתא ברכות א(  

ינו משו< הדי
 הרגיל של עו�ק במצווה, שהרי יש לה< נראה מהתו�פתא שפטור חת
 א

מקורות שוני<. ואכ
, ה�וגיה בהמש� מחדשת פטור חדש שהוא טירדא דמצוה. החלוקה  

ו   (כתובות  אינו מוכ
 לקבל אותה  ורבא  נראית דחוקה,  וטירדת מצוה  בי
 טירדת רשות 

  ע"א). לדעתו הפטור הוא משו< עו�ק במצוה (רש"י ש<).  

ר שיש בהפעלת די
 עו�ק במצוה במקרה זה הוא ההרחבה המאוד גדולה הקושי הניכ 

של די
 עו�ק. הפטור מתפר� על פני  כמה ימי<, וחל ג< ביו< ולא רק בלילה. הפטור חל 

א� שמצוות קריאת שמע היא מצווה עוברת, ומצוות פרו ורבו אינה עוברת. נו�� לכ�, לא 

וה, אלא מקריאת שמע בלבד. זאת ועוד, מצאנו פטור חת
 ממצוות אחרות בשל עו�ק במצ

משמעותה הפשוטה של המשנה היא שרב
 גמליאל שהה ע< תלמידיו בשעת קריאת שמע. 

 

קרבנה). תנאי< נחלקו בשאלה א< נשי< �ומכות (חגיגה טז  א שאשה נמצאת בעזרה רק בשעת   ,ב

ח). אפשר א� שקרב
 נשי< מופקע מ�מיכה ,  ע"ב) ולהלכה נפ�ק שאינ
 �ומכות (מעשה הקרבנות ג

(רמב"
 קידושי
 לו ע"א ד"ה הא דתנ
). מלבד שני קרבנות, נשי< ג< אינ
 מניפות (קידושי
 לו ע"א).  

או מ' ברקובי?, �מיכה בקט
, מעלי
 בקודש יא (תש�"ו),  א� קטני< אפשר שהופקעו מ�מיכה (ר

  מקדש ואכמ"ל.  ה. יש א< כ
 מקו< לומר שהרחקת< מקריאת שמע קשורה להרחקת< מ161-153עמ'  
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את   זו  בשעה  לקיי<  יכול  גמליאל   
רב וכי  במצוה?  עו�ק   
די  
כא להפעיל   
נית הכיצד 

   52המצווה? 

בוצות  א< נקבל את ההשוואה למחנה מלחמה, די
 טירדא יהיה פשוט יותר. מ�פר ק

ט). אחת מקבוצות אלה היא -אנשי< חוזרי< מהמערכה בשל חששות שוני< (דברי< כ, א

ואיש אחר   ימות במלחמה   
פ לביתו  וישוב  יל�  ולא לקחה,  "ומי האיש אשר ארש אשה 

יקחנה". רש"י ש< מפרש שהבעיה היא בעיה ציבורית, ולא בעיה אישית, שכ
 מציאות זו  

היא פחדו של האד<, ובמילות ה�וגיה בברכות: "טירדא לא רצויה. הרשב"< מפרש שהבעיה  

דמצוה". הלגיטימציה שיש לחת
 שלא להשתת� במלחמה, היא המאפשרת לפטור אותו 

מוב
 שאי אפשר לפטור אותו מתפילה בשנה שבי
 האירו�י
 לנישואי
, ולכ�  מקריאת שמע.  

מחנה מלחמה,   כלומר, למרות שהמקור לפטור הוא  צומצ< הפטור למ�פר קט
 של ימי<.

  הפטור אומ? בצורה חלקית, וחז"ל קבעו הא< וכיצד לייש< אותו. 

יישו< זה השאיר במכוו
 רמזי< אות< נית
 לחשו�. טבע< של רמזי< הוא שה< על  

דר� ההשערה, וה< נרמזי< בנו�ח באמצעות קושי או נו�ח בעייתי. כדוגמה, המשנה קובעת 

רת ממתי הוא חל, דהיינו באיזה יו< התקיימה שהפטור הוא עד מוצאי שבת, בר< אינה אומ

החתונה. המפרשי< על אתר (ראו למשל רע"ב) ה�בירו, תו� ה�תמכות על המשנה בנדה  

 
החת ופטור  רביעי,  ביו<  שהתקיימה  בחתונה   
כא שמדובר  א),  (א,  ובכתובות  א)  (י, 

  מקריאת שמע דומה להיתר ש< לבוא עליה במש� ארבעה ימי<. 

פשוטה. ראשית, הלכתית אי
 קשר בי
 הדי
 כא
 לדי
 בנידה. ההיתר השוואה זו אינה  

קיימת שונות   ואצלנו מדובר בפע< אחת. שנית,  ימי<,  לבוא עליה במש� כמה  ש< הוא 

בהגדרת הזמ
. המשנה בנדה אינה קובעת זמ
 עד מוצאי שבת אלא ארבעה לילות. ני�וח 

פטור ביו< בשבוע בו החתונה כללי זה מתאי< לפ�יקה הלכתית, לפי שאינו תולה את ה

התקיימה. המשנה בכתובות קובעת זמ
 לכתחילה בו בתולה נישאת, ולכ
 היא מדברת על 

יו< בשבוע. בר< אצלנו מדובר בפטור התלוי במועד החתונה, ולפיכ� הנו�ח אמור היה  

  להיות כמו בנדה, ולא כבכתובות. 

פטרו ג< חת
    53ת
 תורה, על דר� ההשערה אפשר להציע שעקב הקישור בי
 חתונה ומ

' יו�י מרביעי, כיוו
 שבעלי קרי לא יכולי< לקבל  מיו< זה. הפרשה של בעלי קרי נעשתה לר

תורה. ממילא פטרו חתני< מיו< זה. הפטור על מוצאי שבת יכול להיות בשל המשנה בנדה,  

 

ראו רש"י ברכות יא ע"א שכתב שפטור עו�ק במצוה הוא מיוחד, ונלמד בשל כ� מפ�וק נפרד. רשב"א   .52

ד בחת
, אלא שיש דרישה כפולה לפטור, ג< עי�וק במצוה  ש< הבי
 בדברי רב האי גאו
 שאי
 ייחו

  וג< טרדא.  

י), ומקבילות רבות. א� ב�וגיית בעל ,  ראו למשל  ביו< חתונתו זה הר �יני (ויקרא רבה אחרי מות כ  .53

  קרי נלמד הקישור למת
 תורה שניתנה ברתת ובזיע (ברכות כב ע"א).  
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או תו�פת בשל העובדה שההפרשה במת
 תורה הייתה מיו< רביעי ואילו החתונה בפועל  

   54היא בליל חמישי. 

  ג. מחנה מלחמה ותלמוד תורה

הצגנו לעיל שאלה מדוע אי
 דמיו
 באי�ור מבואות המטונפי< לאי�ור בעל קרי. האי�ור 

הראשו
 חמור ונלמד במלואו ממחנה מלחמה. האי�ור השני הוא רק דרבנ
, וא� בגר�תו  

החמורה, כטומאות אחרות מדרבנ
, האד< מותר מידית בלמוד תורה לאחר הטבילה. במחנה 

   55להיכנ� רק בערב.  זאת בעל קרי רשאי לעומתמלחמה 

כִּי יִהְיֶה בPְ אִישׁ אֲשֶׁר Cא יִהְיֶה    כִּי תֵצֵא מַחֲנֶה עַל אֹיְבֶיP וְנִשְׁמַרְתָּ מִכֹּל דָּבָר רָע:
וְהָיָה לִפְנוֹת    טָהוֹר מִקְּרֵה לָיְלָה וְיָצָא אֶל מִחוּץ לַמַּחֲנֶה Cא יָבֹא אֶל תּוQֹ הַמַּחֲנֶה:

וְיָד תִּהְיֶה לPְ מִחוּץ לַמַּחֲנֶה    ם וּכְבֹא הַשֶּׁמֶשׁ יָבֹא אֶל תּוQֹ הַמַּחֲנֶה:עֶרֶב יִרְחַץ בַּמָּיִ 
וְיָתֵד תִּהְיֶה לPְ עַל אֲזֵנPֶ וְהָיָה בְּשִׁבְתPְּ חוּץ וְחָפַרְתָּה בָהּ וְשַׁבְתָּ   וְיָצָאתָ שָׁמָּה חוּץ:
:Pֶמִתְהַלֵּ -כִּי ה' אֱ   וְכִסִּיתָ אֶת צֵאָת PהֶיC  Pלְפָנֶי Pוְלָתֵת אֹיְבֶי Pְלְהַצִּיל Pֶבְּקֶרֶב מַחֲנ Q

Pעֶרְוַת דָּבָר וְשָׁב מֵאַחֲרֶי Pְא יִרְאֶה בCְקָדוֹשׁ ו Pטו) -י, דברים כג(  : וְהָיָה מַחֲנֶי  

באופ
 כללי, יש שני מ�לולי< בפרשנות הפ�וק האחרו
. המ�לול הראשו
 מתייח� לכל  

�יכו<. המילי< "ולא יראה ב� ערות דבר" מתפרשות כהרחבה וה�בר  הפ�וק הזה כפ�וק  

של "והיה מחני� קדוש". דהיינו, א< המחנה לא יהיה קדוש, אזי נית
 יהיה לראות בו דבר  

ערווה. כתוצאה מכ� תהיה חלילה �כנה שה' ישוב מאחרי המחנה. על פי פרשנות זו כל  

כל אחת מה
 יכולה להיות "ערות דבר". ההלכות שהוזכרו למעלה כלולות בקדושת המחנה, ו

.
  במ�לול זה לא נע�וק כא

 

שהאיש הירא ור� הלבב לר' יו�י הוא מי ששח בי
 תפילה   די
 שני הוא הירא ור� הלבב. הגמ' מ�בירה  .54

לתפילה (�וטה מד ע"ב). הגמ' יכולה הייתה להביא רשימה ארוכה של עבירות מדרבנ
, שלדעת הגמ' 

הוא המאפיי
 שבחר ר' יו�י. למרות זאת, היא בחרה עבירה הקשורה בהכנת האד< להשראת שכינה. 

ילה ותפילה" עמו< מעט. משמעות אחת היא אכ
 בי
 תפילי
 במאמר מו�גר אציי
 כי הביטוי "בי
 תפ

בי
 תפילה אחת  זה במנחות לז ע"א. משמעות אחרת היא  יד לשל ראש, וכ� התפרש מאמר  של 

לתפילה אחרת, וכ� הוא מתפרש בברכות ל ע"ב. בתשובות רב נטרונאי גאו
 (או"ח חיי< פז) נמצא:  

רב עמר< גאו
 במנחה של שבת. שמא יש כא
 פרשנות  ובי
 תפלה לתפלה ישב וידו<", וכ� ג< ב�דר  

שונה לעבירה של שיחה בי
 תפילה לתפילה. אפשר שהפרשנות תלויה במחלוקת �וגיות, שכ
 נאמר 

ששח בי
 תפילי
 של יד לתפילי
 של ראש מבר� שתי<, ולא נאמר ש< שעבירה היא בידו (מנחות לו 

  , כל תוכנה של הערה זו היא השערה בלבד.ע"א), וראו ראשוני< על אתר, ואכמ"ל. מכל מקו< 

ייחוד נו�� הוא החובה לטבול לפנות ערב, די
 שלא קיי< בטמאי< האחרי<. על דר� הדרש אולי    .55

 
כפי שכא אינה משמעותית,  מועילה  (ראו להל
) שטבילה שאינה  הירושלמי  מכא
 המקור לדעת 

< לה�יק מאי�ור קריבה לאשה במש� נדרשה הטבילה �מו� לטהרה. על חומרתו של בעל קרי נית
 ג

שלושה ימי<. משו< ה�תירה בי
 הצור� לחכות שלושה ימי< ובי
 די
 מחנה מלחמה, חז"ל פירשו  

  ש�יבת ההרחקה במת
 תורה היא משו< די
 פולטת. 
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השני.   לחלקו   
בעקיפי רק  קשור  הפ�וק  של   
הראשו חלקו  השני,  המ�לול  פי  על 

זו מתורגמת  יהיה קדוש קשורה לעובדה שה' מתהל� במחנה. דרישה  הדרישה שהמחנה 

מציג  הפ�וק  של  השני  חלקו  למעלה.  שכתובי<  לדיני<  מעשית  נו�פת    מבחינה  דרישה 

שיכולה לגרו< חלילה ל�ילוק שכינה, והיא "ערות דבר". במ�לול זה קיימות שתי אפשרויות  

  בה�בר "ערות דבר". 

נו�פת. שאינה קשורה להלכות לעיל.   א. הפרשנות ההלכתית ראתה במילי< אלה הלכה 

� די
 נו�כלומר, יש חובה לשמור על קדושת המחנה הכוללת את כל ההלכות לעיל. יש  

והיא   דבר",  "ערות  ע"ב,  של  כה  (ברכות  ערווה  מול  ותפילה  תורה  לימוד   
לדי מקור 

  . שתי הלכות אלה מאפשרות את נוכחות ה' במחנה. ומקבילות)

כש< שחלקו הראשו
 של הפ�וק הוא �יכו< הלכתי, כ� ג< חלקו השני. דהיינו, רשימת    ב.

שת המקו< במחנה. ה�וג ההלכות בפרשה כוללות שני �וגי<: ה�וג האחד כלול בקדו

השני קשור ליח�ו של ה' לאד<, וכאשר ה' רואה "ערות דבר" הוא אינו מ�ייע לאנשי<. 

  האנשי<.אחרי בשל כ� לא נאמר שה' יצא מהמחנה, אלא שישוב מ

�פק דומה עולה בפ�וק הראשו
 בפרשה. על פי האפשרות הראשונה, מדובר כא
 על אי�ור 

להלכה, ככולל הלכות "דבור רע", דהיינו דבור מעי
 לשו
 נפרד. כ� אמנ< התפרש פ�וק זה 

הרע. על פי האפשרות השנייה מדובר כא
 בהקדמה לפ�וקי< הבאי<. בשאלה זו נחלקו 

כנראה התנאי< (כתובות מו ע"א). לדעת רבי נת
 מדובר כא
 באזהרה על מוציא ש< רע, 

  56י. ולדעת ר' פנח� ב
 יאיר מדובר כא
 במחשבות המביאות לידי קר

פ�וק הפתיחה לפרשה ופ�וק ה�יו< נראי< כקשורי< ביניה<, עקב הדמיו
 בי
 הפתיחה  

". מ�תבר א< כ
, שפרשנות שני דבר. ולא יראה ב� ערות  .רע.  דברוה�יו<: "ונשמרת מכל  

הפ�וקי< הללו דומה, ואותה הכרעה בי
 שתי האפשרויות תתקבל בשני הפ�וקי<. על פי  

חה היא הקדמה כללית לאי�ורי< בהמש�. בקריאה זו אי
 האפשרות הראשונה, א� הפתי

מקו< לחלק בי
 דיני בעל קרי לדיני יד ויתד. במ�גרת זו לא נרחיב באפשרות זו, כפי שלא  

 .
  הרחבנו במ�לול הראשו

לפי האפשרות השנייה, יש מקו< להניח ש�יו< הפרשה משק� את כל  הפרשה. יש 

יו< מתייח� לשתיה
. די
 יד ויתד שיי� להגדרה  שתי קבוצות הלכות בפרשה זו, ופ�וק ה�

כיצד יוצרי< מחנה קדוש. די
 בעל קרי כלול בהגדרת "דבר רע", ואי
 הוא חלק מקדושת 

 

למעשה התמונה ההלכתית מורכבת הרבה יותר, ובפני< התייח�נו לכ� בצורה כללית בלבד. ראו את    .56

י). ב"ש  ,  גיטי
 ט  משנהוב"ה בשאלת פרשנות המילי< "ערות דבר" ביח� לגירושי
 (מחלוקת ב"ש  

�בורי< שמדובר על ענייני עריות. ב"ה מפרשי< שמדובר על כל פעולה שלילית, כנראה בשל ההקבלה 

השלכות   ויתד  יד   
ודי קרי  בעל   
בי שלהבדלה  להו�י�  ג<  יש  ואכמ"ל.  אצלנו,  הפרשה  לתחילת 

  כדוגמה, אפשר שהגדרת "מחו? למחנה" תהיה שונה ביניה<.  הלכתיות מהותיות.
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המחנה. לפיכ�, אי
 מקו< להחיל את הגדרות המחנה על בעל קרי. א� הלומדי< אי�ור 


אי�ור שתהיה   תפילה מול ערווה, אינ< �בורי< שדי
 זה הוא חלק מקדושת המחנה. אי

ערווה במחנה, והאי�ור הוא לראותה בלבד. על פי הבנה זו, אי
 מקו< להביא את די
 "והיה  

  מחני� קדוש" כמקור או הגדרת אי�ור בעל קרי בדברי תורה. 

טיעו
 זה מראה רק את המקור לחלוקה בי
 בעל קרי ויד ויתד, בר< אי
 בו כדי ה�בר  

מ�יבת   מדוע נובעת  זו  הלכתית  תוצאה  קדוש".  מחני�  "והיה   
בדי פוגע  אינו  קרי  בעל 

  הרחקת הטמאי< מהמחנה.

אי�ור כני�ת טמא למחנה נובע משני עקרונות. ראשית, כני�ת טמא למחנה מחללת  

, ג): "ולא יטמאו את מחניה< אשר אני שוכ
 מדבר האת קדושת המחנה. כהגדרת התורה (ב

אינו זכאי להופיע בחצרות ה', משו< שאי
 לבוא אל המל� בלבוש שק.    בתוכ<". שנית, טמא

כדוגמה, מצורע    57הלכה זו היא הלכה אישית החלה על הטמא, ואינה קשורה לפגיעה במחנה.

המצורע מחו? למחנה, חובת ישיבתו שמו). מאחר  ,  חייב לשבת בדד מחו? למחנה (ויקרא יג

  האישי ואינה פוגמת בקדושת המחנה.בדד היא לכאורה הלכה החלה עליו במישור 

"ונשמרת". ה�יו<, לעומת זאת,     –בפרשת מחנה מלחמה הפתיחה מדברת אל האד<  

למחנה   שהחלק   –מתייח�  נראה  לעיל,  שהוצעה  החלוקה  לאור  קדוש".  מחני�  "והיה 

חלוקה   המחנה.  על  החל  ציבורי  ציווי  הוא  השני  והחלק  אישי,  ציווי   
אכ הוא   
הראשו

  את בי
 מחנות בני ישראל במדבר והמקדש למחנה מלחמה.  מקבילה נמצ

ה' שוכ
 בתו� מחנות בני ישראל ובמקדש, ולכ
 נא�רה כני�ת כל טמא למקומות אלה,  

נוכחות  אינה  ולכ
 הבעיה   ,
ואינו שוכ ה' מתהל�,  בשל הפגיעה במחנה. במחנה מלחמה 

זה ט למחנה, שהרי  להיכנ�  בעו של מחנה הטמאי< ש<. מ�תבר שלטמאי מתי< מותר 

  מלחמה. ממילא, כל טמא, ובוודאי בעל קרי שטומאתו קלה, אינו פוג< בקדושת המחנה. 

כני�תו של בעל הקרי למחנה פוגעת רק בבעל הקרי עצמו. כפי שה�ברנו לעיל (ליד 

). התורה מדגישה את הצור� של האד< להכי
 את המקו<, ואת עצמו. חו�ר הכנה 23הערה  

  
זו הוא המתבטא בהיות אד< בעל קרי, ולכ
 א�ורה עליו הכני�ה, ללא קשר לטומאתו. בי

כ� ובי
 כ�, אי
 בעיה בקדושת המחנה כאשר בעל קרי שוהה ש<, ולכ
 אי
 צור� להימנע  

  ל קרי. מתפילה ליד בע

עדיי
 נותר מקו< לבעל הדי
 לטעו
 ולומר שמוב
 מדוע בעל קרי לא יפגע במחנה קדוש  

של מישהו אחר. בר<, הכיצד בעל קרי יכול ללמוד ולהתפלל ועלי ידי כ� להביא את הקב"ה 

  למחנהו. תפילתו היא ככני�ה למחנה שבו הקב"ה נמצא. 

 

המעלי< �פק זה ע< נפ"מ, א� אינ< מתייח�י< לפרשה    )ש�ג(, מנחת חינו�  )יו"ד תנב(ראו אבני נזר    .57

 .
  כא
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ת האנשי< הטהורי<, יש ג<  במקו< אחר הראינו שיש תנאי< ה�בורי< שמלבד מחנו

דהיינו אי
 לערב בי
 טמאי< שוני< היוצאי< מחו? למחנה, ולכל    58מחנות לאנשי< הטמאי<. 

טמא יש מחנה משלו. הראינו ש< שר' יהודה �בור כ� כאשר הוא לומד זאת מהפ�וק "ולא  

יטמאו את מחניה<". דהיינו, קיימת השראת שכינה ג< במחנות הטמאי<, ולא רק במחנות  

הטהורי<. בעל קרי זכאי ג< הוא להשראת שכינה במחנה שלו. אי
 א< כ
 מקו< לא�ור 

ותפילה, א� שה< מהווי< ב�י� להשראת שכינה. השכינה שורה ע<   לימוד, תורה  עליו 

   59האד< בטומאתו, ג< כאשר הוא גר< לטומאה במודעות. 

תפי�ה זו נראית מוכרחת בדעתו של רבי יהודה ב
 בתירא האומר שדברי תורה אינ<  

דברי ריב"ב    60מקבלי< טומאה, ולכ
 אי
 בעיה בלימוד תורה של בעל קרי (ברכות כב ע"א).

קשי< להבנה. ביח� לגו� �פר התורה, כפי שמשתמש בדבריו הרמב"< (�פר תורה י, ח),  

מו מטמא (משנה ידי< ג, ה). א< כוונתו ללימוד, כפי  הרי זה תמוה, שהרי �פר תורה עצ

המשתמע מה�יפור, הרי דברי< רבי< א�ורי< על הטמא למרות שאינ< מקבלי< טומאה. 

ועוד,  זאת  אינו מקבל טומאה.  למרות שהמקדש  להיכנ� למקדש,  לטמא  א�ור  כדוגמה, 

ה מאשתו א<  מדוע הוכרחו בני ישראל לפרוש מנשותיה
 לפני מת
 תורה, ומדוע פרש מש

יהיה טהור בשעת   דברי תורה אינ< מקבלי< טומאה. לכאורה תקנת עזרא היא שהאד< 

  לימודו ואי
 זה משנה א< תורה או תפילה מקבלי< טומאה.  

נטי.  וו טיעונו של ריב"ב כלל אינו רל  61נו�� לכ�, לכל הטעמי< לתקנת עזרא שהובאו לעיל, 

נראה על כ
 בפשטות שכוונת ריב"ב היא לאמירה ערכית, שהיא בעלת השלכות הלכתיות.  

א� א< האד< טמא, אי
 לשלול ממנו את הזכות ללמוד תורה. כלומר, א� "מחנה" הטמאי<  

  זכאי להשראת שכינה.  

 

  ואיל�. 90, עמ' )8(לעיל הערה   שפיגלמ
, שילוח :ראו  .58

לבעל קרי קשורי< לתופעה כללית. בכל  אפשר שההתעלמות של חז"ל מדיני מחנה מלחמה בהקשר    .59

�פרות חז"ל אי
 ני�יו
 ללמוד את שמירת דיני טהרה בעול< החול מפ�וקי התורה (ראו ו' נע<, 

). אפשר שבעל קרי הוא יישו< של  160-127ושוב לתחומ
 של הלכות טהרה, ציו
 עב (תש�"ז), עמ'  

חנה. דיני טומאה צמודי< לעול< הקודש, עקרו
 זה. דיני מבואות מטונפי< וערווה נית
 ללמוד מ
 המ

  ואי
 להרחיב אות< לתחומי החול.

כבר ראשוני< התלבטו בשאלה כיצד ריב"ב יכול היה לבטל את תקנת עזרא. ראו תוד"ה אלא (ב"ק    .60

  פ"ב ע"ב) שבתירו? הראשו
 ה�ביר שריב"ב �בר שתקנה זו לא תוקנה על ידי עזרא.  

למעשה נראה שטעמי< אלה ניתנו דווקא כדי להפקיע מדברי ריב"ב, שכ
 ה< מנתקי< את התקנה    .61

והט וטהרה  מעול< הטומאה  בי
 טומאה  הזיקה  בב"ק. על  וכ
 ה�וגיה  ריב"ב,  אליו התייח�  הרה, 

.
  לתקנת עזרא ראו להל
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  ד. מעמדה המיוחד של טומאת קרי


הטמאי<. להל
 נתמקד דווקא   הכיווני< שהוצעו לעיל מתעלמי< מייחודו של בעל קרי בי

  בייחוד זה, שיכול ל�פק תובנה שונה לתקנת עזרא.

נית
 לראות   לכ�   
ראשו רמז  ובהלכה.  מעמדו המיוחד של בעל קרי משתק� בתורה 

בנו�ח התורה לבעל קרי. הנו�ח השגור בתורה הוא "ורח? במי<". רק בשני מקומות הנו�ח 

פורי<, ובבעל קרי. יש א< כ
 מקו< לומר שבדי
 הוא "ורח? במי< את (כל) בשרו": ביו< הכי

פרט נו��    62בעל קרי בא לידי ביטוי פ
 מיוחד של טבילה, שאינו קיי< בטמאי< אחרי<. 

מיוחד במחנה הוא הדגש לטבול לפנות ערב. התורה אינה מאפשרת כא
 מעמד טבול יו<,  

שה, ללא אזכור שקיי< בכל הטומאות האחרות. במת
 תורה, הוטל �ייג רק על קירבה לא

  טומאה, ומ�תבר שאי
 לכ� קשר לטומאה. 

הדי
 הייחודי של בא על אישה ממשי� בהלכה. מצורע מוחלט מותר לבוא על אישה.  

בר<, לאחר שהוא הביא את הציפורי< נא�ר עליו הקשר ע< אישה (מועד קט
 ז ע"ב).  

יותר בטומאתו    מבחינת הלכות טומאה די
 זה חריג ביותר. מצורע מוחלט ודאי אינו קל

קשור   אינו  אשה  על  הביאה  שאי�ור  עולה   
מכא טהרתו.  תהלי�  את  ממצורע שהתחיל 

  63בהכרח לרמת הטומאה. אד< הנמצא בהלי� התקדשות אינו יכול לבוא על אישה.

זב הבאה: "ניתוקה של חובת הטבילה מהעול< של טומאה וטהרה משתמע מהמשנה  

ורבי יהודה    , שראתה נדה צריכי
 טבילה  שראה קרי ונדה שפלטה שכבת זרע והמשמשת 

רי ו). א< חובת טבילה נובעת מדיני טומאה, משנה זו קשה, שה,  ברכות ג  משנה" (פוטר

כיצד אפשר שבעל קרי א�ור בדברי טבילה לא תועיל כלל לזב שראה קרי ולנדה. יותר מכ�,  

    תורה, ואילו זב החמור ממנו בכל קנה מידה של טומאה מותר בלימוד תורה.

 

שה קל יותר מבעל י, שלמד משינוי הלשו
 שבא על א 128א� ראו תשובות רב נטרונאי גאו
, עמ'    .62

שו<  ), שא�ור בעל קרי בתפילה אינו מ125קרי, ועיינו בהערת ברודי ש<. רב נטרונאי מ�ביר (עמ'  

עמ'   טהרה,  אדלר,  הערב.  עד  ממשיכה  לפי שהטומאה  מופיע   18טומאה,  "טבל"  הראה שהביטוי 

במגילות י< המלח רק בהקשר לבעל קרי. הוא מזכיר שהביטוי כל בשרו מופיע רק בבעל קרי, א�  

 :
שאינו מתייח� ליו< כפור. ראו ג< א' שמש, דרכי ההפצה של טומאת זב ובעל קרי בהלכת קומרא

 
  .516ד, עמ' , תרבי? פב), 4Q274במגילת טהרה א (עיו

ה
 גדול נמצא במהל� התקדשות,  וא). כ,  זו ג< ה�יבה בשלה הפרישו כה
 גדול מאשתו (משנה יומא א  .63

שה. מחלוקת זו מקבילה למחלוקת ביח� לטבילה בכני�ה למקדש (יומא יולכ
 אינו יכול לבוא על א

אוהל מועד ביו< הכפור" בתו�: א' בזק (עור�), וביו< צו<  ל ע"א), ראו ג< מאמרי "הכהני< המשכ
 ו

  (להל
 שפיגלמ
, יו< כפור). ואכמ"ל.   72-43כפור, תש�"ה, עמ'  
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הירושלמי מ�תפק   64רבי יהודה לעומת זאת, קישר כנראה תקנה זו לטומאה וטהרה.

בהבנה דעתו של ר' יהודה הפוטר משמשת שראתה נדה. לדעה אחת בירושלמי אי
 מקו< 

  
לטבילה שאינה מועילה, כיוו
 שהאד< ימשי� להיות טמא לאחר מכ
. לדעה השנייה אי

א� ללא הרחבה בה�בר �פק זה, ברור   65.משמעות לטומאה קלה במקו< טומאה חמורה

א<  שהרי  מאשתו,  אד<  הרחקת  הוא  התקנה  שמקור  מהאפשרות  מתעל<  שה�פק 

מטבילה   הפוטר  יהודה  ר'  לדעת  מקו<   
ואי ל�פק,  כלל  מקו<   
אי זה,   
לדי מתייח�י< 

  במקרי< אלה. 

, הוא מחנה מלחמה. בנוגע למחנה מלחמה  תחו< הלכתי נו�� בו בעל קרי חמור מזב

יב): "והיה לפנות ערב ירח? במי< וכבא השמש יבא אל תו� המחנה". -יא ,  (דברי< כג  נאמר

ביאת שמשו מעכבתו ליכנ�   –  וכבא השמש' 'ב�פרי מובאת הדרשה הבאה לפ�וק זה: "  

ההלכה שמציב ה�פרי   66לפני< מ
 המחנה ואי
 זיבתו מעכבתו ליכנ� לפני< מ
 המחנה".

להלכה שהוצגה במשנה   למחנה  זהה  להיכנ�  נא�ר  קרי  לבעל  תורה.  ללמוד  בנוגע  לעיל 

וללמוד תורה, ולזב מותרי< שניה<. אפשר להניח ששורש שתי הלכות אלה אחד הוא. כפי 

  
שנדרשה הרחקת צואה בזמ
 התפילה, כ� נא�רה על בעל קרי התפילה או למוד תורה. אי

   67א< כ
 צור� בתירוצי< מדוע זב הותר בדברי תורה. 

  קט
  :דהיינו  ,"לקט
  פרט  איש":  ש<  מובאתש  נו�פת  הלכהמ�בירה    ה�פרי  של  וז  הבנה

  אותה   תלו  כלל  ובדר�  זו  בהבנה  נחלקו  הפרשני<.  למחנה  מחו?  לצאת  צרי�  אינו  קרי  רואהש

 מדיני  שוני< מלחמה מחנה  שדיני נניח א< 68.מטמא איננו קט
 של שקרי הגור�ת בתפי�ה

 

64.   
רבי יהודה א� �בור שאי
 הקלה של טבילה בתשעה קבי<, ראו להל
. ר' יהודה תוא< לשיטתו בדי

קבל חובת טבילה משו< דרגת טהרה  טבילה לפני כני�ה למקדש (בבלי יומא ל ע"א). ש< הוא אינו מ

 
אלא משו< חשש טומאה. כיוו
 שלדעתו מטרת טבילה היא רק משו< טומאה, הוא אינו מקבל כא

חובת טבילה כדי להוריד את מעמד בעל קרי. בהתא< לכ�, הוא �בור שהפרשת כה
 גדול לפני יו< 

  ו התייח�נו לעיל.  א). כ� ג< ריב"ב שלדעת, כפור היא משו< חשש טומאה (תו�פתא יומא א

הירושלמי מציג כא
 עמדה ה�בורה שטומאות ה
 היררכיות, דהיינו טומאה חמורה מחבירתה לא    .65

ראו כלשהוא.  בצד  ממנה  קלה  שילוח  :תהיה   ,
הערה    שפיגלמ לענייננו  )8(לעיל  כי  להדגיש  יש   .

בי
 ה�יבה   הירושלמי יכול להבי
 שמקור התקנה הוא בעול< של טומאה וטהרה, או שיש להבדיל

  לתקנה שאינה קשורה לטומאה, ובי
 אופיה של התקנה לאחר שתוקנה, והיא קשורה לטומאה.

  113שפיגלמ
, שילוח עמ'    : . הגר�ה ב�פרי בעייתית. ראו 281עמ'  מהד' פינקלשטיי
  �פרי דברי<,    .66

  ואיל�.

ברי< קרובה  מועד קט
 טו ע"א ה�ביר זאת משו< קלות הדעת שיש רק בבעל קרי, ומשמעות הד  .67

לדברינו. תירו? זה וודאי אינו מתאי< לה�ברי תקנת עזרא בברכות, ולדעת< ידרשו תירוצי< אחרי<,  

  .63 רהכדוגמה שטומאת זב ארוכה. ראו ג< ליד הע

א) מבדילי< בי
 קט
 הגדול מתשע, ובי
 קט
 עד גיל תשע, בדומה להבדל ,  ב�פרא פר' מצורע (פרק ו   .68

  
ש< בי
 קטנה פחות משלוש ויותר משלוש (ועיינו ג< נדה, ל"ב ע"ב). יתכ
 שלחלוקה זו קרי של קט

  פחות מתשע אינו נחשב קרי, ואחרי תשע הוא טמא. ה�פרי כא
 שאינו מחלק ביניה< אולי �בר
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  צור�   שאי
  כפי.  למחנה  כני�תו  על  אי�ור  אי
,  מטמא  קט
  של   קריא<    שא�  יתכ
  ,המחנות

א< הבעיה בקרי היא בעלת גוו
  .  הקט
  את  לשלח  חובה  אי
  כ�,  מלחמה  ממחנה  זב  לשלח

כפי ש�ברה ה�וגיה ולכ
 הוא רשאי   מו�רי,  אי
 בעיה,   
אזי בקט  ,
ובמועד קט בברכות 

  להיכנ� למחנה. 

 
ייחודו של בעל קרי טעו מאחר שרמת טומאתו של בעל קרי אינה חמורה יח�ית, 

  ה�בר. 

נח (ב,  למוות.  -הכוזרי  השונות  הטומאות   
בי קשרו  רבי<  פרשני<  ובעקבותיו  �ב) 

קושי ביולדת, שהרי היא מביאה חיי< טיעו
 זה מתאי< יפה לרוב הטומאות א� נתקל ב

ודווקא טומאתה חמורה במיוחד. כיוו
 שאי
 זה נושא דיוננו, נביא בקצרה הצעה שהארכנו 

בה בעבר. לפני חטא אד< הראשו
, תפקידה של מצוות פרו ורבו לא היה ליצור המשכיות  

". מוקד לאד<, שהרי האד< היה אמור לחיות לעול<. תפקידה היה "מלאו את האר? וכבשה

לידת הילד היה ביצירה החדשה שנוצרה בלידתו. לאחר שנגזרה מיתה על האד<, משמעות  

לידת הילדי< השתנתה לחלוטי
. מעתה, הילדי< ה< במקו< הוריה<. הוריה< עתידי< למות,  

והילדי< ה< ההמש� שלה<. העונש שהושת על האשה "בעצב תלדי בני<", אינו יי�ורי<  

מלווה העצב  עצבות.  מעתה,    אלא  הוריו.  מות  משמעה  הילד  לידת  עצ<  כי  הלידה,  את 

  טומאת היולדת פשוטה היא, לפי שהיא משקפת אכ
 מוות, בדומה לטומאות האחרות. 

כפי ש�יומו של התהלי� מטמא, כ� תחילתו מטמאת. בשל כ�, כאשר אד< בא על אשה  

ואה קרי, ועל התורה מטילה טומאה בשני פ�וקי< נפרדי< על אד< הר  69שניה< נטמאי<. 

אד< הבא על אשה. דהיינו, טומאות אלה שונות זו מזו. ייחוד זה מודגש ג< בהלכה נו�פת:  

וג< אז  חובת טבילה של נשי< הוזכרה במפורש רק במקרה של איש השוכב ע< אישה, 

כיוו
 ששניה< שותפי< במעשה יצירת הילד, שניה<   70חובת הטבילה הוטלה על שניה<.

מאליו    
מוב ילד, טמאי<.  נולד  ב�ו�  ה�ו�.  לטומאת  שווה  אינה  ההתחלה  שטומאת 

  ובתחילה אי
 ודאות שהוא עתיד להיווצר.

 

  
שבכל מקרה כא
 קט
 אינו חייב לצאת. וע' ח�די דוד, �פרי, ח"ד, עמ' צה, שחילק בי
 זיבת קט

כנראה  יש  זו  לגבי קט
. בשאלה  ג<  מגיל תשע א�ור  למעלה  ובכל מקרה לדעתו   ,
לקרי של קט

  מחלוקת ראשוני<. עיינו �פר יראי<, �ימ
 שצ"א.  

שכבת    .69 אישה  ע<  שוכב  שהאד<  מדגישה  התורה   
גור< לכ אינו  הביאה  מעשה  שעצ<  לפי  זרע, 

  לעיל). 62 רההטומאה. א� ראו דברי רב נטרונאי גאו
 (הע

לבד ההלכה הפשוטה, מקרא  מוב
 מאליו שאי
 בכוונתנו לשלול את חובת הטבילה בנדה. שהרי מ  .70

ד). טענתנו היא שיש מחייב ,  ב יא-צווח ואומר אצל בת שבע שהיא התקדשה מטומאתה (שמואל 

כפול בטבילה. כל טמא חייב להיטהר על ידי טבילה, והלכה זו קיימת ג< בנשי<. קיימת חובת טבילה  

די
 רחיצת הגבר במקרה  ייחודית בשוכב ע< אשה, והיא שהוזכרה בפרשה כא
, ואכמ"ל. יש להו�י� ש

זה לכאורה מיותר, שהרי הגבר ממילא הוא בעל קרי. אפשר שיש מקו< לחלק בי
 בעל קרי, ובי
 בא  

  .)8(לעיל הערה  שפיגלמ
, שילוח :על אשה, וראו להל
. הרחבה בנושאי< אלה ראו 
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טומאה  היא  הראשונה  הטומאה  טומאות,  משתי  למעשה  מורכבת  יולדת  טומאת 

  
"רגילה" והיא חלה במש� שבוע או שבועיי< ואינה חריגה מטומאות אחרות בה< ממד הזמ

יחידאית, משו< שהיא טומאה של ארבעי< יו<, ולא בנויה   בנוי על שבוע. הטומאה השנייה

על מ�פר שבועות. טומאה זו מכונה "טהרה", וא� בזו היא יחידאית בי
 הטומאות. טענתנו 

היא שטומאת ה"טהרה" היא הממד הנו�� שיש ג< בשוכב ע< אשה. במילי< אחרות, אד< 

ת הקרי, ופע< שנייה בשל הבא על אשה צרי� לטבול כביכול פעמיי<, פע< אחת בשל ראיי

  השכיבה ע< האשה.

 .
שאלה דומה נית
 להציג    71דיו
 מפור�< עו�ק בקשר בי
 אי�ורי נדה וזבה לטומאת

ביח� לבעל קרי. דהיינו הא< אי�ורי< שוני< של בעל קרי נובעי< או קשורי< לטומאתו, 

או�� ההלכות הייחודיות שהוצגו לעיל   72או שמא ה< שייכי< לקטגוריה הלכתית נפרדת.

מאפשר לקבוע שתקנת עזרא אינה קשורה לדי
 טומאת בעל קרי, אלא להלכותיו המיוחדות  

אפשר א< כ
 להציע שתקנת עזרא חידשה שטבילת  73ל קרי או אד< שבא על אשה.של בע

בעל קרי אינה מיועדת רק לטהר אותו מטומאתו, ולכ
 נית
 לטבול באמצע היו<. טבילה זו  

   74מ�וגלת להוריד את מעמד בעל קרי, א� ללא קשר להורדת טומאתו.

א. בעל קרי יכול לצאת ידי  הצעה זו מ�ייעת בהבנת הלכה ייחודית ביותר בתקנת עזר 

חובת טבילה ברחצה במי< שאובי< ובתשעה קבי< (תו�פתא מקוואות ג, ח; ברכות כב 

ומדוע   אלה,  הקלות   
להבי קשה  כשר.  מקווה  חייבת  היא שטבילה  פ�וקה  הלכה  ע"א). 

תוקנה הלכה ייחודית זו. רמז לפתרו
 נמצא בדברי הגמ' ש< בהמש�, שדי
 תשעה קבי<  

הוא דווקא בנתינה, ולא בטבילה. פעולה זו שצריכה להיעשות על ידי אד<,  שונה ממקווה,

  
דומה לפיכ� לנטילת ידי<, ולקידוש ידי<. אלא שנטילת ידי< היא לידי< בלבד, ותשעה קבי

   75ה< לכל הגו�, רחצה במי< של כל בשרו.

 

יה< ה< לאור א, חולק על דעת הראב"ד בעניי
. דיונ,  ראו תוד"ה דאי
, ב"ק יא ע"א; רא"ש נדה ד  .71

  יט ועוד., מט; רמב"
 ויקרא יח, ה�וגיה נדה מב ע"א. ראו ג< כוזרי ג 

  שאלה זו נפרדת מהשאלה א< בעל קרי הוא רואה או נוגע (נדה כב ע"א, מב ע"א).  .72

  א).ה" חפ"יש אכ
 דעה ה�בורה שתקנת עזרא היא רק באד< הבא על אשה (ירושלמי יומא   .73

לתפישה במגילות קומרא
, שטמא שנטמא בטומאה אחרת, עליו להיטהר ממנה על תפישה זו דומה   .74

מנת לחזור לטומאתו המקורית. ראו על כ�: ו' נע<, מקומרא
 למהפכה התנאית: היבטי< בתפישת  

. לחובת טבילה שאינה  7  רה) הע 62  רה; שמש (הע466  רההע  168הטומאה, ירושלי< תש"ע, עמ'  

. יש להו�י� שחובת הטבילה ש< אפשר שג< היא נלמדת  28,15  רותמטהרת ראו שמש (ש<) הע 

  מויקרא כב, כדברינו בפני< ואכמ"ל.

, חולה, וא< הוא רגיל  תנאי< ואמוראי< נחלקו בדי
 תשעה קבי< ותלו זאת בשאלה א< הוא אנו�  .75

). פטור חולה נובע מהקושי בטבילה, ואילו די
 מרגיל ה"ה   גפ"בכ� (ברכות כב ע"א; ירושלמי ברכות  

 
מושפע מהרובד של חיוב הטבילה. שניה< מכל מקו< מ�תברי< יותר לטעמי< ב�וגיה בברכות. די
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יולדת, ושניה< מממשי< את עונש   לפי דרכנו, טומאת בעל קרי מתקשרת לטומאת 

< וחוה. בעקבות החטא, האד< התחבא, והקב"ה נאל? לחפשו. בשעת התפילה האד< אד

עושה את הפעולה ההפוכה ומחפש את קרבת ה'. בר< יש להקדי< לדבור ע< ה' בקשת 

�ליחה על החטא. הניגוד לפעולה האנושית שיצרה את החטא היא פעולה אנושית המקדשת 

  את האד< המעוניי
 בנוכחות ה'.

�   יכו

י�ודות  במאמר   לשניה<  כי  והראינו  והמקדש,  מלחמה  מחנה   
בי הקשר  על  עמדנו  זה 

משותפי<. יותר מכ�, אפשר שפ�וקי מחנה מלחמה מתפרשי< להלכה כמתייח�י< למקדש. 

קדושת מקו< התפילה נלמדת ג< היא מקדושת מחנה מלחמה. קישור זה מאפשר לה�יק  

  מחנה מלחמה ותפילה. מ�קנות הלכתיות משלושה תחומי< הלכתיי< אלה: מקדש,

הדיו
 ע�ק בשני תחומי< הלכתיי< המשותפי< לשלושה תחומי< אלה: דיני מבואות 

המטונפי<, ודיני בעל קרי. באשר לדיני מבואות המטונפי<, הראינו כי דיניה< יכולי< להיות  

תולדת הקשר למחנה מלחמה, ולא כנובעי< מהכבוד לתפילה. קשר זה גור< להלכות דומות  

  הלכתיי< אלה.  בתחומי<

הצענו כי ג< די
 תקנת עזרא קשורה למחנה מלחמה ועמדנו על מעמדה המיוחד של  

ה�וגיות בברכות ובמועד קט
:    א.טומאת בעל קרי. הצגנו לעיל ארבע גישות לתקנה זו.  

תקנת הטבילה היא טכנית, ועניינה הוא השגת יעדי< שאי
 לה< דבר ע< טומאה וטהרה.  

ה�וגיה בב"ק: התקנה נמצאת בעול< של טבילה כמטהרת או כמקדשת. להבנתנו היא   ב.

ריב"ב: הדיני< השוני< קשורי< לקדושת המחנה. כיוו
 שקיימי<   ג.הכנה לעבודת התפילה.  

< מחנות טמאי<, בעל קרי יכול ללמוד תורה במחנהו. זכות התפילה נשמרת ג< לטמאי<, ג

לבעל קרי מעמד מיוחד בי
 הטמאי<,   ד.וה' שוכ
 אית< בתו� טומאות< (ויקרא טז, טז).  

ודיניו מורכבי< משני תחומי< שוני<. מחד, טומאתו היא טומאת ערב כטמאי< אחרי<.  

ייחודיי<, ומקוש  יולדת. בעל קרי מהווה תזכורת לחטא אד<  מאיד�, דיניו  רי< לטומאת 

  הראשו
, ובו דווקא האד< התחבא מה'. יש להקדי< לפנייה לה' בקשת תיקו
 לחטא זה.

מ�קנה נו�פת, שאליה בשל קוצר המצע נוכל להתייח� רק במ�פר מילי<, היא היח�  

ח� לתורה ותפילה בי
 תורה ותפילה בהלכות אלה. יישו< דיני צואה, בעל קרי וערווה בי

אינו אחיד. לעתי< יש עדיפות לתורה, ולעתי< לתפילה. כדוגמה, הרמב"< �בור שתקנת 

עזרא חלה תחילה על תורה, והורחבה אחר כ� לתפילה. מכא
 משמע שתורה עדיפה. בר<, 

 

א< חציצה פו�לת,  ה  שה�תפק בשאלה  )קפ(אונ� מתיישב ע< האמור בפני<. ראו ג< מנחת חינו�  

  . ושמא יש לחלק בי
 טבילה ותשעה קבי< ואכמ"ל.)פח ד"ה וכ
(�י' ראו ג< ביאור הלכה 
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לדורות המצב לכאורה הפו�, שכ
 נשאר מנהג הטבילה לתפילה ולא לתורה. כ� ג< ביח� 

  ש חומרה בתפילה (ברכות כה ע"א). דוגמה לשניות זו יש במשנה הבאה: לערווה, נראה שי

מברך   המזון  ועל  לאחריה  ולא  לפניה  לא  מברך  ואינו  בלבו  מהרהר  קרי  בעל 
  . לאחריו ואינו מברך לפניו ר' יהודה אומר מברך לפניהם ולאחריהם

  , ד) משנה ברכות ג(  

שאותה א�ור לבעל קרי   –רה  שחיובה מדי
 לימוד תו  –המשנה מבדילה בי
 קריאת שמע  

לקרוא, ובי
 ברכת המזו
 המותרת לו. המפרשי< ביארו שברכת המזו
 דאורייתא, ולכ
 היא 

  76הותרה, בניגוד לברכה שלפני האכילה. 

 

יש ראיה לשיטת   .76 זו  יש להו�י� שאפשר שממשנה  בתחילת המאמר.  לעיל  ראו  על קריאת שמע, 

בתיאור שלבי תקנת עזרא. למרות שקריאת שמע דאורייתא, המשנה אינה מתירה לומר    מב"<הר

מוד תורה לבעל קרי שונה מדי
 תפילה. אמנ<, אפשר שנית
 לצאת ידי קריאת יותה, ומכא
 שדי
 לא

  שמע בהרהור, ובתפילה ח�רו
 הדיבור משמעותי יותר, ואכמ"ל.
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