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  הרב בניה מינצר 

  כמעשה הקרבה  רבנותו קפרשיות האמירת 

 א. מקור הדי�

 ב. "כאילו מקריבי�"

 ג. אמירת קורבנות כמעשה האד�

 ד. לימוד תורה כקיו� מצוות

 ה. קריאת היחיד וקריאת הציבור

  ו.  יכו�

  א. מקור הדי�

 בפרשת צו נאמר: 

לה  שחט העֹ מקום אשר תִ בניו לאמר זאת תורת החטאת בִּ דבר אל אהרן ואל 
  יח)   ,(ויקרא ו  .  ואקדש קדשים הִ  ה'תשחט החטאת לפני 

  דרשו חז"ל במ�כת מנחות (קי ע"א):  על כ� ו

אמר רבי יצחק, מאי דכתיב: זאת תורת החטאת וזאת תורת האשם? כל העוסק  
לו הקריב  בתורת חטאת כאילו הקריב חטאת, וכל העוסק בתורת אשם כאי

  אשם".

  תענית (כו ע"ב): מ�כת מגילה (לא ע"ב) ובמ�כת נו ב�וגיה המופיעה באמצ דברי< דומי<

אם לא בריתי  " אמר רבי אמי: אלמלא מעמדות לא נתקיימו שמים וארץ, שנאמר  
ויאמר ה' אלהים במה אדע  ", וכתיב "יומם ולילה חקות שמים וארץ לא שמתי

וש ברוך הוא: רבונו של עולם! שמא חס  אמר אברהם לפני הקד ".כי אירשנה
ושלום ישראל חוטאים לפניך ואתה עושה להם כדור המבול וכדור הפלגה? אמר  

קחה לי עגלה  " לו: לאו. אמר לפניו: רבונו של עולם, במה אדע? אמר לו: 
וגו'. אמר לפניו: רבונו של עולם, תינח בזמן שבית המקדש קיים, בזמן    "משלשת

ם מה תהא עליהם? אמר לו: כבר תקנתי להם סדר קרבנות,  שאין בית המקדש קיי
כל זמן שקוראין בהן מעלה אני עליהן כאילו מקריבין לפני קרבן, ומוחל אני על  

  כל עונותיהם. 

לעצ< אמירת פרשיות הקורבנות והעי�וק בה
 יש אפוא ממד של עשייה; ואכ
 כאשר ביאר  

תמ� את , הוא ות ב�דר הבוקררבנומנהג אמירת הקהבית־יו�� (או"ח, �ימ
 א) את 

�עי� ה): "טוב לומר פ'  ,בשולחנו הטהור (�ימ
 אג< וכ� הכריע  ,י�ודותיו ב�וגיות אלו

  העקדה ופ' המ
 ועשרת הדברות ופ' עולה ומנחה ושלמי< וחטאת ואש<".  
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רב
 ורבנות עצמה נעשית תחלי� לקוכיצד אמירת הק  :, עיקרו של רז זה אינו ברוראכ

ולמצוא בו פני<  זה במאמר זה נבקש לעמוד על י�ודותיו של די
 ולפעולת מחילה וכפרה?

  * מחודשות.

  ב. "כאילו מקריבי�" 

לשו
 "כאילו" יפה כוחה להידרש הזצ"ל שמהרב אהר
 ליכטנשטיי
 פעמי< מ�פר שמעתי 

�־ מאיד , ולזהות פנימית ועקרונית בי
 הנידוני< מחד־גי�א שני פני<: לדמיו
 בעלמא ב

היא נו קל לה�ביר שמדובר על דמיו
 שאינו מוחלט, וכוונת ה�וגיות יתו. ב�וגיגי�א

�וג של  ,"חפצא של מעשה מכפר" היא מעי
רבנות והקפרשיות אמירת שהתורה חידשה ש

   1מעשה מכפר. שהיארב
 ובדומה להקרבת הק עניי
 �גולי,

 רק כדמיו
 בעלמא.  ולא ת,וה של הכפרה בדרכי< נו�פיבר<, נית
 לה�ביר את אופי

רבנות משיגי< וה
 העי�וק בתורת הקורבנות ושמבחינה מ�וימת ה
 הקרבת הק נראה

נו א פרק ע) נמצ ,תפארת ישראל(המהר"ל  דבריקרובה. מ <מטרות זהות וממילא מגמת

יוצא מכוח< ־התקרבות לקב"ה, ורק פועלהרבנות הוא  והקשעיקר עניינ< של  למדי< שכש<  

רבנות מביא להינתקות מהחומר  והעי�וק בהלכות הקכ� ג< הוא ההינתקות מהחטא, 

מ�קנה דומה עולה ג< מדברי המאירי ומתו� כ� למחילת עוונות.    –ודבקות בתורה השכלית  

יוצא מנקודת מוצא שונה לחלוטי
 בהבנת פעולת ומגמת (מגילה לא ע"ב). א� שהוא 

, י<מהתשובה הבאה בעטי בעיקרה  רבנות נובעתורת הקרבנות, מדבריו עולה שכפוהק

 . שהיא בעצמה המכפר – רבנות מעוררת את התשובהווממילא א� פעולה של היזכרות בק

שלה את יעד הכפרה, וזאת בדומה ־רבנות משיגה בדרכהואמירת הקש  אפשר אפוא לה�ביר

  רבנות עצמ<. ולהקרבת הק

  
  ת עצמ< ופעולת העי�וק בפרשיותיה< בי
 פעולת הקורבנו  להציע שהדמיו
אול< נית

שחרב  תהתורה הוא שמע ה שלחידושדומה כי  .נוגע בנקודה עמוקה ושורשית הרבה יותר

שה< אחד מהעיקרי<   ,רבנותובית אלוקינו וגלינו מעל אדמתנו ואי
 אנו יכולי< להקריב ק

אמירת רבנות בטל לחלוטי
 וחידשה תורה שבואי
 עול< הק  עדיי
שעליה< הושתת העול<,  

  במילי< אחרות: אי
 כא
 רק רב
 בזעיר אנפי
. ורבנות נחשב האומר כמקריב קו�דר הק

   .זהות מ�וימת ברמת התהלי�א� �גולה או השגת יעדי< זהי<, אלא 

נית
 להביא ראיה ל�ברה זו משני פרטי< בהלכות אמירת קורבנות: די
 אמירת< בלילה, 

   ודי
 אמירת< בעמידה.

 

   .].60–55עמ' ראו ג< מאמרו של הרב שלו< אוחנה, מעלי
 בקודש כו  הערת מערכת:[  *

כ� אכ
 משתמע מלשו
 רבנו יונה (שערי תשובה, שער ד, אות יד): "ויע�וק תמיד בפרשת חטאת,    .1

  ויחשב לו כאילו הקריב חטאת, רוצה לומר: כי יועיל הרבה בדבר ויתכפר לו מעי
 כפרת חטאת".
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רבנות שהוקרבו וקכי רבנות בלילה וו אי
 להקריב קשמבואר ) מגילה ב, הבמשנה (

דעות הנחלקו ? בעניי
 זה רבנות בלילהולאמירת קהא< הוא הדי
 . פ�ולי<בלילה 

"טוב יותר  בלבד, מעלהכמובאת  דווקא יו<אמירה בטור (�ימ
 א) הדרישה לב .בראשוני<

"
רבנות נחשבת ונראה שאי
 אמירת הקומדבריו    ,לאומרה ביו< שה< במקו< הקרבת הקרב

בר< מלשו
   ).אלא בגלל הדמיו
 קבעו שיש מעלה באמירה ביו<" (מעשה הקרבה"בהכרח כ


רבנות הוא  והקפרשיות �עי� ו) משתמע שדי
 יו< בקריאת  ,ערו� (�ימ
 א־השולח

וממילא חלי<    ",מעשה הקרבה"מוגדרת כ  ה זובע מכ� שאמירלעיכובא; ומ�תבר שטעמו נו

בדברי הכלבו (�ימ
 ב):   מפורשי<רב
. הדברי< כמעט  ועליה דיני< זהי< למעשי הקרבת הק

 
"המשכי< לפני עמוד השחר מבר� הברכות אבל הקרבנות לא יאמר לפי שאי
 מקריבי

(ויקרא ז, לח) ואי
  וגו' 'ביו< צוותו את בני ישראל להקריב'הקרבנות אלא ביו< שנאמר 

צריכה רבנות וקפרשיות הקיו< קרבנותיה< אלא בזמ
 עשיית
". מלשונו משמע שאמירת 

  . היא בגדר "קיו< קרבנותיה<" המותנה דווקא ל"זמ
 עשיית
"שדווקא ביו< היות    להיעשות

אופ
 דומה, יש מ
 האחרוני< שכתבו כי אמירת פרשיות הקורבנות צריכה להיעשות ב

כי אברה< (�ימ
 מח) פ�ק ־בעמידה. המג
נעשית רבנות והקרבת הקכש< ש בעמידה

מור (היעב"A אול<  ,הקרבנות יאמר בעמידה דוגמת הקרבנות שהיו בעמידה" רשת"פ

קיימת חובה, או אפילו הידור  כאילו התפי�ה צור� זה וערער על ש<) חלק על  ,וקציעה

  הקרבה אלא שקולה לרבנות ו הקיות פרש אי
 אמירת  , לעמוד בעת האמירה. לדבריו,הלכתי

וממילא אי
 לנהוג בה כפרטי הלכות ההקרבה: "אבל לא בשביל זה  ,�גולה בעלמא היא

אברה< והיעב"A נ�ובה ־. מחלוקת המג
יצטר� דווקא לנהוג בה מנהג עולה בכל פרטי דיניה"

מעשה "בגדר �גולה בעלמא או מעי
    אהי   אמירת פרשיות הקורבנותהא<  אפוא על השאלה  

   2."הקרבה

". מ
 מעשה הקרבהב"גי�א, מצינו ראיה איתנה כנגד התפי�ה הגור�ת שמדובר  ־לאיד� 

עולה כי אי
 די באמירת קורבנות כדי להיפטר מקורב
 וכ�  שבת (יב ע"ב)מ�כת �וגיה בה

  : למדנו ש<

אני אקרא ולא אטה.  לא יקרא לאור הנר שמא יטה. אמר רבי ישמעאל בן אלישע:  
פעם אחת קרא ובקש להטות. אמר: כמה גדולים דברי חכמים, שהיו אומרים לא  

 

שיות הקורבנות יש להעיר שבכמה הקשרי< אחרי< אנו מוצאי< שהמג"א נאמ
 לשיטתו שאמירת פר   .2

דינה כ"מעשה הקרבה". ראו דבריו: "לאחר עולה ושלמי< ותודה יאמר פ' נ�כי< והיא ב�דר שלח ל� 

כי אי
 זבח בלא נ�כי< אבל חטאת ואש< אי
 טעו
 נ�כי<" (�ימ
 א, �"ק ח). די
 זה של "אי
 זבח  

עלמא. היבט  בלא נ�כי<" אינו מוב
 אלא א< האמירה נחשבת כמעשה הקרבה ממש ולא כ�גולה ב

נו�� של הדמיו
 מצאנו ביח� לאמירת "יהי רצו
" בשבת לאחר קריאת פרשיות הקורבנות. המג
־

אברה< כתב (�ימ
 א, �"ק יא) שהיות שבשבת לא באי< קורבנות נדבה, אי
 לומר "יהי רצו
" בשבת. 

נחשבת  בר<, המג
־גיבורי< (ש<, �עי� ז) דחה דברי< אלה, משו< שלדבריו אי
 אמירת קורבנות

  כהקרבה, וממילא אי
 ב"יהי רצו
" כל בעיה.



נצר ה מי י בנ   הרב 

86868686 

יקרא לאור הנר! רבי נתן אומר: קרא והטה וכתב על פנקסו: אני ישמעאל בן  
    .אלישע קריתי והטיתי נר בשבת, לכשיבנה בית המקדש אביא חטאת שמנה

מדוע נצר�  אזי לא ברור    ",מעשה הקרבה"רבנות נחשבת כוהקפרשיות  א< אמירת    ,לכאורה

כ�  פרשת חטאת ותחת זאת יכול היה לומר  ;רב
וקשחייב הוא בפנק�ו  לכתובישמעאל   'ר

 " מעשה הקרבה"נחשב כ  זה  "כאילו"כי אי
  יתכפר לו. ואכ
, פו�קי< רבי< הוכיחו מגמרא זו  

ה מוחלטת, שהרי  ידחיכדי לו הלאלא שאי
 בדברי<  3דמיו
 ו�גולה.וכי אי
 זה אלא בגדר 

רב
 חטאת הדורש ג<  וששונה ק וביאר פרשת צו) קושיה זו, ,בני דוד(החיד"א  תירAכבר 

בעוד הקריאה פועלת רק בתחו< שכלפי גבוה, א� ג< לולי דבריו, הני< לכפרה, ואכילת כ

של מעשה הקרבה ייתכ
 שא� א< יש דמיו
 ברמת "מעשה ההקרבה", אי
 זה קיו< מלא 

  אשר יפטור מחיוב קורב
 באופ
 מלא.

  אמירת קורבנות כמעשה האד�ג. 

הרי שיש �גולה בעלמא,    בגדר, ואינה  כהקרבה ממש  נחשבתרבנות  ואמירת הקא< אכ
  א�  

יו�� (�ימ
 ־נו דבר פלא בדברי הביתא בדבר כמה עקולי ופשורי. ביח� לאמירת הקטורת מצ

  : אבוהבקלג) בש< מהר"י 

לומר פיטום הקטורת אלא מתוך הכתב שמא יחסר אחד מהסמנים ויהא  שאין 
חייב מיתה בקריאה כמו בהקטרה ואולי שמזה הטעם אין אומרים אותו במקצת 

  מקומות אף על פי שאומרים פרשת הקרבנות ע"כ.  

בהשקפה ראשונה הדברי< מר
 הבית־יו�� הרבה להשיב על דברי< אלה, אול< מעבר לזה,  

 קרא לא שאד< שהרי במידה  – 4על כ� הגרי"ז  הקשהוכבר  –ח�רי פשר תמוהי< ונראי< 

כלל במלואה וממילא אינו בגדר   הלא קראהרי שהוא  ניה,  מאת פרשת הקטורת ע< כלל �מ

  ?"חי�ר אחד מ�ממניה"לחייבו משו<  ייתכ
וכיצד  ,"כאילו הקריב"

מנחה  ,עולהפרשיות אמירת  שרק אחר�עי� ז) מבואר  ,בשו"ע (�ימ
 א זאת ועוד:

: "יהי רצו
 שיהיה זה חשוב ומקובל כאילו (כלומר להוציא חטאת ואש<) יש לומרושלמי<  

 הב"ח הגדיל וקבע שא< אמר   .רבנות אלו יכולי< להיקרב בנדבהורק קמשו< ש  ,"...הקרבתי

א< די
 זה הוא מצד ברור כי  כמקריב חולי
 בעזרה.נחשב  "יהי רצו
" על חטאת ואש<

 ; חשב כמקריב חולי
 בעזרהנ אזי אי
 מקו< לטעו
 שא< אמר "יהי רצו
"  ,דברשבה �גולה

: כיצד נית
  ת הגרי"זייש להקשות כעי
 קושי  "מעשה הקרבהב"בר<, א� א< נ�בור שמדובר  

 

ראו: שו"ת תורה לשמה �ימ
 קכ ("ומ"מ ג< א< יעשה כ� וכ� וכ� לצדקה ותענית ולימוד לא יפטר    .3

מקרב
 חטאת לגמרי דרז"ל לא אמרו על הקורא בפרשת חטאת אלא לשו
 כאילו הקריב חטאת ואינו  

  �ימ
 ב; שו"ת הר צבי, או"ח, �ימ
 א; ועוד.חטאת ממש"); שו"ת חקרי לב, או"ח, 

דבריו מצוטטי< ב�פרי מא�פי< "מפי השמועה"; ועיי
 למשל ב�פר חבצלת השרו
, פרשת צו, עמ'   .4

  תקד. 
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 מדוע שיעלה עליו הכתוב כאילו הקריב   ?בר חיובאלהגדיר זאת כ"קורב
" כל עוד האד< אינו  

חשב "כאילו  יטובת המקו< עלינו ומדוע יל עניי
 זה הוא הלוא כל עיקרו ש באופ
 פ�ול?

  הקריבו" במקרה כעי
 זה שאינו פועל כשורה.

  למדנו ג< כי: בטור

אם אין יכול לאומרו מפני שהוא עם הציבור טוב הוא שיקרא פרשת התמיד לבדו  
ויאמר אותו ואין לחוש אם יקרא פרשת התמיד שנית עם הציבור ולרווחא  

  (טור, או"ח, סימן מח)   יאה שנייה כקורא בתורה.  דמלתא יכוין בקר

 הציע ולכ
    ",בל תו�י�החשש שמא בקריאה כפולה יש משו< "לשלול את  היא  כוונת הטור  

שאלה מדוע ולא מעיקר הדי
. ב "לרווחא דמילתא " –ה כקורא בתורה י
 בקריאה השניוכול


  נחלקו האחרוני<.   ,מעיקרא דדינא ",בל תו�י�"בכ�  אכ
 אי

בל  " נית
 לעבור על ה כאילו עקרוני את ה�ברבאופ
 מדברי הלבוש משמע ששלל 

ה ת אמירבהקOערעור על מO חמתככל הנראה מוזאת  ;רבנותוקפרשיית הבאמירת  "תו�י�

כדי שלא  שהכוונה לקריאה בתורה "לרווחא דמילתא" הוא  הלבוש ביאר .כהקרבה ממש זו

  � שמעיקר הדי
 אי
 בכ� חטא כלל ועיקר. , א"בל תו�י�"כייראה 

�"ק א): "כי   ,�ימ
 מח, אשל אברה<(מגדי< ־נו בדברי הפריאאפשרות אחרת מצ 

מדבריו   .הקורא בלא יהי רצו
 אי
 נחשב כמקריב רק לרווחא דמילתא יכוי
 בפירוש כקורא"

ק א< ול< זאת ר, א"בל תו�י�"כ ייתכ
 שאמירה כפולה תיחשב באופ
 עקרונימשתמע כי 

ולא אמר "יהי   ,לא התכוו
 להיות כקורא בתורהאפילו ו ,קרא ב�ת<אמר "יהי רצו
". אילו 

 "
 : מקו< להקשות כעי
 דברינו  ". אכ
, ג< לפי הצעה זו ישבל תו�י�"אינו עובר על רצו

לומר שייחשב לו מהיכי תיתי ו "כאילו הקריבהרי אינו אלא בגדר " ,אמר "יהי רצו
"אפילו 

" 
  ."בל תו�י�כהקרבה ממש עד לעניי

כפי שהבאנו לעיל, השו"ע כתב שאי
 לומר "יהי רצו
" על פרשיות החטאת והאש<; 

ולהגיד "יהי   ,שמא חטא ,שנית
 להביא חטאת על צד ה�פק �ברהמהרש"ל (ש<) אול< 

"
  : את דבריו ה�בירכ� ו אפשרות ההתנאה הזוהט"ז (ש<) לא קיבל  ,בר< .רצו

עשה חטאת נדב' כלל דמעש' נדבה הוא ענין אחר לגמרי מעשיית  דאין שייך במ
חטאת ע"כ גם כאן אם הוא חייב חטאת והקריא' נחשבת לחטא' דהיינו כאלו  
עושה ממש מעשה חטאת ככל חקתו ומשפטו היאך יאמר ואם אינו חייב חטאת  
יהיה זה נדבה דהקריא' ההיא כבר נעשית כמשפט החטאת בכל פרטיו שקורא  

  ע"כ אין לאומרו.   בו בתורה

לפי הט"ז, פעולת התנאה אינה שייכת כל עיקר בקורב
 חטאת ולפיכ� אי
 להתנות תנאי  

היא לכאורה, כוונת המהרש"ל  :עיקר טענתו של הט"ז אינה מובנתמעי
 זה. אלא ש

  ; הקרבה כ אמירתו יחשבת –חייב בקורב
 שהאד< על צד ה�פק: במידה  יהשהאמירה תה
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אי
 כא
 הקרבה ". לכאורה קריאה בתורה"בתורת אמירתו תהא  –
 וא< אינו חייב בקורב

   5. שהרי א< אינו חייב לא יתחייב ,על צד ה�פק כל עיקר

נוכח מחלוקת הט"ז והמהרש"ל, ובעקבות דברינו עד עתה, נראה להציע חידוש של  

 התורה  ה שלעד כה הנחנו שעיקר חידושממש בהבנת עניינה של אמירת פרשיית הקורבנות.  

חטאו רב
 ווכאילו הקריב ק מעלה עליו התורה רבנותוהאומר מעשה הקשהוא  בענייננו

ודנו בשאלה הא< חידוש התורה הוא ברמת הדמיו
 ה�גולי או א� ברמת  ;תכפר לומ

  התהלי�. 

לכל הפחות א< נבי
 שהזיקה ל"מעשה   – נראה שאי
 אלו פשוט< של דברי<אול< 

א שמשעה שחרב הבית לא  י משמעות חידוש התורה הכי ו –  ההקרבה" אינה �גולית בלבד

 אמירת  תחשבבזמ
 הזה, נ .ודיניההועתק לפ וקי התורה רבנות אלא ובטל עול< הק

. התורה חידשה שכאשר ואי
 זה א� ורק בכלל "מעלה עליו הכתוב"  הקורבנות כהקרבה ממש

אזי יש לו שכר הקרבת  –אולי א� בצירו� תנאי< מ�וימי<  –< קרא פ�וקי קורבנות אד

ות או למעשיו ישנו אופי של "מעשה הקרבה", וכל זאת מכוח התורה וללא התערבות  קורבנ

  אקטיבית של האד<. 

בר<, נראה להציע שחידוש התורה באמירת קורבנות נרחב עוד יותר: דומני שהתורה 

להגדיר את לימודו בענייני קורבנות כ"מעשה הקרבה", ומשעה שחידשה נתנה לאד< יכולת  

נעשה הדבר תלוי בכוונתו ורצונו, ואינו מועיל מטע< "מעלה עליו הכתוב". לשו
   –כוח זה  

בצירו� אמירת "יהי   –הקורבנות  תורתב שעי וקו אד�לכוח  נית�אחרת: משחרב הבית, 

 "
  ".מעשה הקרבה"כייחשב  –רצו

זו מיתרצות אל נכו
 כל קושיותינו: הקושיה על הב"ח שגר� כי יש משו< מכוח הבנה 

הקרבת חולי
 בעזרה באמירת "יהי רצו
" על פרשיות חטאת ואש<; והקושיה על הפרי־ 

מגדי< ש�בר כי נית
 לעבור על "בל תו�י�" באמירה כפולה של פרשיית הקורבנות ע< "יהי  

ות נעשית כתקנה מעלה עליו הכתוב רבנקורצו
", מבו��ות על ההנחה שבשעה שאמירת ה

 
כוח  לאד< כאילו הקריב. א� לדרכנו נית
 לתרA שהתורה חידשה כי משחרב הבית נית

, וממילא )בצירו� אמירת 'יהי רצו
'(רבנות  ובעת עי�וקו בתורת הק  "מעשה הקרבה"לעשות  

  .מ�תבר שבכוחו א� לעבור על אי�ורי הקרבה

,
תו החזקה של ימקושי אבוהבדברי מהר"י את  הבנה זו מאפשרת ג< לתרA יתר על כ

כיצד ייתכ
 כי כשחי�ר אחד מ�ממניה, הרי זה כאילו חי�ר  כזכור הגדיל לשאול: , שהגרי"ז

בהקטרת הקטורת, הלוא במצב זה נחשב כאילו לא קרא הפרשה כל עיקר? אכ
, לפי דברינו 

מכוחו של  "מעשה הקרבה"רבנות נחשבת כוהקפרשיות חידוש תורה הוא שאמירת כי  –

 

ואכ
, הרב פיינשטיי
 (שו"ת אגרות משה, או"ח, חלק ד, �ימ
 א) העיר א� הוא על קושית הט"ז   .5

  ב�גנו
 דומה.
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קריב לה שאפשרמשעה שחידשה תורה  .כ�פירי< דברי מהרי"י אבוהב יאירו – האד<

רבנות, נמצא שבשעה שאד< עו�ק באחת מפרשיות  ורבנות באמצעות פ�וקי הקוק

ולהפו� את  בזכות אמירת "יהי רצו
" "מעשה הקרבה"ביכולתו לעשות כעי
 , רבנותוהק

ממילא א� בשעה שחי�ר אחד  קי< ולימוד התורה ל"מעשה הקרבה".אמירת הפ�ו

 בשעה שברצונו לזכות במעלת "כאילו הקריב"  עצ< עי�וקו בפרשת הקטורת ,מ�ממניה

אי
 עצ< קריאת   ,לדברינו .קטורת הע�ק במעשה  קו<מכל שהרי מהרי הוא כהקטרה 

ר לאד< לפעול הפרשה "מעלה עליו הכתוב" כאילו הקריב, אלא העי�וק בפרשה מאפש

וזאת בניגוד לתפי�ה שעמדה בי�וד דברי הגרי"ז, שלפיה א�  ;ברצונו מעי
 מעשה הקרבה

ות דומה להקרבה מחמת התהלי�, כל כוחה נובע מצד חידוש התורה קורבנא< אמירת ה

  ו"מעלה עליו הכתוב".

א� שמ�תבר .  המהרש"ל  כנגדלב�ו�, דומה שעיקרו
 זה עומד בב�י� טענתו של הט"ז  

  ת נית
 להתנות הא< לקרוא זאת בתורכי   –משה ־וד שהמהרש"ל כיוו
 ל�ברת האגרותמא

רב
 מוגדרת והט"ז קריאה לש< קהרי שלפי  – "כאילו הקריב"קריאה בתורה או בתורת 

  קרבה. הוממילא לא נית
 להתנות על מעשה  אד<"מעשה ה"כ

   לימוד תורה כקיו� מצוות .ד

בעניי
   .כדי לצאת ידי חובת הקריאה  תצורת הלימוד הנדרשיש לעיי
 מהי  מלבד כל האמור  

  ויקרא ז, לז) הביאו האחרוני< מדברי רבנו בחיי ( ־גי�אמחד לכאורה: �תירהזה מצאנו 

ומאיד�־   ;לימוד מעמיקב  כדי להוכיח שיש צור�)  , פרק נר מצווה, אות נאוהשל"ה (תענית

נו למדי< שעיקר  אוני< נו�פי< נמצ) וראש, ד"ה כיו
מגילה כג ע"א(  פותמדברי התו�  גי�א,

או"ח, כ� ג< מבואר בטור (ו 6תקנת קריאת התורה במועדי< י�ודה בדי
 "כאילו הקריבו", 

 ־גי�א ומאיד�  ,העמקה  נדרשת  ־גי�אמחד  �ותרי< זה את זה:�ימ
 רפג). לכאורה הדברי<  

  קנו קריאה בתורה מצד "כאילו הקריבו". ית

עמדו על העובדה   הראשוני<להעיר מדינה של קריאת התורה בשבת. מלבד זאת יש 

רב
 וק קוראי< בפרשייתב�פר השני ו –קוראי< בשני �פרי תורה  בימי< טובי<שא� ש

 "
  מוציאי< �פר שני שבת אי
 הדי
 כ
 ואי
 הרי שב –היו< מדי
 "כאילו מקריבי
 לפני קרב

הראשוני< הוא שדי
 "כאילו מקריבי
 לפני"    הציעואחד התירוצי< ש  7.לקריאה בקורב
 היו<

רבנות עולה, אינ< באי< וק ,רבנות השבתוקאילו רבנות הבאי< לכפרה, ווקבשיי� א� ורק 

פרשיות   אמירת  �עי� ה) שדי
  ,(�ימ
 א  "עהדברי< תמוהי< שהרי מבואר בשואכ
,  לכפרה.  

  עולה. ברבנות שיי� א� והק

 

  כ. ק�א; �ידור רש"י, שכה; אורחות חיי<, הלכות קריאת �"ת; כלבו, �ימ
  ראו: שאילתות, שאילתא  .6

  עיינו: תו�פות, מגילה כג ע"א, ד"ה כיוו
; טור, או"ח, �ימ
 רפג.  .7
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את הטע<  )ב�ימ
 רפג(השו"ע לא הביא להלכה שמחמת �יבה זו ליישב  אפשר היה

 
לדברי הטור עצמו  ; אול<ציג טעמי< אחרי<ולכ
 הלכפרה עומדי< שבת קורבנות השאי

מדי
 "כאילו הקריבו"   נתק
בפשטות  שרב
 עולה  ודי
 קאת    כתב ב�ימ
 א  ־גי�אקשה: מחד

אי
 קוראי< בשבת בשני פ�ק שאי
 ב�ימ
 רפג ־גי�א, ומאיד� );יו�� ש<כמבואר בבית (

   .עולה אי
 עיקרה לכפרהש�פרי< היות 

 יש להציע הבנה מחודשת לגישות הגור�ות שאי
  ,כדי ליישב את הדברי< הנזכרי<  

. עד כה הצענו שבאופ
 נקודתי ביח� "רב
ומעשה ק"כ אמירת פרשיות הקורבנות נחשבת

. העצמ הקרבהבדומה ל – ולו באופ
 חלקי – יעד זהה משיג יה<רבנות, לימוד פרשיותולק

רבנות אלא י�וד מו�ד בכל התורה ו אינה די
 נקודתי ביח� לק זו הלכהשבר<, נית
 להציע 

לקיי< או שאינ
  האד< כולה, שעיקרו: עיו
 במצוות בכלל, ובפרט במצוות שאי
 ביכולת

  .מ�וי< של מצוות אלוקיו<  פ
הרי הוא או ,נוהגת בזמ
 הזה

הבהיר שהנקודה בה< ש ,חכמה המאלפי<־י�וד העניי
 הו�בר בהרחבה בדברי המש�

  כל התורה:הקיי< בעיקרו
 כללי  פתרבנות משק וביח� לקהאמורה 

הנה מצוות התורה יש   –ויענו כל העם יחדיו ויאמרו כל אשר דיבר ה' נעשה 
דול ויש למלך או לסנהדרין, ויש למי  אשר לכהנים ויש אשר ללויים ויש לכהן ג

שיש לו קרקע ובית, רק בכלל ישראל צריכה התורה להתקיים ו'כל ישראל ערבין  
זה לזה' (שבועות לט, א) ובקיומם כולן מקבלים שכר. "ואתן צאן מרעיתי אדם  
אתה" (יחזקאל לד, לא) שכל האומה הישראלית הוא אדם אחד: יש אשר הוא  

רבה פתיחה טז) 'צדיקים לבן של ישראל'] ויש כראש   כלב [כמו שאמרו (איכא
ויש כעין, והוא שנמצא (במדבר לא, כו) "ראשי העדה", "עיני העדה" (שם טו,  
כד). וכל אחד צריך לקיים מצוה התלויה בו, ובכללותם הוא "אדם" שלם. לכן  
על מצוות שאין לקיימם צריך ללמוד, ד'כל העוסק בתורת חטאת כאילו הקריב  

א) או להחזיק לומדי תורה. לכן להלן (כד, ז) ענו "כל  ע" מנחות קי  – ' (חטאת
יש מהם שנעשה מה ששייך אצלנו, ויש שנשמע   –אשר דבר ה' נעשה ונשמע" 

שנלמד ונבין פנימיותם והלכותיהם וחוקותיהם. אבל כאן ענו "כל העם יחדיו כל  
ר דבר ה', אשר דבר ה' נעשה", שבכללות העם כאחד כולם יחדיו יעשו כל אש

 ח)   ,שמות יטמשך חכמה, (  וכל אחד יעשה השייך לו ודו"ק.

מצאנו   במ�כת מגילה (ד ע"א) בתלמוד. העיקרו
 הנזכר משתק� ועולה במ�פר הקשרי<

  : את הדברי< הבאי<

ואמר רבי יהושע בן לוי: חייב אדם לקרות את המגילה בלילה ולשנותה ביום,  
. סבור מינה: למקרייה  "אלהי אקרא יומם ולא תענה ולילה ולא דמיה לי"שנאמר  

בליליא, ולמיתנא מתניתין דידה ביממא. אמר להו רבי ירמיה: לדידי מיפרשא לי  
  פרשתא דא ואתנייה.   מיניה דרבי חייא בר אבא: כגון דאמרי אינשי: אעבור 
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לפי �ברת הגמרא בהוא־אמינא, אי
 חובת קריאת מגילה ביו< אלא רק בלילה, וביו< אי

כיצד העלו חכמי< על דעת< שאי
  :קשה ביותר . �ברה זולימוד הלכות מגילהאלא חובת 

ד): "אי
 קורי
  ,משנה ערוכה היא בפרק שני במ�כת מגילה (ב לואקריאת מגילה ביו<, וה

לא עוד אלא שלפי השיטה המרכזית בדברי הראשוני<  ..."עד שתנA החמה. ...מגילהאת ה

עיקר  היאהיא שקריאת המגילה של היו<  (ראו תו�פות, מגילה ד ע"א, ד"ה חייב אד<)

לב�ו�  ?וכיצד נעלמה הלכה זו מהתלמידי< –בדומה לכלל מצוות היו<  – קריאת המגילה

   ?דשה ללא מקור מפורשמהיכי תיתי לחדש מצווה חיש להקשות 

 ,
 מינא לא התעלמה אא־א� בהו .נכו
 לאהדברי< מיושבי<  ביאורנו לעיללפי אכ

על ב�י� הי�וד כי  תה  יהי  השחיוב המגילה חל א� ביו<, אלא �ברת  ,המשנה  ה�וגיה מפשט

, אזי א� נית
 לצאת ידי חובה על ידי לימוד הלכות שלהמעי
 קיו<  הואשעי�וק במצווה 

(בהוא־אמינא)  שכל די
 זה חל  ה�בוראב
 ־מבוארת היטב ג< שיטת הטורי מגילה. בכ�

ה< ה< הדברי<, ; ובקריאת המגילה ביו<  חייב לכל הדעותע< הארA  אילו  דווקא על ת"ח, ו

 
ל  נית
 לצאת ידי חובה ע אול< הייתה הוא־אמינא שקריאת מגילה הוא י�וד החיוב שכ

שלמ�קנה לא יוצאי< ידי חובה בעי�וק בהלכות המגילה  . והנה, א� יהי עיו
 בהלכותיד

אלא רק שלימוד דיני   ;נדחה מהלכה הנזכר אי
 בכ� ראיה שהעיקרו
 כל מקו<בלבד, מ

ולא (כלשונו של המש�־חכמה)  בחינת "נשמע"  שלה. הלימוד הוא ב  המצווה אינו קיו< מלא

  בבחינת "נעשה". 

ו< שלושת מבואר שצ(פרק נ)    ' אליעזרפרקי דר, במ�כת מגילה (טו ע"א) ובעל כ�  נו��

 מרדכי וא�תר   כיצד יכלו  דנו  הפרשני<  .בימי הפ�ח  הימי< שהיה בימי מרדכי וא�תר נעשה

־ יו< טוב. החת<ב לעשות תענית  בליל ה�דר וכ
 כיצד הותרשלבטל את מצוות האכילה 

ו את  , וכ� קיימהפ�ח הלכותאת  שבימי הצו< לימד מרדכי את הע< בדרשותיו �ופר ביאר 

  . ג< דברי< אלה תומכי< בהצעתנו לעיל .ליל הפ�חשל מצוות האכילה 

י לימוד הלכות ל ידמכמה מקורות מוכח שע .נראה שעניי
 זה עולה א� בהלכות הפ�ח

ודיני הפ�ח נית
 לצאת ידי חובת �יפור יציאת מצרי<, כ� מפורשת התשובה לב
 החכ<: 

"יכול מראש   ,הדרשה שעולה בהגדה על כ�, "א� אתה אמור לו כהלכות הפ�ח". נו��

 ,מתבארת א� היא לשיטת חלק מהראשוני< לאור הזיקה בי
 לימוד הלכות הפ�ח ,חודש"

שיש לע�וק בהלכות המועד שבועיי<  (ש�וברהמתחיל כשבועיי< מראש לדעת רשב"ג 

 ,הקשור בטבורו ללימוד הלכותיו ,ש�יפור יציאת מצרי<ישנה הוא־אמינא וממילא  )לפניו

, בלשו
 התו�פתא מובא שחכמי< על כ� מוד ההלכות. נו��י בדומה לל ושבועיי< לפנייחל 

ב�יפור יציאת מצרי<, אלא א� בלימוד הלכות החג.  � ורקבבני ברק לא ע�קו כל הלילה א

די
 כללי: באלא    ,נראה להציע שאי
 מדובר על הלכה נקודתית בהלכות �יפור יציאת מצרי<

  דקדוקיה.עיו
 בקיו< מצווה בלימוד הלכותיה ו ישנו
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מפור�מי< דברי רש"י בריש פרשת וישלח: "דבר   .עניי
 זה עולה א� בדרושי רבותינו

גימטריא תרי"ג, כלומר ע< לב
 הרשע גרתי ותרי"ג מצות שמרתי ולא למדתי  אחר גרתי ב

בעוד כיצד שמר יעקב אבינו על תרי"ג מצוות  . כמאליה עולה השאלה:ממעשיו הרעי<"

  שהתנהלותו כי הכוונה היא  חלק
 תלויות בארA, חלק
 בכהונה וחלק
 במלכות. ייתכ
 לפרש  

 י�וד פי העל זאת ש<) ביאר , דברי דוד("א תה כיראי< וכשלמי<, א� החידיהי של יעקב

  :  דלעיל

ויש מקשים היאך אפשר לקיים כל תרי"ג מצות, והלא יש ביניהם מצות הנוהגות  
לכלל ישראל כגון הקמת מלך ובנין ביהמ"ק. ויש לומר דאמרינן במנחות: כל  
העוסק בתורת קרבנות כאלו הקריב אותם, ה"נ קאמר שעסקתי בתורה של כל  

  ה כאלו קיימתים. המצות והו

אמירת פרשיות הקורבנות אינה בגדר  לפיהנית
 להציע ביאור נו�� לגישה ש :�ו� דבר

יש בלימוד הלכות המצווה  :  דרכנו, מדובר על י�וד מו�ד בכל התורהפי  ל  .של ממשהקרבה  

  ממד מ�וי< של קיו< המצווה הנלמדת. 

  . קריאת היחיד וקריאת הציבור ה

י�וד אחד עומד בב�י� שעד כה הנחנו  ־מה מחודש נו��.  דבר  משהגענו עד הלו< יש לומר

 :אמת יש לדו
אליבא דאלא ש  ;פני< לכא
 ולכא
בו  רבנות והראינו  וקה  ת פרשיותדיני אמיר

  ? דיני< חלוקי< לפנינוהא< מדובר על י�וד אחד או שמא 

 פרשיות   אמירתעומדי< בי�וד חובת  מקורות עיקריי<    כפי שציינו בפתיחת דברינו, שני 

ה�וגיה   )ב(  ;תענית ומגילה העו�קת בברית בי
 הבתרי<מ�כתות  ה�וגיה ב  )א(רבנות:  והק

�ימ
 א) ביאר  או"ח, יו�� (־ מנחות הדנה בחכ< העו�ק בתורה. והנה, א� שהביתמ�כת ב

ת  רבנו והקפרשיות עיקרו
 אחד והציג את שתי ה�וגיות הללו כמקור לאמירת בשמדובר 

 פרשיות   ששתי ה�וגיות חלוקות. כפי שהראינו, י�וד די
 אמירתשאפשר    , הריב�דר הבוקר

ות חלק מהעיקרו
 הכללי  יא� ג< להי�וד הקיי< בקורבנות לבד< ת יורבנות יכול להוהק

  . ה< חלקי שלהוא קיועי�וק בהלכות המצווה לפיו ש

העו�קת בברית  ,עניתמגילה ות ית�וגיב .נראה להציע שבנקודה זו חלוקות ה�וגיות

מנחות מ�וגיית    ; ואילוכל קשר לדי
 הכללי  להואי
    "מעשה הקרבה"  מדובר על  ,
 הבתרי<יב

 נית
 להביא   . כ�כקיו< מצווהנחשב  ע�ק התורה    –מע שמדובר בדי
 כללי בכל התורה  תמש

  של ה�וגיה במנחות:   מההקשר הרחב

(תהלים    "העומדים בבית ה' בלילות"שיר המעלות הנה ברכו את ה' כל עבדי ה'  
מאי בלילות? א"ר יוחנן: אלו ת"ח העוסקים בתורה בלילה, מעלה   –קמד, א) 

  עליהן הכתוב כאילו עסוקים בעבודה.  
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א"ר גידל אמר רב: זה מזבח  – ב, ג) 'ב הימים־ " (דברילעולם זאת על ישראל"
אמר: אלו תלמידי  בנוי ומיכאל שר הגדול עומד ומקריב עליו קרבן; ורבי יוחנן 

חכמים העסוקין בהלכות עבודה, מעלה עליהם הכתוב כאילו נבנה מקדש  
  בימיהם. 

"  זאת התורה לעולה למנחה ולחטאת ולאשם " אמר ריש לקיש, מאי דכתיב 
? כל העוסק בתורה, כאילו הקריב עולה מנחה חטאת ואשם. אמר (ויקרא ז, לז)

רבא: האי לעולה למנחה, עולה ומנחה מיבעי ליה! אלא אמר רבא: כל העוסק 
  בתורה, אינו צריך לא עולה (ולא חטאת) ולא מנחה ולא אשם.  

וזאת תורת  " " (שם ו, יח), זאת תורת החטאת" אמר רבי יצחק, מאי דכתיב 
כל העוסק בתורת חטאת כאילו הקריב חטאת, וכל העוסק   ?" (שם ז, א)האשם

  בתורת אשם כאילו הקריב אשם.  

נראה שזוהי הלכה אי
 ו ,על �גולת תלמוד התורה ועיקרה ות�וגיה מורהמימרות בכלל 

אותה באופ
 העו�ק בתורת המצווה נחשב כמקיי<  כי    לקורבנות אלא קביעה כלליתייחודית  

  .  חלקי

די
 משנת ש  הטור  ביאר  באו"ח  ב�ימ
 נ  .לשונות הטורבמדקדוק    דומה שחלוקה זו עולה

, כלומר "איזהו מקומ
 של זבחי<" נובע מכ� "שצרי� בכל יו< ללמוד משלשת
"אמירת 


את לשו
 ה�וגיה במנחות: "אלו  הטור הביאמכ
 תלמוד תורה. לאחר מצוות מצד  שנתק

מדבריו  .ת"ח שעו�קי
 בעבודה בכ"מ מעלה אני עליה< כאילו מקריבי
 ומגישי< לשמי"

�וגיה במנחות. לעומת זאת, בשעה שהטור עו�ק  השורש הוא די
 תלמוד תורה  כימשמע 

קריאה הבהקשר של  ביאהרי הוא מ(או"ח, �ימ
 רפג) בדי
 הוצאת שני �פרי< בשבת 

  8.דווקא את המשנה בתעניתבתורה 

  ומעתה, מדויקות להפליא לשונות ה�וגיות:

עו�קת   ותענית  ה�וגיה במנחות עו�קת בתלמידי חכמי< יחידי<, בעוד ה�וגיה במגילה  א.

הוא צור� הרבי<:   ית מגילה ותעניתא� העיקרו
 העולה ב�וגי )."קורי
 לפני"(ברבי< 

בארת היטב לאור הצעתנו: �וגית מנחות . נקודה זו מת"כלל ישראל להתכפר"צורכ< של  

ית מגילה יתלמיד חכ<, בעוד �וגמדובר על פי רוב בוממילא  ,עו�ק בלומד התורה

הקב"ה בח�דו נת
 לישראל אפשרות   .רבנות הציבור וקריאת הרבי<וקעל  ותענית נ�ובה  

אה בעיקרה  ימ�תבר שא� הקר  , ולפיכ�וזכות זאת נאמרה לתשועת כלל ישראל  ,לכפרה

מעשה הרבי< המייצגי< את כלל ישראל. עניי
 זה עולה משיטות הראשוני<  היא

־דברי האליהמ  כ
רבנות, וואמירת קמכלל    הואג< די
 קריאה בציבור  לפיה
  שהזכרנו ש

הדברי< עולי<   .רבנות בציבורורבה (�ימ
 מח) שפ�ק שקיימת עדיפות לקריאת הק

 

  להל
 בהמש� דברינו יבואר מדוע כתב זאת דווקא ביח� לקריאה בתורה. .8
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רבנות  ו מחדש שכל הזכרת הקמד) ה ,זרוע (שבת־אורמלשו
 הבאופ
 המובהק ביותר 

  מהצור� לקביעות דברי תורה.א� ורק  תב�דר הבוקר נובע

 ה שכתבהיינו בלימוד מעמיק כעי
 מ ,רבנותוב"עו�ק" בדיני הק דנה�וגיה במנחות ה  ב.

ית י�וג לעומת זאת,ברכת התורה. ב בפירוש לשו
 "לע�וק" )�ימ
 מח(או"ח, הב"ח 

  . ההבחנה קריאה בעלמאב   , כלומר עו�קת"שקוראי
 בה
"  מדברת על מצבתענית ומגילה  

די
 ב"תלמוד ב שמדובר"אמירה" קשורה בטבורה לי�וד הדי
: ככל לבי
 בי
 "עי�וק" 

"כאילו שמדובר על גי�א, במידה ־ולאיד� ;קיי< צור� בהבנה של הדברי< ,תורה"

"
  ".מעשה הקרבה"כ תנחשבהעצ< האמירה ב , דימקריבי

על עצ<  בה הואאינה עו�קת א� ורק בכפרה ומחילה אלא הדגש  ה�וגיה במנחות  ג.

יוצרת זיקה בי
 ה�וגיה של ההרחב  המהקשרג< כ� עולה  .ההקרבה: "כאילו הקריב"

לעומת זאת,  .לאו דווקא ביח� לכפרה – בי
 �גולות המקדש וקודשיוללימוד תורה 

יה
 כאילו מקריבי
  י�וד הכפרה: "מעלה אני על  במפורשית מגילה ותענית עולה י�וגב

דרכנו: על פי  ג< נקודה זו מתבארת היטב .לפני קרב
, ומוחל אני על כל עונותיה<"

כפרה ומחילה דווקא ל  עניי
 הקשורהוא    "מעשה הקרבה"מצד    קורב
בעוד די
 הקרבת ה

 התלוימשו< שהישרדות<  בעיקרו לישראל    , הוא נית
שהרי כפי שראינו מלשו
 ה�וגיה(

 –די
 כללי בכל התורה  הואהדי
 המובא במ�כת במנחות ש הרי ,)רבנותובכפרת הק

  אינו קשור בי�ודו לדיני כפרה.  , כלומרחלק מקיו< מצווה הואעצ< הלימוד ולפיו 

 האחרוני< נחלקו א< די ראינו ש לעיל .נראה שבכ� מתבארי< היטב כלל הקשיי< שהצגנו

כי אי
 צור�  והבאנו ראיה  מעמיק;לימוד זה מא חובה שיהיה או ש ,בקריאה ללא העמקה

קריאה בתורה  .�תירה כלל ועיקרלפנינו מעתה נראה שאי
  .העמקה מדי
 קריאה בתורהב

זכות שנת
 הקב"ה לכלל זרע "; זוהי מעשה הקרבה"שיי� לפ
 של היא מעשה של רבי< ה

, די
 א־גי�שח� ושלו< לא יגרו< החטא א� בשעה שאי
 בית מקדש. מאיד�כדי אברה< 

  . די
 כללי בכל התורה כולה  הואכפי שדקדקנו מצוי ב�וגיה במנחות, ש ,ההעמקה וה"ע�ק"

 
  שני דיני< שוני< לחלוטי
.במדובר שכ
 �תירה לפנינו כל ממילא אי

רבנות שאינ< באי<  וא< כני< הדברי<, תבואר היטב א� �תירת המקורות ביח� לק

רבנות  וי
 "כאילו הקריבו" שיי� א� ורק בקשכל ד מבוארלכפרה. בדברי הראשוני< שהצגנו 

שכל דבריה< מבו��י< על דברי ה�וגיה במגילה ותענית.  שי< לביש לא�  ,הבאי< לכפרה

 ,ביח� לקריאה בתורה הוא מדי
 קריאת הציבוראמירה  עומק< של דברי< הוא שדי
    ,לדרכנו

כפרת הנצח שניתנה לע<  הוא חלק מברית בי
 הבתרי<, אשר עיקרה  הואכפי שדקדקנו ש

  , רבנות והק פרשיות במישור זה של אמירתכי רב
 הבית. ממילא פשוט וישראל א� לאחר ח

רב
 המכפר. ממילא אי
 כל �תירה וקושי מדברי וקבדווקא יש צור� ביח� לדי
 הציבור, 

ש< אי
 מדובר בקריאת    :רשת העולהקריאת פאת  הטור והשו"ע (�ימ
 א) המביאי< לדינא  
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הרבי< דווקא, אלא ב�וגית מנחות העו�קת בדי
 אמירת יחידי< שעיקרה מדי
 תלמוד 

  תורה. 

   יכו� ו.

וליPQו די
 זה מזוויות  ,רבנותוהקפרשיות  אמירתבהראינו פני< שונות  המאמר במהל�

 למדניות שונות. 

 Pהגמה אתו בתחילה בח 
ומתו� כ�   ,"כאילו מקריבי
" ראמשמעות המדויק של לשו

 המשיגה �גולית כפעולה רבנותוהקפרשיות  אמירת תפי�ת :י�וד פי�ותהצגנו שתי ת

", המתבטאת בדמיו
 מ�וי< א� בדר� מעשה הקרבה"כ תהתפי�ו ;להקרבה זהי< יעדי<

  האמירה.

הו�פנו לבחו
 די
 זה והגענו לתובנה שלפיה אמירת פרשיות הקורבנות אינה פעולה 

שנעשית באופ
 מלא ע"י כוח התורה, "מעלה עליו הכתוב", אלא בראש ובראשונה מדובר 

במ�ירת כוח לאד< המעתיק את כוחו להקריב קורב
 למישור של עי�וק בפ�וקי הקורבנות. 

שנית
 ג< לעבור עבירות באמצעות אמירת קורבנות   מתו� כ� ביארנו את השיטות המורות

שיטות שאינ
 עולות יפה ע< תפי�ה שלפיה אופייה של אמירת פרשיות הקורבנות נעשית    –

  כעי
 "מעלה עליו הכתוב".

נו�� על כ� הצענו להרחיב את התפי�ה העולה מה�וגיה, הקושרת בי
 לימוד הלכות 

  פה בתחומי< הלכתיי< אחרי<. המצווה לבי
 קיומה, והראינו כיצד כוחה י

לב�ו�, ני�ינו להבחי
 בי
 שתי �וגיות הי�וד ביח� לאמירת פרשיות הקורבנות:  

ה�וגיה במגילה ותענית (העו�קת בברית בי
 הבתרי<) מחד־גי�א, וה�וגיה במנחות 

(העו�קת בלימוד התורה של תלמיד חכ<) מאיד�־גי�א. לאור העקרונות שהצגנו במהל�  

שה�וגיות מדברות על שתי הלכות נפרדות: האחת קשורה בדי
 כפרה, היא דברינו הצענו 

משויכת לקריאת הרבי< ולקריאת התורה, וגדרה הוא כ'מעשה הקרבה'; ואילו השנייה 

עו�קת בתלמיד חכ< ובלימוד מעמיק, אינה קשורה לקורבנות דווקא (ולכפרה בפרט),  

  < המצווה.וי�ודה בעיקרו
 הכללי של לימוד הלכות המצווה כקיו

  



נצר ה מי י בנ   הרב 

96969696 



ות כמעשה הקרבה הקורבנ ות   אמירת פרשי

97979797 



נצר ה מי י בנ   הרב 

98989898 


