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  .ממצוה אחרת

לחמה היא מצוה על אכ� נראה שכל עני� של קבלת רשות מהסנהדרי ליציאה למלחמה שיי� רק כשמצות המ
שהיא , כ במלחמת חובה לכבוש האר�"משא". עיני העדה"שאז שיי� נטילת רשות מהסנהדרי שה� , הכלל כולו

א� רק התנאי� , שהמצוה מחוייב ועומד בה כל יחיד, ש קבלת רשות כלל"ל מצוה המוטלת על כל יחיד ויחיד ל"כנ
שות הסנהדרי� קיימת אלא בשאר מלחמות ולא במלחמת כ אי� הגבלה זו של יציאה בר"ע. החיצוני� ראויי� לזה

  .       י"ש דברי רש"וא. יהושע לכבוש האר�

  

  קנאי� פוגעי�: סימ� טו 

  

  . א

, אחד המקרי� המועטי� בה� ניטלה רשות ההענשה מבית הדי� ונמסרה לאלה אשר לעיניה� נעשתה העבירה
בני אד� כשרי� המתקנאי� קנאתו : י"ופירש, :)א" פסנהדרי�(קנאי� פוגעי� בו : שבו אמרו, הוא הבועל ארמית

  ).ש�(מ הוא "והלמ, ד"אבל לאחר מכא� אי� מיתתו מסורה לבי. של מקו� פוגעי� בו בשעה שרואי� את המעשה

זו אסורה , ב� עמר�: ל"א. תפשה בבלוריתה והביאה אצל משה: לעני� מעשה זמרי והמדינית.) ב"פ(ובגמרא ש� 
והמה : והיינו דכתיב', געו כול� בבכי, נתעלמה ממנו הלכה? בת יתרו מי התירה ל�, רהת אסו" וא�? או מותרת

אחי אבי : ל"א. ראה מעשה ונזכר הלכה: אמר רב? מה ראה. וירא פנחס ב� אלעזר: פתח אהל מועדו וכתיב בוכי� 
' רתא איהו ליהוי ליל קריינא דאיג"א.  הבועל ארמית קנאי� פוגעי� בו�? לא כ� למדתני ברדת� מהר סיני, אבא

  .ל הגמרא"עכ. פרוונקא

י נתעלמה ממנו הלכה "ופירש, נתעלמה ממנו הלכה: וכ� מה שאמרו בגמרא, קנאי� פוגעי� בו: לשו� המשנה
ומה שאמר לו ', ראה מעשה ונזכר הלכה וכו: ש רב"וכ� מ,  הבועל ארמית קנאי� פוגעי� בו�שנאמרה לו בסיני 

ושרק מחמת , הלכה מרווחת שיש לנהוג לפיה   זה מוכיח לכאורה שזוהיכל. 'קריינא דאגרתא וכו: ר"מ
  .שנתעלמה מה� קוד� לא נהגו לפיה

  . ב

הבא לימל� אי� : י"ח אר"אמר רבב, איתמר נמי. אי� מורי� לו, הבא לימל�: ר חסדא"א: אכ� ש� לעיל מזה
 ואינו למקנא מעצמולא נאמרה אלא אי� מורי� לו ש, ד בשעת מעשה א� יפגע בו"קנאי הבא לימל� בבי(מורי� לו 

,  אי� נהרג עליו�נהפ� זמרי והרגו לפנחס .  נהרג עליו�אלא שא� פירש זמרי והרגו פנחס , ולא עוד). י"רש, נמל�
  .ל הגמרא"עכ, שהרי רוד� הוא

 נראה שהוא בידו מעכביאו שאי� זה אלא בגדר אי� , רשותפ "א� הכוונה שהדבר עכ" אי� מורי� כ�"ופירוש 
נסתפק ברוצח בשגגה שבא גואל הד� להרגו וק� ) ו"רוצח הט' א מה"פ(המשנה למל� . שנוי במחלוקת האחרוני�

ל כתב בזה "ו ז"וברי. ש לעני� זמרי שא� נהפ� והרגו לפנחס אינו נהרג"ופשטה ממ. א� חייב עליו או לא, עליו והרגו
הרי שתלה הדבר ל� שאינ� " " בעלמארשותהרגו אלא כי אינו מצווה ל, הקנאי' כי רוד� הי) : "ב"א ח"נל(במישרי� 

ל "עכ". ודוק, שהרי רשות היא ביד גואל הד� ולא מצוה ,ורוצח בשגגה דינו כדי� בועל ארמית.  להרגו ודוקמצווה
  .מ"המל

דהא ודאי א� בא , ואני אומר דיש להוכיח מסוגיא זו בהיפ�: כתב עליו) ט"סנהדרי� ספ' ירוש" (שיירי קרב�"וב
  .כ"ע, דדוקא בקנאי הוא שאמרו שאי� מורי� לו,  לו שהרשות בידו להרגומורי�ד לימל� "ד לבי"גואה

 אומרי�אלא ,  בזהשחייבמ הכוונה שאי� מורי� לו "לפי המל". אי� מורי� כ�"הרי לפנינו שנחלקו בביאור   
 ג� שזה אי אומרי� לוק "שיואילו לפי ה. ד"כ לומד מזה ג� לעני� גואה"ושע, והדבר תלוי ברצונו, רשותלו שהוא 

: ש� שאמרו' ולזה נוטה לשו� הירוש, שאומרי� לו שזה לא ראויז "או אולי מה שמסתבר יותר לפ, רשות ושותקי�
    ". שלא ברצו�"אלא בחינת " רשות" שנראה מזה שאינו בחינת חכמי� שלא ברצו, תני

  . ג

ר קריינא "ל מ"וכ� מהו שא, "זכר הלכהראה מעשה ונ"מהו זה שאמרו , מכל מקו� קשה לשני הפירושי�
אלא פטור בדיעבד א� , ק שג� רשות אי� כא�"ובפרט לפי השי, כיו� שג� לפי ההלכה אינה אלא רשות', דאגרתא וכו

  .עשה

, אי� מורי� כ� חולקי� עליו, י שאמרו"ורב חסדא ור, במחלוקת הוא שנוי' ראה מעשה וכו: ואי� לומר שמאמר רב
, מ אי� מחלוקת"שבהלכה למ) ועוד: ז"יבמות ע', תוס, מ"מ בהקדמה לפיה"ר' עי( הראשוני� שהרי כבר השרישונו

  . ההלכהלעיקרפ במה שנוגע "עכ

' כל הבועל כותית וכו: והביא� להלכה) ד ה' ב הל"ב מאיסו"פי(� שהרכיב כל המימרות יחד "וכ� משמע ברמב
. לדבר זה מעשה פנחס בזמרי' ראי, מ הוא"בר זה הלמוד. א� פגעו בו קנאי� והרגוהו הרי אלו משובחי� וזריזי�

ולא עוד אלא א� בא . י שהוא בשעת מעשה"ואעפ, ד להרגו אי� מורי� לו"וא� בא הקנאי ליטול רשות מבי. 'וכו
י "הרי שאעפ. ונשמט הבועל והרג הקנאי כדי להציל עצמו מידה אי� הבועל נהרג עליו, הקנאי להרוג את הבועל

שא� הרג הבועל לקנאי כדי להציל עצמו , וכ� ההלכה הנובעת מזה, י שאי� מורי� לו"ח ור"י רשהביא להלכה דבר
מ הביא "מ, מ"ו והמל"כמו שביאר רי, שאינה אלא רשות,  לפי שאי� מורי� לו לכתחלה�וכל זה , אינו נהרג עליו
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ל פעולה שאינה אלא ואי� יתכ� הערכה זו של שבח ע". שהקנאי� שהרגוהו הריה� משובחי� וזריזי�"להלכה 
  ?"שלא ברצו� חכמי� "�בכלל ' ק אינה רצוי"ולפי השי, רשות

שא� , דעלמאהוא בכל בועל ארמית " אי� מורי� כ�"שהדי� האמור , מקו� ליישב' ובעוד שבגו� הגמרא עוד הי
ל "מ י"מ, והיינו שיש בזה חילול הש�, � ש�"כ הרמב"כמש, אמנ� כל עיקר די� זה הוא בבועל בפרהסיא דוקא

תפשה בבלוריתה ובא לפני משה :  שלפי ציור הגמראזמריכ מעשה "משא. פ חילול הש� גדול ביותר"שאי� עכ
הרשות , כמבואר בכתובי�, שהביא למגיפה בע�, ה גדול כזה"ל שבחי"והתריס בחוצפה נגדו בנוכחות הסנהדרי� י

שקנאי� שפגעו בו ,  פסק הלכה לדורותשקבע בתור, ל"� הנ"אול� ה� לא כ� אנו שומעי� מהרמב. הופכת למצוה
הרי שרואה את מעשה פנחס כבני� אב לכל , "וראיה לדבר זה ממעשה פנחס בזמרי "�" הרי אלו משובחי� וזריזי�"

  ".הרי אלו משובחי� וזריזי�"ע� " אי� מורי� כ�"וקשה אי� אפשר להרכיב יחד את ה. מקרה של בועל ארמית

  . ד

ויש שרצו , "אי� מורי� כ�"נראה חרי� יותר מלשו� הבבלי " שלא ברצו� חכמי�"' כבר ציינו לעיל שלשו� הירוש
שלא , תני: 'הנה זה לשו� הירוש. וכמו שיתבאר, אול� נראה שאי� הדבר כ�. לבבלי' לראות בזה מחלוקת בי� הירוש

שקפצה עליו רוח בקשו לנדותו אילולא : י ב� פזי "אר) מ"פנ, בתמיהה(ופנחס שלא ברצו� חכמי� , ברצו� חכמי�
. כ"ע, י"מפני שדבר גדול עשה ויכפר על בנ: מ"הפנ' ופי. והיתה לו ולזרעו אחריו ברית כהונת עול�: הקודש ואמרה

התנאי� המיוחדי� אול� בגלל . שלא ברצו� חכמי�, אמנ� שלא כהוג�' שעצ� המעשה הי, כוונתו לפרש כנראה
ל שמשווה כל פגיעת הקנאי� לזו "� הנ"א כ� יצא לנו מהרמבא� ה� ל. כ נחשב לו לזכות"ע, במעשהו כיפר עליה�

אינו ' וג� עצ� הירוש. הרי שלא בגלל זה ששיכ� המגיפה בא לכלל שבח. שה� משובחי� וזריזי�, של פנחס בזמרי
כלומר מעשה , אי� יתכ� שמעשה שהוא שלא לרצו� חכמי�, א� פנחס שלא ברצו� חכמי� עשה, מ"מוב� לפי הפנ
  ? יועיל לכפר על בני ישראלשאיננו הגו� 

אבל לא התרו בו לא אמרינ� הרי אלו , א בהתרו בו ולא פירש"בד: ד ש�"וראיתי במגדל עוז על השגת הראב
דאמרינ� ,  יש לנו מקצת טע�בירושלמיא� ' ואני אומר התראה זו לא מצאתי וכו: ז במגדל עוז"ע' וכ. המשובחי�

ושכרו שנת� לו , הואיל ולא הוזכר בבבלישאי לנו לסמו� עליו אלא , פנחס שלא ברצו� חכמי� עשה: זמרי במעשה
  .ל"עכ, הש� מוכיח

והיינו מצד , פנחס שלא ברצו� חכמי� עשה' שלירוש,  הנה רצה לתלות הדבר במחלוקת בי� הבבלי לירושלמי
רי טענתו מ אי� מחלוקת ה"נוס� על מה שהערנו שבעני� יסוד הלמ, אבל תמוה. צרי� להתרות ולא התרה' שהי

שאי� יתכ� שהכתוב משבחו בעוד שעשה , היא טענה חזקה נגד הבנה כזו בירושלמי" ושכרו שנת� לו הש� מוכיח"
שהרי כל העני� שא� פגעו בו הרי ה� משובחי� וזריזי� שכתב , וביותר. כנדרש לפי ההלכה, ולא התרה, שלא כראוי

קנאי� "שאילו ההלכה עצמה אינה אומרת אלא , כל עיקר ההוכחה לזה הרי הוא ממעשה פנחס בזמרי, �"הרמב
מ "שהרי לגופה של הלמ. ראיה לדבר זה מעשה פנחס בזמרי: � במה שסיי�"וזו הרי ודאי כוונת הרמב". פוגעי� בו

ד שמודה "וא� הראב. הביא מפנחס שהכתוב משבחו" משובחי� וזריזי�"כ "אלא למש, לא צרי� להביא ראיות
כ הרי "וא. שהרי כאמור אי� מקור אחר לזה, הרי ג� הוא ודאי ממעשה פנחס למדו, פ"� בהתרה בו קוד� עכ"לרמב

  .מוכרח לומר שפנחס כהלכה עשה והתרה בו קוד�

ד אינה להתראה "אול� נראה שג� כוונת הראב. ולא מצינו בפנחס שהתרה בזמרי: מ ש�"אמנ� כבר העיר במ[
ד "שהרי לא הזכיר הראב,  התראה והתיר עצמו למיתהקבלתשצרי� , ד"ממש ככל דיני התראה שבחייבי מיתות בי

 לאזהרהד ודאי אינה אלא "וכוונת הראב. ל בעני�"צרי� ג� להיות נזכר במקורות חז' וזה ודאי הי. מזה כלו�
. רוד� אי� צרי� התראה' ה וכו"אר:) : ב"ע סנהדרי�: (וכ� אמרו ש�, רוד�מוקדמת דוגמת מה שמצינו בגמרא לעני� 

: והתורה אמרה, ראה שישראל הוא וב� ברית הוא: רוד� אחר חבירו להרגו אומר לו' רוד� שהי: ' לילימא מסייעא
, ואי� כא� קבלת התראה, מ כ� אני עושה"ללא קתני יודע אני וע"דהיינו סייעתא  י"ופירש', שופ� ד� האד� וכו

וזהו מה . הזהירו צריכי�מ ל"מ, הרי לנו שג� כשאי� צרי� להתראה בקבלת התראה. ל"עכ, "ה מיחייב"ואפ
ט "פ(א "� במק"ז כמו שמצינו לרמב"נופל ג� ע' התראה'אול� לשו� ). ז"א מרוצח ה"פ" (אזהרה"� קורא "שהרמב

ודאי לא כיו� אלא להתראה מסוג ,  התראהמקבלתד שלא הזכיר "והראב). ו"וכ� ש� בחינו� מצוה רל, י"מ ה"מחו
צ התראה כדיני התראה שבמיתת "י שא"שאעפ, י� זה בבועל ארמיתונראה שג� את עיקר ד. ל"וכנ, זה של התראה

מ יש להזהירו קוד� "ומ, צ התראה"ל ג� ש� אי"שהרי כנ, ל"ד מדי� רוד� הנ"למד הראב, מ צרי� להזהירו"ד מ"בי
  ?ובמה יגרע בועל ארמית מזה

הוא , וש ולא פירשלו לפר' מ יראה לי שמה שאמרו בזמרי שהי"ומ: מ ש� שכתב"וכ� נראה בביאור דברי המ
אלא שכונתו להתראה . שלא מצינו בפנחס שהתרה בזמרי', ד שכ"ולכאורה הוא סותר עצמי בתכ.  בו פנחסכשהתרה

שמא , לו לפרוש' כ למה הי''שאל, אזהרהפ היתה לו "לו לפרוש משמע שעכ' הי: שממה שאמרו,  קבלת התראהמבלי
  .פ היתה ג� בפנחס"שהלשו� מוכיח שאזהרה עכ, ד"ונת הראבל שזוהי ג� כו"כ י"וא. לא ראה את פנחס שבא להרגו

ד בפנחס "שלא ברצו� חכמי� לפי שלא התרה בה שלפי הראב' ויוצא לנו שלא כהמגדל עוז שמבאר שפנחס הי
  .]היתה התראה הנדרשת בעניננו

וצאי� אנו מ' ק ואמרה פנחס ב� אלעזר וכו"הרי פקפוק במעשהו של פנחס אילולא שקפצה רוה, ל"וחו� מכל הנ
משיב חימה ב� , הניחו לו קנאי ב� קנאי הוא: ל "א,  לדחפומלאכי השרתבקשו :) : ב"פ(וכ� אמרו ש� . ג� בבבלי

הרי יוצא לנו ג� מהבבלי שפנחס שלא . 'ראית� ב� פוטי זה וכו:  מבזי� אותושבטי�התחילו . משיב חימה הוא
ולא רק שבט , השבטי� כול�וכ� , עשהו וביקשו לדחפושהרי אפילו מלאכי השרת מצאו פג� במ, ברצו� חכמי� עשה

שביקשו לנדותו אילמלא ' זה עולה בקנה אחד ע� הירוש' והי. מקו� לביקורת' מכא� שהי. נוגע בדבר' שהי, שמעו�
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אי� יתכ� שמצד אחד אמרו במעשה זה שאי� : וכל זה מעמיד לפנינו בכל החריפות את השאלה. 'ק וכו"שקפצה רוה
  ?הרי זה זריז ומשובח: ואילו מאיד� אמרו בזה, א ברצו� חכמי� הואמורי� כ� ושל

  . ה

פשטות הלשו� . צרי� בירור, שהרי רוד� הוא, א� מה שאמרו ש� שא� נהפ� זמרי והרגו לפנחס אי� נהרג עליו
) קנאישהרגו ל(אבל אינש דעלמא ): 'ד' סי(ש "הרא' אול� לא כ� כ.  פרטי דיני רוד�לכלנראה שדי� רוד� על פנחס 

ש מעלה ג� המנחת חינו� מסברא "וכחילוק של הרא. ל"כיו� דברשות קעביד עכ,  הואגמור רוד� דלאונהרג עליה 
, שא� משוי� זאת לרוצח דעלמא, שהוא רוד� ולא רוד� גמור,  כזהממוצעמהיכ� נובע די� , ע"והדברי� צ. 'דנפשי

וא� . למה לא יהא בו די� רוד� ג� לגבי אחרי�). �ה א"ותוד. ג"סנהדרי� ע(שמזה למדו די� רוד� לרשות ולמצוה 
הרי , כ מני� לנו לפטור ג� את זמרי א� הרגו לפנחס"א, ש כיו� שברשות עושה"כ הרא"מקו� יש לחלק ביניה� כמש

שהרי ש� אי� הגנב בא , פ שרשות להרגו"כ אי� ללמוד עכ"ל ג"הנ' ומבא במחתרת שהביאו התוס(? ברשות קעביד
  ).ברשות

, מאבריו והרגו לפנחס' זמרי יכול להציל עצמו בא' שאילו הי, שמעלה) נ"א מרוצח ה"פ" (אור שמח"בוראיתי 
, אי� עליו חובה לדקדק) מ"חו' מ סו� ה"ד במלמ"הו(א "שהרג הרוד� שלדעת י, ושלא כמו בכל נרד�, נהרג עליו' הי

א מרוצח "פ(� "כ פסק הרמב"שג, הרוד�בידו להציל הנרד� באחד למאבריו ולא הציל והרג ' ושלא כמו בכל מי שהי
' שהי, וכל זה מסיק האור שמח על סמ� החילוק. ד"ואילו כא� ממיתי� אותו בבי. ד"שאי� הורגי� אותו בבי) ג"הי

  .וברשות קעביד,  בידי פנחס להרגורשות

למה לא נפטרנו , פ לגבי זמרי"שפנחס די� רוד� עליו עכ, פ זמרי נפטר על הריגתו את פנחס"כיו� שעכ, ע"וא� זה צ
א הסוברי� שהנרד� עצמו תו� בהילותו על נפשו אינו מסוגל באותה שעה לדקדק בדבר ולהציל עצמו "לדעת הי

הרי סו� סו� , מאחר שיסוד הצלת עצמו מפנחס קיי� ג� לגביו, וסברא זו הרי שייכת ג� אצל זמרי, באחד מאבריו
  .ג� הוא בהול להציל עצמו ואינו מסוגל לדקדק בדבר

כי זה ודאי לא יתכ� , רוד� דיניש מפרש שהפטור של זמרי ההא לא מפני שפנחס יש עליו "והנראה מזה שהאו
שהרי מצד ,  מיתהאונסכ נפטר זמרי על הריגתו מפני שנחשב כהורג מחמת "אלא שאעפ.  קעבידשברשותמאחר 

, � בעני� רציחה"כ הרמב"שז דומה למ"וה. פנחס רודפו והוא עושה זאת בכדי להציל עצמו מליהרג" בפועל"ה
מ א� עבר והרג אי� "ומ, ז ויהרג ואל יעבור"שאמנ� מחויב הוא למסור עצמו ע, � כופי� אותו שיהרוג"כשעכו

י שדי� זה הוא רק "ואעפ). ד"ת ה"יסוה' ה מה"� פ"רמב(ממיתי� אותה כיו� שעשה מה שעשה מתו� אונס מיתה 
� שעונשי� אותו כראוי לו "כתב הרמב, עבירות' מג'  ונתרפא באחולה' כ א� הי"משא, בשנאנס לעשות גו� המעשה

והוא עושה מעשה ההריגה בפנחס כדי לסלק , ל שהנידו� שלנו שהאונס בא לו מפנחס שהוא הרודפו"י, )ו"ש� ה(
אלא לנאנס לעשות מעשה , אי� זה דומה למרפא עצמו מחולי, מעליו את אונס המיתה שהוא הוא שבא להביאה עליו

ואת האונס עצמו הוא בא לסלק , ממנוכ כא� האונס בא לו " משאממקו� אחרכי בחולי האונס בא לו . ההריגה
  .לאונסו

פ הרי "שעכ, המציאותאלא מצד , לא שהוא רוד� מצד הדי�, ש"לפי האו" שהרי רוד� הוא"וזהו פירוש הגמרא 
וככל הורג , ח� אי� עליו די� מיתהוכשהורגו הוא כהורגו מחמת אונס שרוצה להנצל על כר. י פנחס"הוא נרד� ע

יכול להציל עצמו ' למה נחייבנו ג� כשהי, ש ממה שתמהנו עליו"ומעתה מיושבי� יפה דברי דברי האו. ל"וכנ, באונס
כי עד כא� לא , ל מיושב"אבל לפי הנ. ומאי שנא מכל נרד� בעלמא בפרט זה, מאבריו כיו� שהוא בהול על נפשו' בא

שהרי א� יזדמ� כא� מי , שבעצ� בר חיוב מיתה הוא והתיר עצמו למיתה, אלא בכל רוד�פטרנו מחמת בהילות זו 
ג אי� מטילי� על "ל שבכה"כ י"ע, מצווה ועומד הוא להמיתו לש� הצלת הנרד�, מאבריו' שאינו יכול להצילו בא

שלנו שאי� פנחס בר אבל בנידו� ). ה לעני� עובר הרוד�"רח' בחיד' ועי(הנרד� חובה לדקדק בדבר מחמת בהילותו 
וכל עיקר פטורו של זמרי על הריגתו אינו אלא מפני שהורג באונס . שהרי עושה ברשות, חיובא דמיתה כלל וכלל

כ יש לפניו דר� "א, מאבריו' כ בשיכול להציל בא"משא. ז שיי� א� לא היתה לפניו דר� הצלה אחרת"כ, ל"מיתה וכנ
  .שהוא חייב, ואינו אלא כרוצח דעלמא ללא כל אונס, כללכ אי� כא� הורג באונס מיתה "א, הצלה אחרת

 רק מצד רוד� ונרד� רוד�הכוונה שאינו בדיני , כ שאינו רוד� גמור"ש במש"ז יובנו לנו ג� דברי הרא"ולפ
 שבא להצילו אחרכ " עצמה משאזמריוזה אינו שיי� אלא כלפי . רוצח באונס מיתה   לפטור הנרד� מגדרבמציאות

  .כ הרי הוא חייב מיתה ככל רוצה דעלמא"וע. שכלפיו אי� אונס מיתה כלל,  שיי� כלל לפוטרו מצד זההרי לא, לזמרי

  . ו

כיו� , והוא. ד ממקו� אחר"עדיי� ה� נסתרי� לענ, ש מצד עצמ� במילתא דסברא"א� כי יישבנו דברי האו, אכ�
פורש שמצד הדי� שוב אסור '  היכ הרי אילו"וא, שמסרה לו הרשות לכ�, ההלכהשהקנאי אינו רודפו אלא מצד 

הקנאי שוב פוגע בה וכפי ' ודאי שלא הי,  נהרג עליו�שא� פירש זמרי והרגו פנחס , כ לעיל מהגמרא"וכמש, לפגוע בו
וכפי שנתבאר , ד שצרי� להתרות ולהזהיר אותו שיפרוש"ובפרט לפי מה שהבאנו לעיל מהראב. שההלכה קובעת

� מודה בזה "כ מסתבר שג� הרמב"פנחס היתה באמת אזהרה מעי� זו אמ דקדק מלשו� הגמרא שב"לעיל שהה
נמצא ). ל"וכנ, ואזהרה מעי� זו שצרי� יש ללמוד מכל רוד�, מכיו� שאי� זו התראה ממש, אלא שלא הזכיר זאת(

ד והרי ממילא מצווה ועומ, שאז ודאי פוסק הקנאי מרדיפתו, י שיפרוש"שכל בועל ארמית בידו להציל עצמו ע, ז"לפ
מאבריו שהרי הפרישה ' כ כל בועל ארמית הוי בגדר נית� להצילו בא"א. הוא כל רגע ורגע לפרוש מהאיסור שבידו

וה� מצד , ל"ה� מצד הדי� שמחייב אותו ממילא לפרוש וכנ, מאבריו ועדיפא מינה' שהיא בידו לא גרעה מהצלה בא
מאבריו שצרי� מתינות ודקדוק ולא כל שעה ' ה באש כלל טענת בהילות וצור� דקדוק דוגמת ההצל"כי לזה ל, העני�

ש שבמקרה שיכול זמרי "כ לפי חידושו של האו"א). ט שצרי� לזה מומחיות מיוחדת"סנהדרי� מ' עי(מסוגלי� לכ� 
נהפ� "שאי� תתכ� בכלל ההלכה שאמרו , הרי נפל פיתא בבירא, מאבריו והרגו לפנחס נהרג עליו' י א"להציל עצמו ע
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ולמה , ל"מאבריו וכנ' והיינו גדר הצלה בא, הרי תמיד הברירה היתה בידו לפרוש, "נחס אי� נהרג עליוזמרי והרגו לפ
  . אינו נהרג עליו

' היינו שאילו הי', ש לפני כ� שא� פירש זמרי וכו"א� נהפ� זמרי שזה בא בהמש� למ, וזה ודאי אי� לפרש הכוונה
ג ג� אחרי� שהרגוהו לפנחס כדי� היו "כ בכה"שא,  רוד� ממשממשי� לרודפו שאז יש על פנחס די�' פורש ופנחס הי
  ?ש בי� זמרי לאחרי�"ומה זה שחילק הרא, עושי� ופטורי�

  . ז

ופנחס וזמרי בדיני רוד� , ש"שעלינו לחזור לפשטות הגמרא ולא כפי שיצא לנו אליבא דהאו, ד"לכ� נראה לענ
כ אינו נהרג בהרגו לפנחס "ע.  מצד נרד� שהרג לרודפואלא, ולא מצד הורג באונס נפטר זמרי, ונרד� הכלליי� ה�

  .ל"וכנ, מאבריו' דלא גרע מהצלה בא, י שיכול להציל עצמו בפרישה"אעפ

מאבריו ולא דקדק והרגו ' יכול המציל להצילו בא' ל שא� הי"� הנ"ונראה שמכא� ג� המקור לדברי הרמב
ד "והו(ובטור תמה עליו למה לא נמיתנו .  מקורוולא נתבאר. ד"כ אי� ממיתי� אותו בבי"ואעפי, שחייב מיתה

והרי בידו להציל , שהרי אמרו שזמרי שהרגו לפנחס פטור, � מוכרחי�"ל דברי הרמב"אול� לפי הנ). מ ש�"במל
� להא "ל לרמב"ולא ס. כ אי� ממיתי� אותו"כ דאעפי"אלא ע? ולמה פטור, מאבריו' י פרישה דלא גרע מא"עצמו ע

, ה ויכול"ד ד"וע', ה הי"ד. ט"י סנהדרי� מ"רש' עי(ד עצמו אי� חובת דקדוק "מ שעל הבע"המלא שהבאנו לעיל מ"די
. י לדקדק"ז שא"נפטר מטע' וזמרי באמת הי, א"ל כהי"� ס"ל שלעול� ג� הרמב"עוד י). ל לחלק בזה"כ לא ס"שג

אול� . ו ג� אפשרות זול שמא נתבלבל מפחד המיתה ונעלמה ממנ"י, י שזה דבר פשוט"וג� הפרישה מהעבירה אעפ
כי א� אמנ� , מאבריו אי� אפשרות להמית�'  שלא הצילו באאחרי�� שג� לגבי "מדי� זה עצמו למד הרמב

ושלא כמו הנרד� עצמו ,  ודאי חובה עליה� לדקדק בזה שלא להרגו כל עוד שיכולי� להציל באופ� אחרלכתחלה
, א� לא דקדקו והרגו הרוד�, בדיעבדמ "מ,  זה כל עיקרופטרוהו מחובת דקדוק, שאינו מסוגל לזה כלל בשעת סכנה

כ לא יכלו לעשות החישוב ולבחור "וע, פ היו מבולבלי� מצד החובה והרצו� להציל הנרד�" עכדשמא, א להורג�"א
" והצילו העדה"ז בגדר לימוד זכות שנצטוינו עליו מדי� "פ ה"עכ. ומספק לא נמית�, מאבריו' ההצלה בדר� של א

  . 'ש ג� בתוס"ועי, ק דמכות"כמבואר ספ, נתלי� ג� במציאות רחוקהשמטע� זה 

  . ח

שיואב .) ט"מ סנהדרי�(� שכתב שאי� ממיתי� אותו מגמרא ערוכה "ויתיישב בזה מה שמרבי� לתמוה על הרמב
ה וקש. מאבריו' אבנר יכול להציל עצמו בא' הי, רוד�' י שעשהאל הי"ואעפ, פטר עצמו על הריגת אבנר שהרג עשהאל

ל שלגבי הנרד� עצמו אי� כלל חובת הדקדוק בהצלת עצמו "א הנ"בפרט לשיטת הי. ז"� שהרי אי� ממיתי� ע"לרמב
  ).שדחק עצמו הרבה בזה כ"ת' ח מצ"מנ' עי(מאבריו ' בא

שישראל , נ"שהביא ש� לחלק בעני� זה בי� ישראל לב) ד"מלכי� ה' ט מה"פ(� "ד על הרמב"וזוהי השגת הראב
' קשיא לי: ד"ז הראב"והשיג ע. ז"נ נהרג ע"ואילו ב, אי� ממיתי� אותו, מאבריו ולא הציל' יל באיכול להצ' שהי

  .ל מוכח שג� בישראל יש בו חיוב מיתה ממש"שממעשה אבנר בסוגיא דסנהדרי� הנ, ל"אבנר והיינו כנ

כ� הביא . לכי�מ' רוצח והמתי� עד שהגיע לה' � בה"ד שלא השיגו להרמב"ז שתמה ש� על הראב"ש ברדב"ועיי
, דכיו� שהוא רוד� הפקיר עצמו למיתה, וזו אינה קושיא כלל: ל"ז וז"ותיר� ע, �"ל על הרמב"ש� קושיית הטור הנ

חייב הוא לשמי� , מאבריו ולא עשה כ�' יכול להצילו בא' מ כיו� שהי"ומ. שהרי יודע הוא שהנרד� יעמוד על נפשו
  .כ"ע, עליו כאילו הורג את הנפש

שאי� כוונת , נראה ברור" ד ממיתי� אותו"למה אי� בי, כיו� שחייב מיתה"' קדק בלשו� הטור שכאול� א� נד
שכמה וכמה , כי זו אינה קושיא כלל, ד"למה לא נמיתנו ג� בדיני בי, קושיתו שא� הוא חייב מיתה בדיני שמי�

לא עיקר כוונתו בדקדוק לשו� א). רוצח' ב מה"� פ"רמב' עי(ד "ד ולא בדיני בי"הלכות שנויות ברוצח שדינ� בדי
לשו� זה ,  אלא כתב בנוסח סתמי שחייב מיתה אלא שאי� ממיתי� אותובדיני שמי�� שלא כתב חייב "הרמב

, ובזה הוא שתמה הטור. כ אי� ממיתי� אותו"משמעותו שבעצ� חייב מיתה עליו ג� בדיני אד� אלא שאעפי
  .�"ע בדעת הרמב"וצ, למה באמת לא נמיתנו, פ א� חיוב מיתה יש עליו"דממנ

  . ט

יכול לדקדק באותה שעה כפי ' כי אילו היינו בטוחי� בהחלט שהי. � מיושבי� יפה"ל דברי הרמב"אכ� לפי הנ
כי אז היינו ג� מחייבי� אותו מיתה , שנראה לנו מבקיאותו הכללית בשימוש בכלי זי� וקליעה למטרה ולא יחטיא

, שיכול להיות שמתו� היותו בהול על מעשה ההצלה שלא יאחר, � כללאול� בטחו� מוחלט מעי� זה לא יתכ. בפועל
. כ הרי הוא בגדר אינו יכול להציל"וע, והרוצח יבצע זממו, מאבריו לא יצליח' י נסיונו להצילו בא"חשש שמא ע

, � שאמנ� מחויב מיתה הוא"כ פוסק הרמב"ע. ג"ודאי שיי� בו בכה" והצילו העדה"פ גדר לימוד זכות מדי� "ועכ
מ מידי ספק רחוק "ומ, ג� במקרה הנידו� יכול להציל' י בקיאותו ומומחיותו הכללית הי"שלפי מה שנית� לשער עפ

  ".והצילו העדה"ופוטרי� אותו מצד לימוד זכות של , לא יצא

, עומד אבנר לפנינו בדי� היינו פוטרי� אותו' כי א� אמנ� אילו הי, ומעתה מיושבת ג� הקושיא מפטורו של יואב
אול� הרי עכשו נתחלפו הדברי� כי לא אבנר הוא . ל"או מחמת גדרי לימוד זכות וכנ, הרי אי� זה אלא מחמת הספק

לגבי יואב צרי� , ובאופ� זה הרי מה שהיינו טועני� לזכות לפטור את אבנר. שעומד בדי� אלא יואב שהרגו לאבנר
יכול ' מדנא שמתו� מומחיותו יש להניח שכ� הילהאחז דוקא באו, ובזה החובה היא להיפ�, לשמש כנימוק לחייבו

ד "ד שנרד עד פשר כוונת הראב"ובזה נראה לענ. כ יואב שהרגו נפטר עליו"וע, חיוב מיתה�בר' כ בעצ� הי"וע, לכוו�
ד נסתפק בכוונת "כי הראב). ל"ז הנ"כהערת הרדב(, מלכי�' רוצח עד שהגיע לה' � מלהשיגו בה"שהמתי� להרמב

או שהוא פטור מעצ� הדי� שאי� , מבולבל' ל מצד ספק שמא הי"י� ממיתי� אותו א� הוא כנכ שא"� במש"הרמב
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, מאבריו' זה יכול להצילו בא' מות אילולא שהי�שכיו� שהרוד� הוא ב�, ז"ש וכמו שהבי� הרדב"בו חיוב אלא מדי
ק מאבנר "אשו� הרי לשלצד הר. מאבריו' יכול להציל בא' א ג� א� המציל הי"ג חיוב מיתה עליו בדי"אי� בכה

כי אז יואב , בעצ�כ א� הוא פטור "משא. וזכותו של אבנר היא חובתו של יואב, כיו� שעכשו דני� את יואב, ל"וכנ
  .ב� מות הוא שהרג את הפטור מגדר ודאי

מזה למד . ג" בכהחייבשב� נח ' מלכי� שכ' אכ� בה', ל כצד הא"דשמא ס, רוצח' יכול להשיגו בה' ולזאת לא הי
ת "שא, נ"ופטור זה לא נאמר אלא בישראל ולא בב, � מפני שהוא פטור בעצ�"כ טעמו של הרמב"ד שע"אבהר

וזהו , לחייב את יואב על הריגתו' ומאחר שהוא פטור בעצ� הרי הי. ח על הספק"נ אי"ג� בב, מצד ספק שהוא 
מגדרי לימוד זכות של אלא רק , ל שאי� זה ספק גמור"ל כנ"� י"ובדעת הרמב. (ק"ודו, אבנר' קשיא לי: שהשיגו

  ).צ עדה מצלת"ואי' וזה אינו בב� נח שנידו� בדיי� א, "והצילו העדה"

מהו גדרו של , וחוזרת השאלה למקומה. הוא מדי� רוד� ממש, ש בגמרא שפנחס רוד� הוא"מ, מסקנא דמילתא
 אינו מוב� אי� יתכ� באמת ובכלל. ש"כ הרא"וכמש, לגבי אחרי� שהרגוהו, שהוא רוד� ולא רוד� גמור, רוד� זה

  .ז משובח"בדי� רוד� בעוד שא� פגע בו והרגו ה' שיהי

  . י

וכ� המקביל לזה בבבלי ', ק וכו"שבקשו שבטי� לנדותו אילולא שקפצה רוה' ונקדי� לבאר מה שהבאנו מהירוש
 מה� נתעלמה אטו ג�, ד של המלאכי�"הס' ואינו מוב� מה הי. ש לדוחפו ושבטי� התחילו לבזותו"שבקשו מלאה

ה "ולא מצינו ג� שמרע. ר הסכי� עמו"וכ� למה התחילו שבטי� מבזי� אותו לאחר שהזכיר ההלכה ומ? ההלכה
היא שבעטיה זכה לכבוד במקו� ' ק שקפצה וכו"ורק רוה', י שאמר קריינא דאגרתא וכו"אעפ, מחה בידי השבטי�

  .וכל זה תמוה ואינו מוב�. הגינוי

ומהו זה שהדגישה . שלא נאמר בסת� שכל הרואה פוגע בו" קנאי� פוגעי� בו "כ� יש להעיר בנוסח ההלכה
שמזה משמע שאכ� ', קנאי�'והיינו אלה שמוגדרי� בתור , ההלכה וייחדה כאילו פעולה זו רק לסוג מיוחד מישראל

 הלשוני כמו כ� הנוסח? ויש ג� לדעת מי ה� המוגדרי� בהגדרה זו. אי� זו הלכה לכל כלל ישראל אלא ליחידי�
כל זה , שקנאי� מתנהגי� בצורה זו, קביעת עובדאאלא מעי� , שאי� משמעותו הטלת חובה או זירוז" פוגעי� בו"

  .צרי� תלמוד

ואי� בזה משו� מת� הוראה , וג� לא הדרכה לכל איש מישראל הרואה, שאי� זה באמת די� כללי, ולזאת נראה
העבירה מצד עצמה אינה מחייבת לא חובת מיתת : רי� כ� הוא אלא פירוש הדב. 'אי� מורי� כ�,ל "שהרי כנ, כלל

בלב� '  שקנאת היחידי סגולהולא באה ההלכה אלא לומר שאלה . וא� לא חובת תגובה בשעת מעשה, ד לאחריה"בי
� ש� "כפי שביאר הרמב, וה� מרגישי� בכל גודל התיעוב שבמעשה זה והתוצאות העגומות שבאות בעקבותיו

עד שמרוב כאב אינו יכול להבליג על רגשותיו והוא בא בעידנא דריתחא בהתחמצות הלב , .)'ח, 'ז, ב"ב מאי"פי(
ודאי מרס� עצמו בגבורה עליונה למנוע ' אסור לעשות זאת מצד הדי� הי' אלא שאילו הי, לפגוע בעושה התועבה

, התגבר על רגשותיה� לעשות מאמ� נפשי לשאי עליה� החובה, עצמו מבוא בדמי� כלפי אלה באה ההלכה לומר
  . ביד� לתת חופש לרגשותיה� ולפגוע בבועל עושה התועבההרשותאלא 

כי א� אי� הדבר נובע מרגש של . לאשרה לאד� את הפעולה אלא רק להכתיבשאי� ההלכה באה , תוכ� הדברי�
די� מות על כיו� שאי� , ז כשופ� דמי�"כי אז באמת הפעולה אסורה וה, התרתחות פנימית למראה חילול הקודש

זה ' כי אז הי, בא לעשות זאת מכח דחיפתו הפנימית רק מכוח ההלכה למשה מסיני' כ א� לא הי"וע. עבירה זו
רק לחזק את ידי זה שהוא מוכ� לעשות זאת ,  את האד� לפעולהלעוררכי אי� ההלכה באה ,  להלכהבניגודבאמת 

  .מתו� רגשותיו הפנימיי� כשלעצמ�

בוערת בקרבו ' שקנאת ה" קנאי"כי רק זה שראוי לש� , "קנאי� פוגעי� בו"דק כ מוב� הניסוח המדוק"וע
. כלפיו הוא שמופנית ההלכה הנותנת אישור וחיזוק ליזמתו, ומכוח דחיפתו הפנימית הוא בא לפגוע בעושה התועבה

 שאינו נדח� ואילו מי,  מצד הוראהשלאשהרי הכוונה היא על פעולה הנעשית דווקא , "אי� מורי� כ�"ומוב� למה 
  . לעשות כ�שלאההוראה היא באמת , לזה מכח עצמו

שהדבר צרי� , יבא ויטול" קנאי"לא כל הבא ליטול את הש� , שג� לאחר שניתנה ההלכה, ומעתה מוב� מאליו
, שמא מעורבת בזה השפעה הנובעת דווקא מתו� ידיעת ההלכה, שיקול רב ועיו� פנימי מדוקדק ברגשותיו ומניעיו

' עי(כ א� מעורבי� בזה חשבונות צדדיי� של נקמנות או טינא אישית "מכש.  הוא בא לפגוע בבועלורק מחמתה
  .יש להמנע ממעשה זה החורג מכל מסגרת של חוק סדיר) ג"כ, ד"� ויקרא כ"רמב

אלא שלא הורגשה בה� הריתחא , לא שנשתכחה, "נתעלמה ממנו הלכה"ש בגמרא "ד הפירוש במ"וזה נלע
שהוא לא , "והמה בוכי�"וכפי שמגדיר הכתוב את מצב רוח� של הסנהדרי� . מרה ההלכהדקדושה שעליה נא

כ שחשש לתערובת של טינא אישית כיו� שפגע בו "ה עצמו יתכ� ג"ומרע. יד�הרגשת אזלתאלא , התרגשות זועפת
כ "אישית עפ בעיני הרואי� כתגובה על פגיעה " הדבר עכיתפרשאו שחשש שמא , "בת יתרו מי התירה ל�"באמרו 

היינו ', ואז אמר לו משה קריינא דאגרתא וכו,  ההלכה מתו� כאב וזע�הפעלתעד שבא פנחס ותבע . נמנעו כול�
  . הוא שנאמרה ההלכהכלפי�הרי , שמכיו� שאתה מרגיש בעצמ� דחיפה לעשות מעשה

  . א"י

ז "ט� אבי אמו עגלי� לעראית� ב� פוטי זה שפי: שאמרו, ומעתה מוב� יפה קטרוג השבטי� שהוא מבואר בבבלי
אלא תאות , צבאות דחפה אותו למעשה זה' כי ה� חשדו בפנחס שלא קנאת ה, ש לדחפו"וכ� מה שבקשו מלאה', וכו

, ה להג� עליו"יכול מרע' ובזה לא הי. ז" מבית אבי אמו שפיט� עגלי� לע�נק� ורצח הטבועה בו ממקור לא טהור 
אי� יתכ� להוכיח המניעי� , שבות והבחנת דקי דקות של פנימיות ההרגשותומיהו היודע מח, כי זהו עני� הנתו� ללב
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לא נכו� : כלומר', פנחס ב� אלעזר ב� אהר� הכה� וכו: אלא שקפצה רוח הקודש והעידה עליו? הנפשיי� האמיתיי�
כי , ת רצחולא תאוו.  קנאי ב� קנאי� מבית אבי אביו �כי ממקו� קדוש יהל� , מה שרוצי� לתלות קנאותו במקור זר

ומתו� כאב פנימי צורב למראה התועבה וחילול קדושת , שלומ� וטובת� של ישראל, רדיפת שלו�דוקא מתו� 
הואיל ומעשה זה הוכיח עד כמה , ואז בא במקו� הבזיו� והנידוי השבח וההערכה. ישראל הוא שעשה מה שעשה

 רגשות הרחמי�  למרות,ש פורה רוש ולענהעד כדי ריתחא דקדושה לכלות שור, הוא ספוג ביראת חטא ותיעוב חטא
  .ואהבת הבריות הטבועי� בו משורש אבי אביו אהר� הכה�

ז " ה�בעוד שמצד שני ,  ברצו� חכמי�שלאז "וה', אי� מורי� כ�' סתירה וניגוד בזה שמצד אחד איויוצא שבאמת 
עוניני� לתת יד חפשיה לכל  לכתחילה אי� אנו מואדרבא לעשית זאת באמת לא תתכ� הוראהכי . זריז ומשובח

אול� א� . היא המרתיחתו' ואולי לא קנאת ה, כי מי יודע מהו המניע הפנימי שבלבו, הרוצה לקחת לו אדרת קנאות
 הטהורהאלא מחמת הכאב והקנאה , ההוראהי ההוראה ולא בגלל "לא ע, עשה מה שעשה מתו� רתיחת נפשו

  .ל וא� לעקלקלותוהלב יודע א� לעק. ראוי הוא באמת לשבח, שבלבו

  . ב"י

כיו� שכל ההיתר אינו אלא למי . ומעתה נראה שזהו ג� יסוד ההלכה שא� הרגו זמרי לפנחס אינו נהרג עליו
המניע ' שלא זה הי, הרי יכול זמרי לפטור עצמו בטענה, ועושה זאת רק מחמת קנאות דקדושה, באמתשהוא קנאי 

 כקנאי לאמת ולבקש להיראות בעלמא שניצל כא� את ההזדמנות ואינו אלא רוד�, האמיתי של זה שבא עליו להרגו
  .כ אינו נהרג עליו"ע, .)ט"סנהדרי� כ" (והצילו העדה"אנו נטעו� עבורו מדי� , וא� א� לא יטעו� זאת. שכר כפנחס

, ש"והרי כבר הבאנו לעיל מהרא.  שהקדי� והרגואחרי טענה זו ג� "מקו� לפטור ע' ז הרי לכאורה הי"אכ� לפ
  .ח"וכמו שדקדק במנ, ולשו� הגמרא מוכיח כ�, ר ההורגו חייבשאח

שהוא משו� שפוטר עצמו , חו� ממה שאמרנו, והנראה שדי� זה שאילו הי זמרי מקדי� להורגו לפנחס פטור
ז מוכחת "שעי,  שבו עובר הקנאימבחהרי זה משמש נוס� לזה ג� , הוא עושה זאת' בטענה שלא מחמת קנאת ה

שלא זו בלבד שהוא מוכ� להרוג את בעל העבירה היא המתירה את ההריגה , רק קנאות מסוג זהש. כוונתו הטהורה
וודאי יאבק . שהרי דר� הטבע שהבועל לא ית� עצמו להריגה(אלא שג� מוכ� להכנס בגלל זה לסיכו� עצמי ליהרג 

 ליהרגורק קנאי המוכ� . לרק משו� כ� ובאופ� זה הוא שהותר לו להרוג הבוע, )י הריגת הקנאי"אתו להציל עצמו ע
שוב ברור , אול� לאחר שהוא עובר את המבח� הזה. על קדושת שמו הוא הוא הקנאי האמיתי שמותר לו ג� להרוג

שהרי כל מה שאפשר לראות אותו כרוד� הוא . וממילא אסור לכול� לפגוע בו, לכל שעשה זאת מחמת קנאות אמת
כ� זהו רק טר� שנכנס לפעולה אבל משנכנס ומסכ� עצמו מצד א. רק מפני שאי אפשר לעמוד על טיב מחשבותיו

 עצמו שהרגו הבועלכ רק "וע. ולא נראה אותו כרוד�, שוב בשבילנו הוא ודאי קנאי אמת שמעשיו משובחי�, הבועל
כ "משא. מוכח כלל שמסכ� עצמו' ואילולא מבח� זה לא הי,  הוא שנקבע עליו ש� קנאיידי זהשהרי רק על , פטור

, שהרי הוא זריז ומשובח, וממילא אל תיגע בו יד, סיכונו כלפי הבועל  י"חרי� הרי הוא כבר עבר את המבח� עלגבי א
  .מעלליוותבא עליו ברכה כפרי 

כי אז תתבטא בראש , צבאות היא הבוערת בלבב אש קודש' א� קנאת ה: זאת תורת הקנאות ובזאת תבח�
אול� א� רק  כלפי אחרי� יגלה תקיפות ואילו למסור נפשו . וראשונה בתעצמות עוז של מסירות נפש ואז תשובח

  .  'לא באלה בחר ה, ירתע

  

עולות צבאיות להגנת המדינהפ: סימ� טז 
4

  

  נ ברציחה ובשאר עבירות "שליחות לדבר עבירה בב.רק אפ

  . א

ל� יתכ� או, בעידוד ואולי א� בשליחות האוכלוסיה כולה, הסכמהבהפעולות של הכנופיות הרצחניות נעשות 
מה איפוא דינה של . י אחרי�"מאד שאנשי הכנופיות היו עושות את מעשי הרצח ג� א� לא היו נשלחי� ומעודדי� ע

  ?והא� יש לחייבה על פעולות הכנופיות כאילו עשאו� כול� יחד או לא, האוכלוסיה

                                                      
לא פסקו מקרי הסתננות של כנופיות ערביות לש� מעשי גנבות , י שביתת הנשק"של מדינות ערב בישראל ע" רשמית" מאז נסתיימה המלחמה ה4

ד ביצעו "בחשו� תשי. אול� בשנה האחרונה הולכת ונעשות פעולות מסתנני� אלה יותר ויותר מחוצפות ורוויות תאות רצח לשמו. ושוד מזוי�

הדבר שהכנופיות פועלות בצורה מאורגנת בעידוד ובתמיכה ' נראה הי. פיות הפושעות מעשה רצח ברוטלי של משפחה שלימה בכפר יהודהכנו

מ גמרו "י מנגנו� הפיקוח של או"אלא אדרבא קיבלו עידוד ע, ומכיו� שלא באו על ענש�.  האוכלוסיא הערבית במקומות הסמוכי� לגבוללש

  .שי זועותיה� על יישובי הספראומר להטיל את אימת מע

ובאחד הלילות התקי� בצורה תקיפה את היישוב הערבי .  קרבנות נוספי�ו"היישוב שנפגע החליט כי אסור לשבת הלאה בחיבוק ידי� עד שיבואו ח

 בקיביה סבל אבידות ברכוש היישוב הערבי. שידי� מוכיחות שהכנופיות הרצחניות באו מש� וקיבלו את תמיכת האוכלוסיא ש�, קיביה

, אשר עד כה עמד אדיש נוכח מעשי הרצח הבלתי פוסקי� של אנשי� מישראל, "הגדול"העול� . בי� הנהרגי� ש� היו ג� ילדי� ונשי�. ובנפש

ושונאי . שנבעה מתו� הצטברות זע� יישובי הספר והישוב באר� בכלל, עד היסוד למעשה קיביה שלמעשה היתה רק פעולת תגמול" זועזע"

  .�"ישראל הפיקו זממ� בזה שמדינת ישראל גונתה מעל במת מועצת הבטחו� של האו

אול� חובה . ולא מה� נלמוד יושר וצדק, לא מפיה� אנו חיי�. המציינת את קו מדיניות� של המדינות המגנות" יושר"אנו יודעי� יפה את מדת ה

  .דרכי נוע� וכל נתיבותיה שלו�' לפי התורה אשר דרכימוטלת עלינו לברר את דר� תגובתנו הנאותה 

  .לבירור השקפת התורה על הנידו� מוקדש המאמר הנית� בזה

  


