
  

             71 

 ישעיה לוי הרב 

 ירושלים 

רָאֵל אֶ  רְא יּש ְ ה )בראשית מח, ח(. וַי ַ נֵי יוֹסֵף וַי ֹאמֶר מּי אֵל ֶ  ת ב ְ

 א.

 ח: מ   הרב אלחנן סמט מוצא שני קשיים עיקריים בפרשת ברכת אפרים ומנשה שבבראשית פרק

זה" )ט(;  א. ר נתן לִי אלהִים ב  ני הם אש  ה" )מח, ח( וכיצד השיבו יוסף "ב  איך שאל יעקב "מִי אל 
 דתם? את אפרים ומנשה ואת מקום לי  וכי טרם הכיר יעקב

 (: בעיית גילם של אפרים ומנשה בשעה שנברכו. בלשונו של הרב סמט )הדגשות במקור ב.

 ? בשעת התרחשותו של סיפורנו בני כמה היו מנשה ואפרים

 ,בטרם תבוא שנת הרעב  החשבון פשוט: בפרק מ"א פסוק נ נאמר: "וליוסף ילד שני בנים 

יעקב בא למצרים בסוף שנת הרעב השנייה )מ"ה, יא( ועתה הוא  אשר ילדה לו אסנת...".  
כט(. נמצא שבניו של יוסף  -שבע עשרה שנה לאחר בואו למצרים )מ"ז, כח  –בשנת מותו  

 . יו כבני עשרים ויותר )אין אנו יודעים כמה זמן לפני בוא הרעב נולד כל אחד מהם(ה

מדובר בילדים קטנים האם זהו הרושם שמתקבל מסיפורנו? לא כן. הרושם הוא ש
שאביהם הוא שמניע אותם ממצב למצב והם ככלים בידיו, אל כל אשר יחפוץ יטה  

יוסף נענה: "ויגש אותם אליו"; "ויוצא  אותם. יעקב אומר ליוסף "קחם נא אלי ואברכם" ו
אותם..."; "ויקח יוסף את שניהם... ויגש אליו". והם, הילדים השניים, מצייתים בדממה  

יג( ביחס  - עים את קולם. קשה לדמות את כל האמור בפסוקים אלו )טואינם משמי
 . לבחורים בני עשרים

על כך עד כמה   אולם במקום אחד הדבר ממש בלתי אפשרי, והפרשנים לא העירו
 :שראיתי את דבריהם

רכּיו יב יו ארצה, ויוּצא יוסף אתם מעּם בּּ חו  לאפ  ת  ש   .וי ִ

ו את מקומם בין ברכיו של יעקב בשעה שנישקם וחיבקם קודם  משמע ששניהם מצא
שהוציאם יוסף משם. וכי יכולים שני בחורים בני עשרים להיכנס בין ברכיו של יעקב  

 !ן? רק שני ילדים קטנים ממש יכולים לעשות זאת הזק

ני יוסף וי אמר מִ  ה"( עד כ' )"ויברכם לפיכך מציע הרב סמט שפסוקים ח' )"וי רא יִש ראל את ב  י אל 
י ום ההו א וגו'"( אינם במקומם מבחינה כרונולוגית, ולמעשה הם המשך לסיפור המפגש  ב 

נה... וי אמר יִש ראל הראשון של יעקב וי ש  ו וי על לִקראת יִש ראל אבִיו ג  בת  וסף )"וי אסר יוסף מרכ 
י עודך חי"; מו, כטאל יוסף אמו ת  ניך כ ִ עם אחרי ראותִי את פ  ל(, אלא שנעתקו אל פרשתנו  -ה הפ 
 . יוסף אגב מעמד בני
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העורכים שכבר הקדים את הרב סמט במאה    מציינים'פשטות המתחדשים'  בגיליון הנוכחי של  
המסופר בפרק   בספרו 'דובר ישרים'. להלן אשתדל להראות שכל  שנה הרב נתנאל חיים פאפע

 אירע ברצף ושלפי הפשט מתיישב המקרא כסדרו בלי צורך לסרסו. 

תחילה הצעה שכל ימיו במצרים חי יעקב במנותק מיוסף ומזרע יוסף. שורשה במדרש חכמינו  
 שבפוגשו את בן זקוניו אחר עשרים ושתים שנות העדר קרא יעקב את שמע. 

פּל על צוּאריו   ויאּסר יוסף מרכּבתּו ויעּל.  ב ראל אבּיו גּשׁנה וירּא אליו ויּּ לּקראת יּש 
 .ויבּךּ על צוּאריו עוד )בראשית מו, כט(

ו  בת  הוא עצמו אסר את הסוסים למרכבה להזדרז לכבוד אביו. וי רא  –רש"י: וי אסר יוסף מרכ 
ים  -בך  על צו אריו עוד יוסף נראה אל אביו. וי   –אליו  י לא על אִיש  יש ִ לשון הרבות בכיה, וכן "כ ִ

עלילות נוספות על חטאיו. אף כאן הרבה עוד" )איוב לד, כג( לשון רבוי הוא; אינו שם עליו 
והוסיף בבכי יותר על הרגיל. אבל יעקב לא נפל על צווארי יוסף ולא נשקו, ואמרו רבותינו  

 .ת שמעשהיה קורא א 

ל על צו אריו".  פ  מקור סיום דבריו הוא במדרש אגדה על אתר, ושם נתלית הדרשה למעלה על "וי ִ
שהיה קורא באותה שעה בקריאת שמע." רש"י קובע את  "ולמה לא נשק יעקב ליוסף? לפי

השני, כי לכאורה  הדיבור על "וי בך  על צו אריו עוד" מפני שקשה לו הייתור של "על צו אריו"
ל על צו אריו וי בך  עוד'. אלא, "על צו אריו" למעט, שאפילו משנפל יוסף   פ  יכול היה להיאמר, 'וי ִ

צווארי יעקב הוא לבדו לפת את אביו "על צו אריו" וחבקו ונשקו, אבל יעקב לא הגיב ולא על 
, החזיר ליוסף אהבה מגולה, בניגוד לבנימין שכאשר  נפל יוסף "על צו ארי בִנימִן אחִיו וי בך 

כה על צו אריו" )בראשית מה, יד( בִנימִן ב   .ו 

את שמע מדוע יוסף לא קרא אף הוא, הוצעו תשובות רבות: יוסף  לשאלה שאם הגיע זמן קרי
עסוק היה עוסק במצוות כיבוד אב והעוסק מצוה פטור מן המצוה )שפתי חכמים(, או שהיה 

בצרכי רבים )ראה שו"ע או"ח ע, ד( של כל בית יעקב, או שהיו באמצע הפרק וליוסף הותר 
תירוץ ראשון(, או שיוסף קרא מקודם אבל  להפסיק לשאול שלום מפני יראת אביו )גור אריה, 

ירא מרדה מִצרימה" )מו, ג( ועד שהגיע אל יוסף היה עוסק   יעקב התעכב שכן נצטווה "אל ת ִ
במצוות המסע )גרי"ז עה"ת, הוספות פר' ויגש, בשם אביו הגר"ח(, ועוד. אחרים אומרים שלא 

בר שהמפגש לא אירע בהשכמה קרא אז יעקב שמע משום מצוות הקריאה בזמנה, ומסת
לקראת הנץ החמה או אחר צאת הכוכבים. אלא "מידת החסידים אשר יקרה להם טוב  

ת והאמת שעשה עמהם, וזהו קריאת שמע שבו נזכר מתדבקים אל הקדוש ברוך הוא על הטובו 
ייחוד מלכות שמים והאהבתו". ו"כאשר בא אליו יוסף אחר הצער הגדול אשר היה לו בעבורו 

ראה אותו מלך, היה אוהב" יעקב "את הקדוש ברוך הוא אשר עושה לו זה וקבל מלכותו   ועתה
החיבה לבנו השגיב יעקב וניתב אל ואהבתו ויראתו" )גור אריה, תירוץ שני(. או שאת פרץ רגש  

 . אהבת ה' )שפת אמת(
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עם ויתכן שהטעם לקריאה מפורש בסמוך בפסוק הבא. "וי אמר יִש ראל אל יוסף א  מו תה הפ 
י עודך חי" )מו, ל(. נאמר למעלה לז, לה, "וימאן להִתנחם", שכן חש יעקב  ניך כ ִ   אחרי ראותִי את פ 
י  בלתי ראוי לנחמה משום האשמה ששלח את יוסף ללא לוויה אל אחיו המקנאים בו. "וי אמר כ ִ

אלה" נִי אבל ש  , על בני )רש"י(, על שעוללתי לו, אבל כאב שכול ובנוסף, חרף ()לז, לה  ארד אל ב 
(. כאשר ש"י מו, ל; השווה רהשכול ומבלי להתכפר בו, עם הפנים לגהינום )כך בקירוב בחזקוני

כל  ל ב  דו  לו לאמר עוד יוסף חי וכִי הו א מש  ג ִ התרחש נס והתברר שיוסף ניצל ועלה לגדולה, "וי 
ר אלהם" )מה, כו ארץ ב  ר ד ִ ברי יוסף אש  ל ד ִ רו  אליו את כ  מנִי -מִצריִם... וידב  כז( לאמור, "ש 

ה ו בניך  אלהִים לאדו  ן והיִית קרוב אלי את  ש  בת  בארץ ג  עמד, ויש  ן לכל מִצריִם רדה אלי אל ת 
ם" )שם, טו בני בניך  י אתך ש  לת ִ ר לך, וכִלכ  יא(, עדיין מיאן יעקב להתענג -  וצאנך ו בקרך וכל אש 

גון העולמי שכבר קיבל עליו, שכן דן עצמו כמי שנתכוון לעלות בידו  על הטוב ולא התנער מן הי
ת השמחה והקִרבה, "רב", די  בשר חזיר ועלה בידו בשר טלה. "וי אמר יִש ראל", הניחו להבטחו 

טרם אמו ת" )שם, כח(. אך לא אהנה יותר, ויימצא ש ו  ב  נִי חי, אלכה ואראנ  את  לי ש"עוד יוסף ב 
נִי   י ארד אל ב  כל חיי משעת המכירה ואילך חייתי בדאבה שהלוואי תכפר, לקיים בנפשי "כ ִ

ך מִצרימה ואנכִי אעלך גם  אבל". וכאילו הסכימה שכינה על ידו היא מבשרתו, "אנכִי ארד עִמ 
ית ידו על עיניך" )מו, ד(  ִ ם ותמות בה ולא תעלה ממנה אלא בארון, תרד למצרי –עלה ויוסף יש 

אבל יוסף יעצים עיניך במותך )הדר זקנים; ראב"ע( והרי שתראנו מחיים, אך ליותר אל תצפה. 
ו ", חשב יעקב שהגיעה שעת לפיכך כא שר נפגש עם יוסף "וי רא אליו", ונתקיים "אלכה ואראנ 

טרם אמו ת". "וי אמר יִש ראל א  ל יוסף" כמתנצל, לפייסו על שבעוד יוסף מתייפח "על צו אריו" "ב 
עם אחרי ראותִי את   ניך"  יושב האב מכונס ומאובן, "אמו תה הפ  גזרתי על עצמי שלא לחבקך    –פ 

ולא לנשקך ולא ליהנות מקִרבתך אלא רק לראות פניך, ומשראיתי הנני מזומן למות על פי 
 שראה עצמו הולך למות קרא אז יעקב קריאת שמעהדיבור. ומפני 

ך' )דברים ו, ה(  , ורבי  אפילו הוא נוטל את נפשך" )משנה ברכות נד, א( –שכן דרשו "'בכל נפש 
עקיבא "היה מאריך ב'אחד' )שם, ד( עד שיצתה נשמתו ב'אחד'" )ברכות סא, ב; אמנם אמרו שם 

גה... והיה מקבל עליו עול מלכות שמים", "זמן שאותה "שעה שהוציאו את רבי עקיבא להרי
מע" ועל "בלכת   ך  קריאת שמע היה"(. ובספרי ואתחנן פיסקא לד, אודות פרשה ראשונה של "ש 
מ ש  ך ת ִ כב  ש  נחה אתך ב  כך ת  הִתהל  ך ו בקו מך" הכתוב בה )דברים ו, ז(: "ואומר, 'ב  כב  רך ו בש  ר בד 

נחה אתך   כך ת  הִתהל  יחך' )משלי ו, כב(. 'ב  מר   –עליך והקִיצות הִיא תש ִ ש  ך ת ִ כב  ש  בעולם הזה. 'ב 
יחך'    –בשעת מיתה. 'והקִיצות    –ליך'  ע  לעולם הבא." ובילקוט שמעוני    –בימות המשיח; 'הִיא תש ִ

כב   ש  מר עליך' תהלים, תתד, הנוסח: "'ב  ש  זה יום המיתה" )ואילו במשנה אבות ו,  –ך ת ִ
מר עליך'  ש  ך ת ִ כב  ש  ווה סוטה כא, א(. וברש"י בקבר", משך שכיבה ולא שעתה; הש  –ט:"'ב 

ב'  כ  בלילה על מיטתו עד שהוא אוכל ומחבל כל  -לבמדבר כג, כד, ע"פ תנחומא בלק: "'לא יִש 
ד יאכל טרף'(. כיצד? קורא את שמע על מיטתו ומפקיד רוחו ביד המקום  מזיק הבא לטרפו )'ע 

לעצמו אלא כולו מסור  )והיא קבלת עול מלכות שמים להולך לישון, כאומר שהלאה לא ידאג
לקונו, ולכן 'אמר אביי' בברכות ה, א, ש'אף תלמיד חכם' אם אינו קורא ק"ש על המטה 'מיבעי  

דִיתה אותִי ה' אל אמת"'; תהלים לא ו(.  ליה למימר חד פסוקא דרחמי  חִי פ  ידך אפקִיד רו  כגון "ב 
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מלחמותם ומפילם חללים )'ודם  בא מחנה וגייס להזיקם, הקדוש ברוך הוא שומרם ונלחם
ה'(." אם נצרכת קריאת שמע על המיטה לשמירת השוכב כל שכן על המיתה ת   .חללִים יִש 

עם" עברה הנהלת ביתו ומשפחתו אל יוסף, "וי אמר יוסף אל אחיו  ומיד שאמר יעקב "א  מו תה הפ 
ידה לפרעה ית אבִיו אעלה ואג ִ וגו'" )בראשית מו, לא( והוא פוקד ומצווה עליהם ונעשה  ואל ב 

רעה,   להם אב. ויעקב נוהג כמת. אולי בכך תוקלש במקצת תמיהת רמב"ן על שאמר "יעקב אל פ 
יגו  את ימי ִ י ולא הִש   ני חי  נה; מעט ורעִים היו  ימי ש  ים ו מאת ש  ִ לש  ני מגו רי ש  י אבתי   ימי ש  ני חי  ש 

ימי מגו ריהם" )שם מז, ט( כאילו כבר כלו ימיו, והוא עודנו חי. שבע עשרה שנה שישב יעקב   ב ִ
שהאחים "שינו בדבר מפני השלום ; רש"י אמנם נוקט שם  יז-טזידע )ראה נ,    במצרים את בנו לא

לא יכולים היו  רגיל אצל יעקב יוסף היה  אבל אילוכי לא צוה יעקב כן", וכן דעת רמב"ן מה, כז, 
האחים לשנות, באין תוחלת שיוסף יאמין שאביו ציווה אותם לדבר אתו במקום שידבר אתו  

חים ציווה יעקב שבבואם להתחנן לפני יוסף לבקש מחילתו יצרפו לטענת הא, אלא אם  ישירות
ת נאלץ לקרוא  ואת בני בנו לא הכיר, ורק לסופן כאשר קרבו ימיו למו   ם(, בקשתו לחיזוק בקשת 

ליוסף להסדיר את קבורתו. וגם אז דבריו תכליתיים וגינוניו אינם של אב אוהב אלא בנימוס 
ה" )שם, הראוי מול המלכות: "אִם נא מצאתִ  ט  חו  יִש ראל על ראש  המ ִ ת  ש  עיניך" )מז, כט(; "וי ִ י חן ב 

ני ב  ה ואת אפריִם" )מח, א(, שוב לא(. וכאשר יעקב חולה ויוסף לוקח "את ש  ו את מנש   ניו עִמ 
ה" לכבוד המושל )שם, ב(.   ט  ב על המ ִ תחז ק יִש ראל וי ש  ק להם "וי ִ ש   עד שהגיש יוסף "אתם אליו וי ִ

ק להם" )י(, ועדיין לא משום געגועיו ליוסף אלא כי "לִי הם, אפריִם ו מ  מעון ויחב  ִ ראו בן וש  ה כ ִ נש  
יִהיו  לִי" )ה(. אבל באותו רגע כמימריה של נוחם וריכוך, בעוד יוסף תומך ואוחז ביד אביו, פונה  

נִי" )יט( יעקב  .אחת אל יוסף בתואר הכסוף "ב 

העתה לעומק שאלת "  " ותשובתה. מִי אל 

 אשית מח, ט(.)בר  בּני הם אשׁר נתן לּי אלהּים בּזהג. 

יעקב אבינו כאברהם זכה לארץ ישראל בעצמו וביסוריו. אצל אברהם: "וה' אמר אל אברם אחרי  
ו,   רד לוט מעִמ  י את  הִפ  ה. כ ִ ה וקדמה וימ  ם צפנה ונגב  ה ש  ר את  קום אש  א נא עיניך ו ראה מִן המ  ש 

ר  ל הארץ אש  ר אִם כ  עפר הארץ אש  י את זרעך כ  מת ִ ה ו לזרעך עד עולם. וש  ננ  ה ראה לך את  את 
" )בראשית   יו כל אִיש  לִמנות ה  ה  ו לרחב  ארץ לארכ  ך ב  נה. קו ם הִתהל  ם זרעך יִמ  את עפר הארץ ג 

קה" )שם, י( ייהפך לך חזקה מכי  יז(, ומסעך הכפוי- יג, יד ה  מש  י כֻל  ן כ ִ ר הי רד  כ  ל כ ִ מלוט ומ"כ 
ה" )יז(. ואצל ננ  י לך את  ב עליו וי אמר, אנִי ה' אלהי אברהם  דייש אמצרי, "כ ִ ה ה' נִצ  יעקב: "והִנ 

כב  ה ש  ר את  כמציע מצעות   נה אותהעליה" כבורח חסר בית, ק אבִיך ואלהי יִצחק; הארץ אש 
ה ו לזרעך. והיה זרעך בנכסי הגר ו ננ  עפר הארץ ו פרצת    כצונמא בשטיחת פירות, כי "לך את  כ 

חת האדמה ו בזרעך" )  פ  ל מִש  ה ונִברכו  בך כ  ה וקדמה וצפנה ונגב   (. יד-כח, יגימ 

אברהם ויעקב זכו שניהם לארץ אחר שהגיעו אליה מבחוץ. אבל יצחק שנולד בארץ ישראל ולא 
ידי אברהם למוסרה ליעקב, כחוליה מקשרת בין  עזבה מעולם לא רכשה  בכוחו אלא קיבלה מ 
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ארץ אש  הסב  כן ב  רד מִצרימה; ש  רא אליו ה' וי אמר, אל ת  ארץ לנכד. "וי  ר ב  ו  ר אמר אליך. ג 
ל הארצת האל ו  ן את כ  י לך ו לזרעך את  ך ואברכך  כ ִ בֻעה הז את ואהיה עִמ  הקִמתִי את הש  

מר מִש   ש  קלִי וי ִ מע אברהם ב  ר ש  י לאברהם אבִיך... עקב אש  עת ִ ב  ר נִש  י מִצותי אש  מרת ִ
ותי ותורתי" )כו, ב בין זרע -חֻק  בינך ו  ינִי ו  רִיתִי ב  ך ה(. הכל כמובטח לאברהם, "והקִמתִי את ב 

י יען  י נאֻם ה' כ ִ עת ִ ב  י נִש  רִיתִי אקִים את יִצחק" )שם, כא(, וכאמור, "ב ִ אחריך" )יז, ז( "ואת ב 
ר ע  ה את אש  ה ארב  י ברך אברכך והרב  נך את יחִידך, כ ִ כת  את ב ִ בר הז ה ולא חש  ית את הד  ש ִ
רכו  בזרעך זרעך כ   ער איביו. והִתב  ם ויִרש  זרעך את ש  פת הי  ר על ש  מיִם וכחול אש  כוכבי הש  

ל ג   קלִי" )כב, טזכ  מעת  ב  ר ש   .יח(-ויי הארץ, עקב אש 

חרן וקמו והלכו לפיכך שנים עשר בני יעקב זכו כל אחד לחלקו בארץ ישראל, מפני שנולדו ב
 ונכנסו לארץ כאברהם בשעתו וכיעקב השב אחר שברח ממנה. ואפילו בנימין נולד ב"עוד

ברת הארץ לבוא אפרתה" )לה, טז(, בטרם חזר "יעקב ע  כ ִ אל יִצחק אבִיו ממרא קִרית הארב 
ם אברהם ויִצחק" )שם ר ש  ר ג  ד הִוא חברון אש  ר יֻל  ני יעקב אש  , כז(, והוא נמנה אפוא בין "ב 

ן ארם" )לה, כו(. אבל  פד  בני בניו של יעקב שנולדו בארץ וגדלו במחיצתו לא זכו לו ב 
 .בנחלותיהם אלא מידי אבותיהם

נען ויב " ארץ כ  ז ב  לו  י נִראה אלי ב  ד  אמר יעקב אל יוסף אל ש  רך אתִי. וי אמר אלי, הִננִי וי 
ים, יך לִקהל עמ ִ נתת ִ יתִך ו  י את הארץ הז את לזרעך אחריך אחֻז ת עולם."  מפרך והִרב ִ ונתת ִ

ולדִים ני בניך הנ  ה ש   הגיעה עת לברר במי תתממש ברכת לוז ולמי תינתן אחוזה בגללה. "ועת 
אִי אליך מִצרימה" הם גולים ובני חוץ לארץ שהתעכבו שני ארץ מִצריִם עד ב  ם לך ב 

ממושכות עד שהתאחדו עם סבם ומשפחתם נוחלי הארץ, ולפיכך "לִי הם" כבניי אשר ילדתי 
מעון יִהיו  לִי. ו   ִ בן וש  ראו  ה כ ִ ר הולדת  בפדן ארם בגלותי מיצחק; "אפריִם ו מנש   ך אש  מולדת 

א  ולדִים לך ב  רץ מִצריִם", כי בחיק משפחתם אחריהם" משבאתי אליך, הם לא ייחשבו "נ 
" כשאר נכדיי ילידי ארץ ישראל שכל אחד  העברית נולדו ובמחיצת יעקב, אלא "לך יִהיו 

נחלתם" ) ראו  ב  ם אחיהם יִק   .ו(-מח, גלאביו; "על ש 

ן מתה עלי רחל" אשתי העיקרית ואִם שני בניי הצעירי" ד  באִי מִפ  ם, וכך לא נשלמה ואנִי ב 
נען" עם הגיענו, כי בארץ ישראל  ארץ כ  ברכת לוז בנולדים ממני אלא ממך. ומיתתה "ב 

ד   ברת משבאתי אל אבי לא יכולתי כאמור להעמיד עוד שבטים, זולת בנימין "ב  עוד כ ִ רך ב 
 .ארץ לבא אפרתה" )ז(

ני יוסף ו " ראל את ב  רא יִש  ה" )ח(. כל שנותיו במצרים התרחק יעקב מיוסףוי  , י אמר מִי אל 
ולא הכיר את מנשה ואפרים. ואף שהבין יעקב ששני המלווים את יוסף עתה הם מן  כאמור,

והראויים  בשנות גלותו של יוסףלה אמנם השניים שנולדו הסתם בניו, השתאה לדעת אם א
ר נתן וברכתו, או מן הנולדים אח  של יעקב  לאימוצו ני הם אש  אמר יוסף אל אבִיו, ב  ריהם. "וי 

ארץ מִצריִם עד" בואך אליי. "וי אמר, קחם נא אלי", שהלא "לִי זה" )ט(, כאן "ב   לִי אלהִים ב 
 .הם", "ואברכם" )ט(
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 מח, ט(בראשית קחם נא אלי ואברכם )ד. 

יו" )מח, יב( סף בשעת הברכה, נראה אשר לגילם של בני יו  רכ  שאין "וי וצא יוסף אתם מעִם ב ִ
א ראייה לסתור. על קטנים בני שנתיים עד שמונה, 'דובר ישרים' והרב סמט אל  הוכחה לשיטת

ם של אפרים ומנשה לסוף שנתיים מן הרעב, לכאורה לא תיפול הוצאה "מעִם" ברכיים  טווח גיל
י אלא הורדה 'מעל רכ  דו  על ב ִ ה יֻל  ן מנש   ני מכִיר ב  ם ב  י" )בראשית ל, ג( או "ג  רכ  ', כמו "ותלד על ב ִ

יו" שרחל ויוסף גידלו את הנולדים עד שבגר  המוריםיוסף" )נ, כג(,   רכ  ו. הניב הקרוב אל "מעִם ב ִ
ין רגליו" )מט, י(, ושם ביארו רוב המפרשים ובתוכם הפשטנים, בלי דחק,  הוא "ו מחקק מִב 

סופר, שיחוק    –שהכוונה לגברים מגודלים היושבים לרגלי רב או מושל. אבן עזרא: "ופי' מחקק  
ין רגליו  סופר להיות יושב בין רגלי הקצין." חזקוני: "ו מחקק שכן דרך כל  -על הספר. וטעם מִב 

ין רגליו  ין רגליו  כי דרך כל סופר להיות –מִב    – יושב בין רגלי המושל." ספורנו: "ו מחקק מִב 
ין  שיהיה מזרעו שופט יושב על כסא ובין רגליו יהיו סופרי הדיינים כמנהגם." ורש"י: "ו מחקק מִב 

ין   –רגליו  תלמידים. אלו נשיאי ארץ ישראל." ומקורו בסנהדרין ה, א, "כדתניא... ו מחקק מִב 
אלו בני בניו של הלל שמלמדין תורה ברבים", והתלמידים מתאבקים בעפר רגליהם   – רגליו

ין רגליו" הוא כינוי להולדה, כמו  ודנים לפניהם בקרקע. )ואילו רד"ק כמעט לבדו מפרש ש"מִב 
ין רגליה" בדברים כח, נז. אולם מתוספות לסנהדרין שם ד"ה דהכ"ו   ליתה  הי וצת מִב  ִ א נראה  בש 

ין רגליו" יכול לרמוז ללידת אם אבל לא להזרעת אב.  ( ש"מִב 

ה" )בראשית מח, ב(, להטרים את  ט  ב על המ ִ תחז ק יִש ראל וי ש    מסתבר שלכן נאמר למעלה, "וי ִ
הגשת מנשה ואפרים אל בין ברכיו, אשר לא תתאפשר אלא בתנוחת ישיבה. אבל מקודם כאשר 

ה" )מז, לא(; קרא ליוסף בק ט  חו  יִש ראל על ראש  המ ִ ת  ש  רבו למות לא הוזכר שהתיישב, אלא "וי ִ
יִם ארצה" )בראשית יט, א,   . ועוד(פשט עצמו עליה ופניו דבוקות בראשה כמשתחווה "אפ 

שהרי יוסף נישמע וי אמר קחם נא אלי ואברכם" )מח, ט(. נראה שאין הכוונה 'כדי שאברכם', "
יו" )יב(  רכ  ק להם" )י(, אבל מיד "וי וצא יוסף אתם מעִם ב ִ ק להם ויחב  ש   ש  אתם אליו וי ִ ג    לאביו "וי 

ח יוסף  ק  ה בִש מאלו מִ ושוב "וי ִ מאל יִש ראל ואת מנש   ימִינו מִש   ניהם את אפריִם ב ִ ימִין  את ש 
ש  אליו" )יג; ראה איך נתקשו ראב"ע וחזקוני על אתר ומה שיישבו; וראה רש"י, יב(.  ג  יִש ראל וי 

גמר דעת כמו שימת יד תחת  אלא קיחה לחוד ואחריה ברכה לחוד. "קחם נא אלי" הוא טכס של  
יוסף, אביהם הקודם, הירך או שליפת נעל, ביטוי גופני לקביעה ששני הנלקחים "לִי הם" )ה(. ו

הוא מגישם אל יעקב המאמץ, ולאחר האימוץ בנישוק וחיבוק הוא מוציאם למעמדם החדש. 
יו ארצה" לאות הודיה וחילוט המעשה, כ " יוסף "לאפ  חו  ת  ש  חו  יִש ראל על ראש  "וי ִ ת  ש  מו "וי ִ

ה" אחר שנשבע לו יוסף והתחייב לקבור אותו במע ט  מעו  המ ִ ש  רת המכפלה; וכמו "וי אמן העם וי ִ
ק   חוו " )שמות ד, לא(; וכמו "וי ִ ת  ש  דו  וי ִ ק  ני יִש ראל וכִי ראה את ענים וי ִ י פקד ה' את ב  ד העם כ ִ

ארץ מִצריִ  כור ב  חוו " )שם יב, כז( משהובטח להם שהקב"ה יכה "כל ב  ת  ש  המה וי ִ ם מאדם ועד ב 
פטִים" )שם, יב( ויפסח על בתי ישראל ויגאלם מעבדותם; ועוד ה ש   . ו בכל אלהי מִצריִם אעש 

חעתה הגשה שנית לקיים "ואברכם", כאב המבר ק  יוסף את   ך את בניו ולא סב את נכדיו. "וי ִ
ניהם", לא כשאר בנים שהמברך מברכם אחד אחד כל אחד מהם בשתי ידיו, ולא כהגשה  ש 
ימִינו   צעִרתו, אלא "את אפריִם ב ִ עִיר כ ִ בכרתו והצ  כר כ ִ ראשונה אשר אולי נעשתה אחד אחד הב 
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מאל יִש ראל ה בִש מאלו מִימִין  מִש   ש  אליו" )בראשית מח, יג(. שכן לפי ואת מנש   ג  יִש ראל, וי 
האמת ברכה אחת היא, ברכת יוסף הזוכה לחלק יתיר ומתפצל מאילך לשני שבטים, ויד על כל 

שם, טו( ולא אחד משני הראשים היא כשתי ידיים לראש  יוסף. לפיכך נאמר "ויברך את יוסף" )
 . ''ויברך אותם

ם אבתי אברהם ויִצחק" )טווי אמר " מִי וש  רא בהם ש  ערִים ויִק  טז(, שאם - האלהִים... יברך את הנ 
נחלתם" )ו( ולא יימנו מטות ראו  ב  ם אחיהם יִק  ר הולדת  אחריהם... על ש  ך אש  לעצמם,  "מולדת 

אל ויורשים ראשוניים של הארץ מן האבות )ע"פ הדר זקנים אלה ייקראו בני יעקב ושבטי ישר
קרב   ו  לרב ב  מבעלי התוספות(. ואין אדם מעביר שמו אל זרעו אחריו אלא סמוך למיתתו. "ויִדג 

ערִים" מתברכים ו"ש   רא בהם" הארץ" )טז( למלאות את נחלתם וכדי נחלה כפולה. "הנ  מִי" "יִק 
 " ו   .הכל בגוף שלישי מפני שהברכה מופנית, כאמור, אל יוסףוהם "יִדג 

הבנים וברכתם הייתה אפוא עסק בין יעקב ליוסף. לפיכך אין פלא, אלא אדרבה יצופה,  קיחת
שיוסף מגישם ומוציאם ולוקחם ומציבם והם נפעלים סבילים בידיו כמושאים ולא כנושאים.  

מימי המילואים איך הקריב משה את אהרן ובניו אל פתח אוהל מועד ורחצם במים צא ולמד 
ם לִפני ה'  ולקח את בגדיהם והלבישם ויצק שמן על ראשם ומשחם, ושוב איך הקריב "את הלוִי ִ

נו פה  ם ת  ם והנִיף אהרן את הלוִי ִ ני יִש ראל" וסמכו  בני יִש ראל את ידיהם על הלוִי ִ לִפני ה' מאת ב 
מה ואינם משמיעים את  י(, הכל בעוד המתקדשים והמיטהרים "מצייתים בדמ- )במדבר ח, ט

קולם" כלשון הרב סמט. ובלאו הכי נתלה מעשה תמיד בבעל הסמכות לעשות, ומצאנו שיוסף  
גם לִפני צ ִ ים וי  ִ ה אנש  פרעה" )בראשית מז, ב(,"וי בא יוסף את יעקב   גופו "מִקצה אחיו לקח חמִש  

 .")שם, ז(, כאילו "אל כל אשר יחפוץ יטה אותם אבִיו וי עמִדהו  לִפני פרעה"

ה" )בר" אפריִם וכִמנש   מך אלהִים כ  ך יברך יִש ראל לאמר יש ִ י ום ההו א לאמור ב  אשית  ויברכם ב 
י ום ההו א" ובאותו מעמד  "את יוסף" מח, כ(. אחר שבירך באמצעותם חזר יעקב "ב 

כבנים או נכדים אהובים, ברכה אישית ולא שבטית, ברכה להצלחה בכל ולא  םאות לברך
ל  לנחלה והמשכיות בייחוד. היו דוגמה שכל אב יאחל לבנו שיידמה לה, כמו "ונִברכו  בך כ 

פ   אה  מִש  ה הב  ן ה' את האִש   אל חת האדמה" )בראשית יב, ג; ראה רש"י שם(. ואף אצל נשים, "יִת 
ית יִש ראל" )רות ד, יא(. ולהיפך גבי שונא המארר את   יהם את ב  ת  נו  ש  ר ב  רחל ו כלאה אש  יתך כ  ב 

לו ת י  ח מהם קללה לכל ג  ר שנואו, "ולֻק  צִדקִי הו  ו כאחב אש  מך ה' כ  בבל לאמר, יש ִ ר ב  הו דה אש 
" )ירמיהו כט, כב(. מפני שהייתה זו ברכה פרטית יתכן שבירכם יעקב בה  קלם מלך ב   אש  בל ב 

אפריִם',  מך אלהִים כ  ך יברך יִש ראל לאמר יש ִ ה', בנפרד, ולאפרים אמר 'ב  ולמנשה אמר 'כִמנש  
ך יברך" ולא 'בכם יב  רך' )עמדו על כך רד"ק ורבנו  אך הכתוב איחה את הברכות בסיפורו. לכן "ב 

ה" )בראשית מח, כ( בסדר שבה   ם את אפריִם לִפני מנש   בחיי, וראה איך יישבו(. ולפיכך "וי ש 
ך יברך יִש ראל לאמר בירכם, לא בנוסח ברכה משותפת. או שביר ך את שניהם בזה אחר זה, "ב 

אפריִם וכִ  מך אלהִים כ  ה", לומר שהוא והוא יהווה דוגמה להצלחה כאחד מזוג יש ִ מנש  
ה" להתברך ראשון וגם בנוסח הברכה ם "את אפריִם לִפני מנש    .מוצלחים. ולפיכך ש 

י לך " כם אחד על אחיך" )שם, כב( בלקיחת שני בניך "אלי" ובברואנִי נתת ִ ר ש  כת "האלהִים אש 
כו  אבתי לפניו '.וגו "הִתהל 


