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 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד 

ם  קְרָא הָאָדָם ש ׁ ו  וַי ִ ת  האִש ְ י הִ   חַו ָ ל חָייכ ִ  א הָיְתָה אׁם כ ָ
 יד האם היה ראוי להול -אדם הראשון קודם החטא 

 ענף א

 חטא נשתנה שם האשהמחלוקת רש"י והגר"א אם לאחר ה

 שקריאת שם חוה היתה קודם החטאשיטת רש"י 

כתב  (, ו" )ג, כויקרא האדם שם אשתו חוה כי היא היתה אם כל חיא( בפרשת בראשית נאמר "
חזר הכתוב לענינו הראשון "ויקרא האדם שמות",   -  וז"ל: "ויקרא האדם ]שם אשתו חוה["  רש"י

( שםווגה לו חוה, כמו שכתוב ) על ידי קריאת שמות נזד ולא הפסיק אלא ללמדך ש)לעיל ב, כ(, 
ולאדם לא מצא עזר כנגדו", [  ויקרא האדם שמות לכל הבהמה ולעוף השמים ולכל חית השדה ]"

כה( "ויהיו שניהם ערומים",  ,ועל ידי שכתב )שם)שם, כא(,  תרדמה"]ה' אלקים[ ל יכך "ויפלפ
נתאוה  ,וראה אותם עסוקים בתשמישסמך לו פרשת הנחש, להודיעך שמתוך שראה ערותה 

 . עכ"ל.לה ובא עליהם במחשבה ובמרמה

, ובה נסתיימה פרשת קריאת  שקריאת שם חוה היתה קודם החטאוהמבואר שרש"י נקט 
"ויקרא האדם שמות לכל הבהמה ולעוף השמים ולכל חית  לעיל )ב, כ( ות, והיינו דכתיב השמ

, אשההקב"ה הביא לו מצא בהם עזר כנגדו, השדה ולאדם לא מצא עזר כנגדו", ומאחר שלא 
ר וויסג תיוו אלהים תרדמה על האדם ויישן ויקח אחת מצלע ה'ויפל כב( " – כדכתיב )שם, כא 

קרא מיד  ו  , "אה אל האדםיים את הצלע אשר לקח מן האדם לאשה ויב להא   ה'ויבן    , בשר תחתנה
  וגו'. האדם גם לה שם, וכדכתיב הכא "ויקרא האדם שם אשתו חוה"

ולכן היה קשה לרש"י למה הפסיק הכתוב באמצע פרשת קריאת השמות, לכתוב פרשת חטא  
נ"ל, שעל ידי שכתב  כ פרשוע"ז הוצרך רש"י ל אריה(.  )וע' גור. קודם קריאת שם חוה עץ הדעת

 וכו'.כה( "ויהיו שניהם ערומים", סמך לו פרשת הנחש, להודיעך  , )שם

 'חוהנקראה 'לאחר החטא ורק ' אשה'קראה נהגר"א שקודם החטא שיטת 

שם הראשון   -[" שם אשתו חוה]ם דאה ויקרא כתב וז"ל: " שם אבל הגר"א באדרת אליהוב( 
מאיש   כי [ רא אשהמעצמי ובשר מבשרי לזאת יקויאמר האדם זאת הפעם עצם ]" , הקראה אש

 "ל. וכו'. עכ , 'וה'ח  -ר  ח קרא אותה בשם אוכו' טא ח ר הח וא )ב, כג(, וכו',  ", אתזה ח לוק
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נקט כפשטות סדר המקראות, שרק לאחר החטא קרא לה בשם "חוה", אבל קודם החטא  הרי ש
 איש לוקחה זאת".  ו' לזאת יקרא אשה כי מכ", וכדכתיב "ויאמר האדם ו קראה בשם "אשה

השם שמה בקריאת השם לאשתו, ורק ילפ"ז נמצא שאמנם פרשת קריאת השמות נסתיאשר 
תיישב קושית רש"י, כי מוך לקריאת השמות לבע"ח, ולפ"ז תשקרא לה הוא "אשה", כנזכר בס

מה כל קריאת השמות ובכלל זה שם כסדרן, שאחר שנסתיינכתבו נמצא שכל המקראות 
 פרשת החטא, ולאחר החטא שינה את שמה לחוה. האשה, אזי אירעה 

  1.הא גופא קשיא, למה לאחר החטא שינה את שמה ל"חוה"ורק שלפי דרכו של הגר"א 

 אשון קרא שמות המינים ולא שמות הפרטיםהר אדם

 פרשת לפי רש"י נמצא שהשם חוה הוא מכלל הנה ונראה להביא ראיה לשיטת הגר"א, ד ג( 
יש להעיר  "כחטא מהטעם שפירש רש"י, ואתב לאחר פרשת ההשמות, ורק שנכשאר קריאת 

לם אינם  על זה, שלכאורה השם חוה אינו דומה לשמות כל הבע"ח שקרא להם אדה"ר, שכו
אצל בע"ח,   שהרי מעולם לא מצינו ענין שמות פרטייםאלא שמות המינים, ולא שמות הפרטים,  

" וגו', השדה  חיתם ולכל  עוף השמיהבהמה ול  ויקרא האדם שמות לכל"  (כוא"כ מה שנאמר )ב,  
 ודאי בשמות המינים הכתוב מדבר.  

לו זה מה שמו, י אדם, אמר העבירן לפנ ( שאמרו שם, ד יז, ) מדרש בראשית רבה וכן מפורש ב
. )כלומר ו הם שמות המינים לעולםאמר זה שור, זה חמור, זה סוס, וזה גמל, ע"כ, והרי כל אל

 ר אותו על שם מינו(. שנקרא שור זה בשם 'שור' כדי לתא

 2ונמצא שבקריאת שאר השמות לא ניתנו אלא שמות המינים, ולא שמות האישים הפרטיים, 
שם חוה, אינו אלא שם פרטי  ה שמות המינים, והרי וה אצל קריאתמה ענין שם ח וא"כ צ"ע 
 בשם זה. ןלא נקראו כול , שאר נשים שהיו אח"כ בעולםדהא לאשה זו, 
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 ןגם שם האדם הוא שם המי 

שמות בעלי חיים, שאין להבחין בהם אלא בין המינים, ולא  דשאניד( והנה היה מקום ליישב, 
ן ניתנו שמות רק למיניהם. שמות הפרטים בבע"ח(, ולכ, )שהרי לעולם לא מצינו בין הפרטים

]וכענין מה ששנו בתוספתא ברכות    משא"כ לענין בני אדם ששייך בהם הבחנה בין אישי המין,
שאין פרצופותיהן דומין זה לזה ואין דעתם   , יםואה אוכלוסין אומר ברוך חכם הרזרהפ"ו ה"ה: 

 טיים, ולכן ניתן לחוה שם פרטי. [, הרי נקראו שמות גם לאישים הפר3דומה זו לזו 

, שכן מצינו שגם לגבי בני אדם לא קרא אדה"ר אלא את שם המיןאך לכאורה זה אינו, שהרי 
ת שקרא האדם, וא מכלל קריאת כל השמומדרש שגם ה, שמבואר ב' עצמואדם'שם מוכח מ

והרי ,  שנבראתי מן האדמה, ע"כ  , ואתה מה שמך, אמר לו אני נאה להקרא אדם  , שכן אמרו שם
"ויהי כי החל האדם לרוב על פני האדמה ובנות   (א ו, ) קמן, וכדכתיב להוא שם המין 'אדם'גם 

ר אדם בארץ", וכהנה רבות, שהמבואה "וירא ה' כי רבה רעת (ה שם, כן נאמר )יולדו להם", ו
 . , ולא שמו הפרטי של האדם הראשוןדורותיושזהו שם המין ל

, וכן לעיל "ויקרא האדם שם אשתו חוה"דה"ר, וכגון כאן ואף כשנאמר שם זה במסוים כלפי א
הרי אי"ז שמו הפרטי אלא שם תואר שענינו הוא   כן ברוב הפרשה(, ו)ב, כג( "ויאמר האדם", )

אילו נאמר "ויאמר האדם הזה", וכענין מה שמצינו  וכ 4ותו בתואר 'אדם' על שם מינו, לתאר א
השם 'אתון' כלפי אתון זו, ומ"מ אינו אלא שם )במדבר כב, ל( "ותאמר האתון", שגם שם נאמר 

 וכאילו נאמר "ותאמר האתון הזו".  תואר הבא לתאר אותה בתואר 'אתון' על שם מינה, 

לא ברוב הפרשה(, והרי לעולם  , )וכן" בה"א הידיעהדםהאויאמר " שםכן מוכח ממה שנכתב ו
וכיו"ב, ועל כרחך שהוא  ,  'ההבל'או    'קיןה"א הידיעה אצל שמות הפרטים, כגון 'החוה', 'המצינו  

שם תואר שאדה"ר מתואר בו על שם מינו, וכמשנ"ת, ולכן הוא נכתב בה"א הידיעה, כי לעולם 
 וכיו"ב. ן 'ויאמר החכם', 'שמשון הגבור', שם תואר נכתב בה"א הידיעה, כגו

( אף כי)ר"ל , כו', כי (בה"א) וטעם "האדם",וז"ל:  ( כז א, )וכמש"כ בשיטה אחרת לראב"ע לעיל 
עד כאן עכ"ל,  5)ר"ל על שמות בני אדם(,  אין משפט הלשון להכניס ה"א הדעת על שם אדם

טו,  ג,  בדבריו בפירושו לשמותותירוצו מבואר יותר  , , ועיין בתירוצו שםאבן עזראקושית ה
)ר"ל לעולם לא יהא  לא יהיה מבואר בה"א הדעת )ר"ל כגון שם פרטי של אדם( וז"ל: שם העצם 

)ר"ל ודלא כמו שמצינו בשם תואר, וכגון מי כאשר יבואר שם התואר, "א הידיעה( נכתב בה
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 'חכם'כי מן לכתבו בה"א הידיעה(, שמתואר על שם מינו, או על שם תכונתו, שדרך הלשון 
אר ו, הוא שם ת'האדם'ו  6כו'.. ו'היצחק'  ',האברהם'והנה לא יאמר  )קהלת ב, יד(.    'החכם'יאמר  

  7., וכו'. עכ"לשם המיןויש לו סוד, כי הוא 

וא"כ הדרא קושיא לדוכתה, דמה ענין שם חוה, שהיא ודאי שם פרטי, אצל קריאת שאר 
 שמות המינים.  אדם, שכולם אינם אלא השמות, ובכללן קריאת שם

, כמותם  דומיא דשאר השמות שקרא אדה"ר, כי הוא שם המין  י שפירודוקא השם "אשה", הו
בכל   "האשה" בה"א הידיעה  בפרשה  כן, וכן מוכח ממה שנכתבשהרי כל הנשים בעולם נקראו  

אותה   והיינו משום שהוא שם תואר הבא לתאר 8מקום שהכתוב מדבר באשה מסוימת זו, 
"האשה הזו"(, ושם תואר דרכו להיכתב בה"א הידיעה,   ם מינה, )וכאילו נאמרבתואר אשה על ש

 וכנ"ל.

היה   שתו במעמד קריאת כל השמות, הגר"א, שהשם שקרא אדה"ר לאשיטת ומזה ראיה ל
 . , ודלא כרש"י"אשה" ולא "חוה"

 גם שמו הפרטי של אדה"ר הוא מלבד היותו שם המין שם 'אדם' 

שגם שם 'אדם' הוא שם האיש כי מוכח בפרשה שיטת רש"י, ל ך באמת לא קשיא מידי עאה( 
ואר בו על שם שפעמים שאדה"ר מתשמלבד היותו שם המין,  כמו השם 'חוה', כלומרהפרטי, 

טי  הריהו גם שמו הפר וכמו שהוכחנו לעיל,  ו, ]כלומר ע"ש שהוא פרט מפרטי מין האדם[, מינ
 מין שממנו עתיד לצאת כל  מפני שוןם הראנקרא כן שמו הפרטי של אדרק שו) 9.של אדה"ר
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א וז"ל: וטעם "ויקרא את שמם אדם", מפני ששם 'אדם' כלל לכל  וכמש"כ הרמב"ן ה,  , האדם
בכח, ועליהם  אנושי, הזכיר כי האלהים קרא הזוג הראשון בשם זה, מפני שכולם בהם המין ה

  .(תולדות אדם". עכ"להוא אומר "זה ספר 

שלשים ומאת   אדם"ויחי  (ג ה, ", ]וכן לקמן )אשתו  עוד את אדםע  ויד" )ד, כה( קמןל דהנה נאמר 
שם מינו, )וכאילו נאמר " וגו'[, ואילו היה הכתוב מדבר בשם תואר שהוא מתואר בו על שנה

" בה"א הידיעה, אלא על האדם ן היה לו לכתוב "וידע "וידע אדם הזה"(, הרי לפי חוקי הלשו
הוא נזכר בתורת שמו הפרטי, הוא נכתב בלא ה"א כרחך שהוא גם שמו הפרטי, ולכן במקום ש

 10הידיעה. 

, ]שנקרא כן וןבניו של אדם הראש ר"לבכל המקומות בתנ"ך שכתוב "בני אדם", דוכן משמע 
וז"ל: והא דכתיב והארץ נתן לבני אדם,  (א ד"ה ואין סא, )וכמש"כ תוס' ביבמות שמו הפרטי[, 

  . עכ"ל.כו', היינו בני אדם הראשון

 (ה  ו, )  קמןלגון  וכ,  האנושי  המיןעצם לכלל  שם  א'  ,  ג' מיני שמות 'אדם' בפרשה זושיש  ]ונמצא  
)כלומר  אדה"ר, שהוא מתואר בו ע"ש מינותואר לב' שם  אדם בארץ", ה"וירא ה' כי רבה רעת  

שם עצם פרטי   ג', "ויקרא האדם שם אשתו חוה"ע"ש שהוא נכלל במין האנושי(, וכגון כאן 
עוד    ם אדוידע  "  )ד, כה(  קמןל עתיד לצאת כל מין האדם, וכגון  מפני שממנו  , שנקרא בו  לאדה"ר

 "[. אשתו את

הוא מכלל קריאת כל השמות שקרא  ם' 'אדשם שגם הנ"ל במדרש ולפ"ז י"ל שמה שמבואר 
 היינו בתורת שמו הפרטי של אדה"ר. האדם, 

ששייך בהם   אדם בני ולפ"ז תתיישב שיטת רש"י, דשוב י"ל כמו שנתבאר לעיל, שלעולם לענין
הבחנה בין אישי המין, הרי נקראו שמות גם לאישים הפרטיים, ולכן ניתן לאדם ולחוה שם 

   הבחין בהם אלא בין המינים, לכן ניתנו שמות רק למיניהם.פרטי, ודוקא בע"ח שאין ל

 ולא שם פרטי של חוה ' הוא שם המין בלבדאשה'השם 

שהכתוב "לזאת   ו, סמך לשיטת ף יש בזהא שאנמצ י מה שנתבאר ביישוב שיטת רש"י, ולפו( 
דוקא    שהרי  , יקרא אשה" אינו מכלל קריאת השמות שקרא אדה"ר באותו מעמד, ודלא כהגר"א

 ם 'אדם' אינו דומיא דש]או שם תואר לאשה זו ע"ש מינה[,  ', שהוא שם המין בלבדאשה'שם ה
  ל.וכנ"במעמד קריאת השמות, שזה היה בתורת שמו הפרטי,  שקרא אדה"ר
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 מלבד היותו שם המין,אין לומר שבאמת גם שם 'אשה' ניתן לאשה זו בתורת שם פרטי,  דהנה  
נה כל מין האשה, וכמש"כ הרמב"ן הנ"ל ד לצאת מממפני שעתי הפרטי  הנקרא כן שמרק שו)

שהכתוב מדבר  בכל מקום בפרשה לענין שם 'אדם'(, שהרי זה אינו, דהנה כבר הובא לעיל ש
במקום שהיה ראוי  אף דוק ותשכח, ]וזה  11, "האשה" בה"א הידיעה תבכ נו, באשה מסוימת ז

"[, והיינו משום כלויאני ואהנחש הש האשה ותאמרכגון לעיל )ג, יג( ", לכתוב את שמה הפרטי
הזו"(, ושם   שהוא שם תואר הבא לתאר אותה בתואר אשה על שם מינה, )וכאילו נאמר "האשה

 . שם פרטי כלל א"כ נראה שאינוושנ"ת לעיל, תואר דרכו להיכתב בה"א הידיעה, וכמ

בלא ]ודוקא לענין שם 'אדם', הרי מצינו לפעמים שהכתוב בא לתאר את אדה"ר בשם זה ונכתב  
ון, ולכן ה"א הידיעה, וכמו שהובא לעיל, ועל כרחך ש'אדם' הוא גם שמו הפרטי של אדם הראש

ה"א הידיעה  לא מצינו לעולם נזכר בתורת שמו הפרטי, לא נכתב בה"א הידיעה, כי באופן ש
 אצל שמות הפרטים, וכנ"ל[. 

מכלל קריאת   הוא, ]שפירש בו הגר"א הנ"ל ש"אשה"לזאת יקרא הנ"ל ספורנו עה"כ וכן נקט ה
לכל נקבת האדם לעתיד,   -: "לזאת" הספורנו וז"ל[, כתב השמות שקרא אדה"ר באותו מעמד

', לא היה זה בתורת שמה הפרטי,  אשה' הרי לדבריו אף כשניתן לה השם"יקרא אשה". עכ"ל. 
אלא בתורת שם המין. )וגדולה מזו מבואר בספורנו, שהכתוב מדבר שם בשם המין כולו, ואף  

 בשם תואר לאשה זו ע"ש מינה, וכ"ש שאי"ז שמה הפרטי(.לא 

 דם החטא היה רק שם המין ולאחר החטא נעשה גם שמו הפרטי של אדם הראשון שם 'אדם' קו 

היה רק שם המין,  'אדם'לדרכו של הגר"א, שאמנם קודם החטא גם השם שב בזה נראה לייוז( 
שהכתוב מדבר במסוים   מקום, בכל שקודם החטא, דהנה בכל הפרשה 'אשה'דומיא דהשם 

במקום שהיה ראוי לכתוב את אף וזה  13דוק ותשכח,  12בה"א הידיעה,  "האדם "נכתב באדה"ר, 
 " וגו'. זאת הפעם עצם מעצמי האדםויאמר , כג( "כגון לעיל )באדם הראשון, שמו הפרטי של 
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ב  כשדיבר הכתו בלא ה"א הידיעה אף  "אדם"ב וורק לאחר פרשת החטא מצינו פעמים שכת
. הלא דבר  "שלשים ומאת שנה אדםדכתיב "ויחי  (ג ה, ) קמןלנין אדה"ר עצמו, כגון במסוים לע

 הוא. 

 הפרטי כלל, אלא רק שם המין.    ששמו של אדם הראשון קודם החטא לא היה שמוומזה נראה  

שאמנם קודם חטא אדה"ר לא היו בעולם שמות פרטיים כלל, אלא רק שמות   לפ"ז נמצאו
ורק לאחר החטא  האשה,    ף שם האדם קודם החטא היה רק שם המין, וה"ה שםהמינים, ולכן א 

, נעשה גם שמו הפרטי של אדם 'אדם'נתחדש ענין שמות פרטיים, ובאופן ששם המין 
נשאר   'אשה'השם  אילו  ו  הנ"ל,   בא כל מין האדם, וכעין מש"כ הרמב"ן  מנומום ששעל    , שוןהרא

, כי 'חוה'ה שם פרטי בפני עצמו, והוא השם רק שם מין הנשים, ורק שניתן לאשה הראשונ
היתה אם כל חי. )וכן השמות הפרטיים קין והבל ניתנו רק לאחר החטא, וכאשר יתבאר   היא

 א(.  להלן שנולדו לאחר החט 

)וזה מלבד מה הא גופא קשיא, למה רק אחר החטא נתחדש ענין שמות פרטיים.  לא דא"כא
 (.'חוה'למ'אשה'  א שינה את שמהלמה לאחר החט שהקשינו לעיל לפי הגר"א

 ולכן נשתנה שם האשה לדעת הגר"אהחטא ההולדה נתחדש רק לאחר  כח

  חטא ורק מכח  ,כללבנים וליד שקודם החטא לא היה האדם יכול לההנראה לחדש בזה, ו ח( 
 ( א  סא,  -ב  דף ס, ) נח פרשת בזוהר שכן מבואר  נתחדשה תכונה זו באדם,)ועונשו( עץ הדעת 

)ובנספח , יעוי"ש. א ההו"א בגמ' עבודה זרה ה,  משמעות וכן ב ה,  -א  בגמ' ביצה ה, משמע  וכן
 שבסוף המאמר, הובאו המקורות בהרחבה(. 

רק לאחר  'חוה' נקראה שסבר שהגר"א, ] פי דרכו שלללעיל נו ייתיישב מה שהקשאשר לפ"ז 
נשתנה שם (  )ועונשו[, למה לאחר החטא  'אשה'החטא, כסדר המקראות, וקודם החטא נקראה  

יתיישב היטב, שהוא מפני שרק אחר החטא נעשתה  ולפי מה שנתבאר . 'חוה'ל 'אשה'האשה מ
קודם החטא לא יכלו  הרי, ש " ]שהוא טעם קריאת שמה חוה כמפורש בכתוב[אם כל חי"

 . להוליד

ולפ"ז יש לפרש שמה שנקראה 'אשה' קודם החטא, היינו משום שאז לא היה תכלית האשה 
עזר  מצא  ולאדם לא כב( " -כדכתיב לעיל )ב, כ ת ונישואין, ]ולא לשם בנים[, ואלא לשם אישו
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 האדםח מן קל הצלע אשר אלהים את ה'ויבן  גו', האדם ו על תרדמהאלהים  ה'ויפל , כנגדו
  ".האדם אה אלילאשה ויב

לזאת יקרא הפעם עצם מעצמי ובשר מבשרי  זאתויאמר האדם כד( " -וזהו שנאמר שם )ב, כג 
", אמו ודבק באשתו והיו לבשר אחד ואת  אביואיש את  יעזב כן על, זאת כי מאיש לקחה אשה

יבא   אבלנקבותיהן, בעיני, כי הבהמה והחיה אין להם דבקות ב  והנכון: ופירש הרמב"ן וז"ל
בעבור שנקבת האדם היתה הכתוב,  אמרהזכר על איזה נקבה שימצא, וילכו להם, ומפני זה 

יתה בחיקו כבשרו, ויחפוץ בה להיותה ודבק בה, וה(  -)על כן , מבשרועצם מעצמיו ובשר 
הזכרים מהם דבקים  להיותוכאשר היה זה באדם, הושם טבעו בתולדותיו,  עמו. תמיד 

כי   וכןאמם, ורואים את נשותיהן כאלו הן עמם לבשר אחד.    ואת, עוזבים את אביהם  בנשותיהם
ם במשפחה יקראו ו(. הקרובי , רו )ויקרא יחכז(, אל כל שאר בש , אחינו בשרנו הוא )להלן לז

 . עכ"ל.מהםשאר אביו ואמו וקורבתם, ויראה שאשתו קרובה לו  יעזוב"שאר בשר". והנה 

 אשה מישך שייך לענין דבקות האישות והנישואין.  ריאת שםשענין קהרי מבואר בכתוב 

בנים, ולכן אז   ואילו לאחר החטא שנתחדש ענין ההולדה, הרי מאז תכלית האשה הוא גם לשם
 14". רא האדם שם אשתו חוה כי היא היתה אם כל חיויקנאמר "

ענין עץ  נמצא שאמנם כל הפרשה מענין קריאת שמות, וכמש"כ רש"י הנ"ל, ומה שנכנסלפ"ז ו
ה", ]מלבד שכן היה סדר הדעת בין קריאת שמות הבע"ח והשם "אשה", לבין קריאת השם "חו

נוי שמה, לפי שע"י מעשה עץ י שזוהי הקדמה וביאור לשיהמאורעות לפי הגר"א[, הרי"ז מפנ
  15אם כל חי, ולכן מאז נקראה חוה.  היתההדעת נ
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 ש כח הולדהענין שמות הפרטים שבמין לא שייך אלא לאחר שנתחד

למה רק אחר החטא נתחדש ענין לפי דרכו של הגר"א, ולפ"ז גם יתיישב מה שהקשינו לעיל ט( 
שם "אשה", ואחר החטא קרא לה  - המיןשם  רק ודם החטא קרא שמות פרטיים. )וכגון מה שק

   ."חוה"( - פרטי

הרבה  דהנה רק לאחר החטא נתחדש ענין הולדה, שעל ידו המין כולל אשר לפמשנ"ת י"ל 
משא"כ קודם החטא כל המין כולו פרטים וצריך להבדיל ביניהם בשם פרטי לכל אחד ואחד, 

 16שם הפרט היינו הך. היה פרט אחד בלבד, וממילא שם המין ו

 ענף ב

 הולדת בנים תכונת  החטא עץ הדעת נתחדש טעם הענין שמכח

 ןקודם החטא שהיה האדם חי לעולם לא היה צורך בכח ההולדה לקיום המי 

בפשטות   עץ הדעת, י"ל רק ע"י חטא ובטעם מה שלדעה זו נתחדש באדם כח הולדת בנים י( 
הר ותלד את קין" וגו', וז"ל: כאשר ת חוה אשתו ות"והאדם ידע א   עפ"מ שפירש האבן עזרא עה"כ

  .ראה שלא יחיה בגופו בעצמו לעולם הוצרך הוא להחיות המין, עכ"ל

חדש הצורך בהולדת  ת נעל האדם, ועל ידה    זרה מיתהנגש  לפ"ז י"ל שלכן רק לאחר החטאאשר  
 , אזי חידש בהם הקב"ה כח ההולדה.  לקיום המין בנים

 י האכילה מעץ הדעתהולדה של האיש נתחדש ע" ענין התאוה הגורם לכח ה

רק לאחר החטא, הולדת בנים  תכונת הםב הנתחדשיא( אך נראה להטעים בזה עוד, שמה ש
, ולא ענין נפרד שנתחדש בהם אז רק משום הצורך עץ הדעתאכילה מעצם ה מכח היה זה 

 נ"ל.לקיום המין שנתהוה ע"י החטא כדברי האבן עזרא ה
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ענין תשמיש לא היה שייך קודם החטא, ולא נתחדש אלא מכח יקר ע כל די"ל בזה שבאמת 
היטב למה הוא נקרא "ידיעה", וכדכתיב "והאדם ידע את חוה   וטעם, ובזה יאכילת עץ הדעת

ו( וז"ל:  ב הראב"ע )ג, תו", שי"ל שהוא על שם עץ הדעת שמכוחו הוא בא, וכעין מה שכתאש
שגל, ובעבור עץ הדעת כינוי למ -את ה"ידיעה" הדעת, ידע את אשתו, וז וכאשר אכל אדם מעץ

 נקרא כן. עכ"ל. 

, וכמש"כ האבן עזרא שם וז"ל: עץ הדעת, כי עץ הדעת חידש בהם ענין התאוהוהטעם בזה, 
ערותם. וכו'. ובעבור עץ הדעת נקרא כן. גם א יוליד תאות המשגל, וע"כ כסו האדם ואשתו והו

 המשגל. עכ"ל. טוב והרע אז יחל לתאות הנער כאשר ידע ה 

וכמו שאמרו בגמ' יבמות    בלא תאוה כלל לא תתכן ביאה, ]וממילא גם לא תתכן הולדה[,הרי  ו
וי אלא לדעת, ע"כ, וביאר הרמב"ן שם וז"ל: ב והאמר רבא אין אונס לערוה, לפי שאין קיש נג, 

  18לדעת. עכ"ל.שאין קישוי אלא  17שאלמלא דעתו עליה לא היה אפשר לו לבעול, 

, כי עצם ענין הקישוי נתחדש לדעתעים לשון הגמ' הנ"ל שאין קישוי אלא נראה להטולפמש"נ 
 מכח הדעת שבאה לאדם ע"י האכילה מעץ הדעת. 

 19דש ע"י האכילה מעץ הדעת. תח נ של האישונמצא שכח ההולדה  
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 ענין דם נידה הגורם לכח ההולדה של האשה נתחדש ע"י עונש חטא עץ הדעת

עצם   מכחלא  נתחדש ע"י חטא עץ הדעת, והיינו    של האישהההולדה  בזה, שגם כח  ועוד י"ל    יב(
.  בעבור החטא מכח הקללה שנתקללה האשהאלא וכמו שנתבאר לעיל, עץ הדעת, מ האכילה
 . (החטא, כל זמן שלא נתקללה עדיין לא היתה יכולה להוליד גם לאחרכלומר ש)

ב   בגמ' כתובות י,   שאמרו  , וכמוכל עיקר מציאות הלידה היא מכח דם נידות של האשהדהנה  
ב ואמר רבי   בנדה לא, כ"מ , ע"כ, ואשה שדמיה מרובין בניה מרוביםותנא משום רבי מאיר כל 

שנאמר הן בעון חוללתי ]פירש"י:  , לא סמוך לוסתהאין אשה מתעברת איצחק אמר רבי אמי 
והוא   , יןכדקיימא לן כל אשה שדמיה מרובין בניה מרוב , מן להריוןעל ידי דם נדה שהוא סי

וקדייק רבי יצחק בעון שסמוך לעון נדות שהוא מוזהר לפרוש הימנה[, ורבי   , מביאו לידי עון
לה וטהרה לשון טבי -]פירש"י: ובחטא שנאמר ובחטא יחמתני אמי.  , יוחנן אמר סמוך לטבילה

  , שהוא מביא לידי עון, חוללתי, שהוא גרם לי שנבראתי  כדמפרש, והכי קאמר על ידי דם נדות
 נתחטאת אמי ממנו יחמתני[.  כשו

א( "אשה כי   ובמשמעותו אמרו )נדה לא,  :ב ע"פ דברי חז"ל וז"ל וכמש"כ הרמב"ן בויקרא יב, 
כי האשה זכר. ואין כוונתם שיעשה הולד מזרע האשה,  תזריע", אשה מזרעת תחילה יולדת 

וא נקפא ולא כביצי זכר, או שלא יעשה בהן זרע כלל, או שאין הזרע ההאע"פ שיש לה ביצים 
על דם הרחם שיתאסף בשעת גמר ביאה באם  -"מזרעת" עושה דבר בעובר, אבל אמרם 
ם יקראו זרע. יש, ולשניהומלובן הא הולד נוצר מדם הנקבה ומתאחז בזרע הזכר, כי לדעתם

זריע בו לובן שממנו גידים ועצמות ולובן  וכך אמרו )שם( שלשה שותפין יש בו באדם, איש מ
עת הרופאים רעת אודם שממנו עור ובשר ודם ושער ושחור שבעין. וגם דשבעין, אשה מז

 ביצירה כך היא. עכ"ל. 

וכמו שאמרו בגמ' עירובין   , והרי כל עצמו של דם נדה לא בא לעולם אלא ע"י חטא עץ הדעת
אחת אמר הרבה ארבה, אלו שני טפי דמים, ב עשר קללות נתקללה חוה, דכתיב אל האשה  ק, 

  .ע"כ בתולים,   ואחת דם דם נדה

מבואר בבעל ן וכ , ונמצא שרק ע"י קללת האשה על חטא עץ הדעת, נתאפשרה בה ההולדה
הכא "הרבה ארבה עצבונך", ואידך  ב' במסורת,  -טז, שכתב וז"ל: "הרבה ארבה"  הטורים ג, 

זהו דם נדות, רמז למה שאמרו רז"ל כל אשה שדמיה את זרעך", פירוש "עצבונך"    "הרבה ארבה
  20בניה מרובים. עכ"ל. מרובין
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 ענף ג

 ריוןקללת האשה והנחש בענין הה

 האשה והנחש נענשו על חטא עץ הדעת בענין ההריון

חטא עץ הדעת נתקללה  סיבתבדהנה , רשה זויג( ולפי מה שנתבאר תתיישב עוד הערה בפ
, "הרבה ארבה עצבונך והרונך בעצב תלדי בנים"  מפורש בכתובוהלידה, כ  האשה בענין ההריון
 מדה כנגד מדה על חטאה.  זהוצ"ב במה היה עונש 

על חטא   ענשנדרשו חז"ל שגם הנחש א  בגמ' בכורות ח, דהנה  , נחשכעי"ז יש להעיר לענין הו
ולאותו רשע לא נחש לשבע שנים, )פירוש: זמן עיבורו(, שם, , וכמו שאמרו וןההריזה בענין 

ורו שבע שנים[, אמר רב יהודה אמר רב, מצינו חבר, וכו'. מנא הני מילי, ]פירש"י: דנחש עיב
חנניא שנאמר )בראשית ג( ארור אתה מכל הבהמה ומכל חית  ומטו בה משום דר' יהושע בן 

אלא לומר לך כשם שנתקללה הבהמה מחיה   ל שכן, לא כ השדה, אם מבהמה נתקללה מחיה
יה שב חמור מחתול, כך נתקלל הוא מבהמה אחת לשבע, דהוה ל  -ה, ומאי ניהו אחד לשבע

 שני. ע"כ. 

 וא"כ מצינו שהן האשה והן הנחש נענשו על חטא עץ הדעת בענין ההריון, הלא דבר הוא.  

 עוברההאשה נענשת על חטא עץ הדעת בהפלת 

שלשה דברים נאמרו  א והתניא בגמ' מועד קטן יח,  יתא, דהנה א י"ז יש להעיר עודעכויד( 
  טעמא מאי, שמא תעבור עליהן אשה עוברה   הקוברן צדיק, שורפן חסיד, זורקן רשע,   , בצפרנים

 ותפיל. ע"כ. 

)להמקובל הקדמון בעל   בשם ספר תולעת יעקב  (או"ח סי' רס אליהו רבה ) כתב ה בביאור הגמ',  ו
יש בהן סכנה לאשה, הוא מפני שהאשה נענשת ע"י  שהטעם שציפרנים ודש(עבודת הק

האדם מכוסה כל גופו  הציפרנים על שהחטיאה את האדם בעץ הדעת, כי קודם החטא היה
עה"כ "ויעש ה' אלקים לאדם בראשית ג, כא  וכמו שהביא רש"י]בלבוש נכבד של ציפרנים, 

 ,כצפורן היו   21ומרים חלקים ור", יש דברי אגדה א ולאשתו כתנות עור וילבישם", וז"ל: "כתנות ע 
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ראשי ומחמת החטא נסתלק ממנו לבוש זה, ולא נשתייר אלא ב[, 22מדובקים על עורן. עכ"ל.
 . עכ"ד האליהו רבה. אצבעותיו 

 לפ"ז צ"ב למה האשה נענשת על חטא עץ הדעת דוקא בהפלת עוברה.  שרא

 ההולדהכדי שיתחדש בהם כח  העונש בענין ההריון הוא מידה כנגד מידה על שחטאו

עץ  חטא ורק מכח  , שקודם החטא לא היה האדם יכול להוליד כללטו( אשר לפי מה שנתבאר 
למה נענשה האשה דוקא בצער הריון ולידה, יוטעם היטב  ונה זו באדם, בזה  הדעת נתחדשה תכ

דרש ע"פ המוכמו שנתבאר לעיל ) הוליד בנים, די"ל שהוא במידה כנגד מידה, על שרצתה ל 
 "ויאמר הנחש אל האשה וגו' כי ביום אכלכם ממנו וגו' והייתם כאלקים"נאמר  ( במה שחזקוניוה

 , ע"י עץ הדעת  להוליד   תוכלשבזה  לפתותה  הנחש  שנתכוין בזה    , עכ"ל, יוצרי עולמות ופירש"י:  
לכן , ובתחילת בריאת האדם צון ה', והרי היה רצונה זה נגד ריצירת הולד כיצירת העולםכי 
 .שלא תלד אלא בצערשה נענ

כמה גרמת לך רעות, עד  ,שכתב וז"ל: אל האשה אמר (טז ד, לקמן )שו"ר כעי"ז בבכור שור 
מעתה צריכה את לילד, שהרי  ה לילד, שהרי לא הייתם ראויים למות, אבל  השתא לא היית צריכ

וא  מתים אתם, אם לא תולידו הרי העולם כלה ]עד[ שתמותו, ולפיכך הרבה ארבה הרונך וה 
ידול. צער ההריון וצער הלידה וצער הג , כי כמה צערים בבנים , עצבונך כי בעצב תלדי בנים

 ההולדה(.  כח   עצם  ההולדה, ולא  צורךנתחדש  החטא  י  ע"עכ"ל. )אלא שהוא כתב כן רק מצד ש

א הנ"ל, וזה מפני שפיתה את   ולכן גם הנחש נענש בצער ההריון, וכמבואר בגמ' בכורות ח, 
  23משנ"ת לעיל.להוליד, וכ וכלי שת האשה לחטוא כד

 שחטאה כדי שתוכל להוליד עונש הפלת העוברים ענינו מניעת הלידה מן האשה על

שלא לזרוק ציפרנים   א הנ"ל במו"ק יח,  ראדינא דגמגם , יבואר שנתבאר לעילולפי כל מה טז( 
אשה הנ"ל שהטעם בזה הוא שה  אליהו רבהוהובא ב , שמא תעבור עליהן אשה עוברה ותפיל
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למה  ם על שהחטיאה את האדם בעץ הדעת, והערנו בזה לעיל שלפ"ז צ"בנענשת ע"י הציפורני
 לת עוברה.  האשה נענשת על חטא עץ הדעת דוקא בהפ

]וכמשנ"ת שזה  שתוכל ללדתכדי שכיון שחטאה האשה  וטעם היטב, לפי מה שנתבאר יאשר 
וכנ"ל, לכן האשה נענשת ע"י  וגרמה הסרת לבוש הציפורן מן האדם, היה ענין פיתוי הנחש[ 

   .לדתנמנע ממנה ל, באופן שעל ידם במידה כנגד מידה  ניםהציפר

 ורש"י שם(.שדרכה לפרות ולרבות. )חגיגה ד, ב אבל דברי תורה פרין ורבין כנטיעה 

 

 

 

 

 נספח

 

 מקורות מדברי חז"ל והראשונים

 להוליד בניםלא היו יכולים קודם חטא עץ הדעת ש

 א שאדה"ר קודם החטא לא היה בר הולדהרה מצינו הו"בגמ' עבודה ז

עבודה זרה )ה, א( אמר ר"ל בואו  שקודם החטא לא היה האדם בר הולדה, הנה אמרו בגמ' א( בעיקר החידוש שנתבאר 
שהיו כמלאכים ולא  , ]פירש"י:  שאלמלא הן לא חטאו, אנו לא באנו לעולםינו, ]פירש"י: עושי העגל[,  ונחזיק טובה לאבות

"אכן כאדם תמותון"   - אתם ובני עליון כולכם", חבלתם מעשיכם  [, שנאמר )תהלים פב( "אני אמרתי אלהים לידו בניםהו
, והכתיב )בראשית ט( "ואתם פרו ורבו", עד סיני. בסיני נמי כתיב )דברים ה( לא חטאו לא הוו מולדוי דא וגו'. למימרא 

גל(, לשמחת  נין אישות גם אחר מעמד הר סיני ואף קודם חטא הע"לך אמור להם שובו לכם לאהליכם", )ומשמע דשייך ע
עצם שמחת עונה, בלא הולדת בנים[. והכתיב )דברים  עונה. ]פירש"י: שעד עתה נאסר להן, "אל תגשו אל אשה", עכ"ל, ר"ל  

תם בסיני[. והאמר  וגו', לאותן העומדים על הר סיני. ]פירש"י: לאותם בנים שהיו כבר בעמיד   ה( "למען ייטב להם ולבניהם"
 24ה ספר תולדות אדם" וגו', ע"כ. ר"ל, מאי דכתיב )בראשית ה( "ז
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כי היו כמלאכים  י עד שחטאו בעגל, בטל מהם ענין הולדת בנים, והמבואר שתחילה סברה הגמ' שמשעת מעמד הר סינ
 שאינם מולידים בנים.  

שהרי ענין   25לא היה בו ענין הולדת בנים,  והנה מתוך הסוגיא משמע, שלפי סברא זו, ה"ה אדם הראשון קודם החטא
שאיבדו מעלה זו בשעה ההולדה קודם העגל, דרשוהו בגמ' שם מהכתוב "אני אמרתי אלהים אתם" וגו', ומה ביטול 

תיב "אכן כאדם תמותון" וגו', שפירושו כאדם הראשון  שחבלו מעשיהם בחטא העגל, דרשוהו שם מסיפא דהאי קרא, דכ
אכן כאדם הראשון תמותון,   - ן כאדם תמותון" ש רש"י על הפסוק הזה בתהילים )פב, ז( וז"ל: "אכ אחר החטא, וכמו שפיר

ומזה משמע שביטול הולדת בנים קודם העגל, הוא משום לתא דמעלת אדה"ר   אחרי שחבלתם מעשיכם כמותו. עכ"ל.
 טא, שחזרו אליה ישראל בסיני קודם חטא העגל, ואיבדוהו בחטא העגל.  קודם הח

לאך המות שולט בהן קודם העגל וחזר לשלוט בהן לאחר  סקנת הסוגיא שם, שהשינוי היה במה שלא יהא מו למ]וכמ 
מותון", שהכונה בזה היא למה שנאמר באדם הראשון "כי ביום אכלך  מהכתוב "אכן כאדם תוגם זה דרשוהו שם    26העגל, 

 [. 27ממנו מות תמות" 

 28הולדת בנים. טא לא היה בו ענין אדם הראשון קודם הח ונמצא דלמאי דס"ד בגמ' שם, 
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 ה"ר קודם החטא לא היה בר הולדהשיטת הזוהר שאד

)לדעת ר'   סא, א( אף לפי האמת -  ל, כן מפורש בזוהר )נח דף ס, בשמה שמבואר בהו"א דגמ' ע"ז הנ"ב( שוב ראיתי 
 יכולים להוליד בנים.   חזקיה שם(, שהן בני ישראל קודם חטא העגל, והן אדם הראשון קודם חטא עץ הדעת, לא היו

, וכלהו  אדם תולדות מגנתא דעדן, לא ישתצון לדרי דרין ולא אתחשך נהורא דסיהרא לעלמיןשכן אמרו שם, אילו אפיק 
א וחכמתא, כמה דאת אמר "בצלם אלקים ברא  הוו קיימין לעלמין, ואפילו מלאכי עלאי לא קיימי קמייהו בנהורא וזיו

ו בעלמא ולא הוי כדקא חזי. אמר  פק איהו מגנתא דעדן ועבד תולדות לבר, לא אתקיימ אותו". אבל כיון דגרים חטאה ונ 
דהא אלמלא  יתכן שהיה אדם הראשון יכול להוליד בנים בגן עדן(,    מר לא)כלו  היך יכלין למעבד תולדות תמן, ר' חזקיה,  

כלומר שהרי אילו לא היה נמשך  ) לא אתמשיך עליה יצר הרע וחטא, אתקיים איהו בעלמא בלחודוי, ולא יעביד תולדות,  
בו ישראל בעגלא  כגוונא דא אלמלא דחה חוטא, היה נשאר הוא בעולם לבדו, ולא היה מוליד בנים(, עליו יצה"ר ולא הי

)כלומר בדומה לזה, אילו לא חטאו    שיכו עלייהו יצר הרע, לא עבדו תולדות לעלמין ולא ייתון דרין אחרנין לעלמא. ואמ
 29א היו באים דורות אחרים לעולם(. ע"כ. ו על עצמם יצה"ר, לא היו מולידים בנים לעולם ולישראל בעגל, והמשיכ 

)ובין ר' חזקיה בזהר ומסקנת הגמ' בע"ז   "ל, בין ר' חזקיה ובר פלוגתיה בזוהר, ונמצא שנידון זה שנוי הוא במחלוקת רז
  30היו יכולין להוליד בנים. הנ"ל(, ודעת ר' חזקיה שהן ישראל קודם העגל, והן אדה"ר קודם החטא, לא 

 "ר קודם החטא לא היה בר הולדהבגמ' ביצה משמע שאדה

ה הסוגיא שם כדעת ר'  ה, ב( משמע שסבר -בש"ס, שכן בגמ' ביצה )ה, א ג( ונראה שנידון זה שנוי גם במחלוקת הסוגיות 
 חזקיה בזוהר וכהו"א דסוגיא דע"ז.  

מנין, צריך מנין  ב ריך מנין אחר להתירו, ]פירש"י: דכל דבר הנאסרדהנה כך אמרו בגמ' ביצה שם, וכל דבר שבמנין צ
מר אין תקנת מנין הראשון עומדת וכו', אפילו הכי אסור  אחר להתירו, ואפילו אירע דבר שאתה יכול להורות בו היתר ולו

ובו לכם לאהליכם,  בוץ חכמים[, אמר רב יוסף, מנא אמינא לה, דכתיב )דברים ה( לך אמר להם ש עד שיתירוהו בפירוש בק
אשון,  המה יעלו בהר. וכו'. מאי ואומר, ]פירש"י: כלומר כיצד אנו למדין מן המקרא הרואומר )שמות יט( במשוך היובל 

מים אל תגשו אל אשה, לך אמר להם שובו  ולמה נאמרו שנים[, הכי קאמר, מכדי כתיב )שמות יט( היו נכונים לשלשת י
ימים אל תגשו אל אשה", וממילא  ך למד מן הראשון, מכדי כתיב "היו נכונים לשלשת  לכם לאהליכם, למה לי, ]פירש"י: כ 

, למה ליה למהדר ולמיתן להו רשות לשוב לאהליהם, דהיינו  אישתרו בתשמיש לאחר שלשה ימים שקבלו את התורה
סר, בעי למשרייה ל דבר שבמנין צריך מנין אחר להתירו. ]פירש"י: הואיל וקודשא בריך הוא א תשמיש[, שמע מינה, כ

  ]פירש"י: כלומר וקרא ד"במשוך  וכי תימא למצות עונה הוא דאתא, ל דבר שבמנין[. הוא גופיה בהדיא, והוא הדין לכ 
דהאי "שובו לכם" לאו למשרי תשמיש,  י הדר ביה ויליף מהתם, דהכי קאמר לך, וכי תימא  היובל" דיליף תנא מיניה, להכ
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תא שמע )שמות יט( במשך  [.  במצות המלך על כרחן, שלא לגרוע עונת נשותיהןדהא ממילא משתרי, אלא לצוותן לשוב  
 היובל המה יעלו בהר. ע"כ.  

 ליכם", איצטריך למצות עונה.  ומר שהכתוב "שובו לכם לאה והמבואר בגמ', שיש מקום ל 

ב למידרש מהאי והנה המהרש"א שם נקט שכונת הגמ' דאיצטריך למצות פריה ורביה, וכמו שסברה הגמ' בסנהדרין נט,  
 ה לבני נח ונשנית בסיני. עכ"ד.  קרא, שפריה ורביה היא מצוה שנאמר

רק שאין לומר שהוצרכו  ן הגמ' בביצה שם שנקטו לשון "מצות עונה". ואולם בקרני ראם השיג עליו דלא משמע כן בלשו 
הו"א שם שדבר שבמנין אין  לציווי על עצם מצות עונה, ]שהרי מאחר שהותר להם האיסור ד"אל תגשו אל אשה", לפי ה

ת מיד לאחר  [, אלא י"ל שנוספה להם עונה מיוחד 31שוב ממילא הם מצווים ועומדים במצות עונה   צריך מנין אחר להתירו, 
אף אותם שלא הגיע זמן עונתם אז, נתחייבו בעונה באותו היום, ואפילו הטיילין שבלא"ה עונתן  מעמד הר סיני, כלומר ש

 בעונה מיד בשובם מההר. עכת"ד הקרני ראם.   סא, ב(, מ"מ נתחייבו בכל יום )כדתנן בכתובות 

 ודבריו תמוהים, דמה טעם לעונה מיוחדת לאחר מעמד הר סיני.  

כ"פ בדעת רש"י לא נראה כן, שפירש שם: שלא יגרעו עונת נשותיהם, עכ"ל, דמשמע דמיירי בעונה שהיו חייבים בה  עו
 חדת. עונה מיו  יוסיפוטוו ש , אך לא נצלא יגרעובלא"ה, ונצטוו שאותה  

בגמ' שם  ואשר על כן י"ל בזה, דהנה בגמ' בע"ז הנ"ל בהו"א שבטלה מציאות הולדת בנים אחר מתן תורה, הרי אמרו 
. והמבואר מזה דשייך ענין עונה אף לולא שהיה בעולם  לשמחת עונהשלפ"ז מאי דכתיב "שובו לכם לאהליכם", היינו 

  32ענין פריה ורביה כלל. 

הגמ' בביצה שם, שהכתוב "שובו לכם" וגו', איצטריך למצות עונה בלא פריה ורביה, ומה  ן היא גם כונת י"ל שכולפ"ז 
שאין לומר שהוצרכו לציווי על עצם מצות עונה, ]שהרי מאחר שהותר להם תשמיש, שוב   שהיה קשה להקרני ראם
הם, כי אף שכבר מהם  שלא יגרעו עונת נשותיים במצות עונה[, י"ל דקמ"ל קרא ד"שובו לכם" ממילא הם מצווים ועומד 

  33בטל לגמרי ענין הולדה, עדיין הם מצווים במצות עונה. 

וכר' חזקיה בזוהר, שלאחר מתן תורה בטל מהם ענין הולדה   צה, היא כהו"א דסוגיא דע"ז,ולפ"ז נמצא ששיטת סוגיא דבי
ה באדה"ר קודם החטא, וכמש"נ לעיל, וא"כ ה"עד שחטאו בעגל, ומסתמא הוא מפני שחזרו למעלת אדה"ר קודם החטא,  

   34וכמפורש בזוהר הנ"ל. 

 

31    "  ,               ,      
. " 

   "  " (    ,        "   "      ,) "  "   
  "  (         )  , (  ,)  ,  (   )  ( "

 )  ( "    " [ .)  , .])  ,  (        
32   "      ,     ,"   ,   '     , "  

 ,      ,    ,          "  "  ,  ) ( 
         ,'  ,    "  [ ,      ,  ,]    :

   .        .    ,    : " [ ,   
    . "  .'  ,]     

33   "  '           '  "  "     "   ,
  "  ,       "   '     , "  ,"  "      

            "    "  ,    
   .  " 

   ,  '    ,      ,     ,  "  "  '  "  "  
 ,  ' ,            ,        

 "         "  "  ,        "    ,"
 .       

34      ,           ,     .   " 



 
 

 

     54    

 מחלוקת הסוגיות והמדרשים אם אדה"ר הוליד בפועל קודם החטא 

, ]וממילא מוכח שאדה"ר יכל להוליד גם קודם שאדה"ר הוליד בפועל קודם החטאד( אלא שבגמ' סנהדרין לח, ב מבואר  
וגיא דביצה )לפמש"נ שכדעת ר' חזקיה היא([, דכך  קיה בזוהר ומשמעות הסהחטא, וכמסקנת הגמ' בע"ז, ודלא כר' חז

נזדווגה   - הוצבר עפרו, וכו', שביעית  -יום, שעה ראשונה אמרו שם, אמר רבי יוחנן בר חנינא שתים עשרה שעות הוי ה
, אחת עשרה  סרח  -  נצטווה שלא לאכול מן האילן, עשירית  -עלו למטה שנים וירדו ארבעה, תשיעית    -שמינית  לו חוה,  

 נטרד והלך לו. ע"כ.    -ידון, שתים עשרה נ -

 היתה אחר החטא, יעוי"ש.  אך בספר בן יהוידע רצה להגיה הגמ' בסנהדרין שם, באופן שההולדה

אמנם בעירובין יח, ב אמרו מיתיבי, היה רבי מאיר אומר אדם הראשון חסיד גדול היה, כיון שראה שנקנסה מיתה על ידו 
ירש מן האשה מאה ושלשים שנה, ע"כ, ואיתא במדרש במדבר רבה )יד, יב( שכשחזר  ת מאה ושלשים שנה, ופישב בתעני

שלשים ומאה משקלה, כנגד מאה ושלשים שנה שפירש מן האשה ולבסוף הוליד לשת  לאשתו הוליד את שת, כמאמרם 
 ולדו קודם שפירש מאשתו, דהיינו קודם החטא.  וכו'. ע"כ. ומשמע שקין והבל נ

כבר קודם הענין של מעלה, קודם שחטא ונטרד מגן עדן, וכן ההריון   - שית ד, א וז"ל: והאדם ידע )וכן מפורש ברש"י ברא
 ם כתב "וידע אדם", נשמע שלאחר שנטרד היו לו בנים(.והלידה, שא

יברה את קין  בבעילה בא אליה רוכב נחש ועאך כבר מצינו בזה מדרשות חלוקות, דכן אמרו בפרקי דר' אליעזר פכ"א: 
שנאמר "והאדם ידע את חוה אשתו", מה ידע, ידע שהיתה מעוברת וכו'. ע"כ.  בא אליה אדם ועברה את הבל ואחר כך 

בה זוהמא אולידת חוה לקין.  בזוהר פרשת פקודי )דף רלא, א(, ולבתר דחב אדם ואתתא ואתא נחש על חוה ואטיל וכ"ה 
 .  ומבואר שלא הוליד אדה"ר אלא אחר החטא 35ע"כ. 

במדרש בראשית רבה )כב, ב( ד"א "והאדם ידע ]את חוה אשתו ותלד את קין"[, ידע מאיזו שלוה נשלה, ידע וכן מבואר 
 36חוה. ע"כ.   מה עבדת ליה

 לפי פשוטו של מקרא לא הוליד אדה"ר בפועל אלא לאחר החטא 

ות, שלא  עות סדר המקרא, שכן היא משמפשוטו של מקרא הוא שלא הוליד אדם הראשון אלא לאחר החטאה( ועכ"פ 
ם ו,  נזכרה ההולדה אלא לאחר החטא, ודעת הרמב"ן במדבר טז, א שאף שאמרו חז"ל )בספרי בהעלותך סד, ובגמ' פסחי

ב( שאין מוקדם ומאוחר בתורה, מ"מ כל התורה כסדר, זולתי במקום אשר יפרש הכתוב ההקדמה והאיחור, וגם שם 
 ורך ענין ולטעם נכון, עכ"ד הרמב"ן.  לצ

ובאמת שלא רק הולדה נזכרה רק לאחר החטא, אלא גם עצם ידיעת האדם את אשתו לא נכתבה אלא לאחר פרשת  
קודם החטא, וכן מבואר באבן עזרא ג, ו וז"ל: וכאשר אכל אדם מעץ הדעת, ידע את אשתו,  החטא, ומשמע שלא ידע אותה  

הטעם בזה ביאר האבן עזרא עה"כ "והאדם ידע את חוה  הדעת נקרא כן. עכ"ל. ו  כינוי למשגל, ובעבור עץ  -וזאת ה"ידיעה"  
הוצרך הוא להחיות המין. עכ"ל. וכ"כ   אשתו ותהר ותלד את קין" וגו', וז"ל: כאשר ראה שלא יחיה בגופו בעצמו לעולם 

ם  רך להזדווג עם חוה לקיו רבנו בחיי וז"ל: אחר שראה שנטרד מגן עדן בחטאו, ונקנסה עליו מיתה ולא יחיה לעולם, הוצ
 המין, להשאיר אדם אחריו. עכ"ל.   

 "והייתם כאלקים" פירושו שיתחדש בהם כח הולדה

שקודם החטא לא היה האדם יכול להוליד כלל, ורק מכח אכילת עץ שת ו( סוף דבר, דעת ר' חזקיה בזוהר הנ"ל מפור
 וגיא דביצה הנ"ל. וכן משמעות ההו"א בסוגיא דע"ז הנ"ל, וכן יש לפרש בשיטת הס  הדעת באה תכונה זו לאדם, 
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ום אכלכם  ה( "ויאמר הנחש אל האשה לא מות תמותון, כי יודע אלהים כי בי  -ונראה סמך לענין זה, דהנה נאמר לעיל )ג, ד  
" וגו', והרמב"ן )ב, ט( הביא ממדרש חז"ל שהנחש דיבר אמת בזה, וז"ל: בעבור  והייתם כאלהיםממנו ונפקחו עיניכם 

וב ורע", ואם תאמר כיחש לה, הנה "ויאמר ה' אלהים הן האדם היה כאחד ממנו לדעת  שאמר "והייתם כאלהים יודעי ט 
בינו הקדוש, בבא דשלשה, טז( שלשה אמרו אמת ואבדו מן העולם, ואלו  טוב ורע", )להלן ג, כב(. וכבר אמרו )פירקא דר

 הן, נחש, ומרגלים, ודואג האדומי הבארותי. עכ"ל. 

 . עכ"ל.  יוצרי עולמותהמדרש וז"ל: "והייתם כאלקים"  ובביאור דברי הנחש כתב רש"י ע"פ 

,  שפריה ורביה דוגמת יצירה היאעל ידי  והנה פריה ורביה הוא מענין יצירה, וכמש"כ החזקוני לעיל א, כח וז"ל: אלא
 נכתבה כאן עם היצירה. עכ"ל.  

ירת העולם, שכך אמרו שם, ד"א וגם מבואר במדרש תנחומא פקודי סי' ג, שהאדם נקרא "עולם קטן", ויצירת הולד כיצ 
משכן שקול כנגד כתיב ה' בחכמה יסד ארץ וגו' )משלי ג(, ואומר ואמלא אותו רוח אלהים בחכמה )שמות לא(, ללמדך שה

  כל העולם, וכנגד יצירת האדם שהוא עולם קטן, כיצד, כשברא הקב"ה את עולמו כילוד אשה בראו, מה ילוד אשה מתחיל 
אן לארבעה צדדין, כך התחיל הקב"ה לבראות את עולמו מאבן שתיה תחלה וממנה הושתת  בטבורו ומותח לכאן ולכ

 הולד במעי אמו, וכו'. ע"כ.  יצירת כנגד   ויצירת הולד כיצירת העולםהעולם וכו', 

 ולפ"ז נמצא, כמשנ"ת לעיל שהולדת בני אדם היא מענין יצירת עולמות, שהיא הסגולה שקנו ע"י חטא עץ הדעת הרי 
 פא היה ענין פיתוי הנחש לחוה, שע"י האכילה מעץ הדעת תוכל להוליד בנים.    שזה גו

עם ה'", כשברא  ם: "קניתי איש את ה'" )ד, א(, ופירש רש"י: כמו "וזהו שאמרה חוה בהולידה את קין הילד הראשון בעול
אמר על הקב"ה לקמן יד, יט: אותי ואת אישי, הוא לבדו בראנו, אבל בזה שותפים אנו עמו. עכ"ל. והוא כענין הלשון נ

37יות שלו. עכ"ל. "קונה שמים וארץ", ופירש רש"י שם: כמו )תהלים קלד, ג( "עושה שמים וארץ", על ידי עשייתן קנאן לה

  

יוצרי עולמות, כי יצירת   -ונמצא ש"קניתי איש את ה'", פירושו עשיתי איש עם ה', ובזה נתקיים בהם "והייתם כאלקים" 
 לם, וכנ"ל. הולד כיצירת העו

 טומאת לידה יסודה בחטא עץ הדעת

זכר וטמאה שבעת ימים כימי נדת   ז( ועוד סמך לזה, דהנה בריש פרשת תזריע נאמר )ויקרא יב, ב( "אשה כי תזריע וילדה
   38. עכ"ל. הרי שהיולדת טמאה היא מחמת עצם הלידה.דותה תטמא", וברש"י שם: ואפילו נפתח הקבר בלא דם

, כו', וטעם לטומאת  וזה טעם טומאת שבעה ליולדת, כי כל זה נמשך לה מן החטא הקדוםוז"ל:  וכתב הכלי יקר שם
ה בפני עצמה וא שתהיה לאשה טומאת פי שנים כנגד שתי נקבות, כי כל נקבשבועים לאשה עצמה בלידת נקבה, דין ה

"ד ימים, שבעה של עצמה, נמשך לה טומאת שבעה מן חטא הקדום על כל נקבות שבעולם, על כן מן הראוי שתטמא י
 39]ו[עוד שבעה של בתה כי הוסיפה בעולם טומאה על טומאתה. עכ"ל. 
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אילו הוולד היה מזרע האב לבדו, לא תפיל  ת טוב )פרשת תזריע( וז"ל: והודיע כי  וכעי"ז כתב מהר"ח ויטאל בספרו עץ הדע
ש והטיל בה זוהמא ומשם נמשך  עליה נח אשר בא   כ,"בו טומאה, אבל אפילו בולד הזכר אי אפשר אלא בהזרעת האשה ג

א הוצרך להזכיר ענין  ש "אשה כי תזריע" אפילו כאשר "וילדה זכר", לכן "וטמאה". ולכן ל"וכו', וזלה טומאת לידה 
מצות שנצטוו אדם וחוה והיא היתה גרמא לעבור עליהם לכן "וטמאה ' זהזרעתה באם נקבה תלד, כי פשוט הוא. וכנגד 

ש שנית  ", וז', כי מאז הטיל בה זוהמא, פרסה נדה, ומאז נמשכה טומאתה בעת לידתה וכו'נדת" וכו ימי ש "כ"וז. ימים"' ז
ל אי אפשר לפתיחת הקבר בלא דם, ועוד כי בעת  "כי גם אז תפרוס נדה כמשז ' דתה, האטומאות יש בל' "תטמא", כי ב

 עכ"ל מהרח"ו.  . ר הנכנס באדם אז"היצה צמו סוד ש לפתח חטאת רובץ, וזה ע"הלידה תחזור לבוא בה זוהמת הנחש כמ 

"י חטא עץ הדעת שחטאה ולפי מה שנתבאר יש להטעים הדבר היטב, שהרי כל עצמו של ענין הלידה לא בא לעולם אלא ע
41ולכן באה לה טומאה ע"י הלידה, מכח טומאת אותו החטא.  40האשה, וכמש"נ, 
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